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أرشيو ك2 اوج فقه آيت الله العظمى عبدالله جوادى هلي .4 


نويسئلده: 


كك إل العطمة »فداه عو ادن امل 


ناشر جايى: 


ناشر ديجيتالى: 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 





فهرست كك د كحك جاذضات كرت اناغ كار ات كك كدان ند درت حرط كبا كرد كرت ع نوا كرتت عاط جنال كاك كررع كب سلات ب رك صرمة ج داك كرك يت كلام ع0 كا جام عا رك انالك ناك كد عزرك جات كاك كان كرك خا بقارت شرج د كلد كارت كد كدرك 5 ترم ندر دج 05 2 اك جد رك 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 9٠-91١‏ اصي ري ص ع م صا ا ا و اا ع ا وم م ع ف كم ات ا 
مشخصات كتاب عات 1ه نت 3 ق اجات د وت عبد ذو ده وت ره عه وت ند كن حر حت تنه عرد جرتك 3ك نرت وت رت كه حرد وت كيذ رن فك فرق خرن كع مره كت جك ك6 عه حت 3 دترم مدنت درط كوه حة كرت ك6 عه مت تر ك6 مه قف كطهه عد ا 
خيارات مبحث بيع اال رضت 5 تاتس سامْشْسسْت روات تا تا ممتم م ماما اا معت مداه بامددديع ١11‏ 
خيارات مبحث بيع تع ده اد ب جام مزع جات جرع دي جرت حم يا داج جرع بي عرطة ا درن جام ان جا جار جا حبر ادك ا با ا ري برو شيط جيه جد حت عاط جاص حر جام كر دا يك بات خرط دظر حل درن عاد اع عر خباط جام جح قري اع عا كا 1111 
خيارات مبحث بيع حقو وك كراد واد وا د دك ادو جاده د جاده واج ناه واه اتاب جام ع ب عاد يع جاه وكاو جوج دادج واج باد د عو ل حجن د عاد ل عجن و عاداماك جد د امت لح بد ب عادول جاح عاد باح نان واياح سدح عن 1 1117 
آيات 1١‏ تا 1/8 سوره مومنون ع 90/01/١٠‏ اتاد لا ا دكا ا ا ا ا 637 
آيات 97 تا ١٠٠سوره‏ مومنون 10/01/٠5‏ م ا ا ا ا ا 00 
آيات 99 تا ٠١‏ سوره مومنون 90/٠1/٠١‏ - لاك متا ادك ودنع لعا م قاد مانام 133 دلا معتاع دكت 23134 د دلاو د مقا كلدك 6د قا لا د قات < اناك ف كقاة واد عأ خاو اا ا وا اد 12 208 
آيات 19 تا 8١٠سوره‏ مومنون 10/01/١١‏ ا ااي ا ا ا م ع الي ا قط لماك مي عل ماد علد قل عاط د 1 1/1712[ 
آيات ؟١٠تا‏ ١١١اسوره‏ مومنون 940/٠1/١7‏ - 33ت ندو نت اد لانن دشت رااان دن ادع وود تدن ده اطنط عد وخ اود دخ ندا دوعن لدا و ندم رن د طدم ‏ دثرة 322 98 
آيات ٠١7‏ تا ه١١‏ سوره مومنون 1//١17‏ 10/0 الما ا ا ع ان لعي مساك اي اح و مات با عاو ب ل 11103 
آيات ١١8 151١7‏ سوره مومنون 90/01/١2‏ د ادحام عد د دا حا جا ل راك د د ات ل اا ع ا ا اد ا ايا ا ا ا ا ا ا لك ل ا اد اا ا 1011 
آيات ١١4‏ تا ١١8‏ سوره مومنون 10/01/١1‏ م ا ا رض 
آيات ١‏ تا ؟ سوره نور 10/01/١8‏ ددحن دسو ادك دا 4 لاخر ات ل ادك جات راك لان خوك ات كذ لاحك 3 حك كرك ات كن اا كك راك جاذ تاكن لاحك لت لك كانا ذك نكن تاساك د تاط د كناك تن اك 1150111 
آيات ١‏ تا ” سوره نور 10/01//19 ا ا ا ا ل ا ل ا ا وت ا ةم د ا 2 3 م5 302212 110 
آيات ١‏ تا ” سوره نور 1//5١‏ 10/0 عا له ع ءا واه توه لك مود دارط موه أده عد دقر اعت وكأ مزه ونوا قاد :2 واه دكاد < الوا د عكاد ارا عقا عاء اد دعقا 2 2 لع ]عا 
آيات ١‏ تا 7 سوره نور 940/٠1/97‏ 2 ا 1 1 مضل 
آيات ١‏ تا 0 سوره نور 94/٠1/95‏ ا ممم امم امم ا وا 
آيات 5 تا ٠١‏ سوره نور 1//58 10/0 2ش سطس تا ا اذم 
آيات ١١‏ ا ١8‏ سوره نور /٠1//52‏ 01 و ير ا ير و وي بر و 6 لو رك ا 6 رجي 2 25 71/100 
آيات ١١‏ تا ٠١‏ سوره نور /1؟//1 94/٠‏ باوث دصدع ودع ده متك مدع ددحت مد م دده تدده جح بسر عد دص ددع عد كد د مده عد ده حكن دن ده م مد عرتن عد حنم رع ده مد ددر عند 22 20 0 1117 
آيات ؟١‏ تا 5١‏ سوره نور 17//96 9/0 م0000[ ا 
آيات 5١‏ تا 7 سوره نور 10/١8/٠1‏ لايد و ااا ل ول لاو قر الي واي ل ول را لش ولد روا لف و ا للم وا ل وا 1 








آيات 5١‏ تا ١8‏ سوره نور ” 4/٠‏ 90/0 رفن 
آيات 36 تا 58 سوره نور 90/٠8/٠7“‏ مداةة رفنت لقع د كذك سمه حت تناب نخد و د نارانة نا دك تون لاج لراك تدان اناك ف دالارط ناك تاك لارط ا كرشن لات اناد كادك امن خف قدظ عا ةد كد كه أيه دك لا ا 
آيات 55 تا 58 سوره نور 5 1/٠ 8/٠‏ اه 54 عاد م2 تداع تدا فكو ده نوف تدقف مدا كلمن اتسافنة عدف قدا قدا 5 31013 
آيات 50 تا 19 سوره نمل 10/٠ 8/٠‏ لا ا ا ااا اا ار اا اا ا 1 
آيات 50 تا 55 سوره نور 10/١8/١4‏ لاي ا ا يي اك فم رحباي ع أ ح فديي خاي لد وي أ الدابحيامت ل و ا 1101 
آيات 7١‏ تا "١‏ سوره نور 90/08/٠9‏ دكش عه مم سد ددس وت مك كك نرت قط عدت د عرد حت عد كت لط كك عدت ع ده حك عرد كك رد كت عرد ده حك عرد تك رت حك دادح عرد حك عط لك در فط عه تع عد حت ع كت 2 1 1ن 
آيات 7١‏ تا "١‏ سوره نور 90/08/١١‏ #تصداايه ووب ار امد د وا سيب ل وروا بر در وي لمجا دك وأ لعو د لاما لابه جك لووك وات ك3 لاقو جد لباه وا قد وه لد لاي لو وا و ا كد وو ا 311/12 
آيات 3١‏ تا ؟؟ سوره نور 10/08/١١‏ الاق دي انق ع د د ا د وك للد اه اح و اق الف كن افك ا ل لن افة در ا ا ب 111 
آيات ؟” تا 7 سوره نور 10/٠4/١5‏ ا ا ا 0ن 
ييرامون روز عرفه 1٠١/٠//١8‏ ل ات ا ا ا ا لط م ع انر ع 6 770 
آيات 3١‏ تا 0؟ سوره نور 10/04/١1‏ ات 5233ل نت 123-5353 32 323/5 تسا 1 1ت 25233 3322153153 تند ف اناتسا ديت 1120 
آيات 30 تا /ا؟ سوره نور 10/08/١8‏ ا ل اه ا ا ا ات ا ا 1 ل ات الوق ع ا كد د د بعد ع نه د د 0 11/0 
آيات 0” تا /ا؟ سوره نور 10/٠4/791١‏ ةو اد ع او ةي ا اق كن او ات ا اك عد سا عاك كا كا عا عي ا 
آيات ”3 تا 78 سوره نور 90/٠8/97‏ 2 32 1 وا 
آيات 0؟ تا 78 سوره نور 10/٠8/7917‏ صا لض ماماو زع 
آيات 31 تا 5٠‏ سوره نور 10/08/7984 ادا ذا قر عاد كأ قن اداه 3 عا لحا ار واد اد د كاد لا واه كلد قوع ولاه تمده دعاسا ل جر ااا لطع ما ادلو كاد قا عاد 1 61 
آيات 59 تا 5١‏ سوره نور 10/١4/7948‏ ا مض 
آيات 59 تا 53 سوره نور 10/٠8/59‏ كال عد دده انود دحو كا نانح كار اماج ا لك ع ا و ا جاو اك ا ب ل ل ذه لطا كال خا د بار كان تنلا نك ل عاط ا ل ا 61/0 
آيات 5١‏ تا 53 سوره نور 10/08/5٠‏ حك 3ت 33335 ةنق دان نا لقت با تراك فت تبات 5 25332 3ك قدت نتن ته تابد ون تور لكان تكب ناد دن د دتو ا ودب 811 
آيات 50 تا ع؟ سوره نور 90/09/791١‏ 3 دالا لاطا ج دماح عد عاق ذه و لعا دك ساد اد + قرع لم ف كعك د ذو اند دك كوا ناد ده د دأ ل كيد ءاد داك 31 322ل لا 0 02 دك 0 2 101 
آيات 50 تا ١‏ سوره نور 10/09/7917 ا 0 ين 
آيات 58 تا 07 سوره نور 90/09/91 اع ةن عقن فأ ددع تطذن ددن د د كد دنه تاذن ددن خ ند 5518-3 345313331533333 313 :531533 230-21333133 621 
آيات 07 تا 00 سوره نور 31/٠3/52‏ ع دواد ذه ذاه جا حر م اد ل ري ب اد را ا ل رع ارق ا لدو اد كو وح رك ا و او ل ا الو 11 
آيات 0ه تا 5ه سوره نور 010/٠5/71‏ لل اما ا ار اا ا ااي يا ا ري قر اي ما اي بويا م مه ام وا ا 11 
آيات 0ه تا /اه سوره نور 91/٠3/54‏ رعو بسوم و زج ذه دعوت ده دم دنه دذ اباتع د مده رقع ذه دوتع عه ممه عن د دعق م صمح عم د طحم طمن مويه عد صمو مح عدم اع عد 12 1/1314 
آيات 28 تا /0 سوره نور 31/٠3/59‏ ا ا تش تم 2422 مضت هش ست ومس لشم اص ا مما ام موسا ايوم و3 











يات 088 تا ٠+٠‏ سوره نور 940/١١/٠3‏ دك ند واع عاك وك نت جاع و ند وا عمال وك تناع اك دعنك وك جاع اندنع عاك وك جاع كك ع نات جاع عاك وك وأ اك و نوع عاك وك وأ اك 2:2 15012 411 
آيات »2 تا 2١‏ سوره نور 10/٠١/٠5‏ متا اا ا ا د ا د كات د اق د ص ا ات د ام صياة عاد اه اك علد عا وا د 011 
آيات ”ث تا © سوره نور 10/٠١/١8‏ ذ دخ دن ان ددن د كراد بن نتن انان 2د نط ندند اند طن دان نان د اناد جنك دن نا لد كاد لنت تند ات نت 23 001 
آيات 5ت تا 25 سوره نور 40/١١/١2‏ بل ا ا 1 ]03161 
آيات ١‏ تا " سوره فرقان 90/٠١/٠7‏ لل كدو اد او لو هه د ال ا اخ له الج هه امو ل دوو هق ادر ةولخ اده د د ددن أ 001 
آيات ١‏ تا ع سوره فرقان 10/٠١/٠١‏ ادام اب دك تنوم د سه المح م ل لبود مع عد تمجه اه لبد ل ع نب م عو مده لع اي مد له ولك د ا 0 
آيات 5 تا ١١‏ سوره فرقان 90/١١/١١‏ اتن دعن ادك د نااك 4 وى لح رك ادك د ارات لاا تل تاسارك حتت عاط كات لان لطر انان كد نات خا خز ل اران لاحك تاراح لا رساخ كا اك طاح ا ا ا 212 81/17 
آيات / تا ١8‏ سوره فرقان 31/٠١/١7‏ ل مضت #2 باش شك ص صتشة عمحة اد سدع تدع دمو عه شعت 8/7 
آيات ؟١‏ تا ١8‏ سوره فرقان 90/٠١/١7‏ و عد ع دحا دن و ملا وا جه عد اول دع د جادك عام ع عاد اماج صم بعادت عاك جك و عاج حت د جا ا حت داكا ع د جات أ لع كه ماع ع كد م1 090 
آيات ١7‏ تا ٠١‏ سوره فرقان 90/١١/١5‏ الل عع الت با لتم ات ار لاع اا قرح ا اديت ل ايا ا حل لد عا وات د 3 لاح اياج انحل د امات كيت لتم عا كه اد حا عا مات اث ل اا ا 
آيات ١8‏ تا ٠١‏ سوره فرقان 10/١١/١1‏ معد د قل 3د 5312 اك 273 11154 23 11/523 111150215 22051282033 3205 31615 2512333 33 153ل ا 2153515123 310159 233 223 قز 
آيات ١9‏ تا ؟؟ سوره فرقان 90/١١/١4‏ للا ل أ كم ا 2 2110 
آيات 3١‏ تا 51 سوره فرقان 90/١١/١9‏ الئل يا ل أ لون ممعي المع ا ا ركفيو اق واه ا جات اق مرا توا ا أ واد اج ب 0 216 
آيات 3١‏ تا 5 سوره فرقان 90/١١/٠9‏ امد ده دع عن د دبع ده مد د عر م مدن د مدع عد ددع طوع عه مد د داع عرد حت د دنه عرد مح د عد عد عد مرت عد جد د عام عرد حت د عوج عرد عت عدبت حر ج22 رد د 2 
آيات 317 تا 59 سوره فرقان 10/١١/٠١‏ ااا ااا 0 10ص 
آيات 31 تا "١‏ سوره فرقان 90/١١/١١‏ عل صما صقا حقو ع لطع قاع ماد ا لك قدي ما قاع دالا ق قاع رق قوع اك لاتق خم امارد دااع اما اج خا حا عاد ا ع دبع اع 
آيات 7١‏ تا 6" سوره فرقان 90/١١/١8‏ ف م انتما تا عمدت الما مع ا د دولنواد دحم دقار د د وود 2/352 
آيات "١‏ تا /ا” سوره فرقان 10/١1/١8‏ ا وا ا وا ا ص صا صا تر تقر ماج تت ولح ما تب 1/7817 
آيات 37 تا 5٠‏ سوره فرقان 10/١1/١1‏ تق با اقم وو 5ق وو 1/11/0053 
آيات 717 تا 5١‏ سوره فرقان 90/١1/١8‏ ددر اا ا ادع وال ادن بلا لمكا يأك او بلج لا ل دا اللا ل ل اك موا اك لا اا 1/1741 
آيات 5٠‏ تا 5 سوره فرقان 90/١١/١9‏ فصي اش ا ا اا ا 1761 
آيات 5١‏ تا 59 سوره فرقان 90/١1/7917‏ المع ما ف ا ل ل اش لت سس صصص تت سس شخ صا د امم ممت عاو عم ممع شعده مق جع عه عع 101/2 
آيات 58 تا 4٠‏ سوره فرقان 90/١١/55‏ اا ااا 0000000 
آيات 58 تا 45 سوره فرقان 950/١1/58‏ د د د او د د 2 1 0 د 10021 1 526 30520077 2د 221225 5 2 2 7 13 3ع نيع زلا 
آيات 25 تا 4/4 سوره فرقان 10/١1/58‏ ا ا ا 0 





آيات 40 تا 5ه سوره فرقان 90/١١/59‏ اداح كطيه نح جه امحماة اج ان ل جا شق نا اا لال ا اا ا اق 1 اق اما اق ا ل ا ا و و يار 











آيات 28 تا ”ع سوره فرقان 10/١1/٠١‏ ا ا و ا ع ات ا عل عد ان د لاوطا د واه وي لع ع انع د ول د د ان ل د دك د ا اد 1 د ا 111 
آيات 28 تا 6*5 سوره فرقان 10/١7/٠١‏ المي ا ا ما ا ا كت ات عت ييا فيد كأ جاة ع د وك له مام سياة عاد عا ماك عاد ملم وا عد ا 21 13 1010 
آيات ”ع تا ٠١‏ سوره فرقان 10/١7/٠7‏ ند تن نت انه عند د ند د تنن د د نان دنر دن د كد ب لطت اند ننه ناكد تن ان ندنان ندند ندند نان ند ل 101/33 
آيات ”ع تا ١‏ سوره فرقان 10/١7/٠7‏ ام ا ا ار 
آيات ئ تا ”لا سوره فرقان ع 9/١17/٠‏ ل 6 لك 7ل يار نفد 1 531 2305352 عدم 12364 عا ادها دود 121 د و انه 3و1 جك ف عو كناد كه امد ا دك انيره 00 2س نك العا 
آيات ؟7 تا ه/ا سوره فرقان 90/١7/٠1‏ المي ات عع ات و ا كد ع ل ا لص م ا لام اد ا 11/1 
آيات ؟7 تا لالا سوره فرقان 90/١7/٠8‏ “موحد د دو لانن ترام ماك ات ا كاذو نوارك احا راك كا انون د ترا كاد كرحت واد كا اذيك ترك انا الو تراك لحار اتات كا عاك احا كان فك عاط 212 4/1 
آيات ؟7 تا لالا سوره فرقان 90/١7/٠9‏ تتش تسا الم مد لمق م 2 عع 32م 
آيات ؟7 تا لالا سوره فرقان 90/١17/١١‏ للململ ا ل ا ب ا م و ع مك ل و مت ماد لت وا عا 906 
آيات ١‏ تا 1 سوره شعراء 90/١7/١7‏ الم اا ااا ااا ال ا 9101 
آيات 0 تا ١8‏ سوره شعراء 9/١7/١1١5‏ لل اا طم مي اميا عابت االو 
آيات ٠١‏ تا ١8‏ سوره شعراء 90/١17/١8‏ لا ما ل اد اما ا ا ع اع د اكت اد ا ا اا اك لالد ا عاد ع أده لد سا ياك ت للأذع أ ع عا /9/10 
آيات ٠١‏ تا 5١‏ سوره شعراء 10/١7/١2‏ م ااا اا ماش اا ا وما صا تايا مشا تبج 9763 
آيات ؟١‏ تا ١7‏ سوره شعراء 90/١1/١1‏ ع ا ل ا تت ممع ما تمه مع قم ع تمل عم ند م د درام عنمن مع 510/1 
آيات ١80‏ تا 19 سوره شعراء 90/١1/5١‏ اس اس سام م اما اباك اا 2 أغزة 
آيات 71 تا /؟ سوره شعراء 90/١7/791١‏ ال ا لف ا ف أل ع قا ع ع قوع اما ف قرا ل ا ا د الاق و عاب ع ا م9/1/1821 
آيات 5١‏ تا 4٠‏ سوره شعراء 90/١7/97‏ اص ئلا اا ا شت ا ائيش ص م ا عا وا ع ل ا ا ا د 
آيات 58 تا 0١‏ سوره شعراء 90/١17/797‏ جا ا ا صا صا ا اا و ولمعا ب م ان ل ل 2 99137 
آيات 27 تا لاع سوره شعراء 11/١1/١5‏ لاض اتش م اك اتام ا نتيا ريام 36 داموا الما وا ا قوي :155 
آيات 27 تا /ع سوره شعراء 11/١1/١8‏ مش د اراد كووا قال لب اكوا ع لو ذل ل لج لوا مر اع علد م دعاك مأك حا ا تاك عل و لماك درك حل لاوا مل لو عاد داز اس أو ا 
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0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
يكى از خيارات خيار عيب است و امور متعددى در خيار عيب مطرح است از قبيل اينكه «العيب ما هو؟» كه اين امر اول است. 


امر دوم آن است كه آيا خريد و فروش كالاى معيب اصللا صحيح استء بدون شرط صحت يا نه اين معامله فاسد است؟ اكر 
معامله فاسد بود خيارى نيست زيرا خيار از احكام بيع صحيح است بيع فاسد كه خيار ندارد. 


مسئله خيارى بودن به لزوم و جواز معامله برمى كردد و لزوم و جواز معامله متفرع بر صحت معامله است. 


اكر معامله اى باطل بود نه لا-زم است و نه جايز. معامله اكر صحيح بود يا لازم است يا جايز جون خيار در بحث جواز و لزوم 


بنابراين بعد از اينكه روشن بشود «العيب ما هو؟» بايد بحث بشود كه خريد و فروش كالاى معيب صحيح است يا نه؟ يكك وقت 
است كه شرط صحت مى كنند شرط برائت از عيب مى كنند خب اين معامله صحيح است اما يكك وقت است بدون شرط 


صحت و بدون شرط برائت از عيب كالايى را مى فروشند و خريدار هم نمى داند كه اين صحيح است يا معيب. 


١ ص:‎ 


آيا اين معامله غررى است و باطل است يا نه با همين جهل مى شود صحيح؟ يس بعد از بيان اينكه «العيب ما هو؟» و بعد از 
بيان اينكه خريد و فروش معيب صحيح است نوبت به مسئله سوم و مقام سوم مى رسد كه آيا خيار هست يا نه؟ دليل اين خيار 
جيست؟ فرق خيار عيب با خيارهاى ديكر جيست؟ آيا تنها فرقشان اين است كه در خيار ديكر ذو الخيار مخير بين فسخ و 
امضاست ولى در خيار عيب بين امور سه كانه مخير است يا فسخ بكند يا امضا بكند بى ارش يا امضا بكند با ارش اينها فروع و 


مقاماتى است كه يكى يس از ديكرى بايد مطرح بشود. 


امر اول روشن است كه عيب كاهش يا افزايش احد الطرفين است به طورى كه در قيمت اثر بككذارد يكك وقت است كه مبيع 
معيب است يكك وقتى ثمن معيب است آن روزى كه با طلا و نقره معامله مى كردند و خود ثمن يكك كالا بود يا احد النقدين 
بود اين يا سالم بود يا معيب در خيار عيب فرقى بين معيب بودن مبيع يا ثمن نيست كاهى بايع خيار عيب بيدا مى كند كاهى 
مشترى به هر تقدير عيب افزايش يا كاهش از آن خلقت اصلى است طورى كه تفاوت فاحش در قيمت بياورد مقام ثانى اين 
است كه يكك وقت است كه شرط سلامت مى كنند يكك وقت است كه برائت از عيب را مطرح مى كنند خب اين معامله 
صحيح است يكك وقت است بدون شرط سلامت و بدون برائت از عيب اقدام به خريد و فروش مى كنند با اينكه نمى دانند 


ص: ” 


اينجا اين معامله غررى است جطور شد كه در ساير موارد اكر معامله غررى بود فتوا به بطلان مى داديد اما اينجا فتوا به بطلان 


نمى دهيد؟ عناصر اصلى معامله سه ركن است: يكى عقد استء» يكى عاقد استء يكى معقود عليه. 


سه فصل را كتاب بيع به عهده دارد يكى اينكه عقد جيست شرايط صحت عقد جيست بايد انشا باشد موالات باشد ترتيب بين 


عاقد كيست5؟ بايد بالغ باشد عاقل باشد قاصد باشد اكر مجنون بود سفيه بود قصد نداشت قصد انشا نداشت انشا بلد نبود اين 


معامله باطل است براى اينكه عاقد شرايط را فاقد است. 
اكر مالكك نبود معامله صحيح است و لكن فضولى است محتاج به اذن مالك است. 


فصل سوم درباره معقود عليه است شرايط عوضين جيسته بايد اعيان نجسه نباشد منفعت محلله عقلايى داشته باشد و مانند 


آن. 


اكر كسى اقدام كرد به خريد و فروش در حالى كه يكى از اين اركان ثلاثه شرايط خودشان را نداشتند خب اين معامله مى 
شود باطل يا به خاطر غرر باطل است يا به خاطر جهات ديكر. 


اكر به احد العوضين بر كردد منشأ بطلان غرر است يعنى كسى كه قيمت را نداند نمى داند كه دارد جقدر مى خرد و كسى كه 
وزن مبيع را نداند نمى داند كه اينكه دارد مى خرد جند كيلوست همه موارد غررى است و معامله باطل است اككر غررى بود و 
معامله باطل بود جا براى خيار و بحث از لزوم و جواز نيست در مقام ما هم بشرح ايضاً [همجنين] اكر كسى نمى داند كه اين 
كالاا صحيح است يا فاسد خب همين طور دارد مى خرد اين ميوه نمى داند درونش فاسد است يا صحيح همين طور دارد مى 
خرد با جهل به صحت و عيب اين معامله مى شود غررى اككر درون اين ميوه فاسد بود خب بايد برود در سطل و اين معامله مى 


شود غررى شرط سلامت هم نكرده. 


ص: ” 


در موارد ديكر براى رفع غرر ناجار بايد كه ثمن مشخص بشود مثمن مشخص بشود تا غرر رفع بشود. اما در مسئله سلامت از 
فروش لذا اكر شرط نكنيم تعيين نكنيم غررى است در مسئله اوزان مبيع ما اصلى نداريم كه احراز بكند لذا تاوزن مبيع 


خلقت اولى ممكن است يكك مقدارى در درجات كمال تفاوت باشد ولى اصل اولى سلامت از عيب است. 

همين اصل تكيه كاه ابتناء طرفين است يعنى بايع كه جيز مى فروشد به استناد اصالت ثمن مى فروشد مشترى كه جيز مى خرد 
سلامت مى خرند ولى او را غرر هم نمى دانند جون مسثله غرر نه حقيقت شرعيه است نه حقيقت متشرعه غرر يكك امر عرفى 
است و شارع هم او را امضا كرده كه غرر اين است و در مورد غرر هم معامله باطل است. 


مردم در معاملاتشان اكر جيزى را بخرند و ثمن معلوم نباشد اين را غررى مى دانند بايد ثمن را معين كنند مثمن وزنش روشن 


نباشد اين را غررى مى دانند بايد كه وزنش معين باشد. 


ص: ؟ 


اما مبيع سالم هست يا معيب اين اكر ندانند نمى كويند غررى است جرا؟ براى اينكه در آن امور ما يكك اصلى نداريم كه به 
استناد آن اصل تكيه كنند و خريد و فروش مستقر بشود ولى در مسئله سلامت از عيب يكك اصلى داريم و آن اين است كه 
اصل اولى اشياء سلامت است و همين اصل تكيه كاه معاملات مردمى است مردم به استناد اصالت سلامت مى خرند و به 
استناد اين اصل غرر برطرف مى شود جون به استناد اين اصل غرر برطرف مى شود آن وقت نوبت به مقام ثالث بحث است كه 


بنابراين درست است كه سلامت سهم تعيين كننده اى در صحت معامله دارد. 


كه اين كالا اينقدر مى ارزد جنين اصلى نيست. 


سلامت جرا اصل عقلايى اين است كه كالا سالم است و همين اصل عقلايى تكيه كاه عقلاست در خريد و فروش. 


است يا نه جه آزمايش بكنند جه آزمايش نكنند جه صنايع دستى باشد جه غير دستى باشد جه به آزمايش نياز داشته باشد 


نداشته باشد همين طور مى خرند. 


ص: 6 


در موارد ديكر ما اصل تعيين كننده نداريم اما اينجا اصل تعيين كننده داريم يس به استناد اين اصل مى توانند خريد و فروش 


بكنند غرر نيست آن وقت نوبت به مقام ثالث مى رسد خب. 
يرسق 

ياسخ: نه آن شيرينى» سلامت نيست آن شرط كمال است. 
راقن 


ياسخ: نه دو تا حرف است بايد سالم باشد آن شيرينى يكك وصف كمال است و كرانتر خريدن براى آن كمال است يكك وقت 
يوسيده است كه بايد بريزند در سطل اين فاسد است يكك وقت است سالم است منتها شيرين نيست يا شيرين تر باشد نيست آن 
يكك وصف كمال است و ارزش زائد دارد به هر تقدير بدون احراز سلامت از عيب معامله غررى است مثل اينكه بدون احراز 
تعيين قيمت بدون احراز وزن كالا-همه موارد غررى است منتها در آن موارد ما اصل محرز نداريم اصلى كه تكيه كاه عقلا 
باشد نداريم اينجا اصلى كه تكيه كاه عقلا باشد داريم. 


ياسخ: قيمت سوقيه اش جقدر است؟ در بازار مشخص است بيش اين آقا كه مشخص نيست اين بايد بداند ديكر اين تازه وارد 
شهز شذه ابن تازه وارد شهر شنده ا كر ذو متكله عبن كدشادر مسئله غبن هم همين تحمَيو بود كه فرق بين غبن و غرر 


5 


حجسا. 


در مسئله غبن آنجا روشن شد كه بايع مى كويد كه قيمتش اين است مشترى با اطمينان به احتمال اينكه به استناد اينكه حرف 
بايع مطابق با قيمت سوقيه است مى خرد و به اين اعتماد معامله از غررى بودن مى افتد ديكر غررى نيست مى شود صحيح بعد 


وقتى معلوم شد بين ثمن و قيمت تفاوت بود او خيار غبن دارد. اما اكر ثمن مشخص نشود اين مى شود غررى. 


ص:8 


يكك وقت است كه طرفين معاملات رايج دارند دست فروشند مرتب در جريان قيمت سوقيه هستند مرتب مى خرند مرتب مى 
فروشند اينجا قضيه شخصيه است و طرفين عالمند همين كه كفتند اين جند كيلوست ديكر قيمتش را مشخص نمى كنند جون 
طرفين مى دانند و هر كدام هم از علم ديكرى باخبر است اينجا خب غررى در كار نيست جون طرفين مى دانند و هر كدام هم 
مى دانند كه طرف ديككر مى داند اما در غالب موارد اصلى كه تعيين كننده قيمت باشد وجود ندارد اصلى كه تعيين كننده 


اوزان باشد وجود ندارد. 


اما اصل كه تعيين كننده سلامت از عيب باشد وجود دارد. اين است كه اصرار مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) و همكاران او 
همفكرانشان اين است كه ثابت بكنند اين معامله در درجه اول صحيح است بعد وارد مقام ثالث بحث بشود حالا كه اين 


معامله صحيح است خيارى است يا خيارى نيست. 


يكك نقدى مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله عليه) دارند و آن اين است كه اينكه شما مى فرماييد صحت و فساد را بايد در رتبه 
سابق احراز كرد و جواز و لزوم در رتبه لاسحقه است بعد از احراز صحت معامله است و معامله غررى را نمى شود خيارى 
دانست اين براى آن خيارهاى ابتكار شرعى است نظير خيار مجلس نظير خيار حيوان و مانند آن. 


مقدس فرض كرده كه طرفين بتع اند و اصل ببع حاصل شده است بعد فرمود: «البتعان بالخيار ما لم يفترقا» اما اكر ما در اصل 
صحت بيع شكك كرديم و صحت بيع را احراز نكرديم جكونه مى توانيم به اين حديث وامثال اين حديث تمسكك كنيم يا در 
بايد در درجه اولك احراز بكنيم كه بيعى واقع شدهء كسى صاحب حيوان شده بعد بككوييم «صاحب الحيوان بالخيار». اما اكر در 
شرط حاصل مى شود شرط خيار مى كنند يا خيار تخلف شرط است يكك وقتى شرط الخيار است يكك وقتى خيار تخلف 
شرط. شرط الخيار اين است كه طرفين يا احد الطرفين مى كويند ما اين معامله را مى كنيم به اين شرط كه تا فلان مدت خيار 


داشته باشيم يا من خيار داشته باشم يا فلان كارشناس خيار داشته باشد. 


ص: “,ا 


اين شرط الخيار است خيار تخلف شرط اين است كه احد الطرفين مى كويند كه اكر اين فاقد آن وصف بود يا فاقد آن كمال 


بود من خيار داشته باشم و اككر اين وصف حاصل نشد اين خيار تخلف شرط دارد. 


دراين كونه از خيارهايى كه به جعل احد الطرفين ثابت مى شود در اين كونه از موارد لازم نيست ما قبلاً غرر را با برخى از 
اصول برطرف بكنيم بعد خيار ثابت بشود با همين جعل خيار غرر برطرف مى شود. 
بنابراين اينكه شما مى فرماييد خيار فرع بر صحت معامله است ما در رتبه سابقه بايد صحت معامله را احراز بكنيم بعد معامله 


بشود خيارى و با جعل خيار نمى شود معامله را صحيح كرد اين مربوط به آن خيارهاى مجعول شرعى است يعنى وقتى خيار 


وقتى خيار تأخير هست كه معامله صحيح باشد. اين خيارهايى كه مجعول شرعى است. اما خيارى كه مجعول خود طرفين است 
لازم نيست كه قبلا صحت معامله احراز شده باشد بلكه صحت معامله با همين جعل خيار حل مى شود. آيا اين نقد وارد است 
يا مرحوم شيخ و امثال شيخ هم به اين نكته توجه داشتند. 

در اين كونه از مواردى كه ايشان فرمودند فرق است درست است كه فرق است ولى بازكشت اش باز به همان فرمايش مرحوم 
شيخ و امثال شيخ مى شود جرا؟ براى اينكه اين شرط سلامت كه مى كند يعنى آن اصالت السلامه اى كه مورد ارتكاز است 
آن را تصريح دارند اينها كرجه لفظاً در كنار هم ذكر شدند ولى لبا در طول هم اند. 


ص: / 


اينكه مى كويند اككر سالم نبود من خيار دارم معنايش آن است كه در رتبه اول تعهدمان بر همان اصالت السلامه است كه اكر 
هم ما تصريح نكنيم آن تكيه كاه حرف ماست و آنجه را كه الآن تصريح مى كنيم لازمه آن تكيه كاه است يعنى آن شرط 


يس بنابراين اين مطلب به دو جمله منحل مى شود يكى اينكه ما مى خريم به اينكه سالم باشد. 


يس بنابراين غرر برطرف شده است كه اكر نككُوييم شرط تلويحى و ضمنى ماست بعد جمله دوم اضافه مى كنيم كه اكر فاقد 
اين شرط بود ما خيار داريم كه اكر هم نكوييم شرط ضمنى ماست آنجه را كه ما در ضمن در طول دو مطلب را داشتيم حالا 
داريم تصربح مى كنيم كر كسى حرف نزند يكك ميوه اى را بخرد اين ميوه فاسد در بيايد اين معامله صحيح است اولأو 
خيارى است ثانياً جرا؟ زيرا شرط ضمنى كه طرفين به او متعهدند اين است كه اين معامله اين كالا صحيح است يس غررى در 
كار نيست اككر فاقد صحت بود خيار داريم يس بنابراين غبنى در كار نيست و ضررى در كار نيست و مانند آن. همين دو امرى 
كه اكر نككوييم حاصل است با كفتن همين را داريم تصريح مى كنيم جيز زائدى نيست شما نتوانستيد ثابت كنيد كه خيارى 
بودن و صحيح بودن در عرض هم است مى خواهيد جه بككوييد؟ ناجاريد بيذيريد كه خيار از احكام بيع صحيح است يا شما 
مى خواهيد بكوييد كه نه معامله جه صحيح باشد جه فاسد باشد خيارى است. 


ص: 4 


اين را كه نمى خواهيد بكوييد حتماً مى خواهيد بكوييد كه خيار از احكام بيع صحيح است. آيا اين دو در عرض هم اند يا در 
طول هم اند؟ يقيناً خواهيد كفت در طول هم اند جون معامله كر صحيح نباشد معامله فاسد باشد ديكر نيازى به به هم زدن 
ندارد اين به هم خورده است. بنابراين حتماً اين را مى يذيريد كه دو امر است يكى صحت معامله يكى خيارى بودن معامله اين 
را مى يذيريد دو: حتماً مى يذيريد اينها در عرض هم نيست در طول هم است يعنى معامله اككر صحيح نباشد جا براى خيار 


نيست. اكر صحيح بود جا براى لزوم و جواز هست. 


سوم: اين معنا كاهى با شرط ضمنى و تلويحى و ارتكاز غرائز عقلا حاصل است كاهى با تصريح طرفين شما جه فرمايش تازه 
آورديد؟ اينكه داريد فرمايش مرحوم شيخ را نقد مى كنيد مى فرماييد كه اين در خياراتى كه مجعول شرع است درست است 
ولى مجعول عرف باشد اين سخن ناصواب است جه فرمايش تازه آورديد؟ جه مجعول شرعى باشد جه مجعول عرفى اين سه 
امر را ناجاريد بيذيريد؛ يكك: تا معامله صحيح نباشد جا براى خيار نيست. دو: اينها در عرض هم نيستند. سه: يكى كه مقدم 
است و ديكرى متأخر و مترتب آنكه مقدم است صحت معامله است شما اين را كاهى بالصراحه مى كوييد كاهى هم حرف 
نمى زنيد مى رويد يول مى دهيد يكك ميوه تهيه مى كنيد اينكه يكك ميوه تهيه مى كنيد بعد اكر فاسد درآمد حق يس دادن 
داريد و خيارى است سورّش آن است كه آن دو تا امر ارتكازى است در طول هم است اين دو تا امر ارتكازى كه در طول هم 


است تلويحى است شما تصريح مى كنيد. 


٠١ ص:‎ 


بنابراين مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) كاملا محققانه وارد شده كه مرحوم شيخ نظرش اين است ما در مقام 
اول بايد ثابت بكنيم بعد از احراز اينكه «العيب ما هو؟ در مقام اول بايد ثابت بكنيم اين معامله صحيح است يا نه؟ در مقام 
ثانى بايد ثابت بكنيم كه عامل معامله خيارى است يا خيارى نيست. 


اليك كه تعاملة كلا اراهن واد فاسند درا من الك صورتاً صحيح بود باطنا باطل كشف از بطلان كرده است اين كشف از 


خيار عيب در جايى است كه معيب يكك ارزشى داشته باشد صحيح يكك ارزشى داشته باشد اينها را قيمت مى كنند نسبت را 
معامله است نه كشف از خيارى. 


كنك اينيك اله سوه يا به التقاونك را يله بقاترارح بابذ كة مب لمك ذاشهه بلقن تناورت امداق كه ري كيار هين وهار 


غبن و مانند آن است همين ارش است كه اين را شارع مقدس مشخص كرده تعبدى هم هست. ارش يكك امر تعبدى است 
جرًا؟ برائ انتكه دن مشئلة خان عبن كذشت كه اكز كدق مغبون شد ابن :يا قبول با تكؤل: 


١١ ص:‎ 


بكويد من ما به التفاوت مى كيرم حق ندارد جرا؟ همان طور كه محقق ثانى در جامع المقاصد كفته و خيلى از بزركان اين را 
يذيرفتند حتى مرحوم شيخ هم روى آن صحه كذاشته در مسئله غبن آن مغبون حق ندارد ما به التفاوت طلب كند يكك وقتى 
مصالحه مى كند مى كويد اين حقى كه من دارم به نام خيار كه مى توانم معامله را به هم بزنم اين حق را مصالحه مى كنم با 
دريافت مابه التفاوت اين يكك معامله جديد است وكرنه اكر او ما به التفاوت بخواهد آن غابن مى تواند بكويد من ما به 


التفاوت نمى دهم يا معامله را قبول بكن يا نه جرا؟ براى اينكه يكك معامله واقع شده است بين ثمن و مثمن. 


غابن هيج بدهكار نيست مكر اينكه مثمن را بايد تحويل بدهد و تحويل داد مغبون وقتى مى بيند اين كمتر از آن مقدار مى 
ارزد مى كويد من يس مى دهم بسيار خب خيار غبن دارد و يس مى دهد اكر مغبون بككويد من ما به التفاوت رااز تو مى 


طلبم ذمه تو به تأديه آن ما به التفاوت مشغول است اين سند مى خواهد. 


غابن به هيج وجه ضامن نيست جرا؟ براى اينكه ضمان در اسلام يا ضمان معاوضه است يا ضمان يد. انسان كه ضامن مى شود 
مال مردم را يا به استناد قاعده من اتلفء قاعده على اليد اين كونه از قواعد ضمان يد را ثابت مى كند كه اين يد مى شود يد 


ضمانى يا ضمان معاوضه است كه در معاملات اكر احد العوضين را كرفت عوض ديككر را بايد بيردازد. 


ما ديكر ضمان سومى كه نداريم كه اككر كسى بخواهد مال مردم را ضامن باشد ذمه او مشغول به مال مردم باشد اين يا به 


استناد ضمان يد است يا ضمان معاوضه. 


١١ ص:‎ 


در اينجا يكك معامله اى بين غابن و مغبون اتفاق افتاد غابن كرانفروشى كرد بايد اين مثمن را تحويل مى داد داد. 
مغبون بايد ثمن را تحويل مى داد داد هر كدام اينها به ضمان معاوضه محكوم بودند و برابر ضمانشان عمل كردند. 


جيزى در ذمهغابق نيست غابن مال كسى .را تلفق نكرده ته:على البد اسث ثه (من اتلف هال الغير» اسث مغبون مى كويد اين 
معادل با قيمت سوقيه نيست خب غابن مى كويد بسيار خب يس بده همين. مغبون به هيج وجه حق ندارد يبشنهاد بدهد كه 
شما ما به التفاوت بده. حتى اككر غابن حاضر شد ما به التفاوت بدهد مغبون مى تواند قبول نكند مى كويد من يس مى دهم 
براى اينكه مغبون كه ما به التفاوت طلب ندارد غابين كه ما به التفاوت بدهكار نيست اينها يكك ضمان معاوضه داشتند عمل 
كردند لذا مغبون مى تواند بككويد الا و لابد من يس مى دهم يا اككر مغبون بيشنهاد داد كه ما به التفاوت بدهد غابن بككويد خير 


يا يس بده يا نككير اينها را يس بده به هيج وجه ذمه مغبون بدهكار نيست. 


بكنيم كه روايت دلالت دارد و معناى ارش مشخص بشود تا تفاوت جوهرى بين خيار عيب و خيارات ديكر مشخص بشود ان 


شاء الله امروز كه يوم الشروع بود به همين مقدار بس است. 

«والحمد لله رب العالمين» 

خيارات مبحث بيع 
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در جريان خيار عيب در مسئله اول جند مطلب را مرحوم شيخ مطرح كردند. 

١١ ص:‎ 

در اينكه اكر كالايى فروخته شده و معيب درآمد خريدار خيار دارد به نام خيار عيب اين مورد اتفاق فقهاست. 


اما در دليل اين خيار بحث است اولاً ودر تفاوت جوهرى خيار عيب با خيار شرط و ساير خيارات بحث ديكرى است زيرا در 
ساير خيارات ذو الخيار مخير بين فسخ و امضاست ولى در خيار عيب مخير بين فسخ و امضاى بى ارش و امضاى با ارش است 
مسئله ارش كيرى در خيار عيب مطرح است اين بايد يكك فرق جوهرى با خيارات ديككر داشته باشد براى اينكه خيارات ديكر 
دو ضلعى اند و اين سه ضلعى. 


براق أقاك 1 ملب اول كناافيلة حار هين هية :دو تانوامينات شنويك الكل عقد و وركرف اطاق معقرى عليه نا واف 
است كه عقد كاهى مطلق است و كاهى مشروط اينكه مى كويند شرط در ضمن عقد يعنى اين عقد ديكر مطلق نيست اكر 


شرطى در ضمن عقد بود اين عقد مى شود مشروط و مقيد مى كويند فروختم يا خريدم به شرط اينكه اين جنين باشد اين 


شرط در ضمن عقدء عقد را از اطلاق مى اندازد يكك وقت است عقد مطلق است مى كويد خريدم اين ميوه را او مى كويد 
فروختم اين ميوه را يا اين فرش را فروختم يا آن ظرف را فروختم و مانند آن. 

راهى را كه مرحوم شيخ وامثال شيخ طى كردند اين است كه اطلاق عقد اقتضا مى كند كه معقود عليه سالم باشد اطلاق عقد 
راهى كه ديكران طى كردند اين است كه اطلاق معقود عليه منصرف به فرد صحيح است وقتى ميوه را فروخت كفت من ميوه 


را فروختم اين ميوه منصرف مى شود به ميوه سالم. 


1١ ص:‎ 


وقتى كفت ظرف را فروختم اين ظرف منصرف مى شود به فرد سالم. وقتى كفت فرش را فروختم اين فرش منصرف مى شود 


به فرد سالم از عيب. 


معقود عليه؟ جون در ضمن عقد شرطى نشده است اين مقتضاى اين اطلاق سلامت مبيع است يا نه جون مبيع را مقيد نكردند 
اين مبيع منصرف مى شود به فرد سالم؟ مرحوم شيخ و همفكرانشان فرمودند اطلاق عقد جون شرطى در ضمن عد نشده يكك 


يكك وقت است كه تصريح مى شود به معيب مى كويد كه اين ميوه هاى آن جعبه زده است يكك مقدارى يوسيده است آنها 


قيمت اش اين مقدار است خب اين تصريح به عيب است. يكك وقتى مى كويد من ميوه هاى اين جعبه را فروختم جه سالم جه 


معيب اين تعميم به سلامت و عيب است يكك وقت است نه عقد مطلق است. 
اطلاق عقد اقتضا مى كند كه اين مبيع سالم باشد. 


كشف از بطلا-ن شده اكر ميوه اى آنجنان فاسد بود كه سطلى بود آن معامله باطل است كشف از بطلان معامله مى كند نه 
اينكه معامله صحيح است و خيارى است اما اكر نه يكك كوشه اش زده بود كه قيمت دارد ارزش دارد منتها كمتر بحث در 
خيار عيب در اين كونه از موارد است يكك فرشى است يكك كوشه اش آسيب ديد يكك ظرفى است يكك كوشه اش آسيب 


ديد و ماليّت دارد قيمت دارد خريدار دارد و مانند آن. 


1١6 ص:‎ 


السلامه يك اصل عقلايى است و مورد ابتلاى عملى مردم هم هست حالا يا به معناى اين است كه اصل در اشياء اين است كه 
سالم باشد اصل در اشياء اين است كه به خلقت اولى باشند. 


غالب اشياء اين است كه سالم باشند به هر نحوى كه باشد اين اصل به معناى غلبه وجودى يا اصل در خلقت و مانند آن است 
واين هم وجود خخارجى دارد اين اصل جون غالباً اين طورند و هم تكيه كاه بناى مردمى است لذا نيازى به تصريح نيست و 
اكر كفتند به شرط سلامت اين شرطء اين تصريح مؤيد آن اطلاق است شرط جديد نيست» جون شرط جديد نيست اكر شرط 


سلامت از عيب كردند اين خيار عيب را به خيار شرط منتقل نمى كند جون اين شرط مطلب جديدى را نياورده. 


اين شرط همان اصل ارتكازى را تبيين كرده نه مطلب جديدى آورده باشد لذا اكر تصريح هم كرده باشند بككويند ما اين كالا 
را مى خريم به شرط سلامت اين نظير به شرط شيرينى نيست كه شرط كمال باشد. 

اكر كفتند به شرط سلامت باز هم خيار شرط نيست اكر فاسد درآمد خيار عيب دارد. 

جون اين شرط حرف جديدى نياورد همان اصل عقلايى را تأكيد كرده است يس اطلاق عقد اقتضا دارد كه اين كالا صحيح 


باشد و بناى طرفين هم در معاملات بر همين اصل سلامت است واكر سالم نشد اين شخص خيار دارد اكر ما بوديم و نص 
خاص نبود بازكشت همين به خيار شرط بود ولى جون نص خاص است مسثله ارش را تأمين مى كند كه در مسائل بعدى 


مطرح مى شود اين خلاصه فرمايش مرحوم شيخ. 


١8 ص:‎ 


اما عده اى آمدند كفتند كه سند خيار عيب انصراف مبيع است نه اطلاق بيع. 
انصراف معقود عليه استء نه انصراف عقد. 


عقد مطلق است بله و تأثيرى هم ندارد اما وقتى شما كفتيد اين ميوه را فروختم يا اين فرش را فروختم يا اين ظرف را فروختم 
اين ميوه منصرف مى شود به ميوه سالم و اككر شما معيب تحويل داديد خريدار خيار دارد يس منشأ خيار عيب انصراف معقود 


اين معقود عليه كه مبيع است منصرف مى شود به فرد سالم. 


مرحوم شيخ مى فرماييد كه ابن واه تبست اولآ سدافا اشسكال بزابن شده كه ايخ سة خا اشكال براساس منناى ”ما قابل حل ست 


ولى براساس مبناى آنها قابل دفاع نيست. 


اشكال اول اين است كه انصراف اين كلاو اين مبيع به سالم را ما قبول نداريم نشانه اش اين است كه اكر كسى كفت من 
قسم ياد كردم جون حالا اين ميوه برايم خوب نيست قسم ياد كردم كه از اين ميوه نخورم خب حالا اين ميوه اكر فاسد بود آن 
قسمت فاسد را انداخت دور قسمت سالم را خورد آيا حنث قسم كرد يا نكرد در أيمان در نذورات جرا منصرف نمى شود به 
فرد سالم؟ اكر طبيب به او كفته كه خربزه براى شما خوب نيست نخور اين هم براى اينكه تعهد شرعى داشته باشد نذر كرده 
كه خربزه نخورد جون برايش خوب نيست حالا خربزه زده و خربزه معيبى كه اكر مى خريد خيار عيب داشت حالا او را دارد 
مى خورد مى كويد من كه كفتم خربزه نخورم خربزه منصرف مى شود به فرد سالم يا مى كويد نه انصراف ندارد؟ جرا در 
أيمان جرا در نذورات منصرف به فرد سالم نيست معلوم مى شود كه اين طبيعت هر دو را شامل مى شود البته آنها دفاع كردند 
كفتند كه منظور ما از انصراف در مسائل حقوقى است نه در مسائل فقهى نه در مسائل احكام در مسائل حقوقى كه كاملل 


مرزش از مرزهاى فقهى و احكامى جداست در مسائل حقوقى منصرف مى شود به فرد سالم ما همه جا نكفتيم. 


1١ / ص:‎ 


به هر تقدير اين شبهه هست اشكال اول هست. 


اشكال دوم اين است كه ممكن است اين حرف شما در مبيع كلى درست باشد اما الآن بحث ما در عين شخصى خارجى است 
اين خريزه هايى كه در اين طبق هست اين ميوه هايى كه در اين طبق هست اين ظرفهايى كه در قفسه هست اين را مشترى ديده 


دارد مى خرد اينها اعيان خارجيه اند اعيان خارجى كلى نيستند تا منصرف باشند به فرد سالم. 
شما شخص خارجى را كه مى خريد شخص خارجى را كه مى فروشيد كه كلى نيست اكر صرف 


و سلم باشد اكر كلى فروشى باشد كلى در ذمه باشد بله جا براى احتمال بر انصراف هست. اما عين خارجى را كه شما مى 
خريد عين خارجى را مى فروشيد اينكه منصرف به فرد كلى اين خودش فرد است اين يا واجد است يا فاقد ديكر منصرف 


بشود به فرد سالم يعنى جه؟ 


اشكال سوم اين است كه بسيار خب اكر ما انصراف را يذيرفتيم و معقود عليه منصرف شد به فرد سالم آن فرد معيب اصلل 
تحت عقد نيست و اكر معيب را تحويل داد يكك بيكانه را تحويل داد واين مى كويد بايد اين را يس بدهد بككويد من اين را 
كه خريدم اين نبود شما مى كوييد منصرف مى شود به فرد سالم ديكر يس معيب اصللا فرد نيست اكر اطلاق معقود عليه 
اطلاق مبيع منصرف مى شود به فرد سالم؛ فرد معيب اصللا فرد نيست اكر فروشنده يكك معيبى را تحويل خريدار داد در حقيقت 
فليم كرد ياعقة وقا دكرة مر بي كويد كه (أوفو] بِالْعْقَودِ) هنوز مانده شما كه وفا نكرديد اينكه دادى آن نيست مثل 
اينكه او سيب مى خواست اين كوجه فرنكى به او داد خب اين وفا به عقد نكرد. اين سه تا اشكال. 


ص: 18 


اين اشكالهاى سه كانه كرجه قابل حل است ولى مرحوم شيخ فرمود ما از اين راه وارد نشديم تا شما اين اشكالات سه كانه را 
مطرح بكنيد آنكه ما وارد شديم اين است كه بناى خريدار و فروشنده بر فروختن و خريدن فرد سالم است غرر هم به استناد 
اصالت السلامه دفع مى شود اكر اينها شرط مى كردند جكونه مشكل حل مى شد؟ اين شرط» شرط در ضمن عقد است و 


اكر تصريح به شرط مى كردند هيج كدام از اين اشكالات نبود كه الآن هم كه تصريح به شرط نكردند هيج اشكالى نيست 
براى اينكه آن امر يكك امر ارتكازى است آنجا هم كه تصريح 


نه شوطامى كد تاكية همان ام ارتكارئ است: 


اا وقتك: امكو يك تعرز انك تنه ات زد شدومل الور رذ رودن انيه د عل ل تن ركه رون ل أرنها ارط كمال اهرك انما 


تامس است نا كذى نيست: 


اما شرط سلامت تأسيس نيست تأكيد است اصل بر اين است كه ميوه سالم باشد اينكه شرط نمى كنند براى اينكه امر ارتكازى 


است و اكر شرط كردند حرف جديدى نياوردند همان امر ارتكازى تأبيد شده است. 


بنابراين بر خلاف مسئله خوش رنكك بودن يا شيرين بودن يا مثلا بر آب بودن اينها بله اينها شرط كمال است و تأسيسى هم 
هست. بنابراين هم غرر به آن اصل رفع مى شود هم خيار عيب به اتكاى آن اصل مى آيد وما اصلاً درباره اين امور سه كانه 
بحث نمى كنيم جرا؟ براى اينكه ما درباره اطلاق عقد بحث كرديم نه اطلاق معقود عليه. 


١9 ص:‎ 


منتها جيزى كه بر مرحوم شيخ وارد است اين است كه بعضى از اين اشكالها مشتركك است بعضى از اين اشكالها مشتركك بين 
مبناى شما و مبناى ديكران است جرا؟ و آن اين است كه شمايى كه مى فرماييد اطلاق عقد اقتضا مى كند كه مبيع سالم باشد 


اين به منزله انصراف است ديكر. 


يس اصلا اكر آن فردى كه سالم نيست اطلاق عقد او را نكرفته وقتى اطلاق عقد فرد معيب را نكرفته فروشنده اكر فرد معيب 


را تحويل داد به عقد وفا نكرد همان اشكال سومى كه بر مبناى ديككران وارد است بر مبناى شما هم وارد است. 


اشكال سوم آن مبنا اين بود كه اطلاق مبيع منصرف مى شود به فرد سالم اشكالش اين بود كه خب اكر منصرف مى شود به 
فرد سالم فرد معيب اصللا فرد نيست و اكر فروشنده يكك ميوه عيبناكى را تحويل خريدار داد وفا نكرد به عقد وفا نكرد جرا؟ 
جون اين كلى منصرف شد به فرد سالم يس فرد غير سالم مشمول اين كلى نيست وقتى مشمول اين كلى نشد اين شخص وفا 
نكرد اين اشكال بر شما هم وارد است. 


اين اشكال سوم كه اشكال دقيقى است بر فرمايش شما هم وارد است مكر 


شما نمى كوييد اطلاق عقد مقتضى فرد سالم است خب اكر اطلاق مقتضى فرد سالم است به منزله انصراف است. فرد غير 
سالم اصللا تحت يوشش عقد نيست يكك وقتى مى توانيد بكوييد اطلاق كه هر دو را بكيرد اينها لفظاً اطلاق است يعنى خريدار 
و فروشنده يكى كفت «بعت» يكى كفت «اشتريت» اين عقد مطلق است شما كفتيد اطلاق عقد اقتضا مى كند كه فرد سالم 


باشد يس فرد معيب اصلا تحت اطلاق عقد نيست عقد او را نكرفته. 


ص: ”3 


ياسخ: اكر مبيع عين خارجى باشد اطلاق ندارد تا شما تقييد كنيد اين اشكال دومشان بود كلى در ذمه ممكن است يا كلى فى 
المعين هم تا حدودى ممكن است اما عين خارجى و عين شخصى اطلاق ندارد تا شما تقييد كنيد يا بككوييد اطلاقش منصرف 
به فرد سالم است. 


اين عين خارجى يا واجد است يا فاقد. يا اين وصف را دارد يا ندارد شما بكوييد «بعتكك هذه العين» اين را فروختم آن وقت 


اين مطلق نيست تا شما بككوييد منصرف مى شود به فرد سالم. 


ياسخ: آن يك شرط جديدى است نه اينكه اطلاق منصرف بشود به فرد سالم اين كلى نيست تا منصرف بشود اين دو تا فرد 


ندارد كه يكى را شامل بشود يكى را شامل نشود. 

يرسش: . 

ياسخ: بله آن كلى در ذمه است يكك. احياناً كلى فى المعين را هم شايد شامل بشود دوء اما عين خارجى كلى طبيعت نيست. 
يرسش: . 


ياسخ: بله اينكه آكبند است و بسته است در جعبه كه نديدند كه يا اين ميوه اى كه هست عين خارجى است درونش را كه 
نديدند كه اين وقتى خربزه را شكافتند معلوم شده كوشه اش زده است عين خارجى كه به جميع اجزائها مشهود نيست اكر 


يكك ظرفى باشد بله يكك ظرف يشت و رويش مشخص است اما يكك ميوه در بسته درونش مشخص نيست. 


ياسخ: جرا اكر عين خارجى باشد خيار عيب هم هست ديكر اكر همين كفته اين خريزه بعد معلوم شده كوشه اش زده است 


ابن هتدواته بعد يك كوشه اش زدةايود خب خخار غيب دارد ديكر. 


ص: 5" 


ياسخ: نه اين اشاره مى كند به اين عين خارجى اين كلى در ذمه كه نيست آن مفهوم در ذهن است آن مفهوم ارتكازى كه 
قابل خريد و فروش نيست اين ميوه كه دستش است اين ميوه را دارد مى فروشد مى كويد هر كدام را خودت انتخاب كردى 
اين هم يكك خب انتخاب كرده كفت اين را وزن كن بكويد همين را به شرط سلامت. يكك وقت مى كويد به شرط شيرينى 
اين يكك وصف زائدى است خيار تخلف شرط است اما يكك وقت نمى كويند به شرط سلامت جون سلامت يكك امر ارتكازى 
است وهر دو هم مبنياً على السلامه مى خرند واكر هم كفتند به شرط سلامت اين تأكيد همان امر ارتكازى است خب 
اشكالى كه بر ديكران وارد بود بر مرحوم شيخ هم وارد است و آن اين است كه اكر اطلالق عقد مقتضى است كه فرد سالم 
باشد آن وقت فرد ناسالم از يوشش اطلاق عقد بيرون مى آيد واكر مبيع عيبناكك بود و فروشنده تحويل داد در حقيقت به عقد 
وفا نكرد جون آنكه معقود عليه است فرد سالم است اين اشكال سومى كه بر ديكران وارد بود بر فرمايش مرحوم شيخ هم 


وارد أاست. 


ياسخ: نه اين مقتضى است اقتضا دارد كه فرد سالم باشد غير از اين خارج از حوزه اقتضاى عقد است عقد اقتضايش همين 


4. 


است. 


اما والذى ينبغى أن يقال اين است كه هم اشكال نسبت به مبناى ديكران قابل دفع است هم براساس مبناى مرحوم شيخ و آن 
اين است كه انصراف كاهى به نحو وحدت مطلوب است كاهى به نحو تعدد مطلوب در اين كونه از موارد اقتضاء انصراف 
اينها يكك امر ارتكازى و غريزه عقلاست اينها هيجكدام حقيقت شرعيه نيستند حقيقت متشرعه نيستند مخصوصاً در بخش 
حقوق و در بحث معاملات شارع مقدس غالباً عقلى را كه خداى سبحان به مردم داده است كه به استناد آن عقل دارند مسائل 
حقوقى شان را اداره مى كنند از باب «يثيروا لهم دفائن العقول» همان را شكوفا كرده» امضا كرده در بخش عبادات و احكام 
تعبديات فراوانى هست اما در بخش معاملاءت و حقوق غالباً تأييد بناى عقلا.ست نه يعنى شارع تابع عقلاست _معاذ الله _ 
يكك. نه يعنى شارع همسان عقلاست __معاذ الله _ دوء شارع مقدس با يكك دست جراغى در درون دلهاى مردم وافكار مردم 
روشن كرد يككء با دستى ديكر جراغى آورد به نام نقل دوء هر دو جراغ شريعت اند سه؛ هيج كس حق ندارد بككويد اين 


بشرى است و آن شرعى است و اين تعبير از ناسزاوارترين تعبيرات است كه ما بككوييم اين مطلب عقلى است يا شرعى. 


ص: "3 


بشر جيزى از خود ندارد تا بويد اين مطلب را من فهميدم آن مطلب را شارع آورده خير» اين فطرت را او روشن كرده اين 


(فَألَهَمها فيجَورّها وَ تَمُواها) رااو روشن كرده اين سراج منير را او داده آن شريعت را هم آن دليل نقلى را هم كه سراج منير 
است آن را هم او داده و انسان در هر دو جا در كنار سفره خدا نشسته حق ندارد بككويد اين را ما خودمان فهميديم او را 
شريعت به ما مى دهد نه خير» شريعت يكك جراغى در درون روشن كرده يكك جراغى هم در بيرون در بخشهاى معاملات كه 


زندكى مردم با آن مى كردد با همان جراغ درونى دارد اداره مى كند. 


شما مى بينيد در كشورهايى كه كثرت ملى در آن هست بنج شش كروه در آن ذبح مى كنند در اين ميدان فروش ميوه يا آن 
مغازه هاى رسمى كه خريد و فروش عمومى مطرح است يكك ملحد حضور دارد يك مشركك حضور دارد» يكك يهودى 
حضور دارد» يكك مسيحى حضور دارد يكك زرتشتى حضور دارد» يكك مسلمان اعم از شيعه و سنى حضور دارد اين هفت 
كروه مى آيند جيز مى خرند اينها يكك جور مى خرند و يكك جور هم مى فروشند معلوم مى شود يكك فطرت مشتركك دارند 
اين را از نقل نككرفتند از جراغ عقل كرفتند اين بارها به عرضتان رسيد اكر كسى بككويد اين بشرى است اين اسلامى حرف زده 
و قارونى فكر كرده قارون هم همين حرف را مى زند مى كفت ( إِنّما أوتيثّهُ على عِلَم عِنْدى) من خودم زحمت كشيدم بيدا 
لايك كه ينح كس وها يها كردي | ددا كرما م يو شل تيعصراة عرو و عبا نبو كمه 


خودشان فهميدند خيال مى كنند كه زحمت خودشان است هيج يعنى هيج به نحو سالبه كليه بشر جيزى از خود ندارد. 


ص: ذا 


اكر اوهام و خيالاءت و قياس و كمان و وهم بود بله مال خودش است اينكه حجت نيست اككر عقل بود و حجت بود وديعه 
كنند با دست ديكر كه نقل است همان را تأبييد كرده خب آن والذى ينبغى ان يقال جه شد؟ والذى ينبغى ان يقال اين است 


كه ما جه از راه اطلاق 


عقد سخن بككوييم جه از راه اطلا.ق معقود عليه سخن بككوييم اين كاهى به نحو وحدت مطلوب است كاهى به نحو تعدد 


مطلوب. 


مى كوييد نه» به بازار مراجعه كنيد اكر اين كالا طورى بود كه وقتى اين ميوه را باز كردند بايد بريزند در سطل زباله اين 
درجه از سلامت اين به عنوان وحدت مطلوب است يعنى اصلاً ميوه اى كه كلاً فاسد است اين مبيع نيست. اما اكر نى يكك 


كوشه اى از اين ميوه زده است اين به نحو تعدد مطلوب مطرح است نه به نحو وحدت مطلوب نظير بخشى از مستحبات. 


بخشى از مستحبات است كه وحدت مطلوب است ديككر نمى شود كم و زياد كرد بخشى از مستحبات و نوافل است كه به 
كثرت مطلوب است تعدد مطلوب است يعنى اكر شما اين صد لعن را صد صلوات را آورديد صواب بيشترى مى بريد يكك بار 
كفتيد صواب كمترى مى بريد نه اينكه صواب زيارت عاشورا را نمى بريد اكر اين جنين شد مى شود تعدد مطلوب اكر نظير 
قسم اول شد مى شود وحدت مطلوب ما براى اينكه ببينيم اين اصالت السلامه كه مقتضى سالم بودن كالاست به نحو وحدت 
مطلوب است يا به نحو تعدد مطلوب به عرف مراجعه مى كنيم مى بينيم عرف وقتى ببيدد اين ميوه فاسد است كلل اين را مى 
ريزد در سطل زباله و خداحافظى مى كند مى رود خريد و فروشى در كار نيست. 


ص: ع" 


اما اكر نه ميوه سالم باشد يكك كوشه اش زده باشد مى كويد كه اين كوشه زده است حالا يا يس مى دهد يا ارش مى كيرد 
سر جايش محفوظ است اين بناى عقلاست معلوم مى شود كه آن اصالت السلامه اى كه تكيه كاه اين كونه از مسائل حقوقى 
است به نحو تعدد مطلوب است نه به نحو وحدت مطلوب آن وقت هم اين اشكال سومى كه مرحوم شيخ نسبت به ديكران 
كفته برطرف مى شود يكك, و هم خود اين اشكال بر فرمايش مرحوم شيخ وارد مى شود كه اصللا تعرض نكرده دوء و اشكالى 
كه بر ديكران وارد شد و حل شد بر مرحوم شيخ وارد مى شود و حل مى شود سه بر اساس تعدد مطلوب درست است كه اين 
اصل اقتضا دارد كه سالم باشد ولى اقتضاى سلامت به نحو تعدد مطلوب است نشانه اش اين است كه شما همه خيار قائليد 
ديكر خيار قائليد يعنى جه؟ يعنى معامله صحيح است يكك. و لازم نيست دوء جايز است و خيارى است دوء خب اينكه مى 
كوييد معامله خيارى است دو تا حرف زديد يكى اينكه اين معامله صحيح است يكى اينكه لازم نيست و خيارى است يكك 
حرف كه نيست. 

اكر شما كفتيد كه اين نماز نماز احتياط دارد بايد شكك سه و جهار عملش را انجام بدهيد دو تا حرف زديد يعنى اين نماز 


صحيح است يكك, نماز احتياط دارد دو. 


م11 كك كنا وى و كس بوره شك كز سناع فعا امن كوننةباطلا املك انين كريد شان العفاظ قارد كاك كلفد ان هيما 
دارد دو تا حرف زديد يكى اينكه اصل صلات صحيح است يكى اينكه نماز احتياط دارد اينجا هم وقتى كفتيد خيار دارد دو 
تا حرف زديد يعنى اصل معامله صحيح است و معامله خيارى است وكرنه معامله باطل كه خيارى نيست. 


ص: 36> 


يس بنابراين اين اشكال سومى كه مرحوم شيخ وارد كردند يا ديكران كفتند و ايشان نقل كردند همان طور كه بر انصراف 
معقودٌ عليه وارد است و قابل دفع؛ بر اطلاق عقد هم وارد است و قابل دفع خب براساس تعدد مطلوب تعدد مطلوب هم مسثله 


حقوقى است. 


كرجه اين روايت ضعيف است ولى مورد عمل است و در باب خيار عيب جندين روايت است كه اخبار مستفيضه تعبير كردند 


در اين روايت دارد كه اكر كسى كالايى بخرد «به عيبٌ او عوار) اين كلمه 


غواز اهانعم كيك كه إمداذها تكلم هواز ادال شنهه اسع هوي ونا رنها سمال قن ركه رز ارضن الستعما ل ده در ور 
وتان اما عوان نا والق) يعن عي و.دواواا و#الث» استعدال شده ألا دن تنك يا نه فى أن لعوابين كدانقل كز تك هوز 
لسع فى كوينك فاق اكش اعون انسكا وى كك حفن انق فكوا تازه الأخرة عوك اوضر ف بعرت روفراد اكهائنها 
نقل مى كنند عوار است ملاحظه بفرماييد عوار هست يا نه؟ ولى اين روايت البته ضعيف است لكن اخبار خيار عيب مستفيضه 


انيت تنها يكى دو تا ووايت تست غمذاه ائبات أركن ات كه اثاشاء الله باينا ووشرن بشود. 
«والحمد لله رب العالمين» 


ص: لا 


خيارات مبحث ببع 
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تاكنون روشن شد كه خيار عيب در فضا د است كه غرر نباشد زيرا غرر باعث بطلان معامله است و خيار ا از خيار عيبس با 
شن : بى عرر نباشك زيراعرر ياعت, باراعم ازحيان عيبب 


خيارات ديكر از فروعات معامله صحيح است جون معامله باطل كه خيار ندارد خودش منفسخ است. 


جريان وصف صحت سهم تعبين كننده اى در قيمت آن كالا دارد اكر خريدار نداند كه اين كالا صحيح است يا معيب و اقدام 
بكند اقدامش غررى است با اصالت السلامه غرر برطرف نمى شود زيرا ممكن است جهل برطرف بشود ولى آن خطر را 
جكونه بايد تضمين كرد تأمين كرد. 


اكر اين سالم درنيامد بر خلاف اصل شد اين ضرر به عهده كيست؟ اككر غرر به معناى جهل باشد با اصالت السلامه تا حدودى 
مى توان اين جهل را مرتفع كرد و غرر را از بين برد كه خيليها براين [عقيده ]اند اما اكر غرر به معناى خطر باشد كما هو الحق 
نه به معناى جهل باشد آن خطر كه ضرر هست با جه دفع مى شود؟ اكر خريدار به اعتماد اصالت السلامه يكك كالايى را خريد 
بعد اين كالا معيب درآمد كرجه جهل خريدار به استناد اصالت السلامه برطرف مى شود ولى اين خطرى كه بيدا شد اين خطر 
راجه كسى تأمين مى كند؟ اين اصالت السلامه مشكل جهل را برطرف مى كند اما مشكل آن خطر و ضرر را برطرف نمى 
كن 


مكر همين راهى را كه مرحوم شيخ و ساير فقها(رضوان الله عليهم) طى كردند كه اين اصالت السلامه تكيه كاه فروشنده و 


خريدار است يككء هر دو و زير يوشش تعهد طرفين است دو. 


طرفين متعهدند كه ثمن و مثمن سالمى را تحويل يكديكر بدهند اين تعهد كه همان شرط ضمنى است غرر به معناى خطر را 
برطرق مى كتد زيرا اكر اين كالا-معيب درآمد جبران يذيراست اكر آن ثمن آاسيب ديذه بوة خبران يذير است. بتابراين 
خطرى در كار نيست يكك بيانى سيدنا الاستاد امام دارد يكك بيانى مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله عليه). 


ص: /” 


مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله عليه) مى فرمايند كه با اين اشتراط» اشتراط صريح مشكل حل نمى شود جه رسد به اشتراط 
صمنى. 

سيدنا الاستاد هم از راه ديككر اشكال مى كند امام(رضوان الله عليه) مى فرمايند آن جهل را شما با شرط نمى توانيد تأمين كنيد 
براى اينكه حالا- بر فرض او متعهد شد كه سالم تحويل بدهد اما اين سالم هست يا نه؟ غرر به معناى جهل با شرط صريح 


برطرف نمى شود جه رسد به شرط ضمنى. 


غرر به معناى جهل را بايد طمأنينه حل بكند مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله عليه) راه ديكرى را طى مى كنند مى فرمايند كه 


معناى جهل و اين خطر با آن شرط ضمنى حل مى شود جه رسد به شرط صريح زيرا طرفين مطمئن اند وقتى كالا يا ثمن معيب 
در مد ضررشان جبران شده است حالا يا هست يا نيست مهم نيست اككر جهل آسيب مى رساند براى آن خطر و ضررى است 
كه جزء بيامد جهل است و كرنه نه علم شرط است و نه جهل مانع. 

جروا انان اسيدانة كه ]وم كالك وون انح سق راسف فنك القن معد اسك لارزاى اكه متي :و خط ور كان اسكديي 


ضمقى يرطرتك بشود ذيكر ختطرق بدو كاز انبسة. 


امام(رضوان الله عليه) غرر را به معناى جهل كرفتند و كفتند كه اشتراط صريح مشكل را حل نمى كند جه رسد به اشتراط 


٠. صمي‎ 


ص: 0 


اين سخن ناصواب است براى اينكه ما جهل به معناى ندانستن مانع نيست علم به معناى دانستن شرط نيست. اكر علم را شرط 
دانستند يا جهل را مانع دانستند براى آن خطرى است كه در بى است وقتى خطر برطرف شد خب بر فرض نداند كه اين ميوه 
خب بالأخره عاقلانه اقدام كرده است معامله اش هم سفهى نيست خب يس غرر به معناى خطر هست يكك. شرط ضمنى آن 
ياسخ: نه ادعاى حضرت امام اين است كه اين جهل رااز بين نمى برد ما هم قبول داريم ولى خب نبرد. 

اينكه تعبدى نيست نظير رمى جمره اين با غرائز و ارتكازات عقلا حل است عقلا هم همين طور معامله مى كنند اما تمام اين 
كالاهاى آكبند شده در بسته را كه مى خرند و مى فروشند به اعتماد اصالت السلامه يككء كه اين اصالت السلامه زير يوشش 
تعهد ضمنى يا صريح است دوء و خطر با آن خيار آينده جبران مى شود سهء عقلا دارند اين طور مى خرند اين طور مى 


فروشند ديكر. 


ميوه ها را اين طور مى خرند اين طور مى فروشند اين ظروف آكبند شده رااين طور مى خرند اين طور مى فروشند همين طور 


سكا ك0 


ص: 39> 


يرسش: سيره عقلا دليل است براى اين؟ 


ياسخ: يعون اع فاك اسع امو لا يات حقوقى و معاملا-تى خود امام(رضوان الله عليه) هم بارها اين را فرمودند كه 
تعبديات در معامالات بسيار كم است خب. 


مطلب دوم آن است كه بين كم فروشى» كران فروشىء معيب فروشىء فرق فقهى است سه تا فرع جداى از هم كه احكام سه 
كانه دارند اكر كسى كرانفروشى كرد معامله صحيح است منتها خيار غبن دارد اكر كم فروشى كرد معامله صحيح است منتها 


تبعض صفقه يعنى تبعض صفقه كارى به غبن ندارد واكر معيب فروشى كرد معامله صحيح است منتها خيار عيب دارد خيار 
عيب جوهرش با خيار غبن و خيار تبعض صفقه فرق دارد فرق جوهرى با آن خيارات ديكر اين است كه در آن خيارات 
شخص مخير بين قبول و نكول است يا رد مى كند يا مى بذيرد ولى در خيار عيب كذشته از قبول و نكول حق أرش كيرى 


دارد حق دارد قبول بكند بلا أرش حق دارد قبول بكند مع الأرش حق دارد رد كند اين خصيصه خيار عيب است. 


در مسئله كران فروشى با كم فروشى فرق روشن است زيرا در مسئله كران فروشى كالا با همان وزنى است كه تعهد كردند 
يعنى اكر بنا شد اين ده كيلو باشد اين كالا ده كيلو هست منتها قيمتش اين نيست قيمتش كمتر است و ثمن بيش از قيمت است 
اين شخص كران فروشى كرده ولى كم فروشى آن است كه به جاى ده كيلو نه كيلو داد خب فرق جوهرى كم فروشى و كران 
فروشى آن است كه در كران فروشى خيار» خيار غبن است و در كم فروشى خيار» خيار تبعض صفقه است خيار تبعض صفقه 
يعنى مشترى مى كويد كه برخى از صفقه و كالا را به من ندادى اكر بايع آن يكك كيلويى كه نداد بيردازد ديكر جا براى خبار 
نيست اين مى شود تبعض صفقه و اكر مشترى خواست رد كند يا كل رارد مى كند يااكر اين بعض را يذيرفت مى تواند 
بكويد ثمن آن يكك كيلو را به من بركردان عين آن ثمن. 


ص: 7 


عين آن ثمن يعنى عين آن ثمن زيرا آن ثمن يكك كيلو هنوز از ملكك فروشنده به ملكك خريدار منتقل نشد فروشنده ده كيلو 


ميوه بنا بود تحويل بدهد نه كيلو تحويل داد. 


يول آن يكك كيلو را مالكك نيست جون نداد عين آن يول همجنان به ملكك خريدار باقى است لذا خريدار مى تواند كل معامله 
را به هم بزند با خيار تبعض صفقه يا بعض معامله را قبول بكند و بككويد ثمن يكك كيلو را به من بده نه قيمت يكك كيلو را عين 
ثمن را مى تواند مطالبه بكند يكك وقت است مى كويد خب حالا عين ثمن را ندادى معادلش را بده ولى در مسئله كران 


يكك ضررى است كه متوجه فروشنده شد از ناحيه خريدار اين شخصى كه كران خريد حق ندارد بكويد كه عين آن ثمن را 
مقدارى از ثمن را ب ركردان مى كويد آن مابه التفاوت را بايد به من بدهى فروشنده ما به التفاوت را از كيسه خود از يول 
ديكر مى تواند بيردازد زيرا كل ثمن را مالك شد كل ثمن در كران فروشى ملكك فروشنده شد جون كل ثمن ملكك فروشنده 
شد خريدار حق ندارد كه بككويد مقدارى ازاين ثمن را بايد به من بركردانى حق دارد بككويد كه اين ضرر مرا بايد جبران 


بكنى حالا يا فروشنده از تأديه مقدارى از ثمن ضرر را ترميم مى كند يا از راه ديكر. 


ياسخ: نه حالا أرش جون تعبد شرع است حكم خاص خودش را دارد حالا مى رسيم به أرش يس بين كران فروشى و كم 


فروشى يكك فرق عميق فقهى است. 


ص: ا 


اما اين دو با معيب فروشى هم فرق دارند معيب فروشى اين است كه شخص فروشنده تمام كالا را تحويل داد يعنى اكر بنا شد 
ده كيلو ميوه تحويل بدهد ده كيلو تحويل داد كم نفروخت يككء كران نفروخت دوء لكن اين كالا فاقد برخى از اوصاف است 


كه وصف صحت باشد اين سه. 


در كران فروشى كالا فاقد وصف نيست در كم فروشى كالا فاقد جزء است نه فاقد وصف ولى در معيب فروشى كالا فاقد 
وصف است جون فاقد وصف است شارع مقدس فرمود كه شما بايد أرش بكيريد بناى عقّلا در اين كونه از موارد سخن از 
أرش به آن معنايى كه تفاوت صحيح و معيب را به بسنجند و همين تفاوت به اين نسبت را از ثمن كم بكنند اين تعهد تعبد 
شرع انك ودر قضاف غرف عقفلا بست 

خب اين را بايد از روايات استفاده كرد روايات فى الجمله نه بالجمله دلالت دارد بر اينكه اكر كسى معيب فروخت يا معيب 
شوية من اتواقك وذ ككد .سن “قؤانة أرني بكرة اما آنا أركن علال.رة اث نا تددن ضورق كازة سكن ناهد أرقن بكورددز 
انكاس" العملة ستحطه ارد كات إبيت حرفي وو از نكت انا ناخو لان مكطيما نو رقن ارك سكير افيف ا 3 
تنكول مخيز اشت:واكر عؤواست فبوؤل كنذ:مى تواند با أرش باشد وك تصرت كرذ. و وه ساقط شد و تؤان ود داشتو ود 
ساقط شد بالتصرف آن كاه مى تواند أرش بكيرد. 


دو مطلب است يكى اينكه روايات فى الجلمه أرش را ثابت مى كنند. 


ص: زف 


دوم اينكه روايات از اثبات ردٌ بالجمله عاجز است يعنى بكويد كه شما مطلقا مى توانيد أرش بككيريد و أرش هم در مقابل رد 


اسك اثبات ابدكه أرش در مقابل وه است عدل رد اسث او مختارى تواتك يا زد كد يا أزش ذوكمة انور اق سحت است: 
يس اصل أرش را روايات فى الجمله ثابت مى كند يككء و حق الرد را روايات كاملا ثابت مى كند صريح اين دو. 
اما آيا أرش كيرى معادل رد است كه در همه موارد ذو الخيار مخير بين رد و أرش است؟ اثبات اين مشكل است. 


يس روايتى كه دلالت بكند براينكه أرش عدل رد است مطلقا يكك جنين استفاده اى از روايات صعب است. اصعب از اين» 
اين است كه اين را مقتضاى قاعده ما بدانيم آنها كه اين را مقتضاى قاعده تلقى كردند بايد حرف آنها مشخص بشود بعد رد 


بسود. 


برخيها كفتند كه اين أرش كيرى مقتضاى قاعده است يعنى وزان معيب فروشى وزان كم فروشى است درست است كم 
فروشى با كران فروشى فرق فقهى دارد اما معيب فروشى با كم فروشى فرق فقهى ندارد جرا؟ در كم فروشى جزئى از اجزاى 
مبيع يرداخت نشد در معيب فروشى وصف الصحه به منزله جزء است اين صغرا و در هر معامله اى كه جزء به دست خريدار 
نرسد آن خيار» خيار تبعض صفقه است آن كم فروشى است و احكام كم فروشى را دارد اين دو» يس معيب فروشى حكم كم 
فروشى دارد اين نتيجه «لأن الوصف بمنزله الجزء) اين يكى و اكر جزء فوت بشود همان كم فروشى است و خيار تبعض صفقه 
است اين دوء يس اككر وصف صحت فوت بشود به منزله كم فروشى است و خيار تبعض صفقه دارد و مى تواند معادلش را 
طلب كند اين سه. جون معادلش را مى تواند طلب كند يس أرش مطلقا ثابت است. 


١ ص:‎ 


اثبات اين مطلب به تعبير مرحوم شيخ اصعب از استفاده آن مطلب است از روايات يعنى ما بخواهيم از روايات استفاده كنيم كه 
معيب فروشى مثل كم فروشى است اين خيلى سخت است يا معيب فروشى مثل كران فروشى است اين خيلى سخت است كه 
أرش مطلقا ثابت مى شود بلكه از بعضى روايات برمى آيد به صورت روشن كه وقتى مى توان أرش كرفت كه رد ممكن 
نباشد اما اين قاعده صغراً ممنوع است ولو كبراً سر جايش محفوظ است كبراى كلى اين است كه ه ركاه جزئى از اجزاى كالا 


07 داده نشد ابه خبار تعض صفعفه است ١:‏ د : 
تحويل دا اين خيار تبعض صفقه است بله ما اين را قبول داريم 


اما اين تنزيل اين صغرا كه وصف الصحه به منزله جزء است اين تنزيل را از جه د رآورديد؟ اينكه نظير رضا نيست كه به منزله 
شما مى دهد؟ از روايات كه نتوانستيم يا نمى توانيم كما سيأتى استفاده كنيم كه أرش عدل رد است شخص مطلقا مى تواند 
أرش بكيرد اكر خواستيد بكوبيد اين مقتضاى قاعده استء قاعده را قاعده عقلايى را بايد از ارتكازات مردمى به دست آورد 
يكك وقت است يكك كسى بازار مى رود جيزى مى خرد جيزى مى فروشد اين تماشاكر بازار است اين اطلاعاتى بازار است نه 
محقق بازار» اين مى بيند مردم جيز مى خرند جيز مى فروشند اما يكك وقتى يكك كسى دقيقاً وارد غريزه مردمى و ارتكاز 
مردمى مى شود خودش هم همسان آنها مى داند اين غريزه را باز شكافى مى كند در درون خود و در درون ديككران راه بيدا 
مى كند مطلب فقهى درمى آورد اين كار يكك فقيه نامى است شما اكر خواستيد بكويبد أرش عدل رد است و مطلقا در خيار 
عبس أرش وواست نه مختصن به صورت تعلار رد ازاووانات كةاتمى شود استتفاده كرد كما سيا ابد از غزائر مردمى دست 
منزله الجزء است اين تنزيل را كه شارع مقدس نككفته بايد از غرائز مردمى دربياوريد بعد بكوييد مورد امضاى شارع است غرائز 


مردمى بين اينها خيلى فرق مى كذارند. 


ص: ع 


يرسش: وصف الصحه ماليت دارد يا نه؟ 


ياسخ: وصف الصحه حالا- عرض مى كنيم وصف الصحه در افزايش و كاهش ماليت دخيل است نه اينكه جزئى از ثمن در 
قبال او باشد 


بر سش: جزء مثمن كه نبوده 


اين را تنزيل كرده باشد آثار منزّل عليه بر منزل بار است نظير «الطواف بالبيت صلاةٌ) اما وقتى شارع تنزيل نكرده ما براى تقريب 
ذهن يكك جنين حرفى مى زنيم در حد تشبيه است وقتى ما به سراغ غرائز عقلا مى رويم مى بينيم غريزه و ارتكاز مردمى اين 
است كه جزء سهم تعيين كننده اى دارد در افزايش ثمن يككء و خودش هم شريك ساير اجزاست در سهم برى دوء اين دو تا 
كار نراق حوع است بغت ١‏ كن ادف كالادهو قاو باشكاقيمك اك شعنانيث له كيلو تاشند مدقن كمتر ابن نكلة ابن كلوق 
دهم اكر آمد مانند كيلوهاى ديككر سهم بر است اين دوء اين حرف جزء است فرش ده مترى با فرش دوازده مترى اين فرق را 
دارد كه آن دو متراكر باشد قيمت فرش اضافه است اكر نباشد قيمت فرش اضافه نيست اين يكك. 

اكر اين دو متر آمد اين دو متر در عين حال كه قيمت فرش را اضافه مى كند سهم بر است مى كويد آن قيمت افزوده براى من 
است اين دوء اين دو تا حرف را جزء مى زند. 

اق كه شرف ”تذاره انو يله انه قيمتقن؟زائك انث ختانه اع كدانه كواجة اشن رو خبابان تنيت ووئه قله ثببيث افتانكر تشيت 
قيمتش كم است در اين جهت بين جزء و وصف فرقى نيست يعنى اكر اين وصف باشد قيمت خانه بيشتر است اكر اين وصف 


نباشد قيمت خانه كمتر. 


ص: إعار 


اما خانه سه خوابه و جهار خوابه دو تا حرف دارد يكى اينكه خانه جهار خوابه قيمتش بيشتر است يككء دوم اينكه آن اتاق 
جهارم مى كويد من كه آمدم سهمى مى برم آن افزايش براى من است اين دوء اما بر خيابان بودن سهم نمى برد رو به قبله 
بودن سهم نمى برد رو به آفتاب بودن سهم نمى برد وصف در افزايش قيمت دخيل است اما سهم بر نيست كه بككويد مقدارى 
از ثمن براى من است اين نظر عقلاست وقتى غريزه عقلا را باز مى كنيد مى بينيد جوابى كه ارتكاز عقلا مى دهند اين است 
كه در جزء دو حكم است و در وصف يكك حكم. 


جزء دو تا ييام دارد يكى اينكه من اككر باشم قيمت اين كالا بيشتر است يككء من اكر باشم سهم برم آن افزايش براى من است 


اين دو. 


اما وصف يكك حرف دارد مى كويد من اكر باشم قيمت اين كالا بيشتر است يككء اككر باشم كالا قيمتش بيشتر است نه اينكه 
سهمى به من مى رسد لذا بين معيب فروشى و بين كم فروشى يكك فرق فقهى جوهرى است او را كفتند خيار تبعض صفقه 
است اين را كفتند خيار عيب است در خيار تبعض صفقه مشترى مى تواند بكويد الا و لابد آن يول من را بايد به من ب ركردانى 


حق مسلم اش است ديكر. 


باق ايذكه ابنكه فرش هم سر" زاانة و وها + دادقة بل ساى 1 دواقده مترض يول ان دوعر ميكاة تلك مون ناو اسك اضنة 
منتقل نشد به فروشنده او مى تواند عين ثمن را طلب بكند اما در كران فروشى اين طور نيست در معيب فروشى اين طور نيست 


جون وصف صحه به منزله جزء است در افزايش و كاهش قيمت نه اينكه سهم بر باشد. 


ص: ا 


ياسخ: خب نه آنكه از بين برود كه در بحث ديروز اشاره شد كه رأساً آنكه فاسد شد كه مى ريزند در سطل زباله كه معامله 


فاسداست. 


ياسخ: فرق نمى كند اكر قيمت دارد بالأخره معامله صحيح است منتها خيار عيب دارد اكر كلا بايد بريزند دور يا به منزله دور 


وي ابدك دن 1 تطامله قانية اتسيف دوكر يدن :أعيناا كالةا | ابحو الو لاسن ححو اق رايد مدت لله على .ا ادي نل 


واين اكل مال به باطل است. 


بنابراين اثبات اينكه در خيار عيب آن ذو الخيار مى تواند عين ثمن را ب ركرداند يا أرش كيرى او مطلقا و بالجمله ثابت است نه 


فى الجمله اين اثباتش بنا بر قواعد بسيار مشكل است. 


كلمات اصحاب خب روشن است اينها ذو الخيار مخير بين رد است و أرش اما آيا اصحاب هم همين طور به طور مطلق مى 
فرمايند يا برابر نصوص هم بايد نصوص خوانده بشود هم كلمات اصحاب بررسى بشود و سرانجام معيار نصوص است براى 
اينكه ما آنجا نص تعبدى داريم ولو اصحاب برخيها مثلا نظر ديكر بدهند. 


فتحصل كه غرر به معناى جهل ولو برطرف نشود ضرر ندارد غرر به معناى خطر و ضرر الا و لابد بايد برطرف بشود واكر 
جهل مضر و مزاحم است براى اينكه خطر ضرر را در بى دارد و با شرط ضمنى خطر و غرر برطرف مى شود جه رسد به شرط 


اغراف ثه 'اهدذاف حون اكد زتر يوقس عرض و هلاق باشد تعهد طرفيئ تمى اورف 


ص: وخر 


اما زير يوشش تعهد و انشا كه بيايد تعهد طرفين را به همراه دارد اين معامله مى شود صحيح. دوم اين بود كه بين كران فروشى 


و كم فروشى و معيب فروشى فرق است. 


سوم اينكه از روايات اثبات اينكه در معيب فروشى بين أرش و بين رد تعادل هست كه هر جا بتواند رد كند مى تواند أرش 
كيرد ائبات انن مطل دشؤان اعبت كرجة ال كلمات عفق اضتعابة به خوى از تعادل نر اعنةاثنات ابن غدل يوون اذ 
روايات مشكل است مشكلتر و دشوارتر از آن اين است كه ما بخواهيم مطلب را روى قواعد عقلايى يياده كنيم بناى عقلا را 
براى او تعيين بكنيم بعد بككُوييم قاعده اولى اين است يا بناى عقلا آن است اككر قاعده اولى اين بود كه نيازى به امضا ندارد 


اكر بناى عقلا بود كه با تكميل امضا تأمين مى شود اينها مشكل است حرف اساسى را روايات باب مى زنند. 


در يايان بحث ديروز اين روايت يونس اشاره شده مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) اين روايت يونس را كه در معيب فروشى 
خيار عيب هست اين را به عنوان مؤيد نقل كردند اشاره شد در بحث ديروز كه اين روايت در اثر ضعفى كه دارد به عنوان 
دليل ذكر نمى شود به عنوان مؤيد ذكر مى شود آن روايتى كه مرحوم شيخ به عنوان مؤيد ذكر كرده اند نه به عنوان دليل 
همين است روايت يكك باب شش از ابواب احكام العيوب وسائل طبع مؤسسه آل البيت(عليهم السلام) جلد هجده صفحه ٠١8‏ 
باب شش از ابواب احكام العيوب حديث اول «محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن اسماعيل بن مرار عن يونس" 
تا اينجا روايت مشكلى ندارد اما از اين به بعد نامى از امام معصوماعليه السلام) نيست معلوم نيست اين حرف كيست آيا يونس 
از امامى شنيد يا فتواى خود اوست «عن يونس فى رجل اشترى جاريهٌ على أنّها عذرا فلم يجدها عذرا قال» اين قال به جه كسى 
فى ترقا انان ورج اها كد ساد سكعو كاذه االكرها ور ابو كمد وق ناث كال ترم هلله تعدا اليه لاعن انه 
صادق» يا «يرد» آن بايع «عليه فضل القيمه اذا علم انه صادق» اككر معلوم شد كه اين مشترى راست مى كويد و اين عذرا نبود 
در حالى كه به شرط عذرا خريد وفروش شد آن جاريه يس معيب بود بايد آن تفاوت را بيردازند اين دلالت بر أرش كيرى 


دارد بله اما اكر نامى از امام معصوء(سلام الله عليه) برده مى شد اين مى شد دليل. 


ص: 1 


جون فقط از يونس نقل شده بعد معلوم نيست كه ضمير «قال» به جه كسى برمى كردد اكر به امام برمى كشت مى شد مضمره 


اما اصللاً معلوم نيست لذا در حد تأييد مرحوم شيخ اين را ذكر كرده اين بزركان اين را به حساب روايات آوردند. 


مرحوم كلينى اين را نقل كرده و ساير محدثان هم از كلينى نقل كردند تانوبت رسيد به مرحوم شيخ حر عاملى در 


روايت تلقى كردند. 


مرحوم صاحب وسائل هم اين را نقل كرد مرحوم شيخ مى فرمايد اين مؤيد است وكرنه اكر يكك كسى همين روايت را در غير 


حالا ان شاء الله تتمه بحث براى فردا. 
«والحمد لله رب العالمين» 


آيات 5١‏ تا 84 سوره مومنون 2٠//ا٠/٠؟9‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(مرا انَكَدَ اللّهُ من وَلََدِ وَمَا كانَ مَعَهُ مِنْ إِلهِ إذا لَذَهَتَ هب كل إِلهِ بها حَلقَ وَلَعَا بض هُم عَلَى بتغض ش بِحَانَ الل عَمَا يد فُونَ (11) 
عَالِمٍ الب اده فتعَالَى عَمَايُشْرِكونَ (1) قل وَبٌ إِمَا تين ا بُوعدُونَ (9) رَبٌ قَلا على فى الَْْمِ الطَالِمينَ (؟9) 
ونا علَى أن كك ما تدهم لَادِرُونَ (4) اذقغ الى جى أخسن اليقة َخن ألم بها ب مُونَ (42) وقل وَبّ أَعود بكك من 
هَمَرَاتِ الشََّاطِين (91) وَأَعُودُ بكك رَبِّ ل يَحْضَرُونٍ (98) 


ص: حضوا 


در جريان توحيد ملاحظه فرموديد كه تفويض قدرت طبق دو برهان مستحيل است تعدّد برهان به تعدّد حدٌ وسط است يكى 
اينكه خداى سبحان مغلول اليد بشود مستحيل است زيرا قدرت ذاتى اوست و نامتناهى قدرث نامتناهى و ذاتى را نمى شود 
محدود كرد. دوم اينكه موجود ممكن ذاتاً فقير است مثل معناي حرفى, معناى حرفى هركز استقلال يذير نيست نمى شود 
هستي او را شئون او را به او واكذار كرد جه رسد به شئون ديكرى بر فرض كه تفويض محال نباشد هيج كدام ازاين سه 
برهانى كه در سورهل] مباركه[] «اسراء» و «انبياء» و «مؤمنين» است تام نيست اككر خداى سبحان كارها را به اين بتها واكذار بكند 
يا به ملائكه واكذار كند _ معاذ الله _ جون كارها را حكيمانه توزيع مى كند و با هماهنكك هم توزيع مى كند فسادى در روى 


دمع تسنكونوي اسان تسرك ين الأرقي و العواء بيك ده درطل 


سوم اينكه آنجه مورد ابتلاى وثنيين حجاز بود اين بود كه اين بتها را مستقل مى ينداشتند جون بتها را مستقل مى ينداشتند نه 


جريان تفويض در كار بود نه جريان اذن در كار بود اين سه برهانى كه در سورهلا مباركه[] «اسراء» و «انبياء» و «مؤمنون)» آمده 


جند علم دارند جند قدرت دارند هر كدام برابر علم خود عمل مى كند آن كاه هم (لَفْسَدَنَا) 


آيات 51 تا ١٠اسوره‏ مومنون 95١ /٠ا/ /٠4‏ 
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(قل رَبّ ما ” ترب مَا يُوَعَدُونَ (45) وَبٌ فلا على فى لقم الظاِميَ (؟9) وَإِنَ عَلَى أن ريك مَا نَعِدُهُمْ لْقَادِرُونَ (50) اذغ 
الى هى اغنق الفقه تكن عْلّمُ بم يَص هُونَ (9) وَقل ت اوه ببكك هن هَمَرَاتِ لشم اطِينٍ (90) وَأَعْودٌ ببكك رَبٌ أن 
يَحْضْرُونٍ (98) عَتّى إِذَا جاءً أعدقع المزت فال .رك ارْجِعُونِ (49) لَعلَى أَعْمَلُ صَالِحاً فيما تَرَكتٌ كنا إِنّهَا كلِمةٌ هُوَ فَائََِا وَِن 


وَرَائهم بَورّح إلى يَؤْم يتِعَتُونَ )٠٠١(‏ 
ص: 86 


در بحثهاى قبل روشن شد كه مؤمنان يكك درجه نيستند طبق آيه سوره[] مباركه[] «آل عمران» و آيه سورهل] مباركه[] «انفال» 
مؤمنان داراى درجات متعدّدند كاهى هم درجه براى آنها به صورت حال است كاهى از اين بالاتر ملكه است كاهى به نظر 
فصل مقوّم است كه اكر مثلاً درباره[] عمار كفته شد كه عمار ايمان در هستى او راه بيدا كرده «مِن قّنه الى قدمه؛ اين از 
همين قبيل قسم سوم خواهد بود لذا با تفاوتى سوره] «آل.عمراث» وسوره[] «اثفال» درباره مؤمتان دو تعيير دارد يكن ايبتكه (لَهُ 
دَرَجَاتٌ) 


يكى اينكه (لَهُمْ دَرَجَاتٌ) 


اين مطلب اول. جون مؤمنان داراى درجات اند معارف توحيدى آنها ادراك آنها هم داراى مراتب است مرحوم 
صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد نقل كرد كه كسى را ل و 
التوحيد» توحيد جبست؟ فرمود: «هو الذى أنتم عليه همين است كه داريد ديككر خدا واحد است ١لا‏ شريكك له؛ خب اين يكك 
مؤمن عادى است كه حضرت مى فرمايد توحيد «هو الذى أنتم عليه؛ يكك وقت است هشام حضور حضرت شرفياب مى شود 
كما مرٌ غير مرٌ خود حضرت از هشام سؤال مى كند كه «أتنحته تعالى» آيا خدا را وصف مى كنى؟ عرض كرد آرى, فرمود 
«هات» ببيئم خدا را جطور وصف مى كنى؟ كفت «هو السميع العليم» حضرت نقض كرد فرمود: «هذه صِفةٌ يشتركك فيه 
المخلوقون 


خب غير خدا هم سميع است غير خدا هم عليم است عرض كرد يس من خدا را جطور وصف بكنم؟ فرمود نكو عليم است 
بكو «علمٌ لا جهل فيه, نورٌ لا ظلمه فيه حياثٌ لا 


ص: ا 


» او علم است نه عليم تا كسى بحث بكند كه ذات در مشتق معتبر است يا نه. علم محض است قدرت محض است خب اين 
كك ورج شك أن دويةة ذكي كرود يغرة كير :دوضا هاا عوط اش رك ور حرطن كبو زاود اطي درك نينت 
كه «الله أكبر من كل كبير» اين براى اوساط از مؤمنين است يكك وقت آن دو روايتى است كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان 
لسن در كانت ١‏ كررفيدااك كلاني اللن قف دي شر ونال كن له لاقت نوكن ايعان لوال من لرة اله 
اكبر) يعنى جه؟ عرض كرد «اكبر من كل شىء» فرمود مكر جيزى در عالّم است كه خدا از او بزركك تر باشد؟ عرض كرد يس 


مغتاق: الله اكبر): ععينت 9 فزموة: الله | كبر مم أن يواضف 


) خب آن براى اوحدى ازاهل توحيد است اينها براى اوساط از موخ دان اند نظير همان دو برداشت توحيدى و تفسيرى 


توحيدى كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده اين هم يكك مطلب. 
مطلب ديكر درباره0] (لَوْ كان فيهمًا آلِهَهُ ِل الله 

شوره لا مار كه[ ناتاه (إذا تعدا إلَى ذى اوش سَبيلا) 

در سورهل] «اسراء' (لَذَّهَبَ كل إلهِ يما خَلْقَ) 


در سورهل] «مؤمنون» كه محل بحث است در كتابهاى عقلى اعم از فلسفه و كلام بحث اين است كه واجب نمى توانند متعدّد 
باشد خالق نمى تواند متعدّد باشد ولى در فضاى شركك آلود حجاز آنها كرجه قائل بودند كه واجب يكى است و خالق يكى 
است و ربٌ الأرباب يكى است اما ارباب متفرّقه هر كدام يكك كوشه[] عالّم را دارند اداره مى كنند بالاستقلال نه بالتفويض نه 
اينكه از خدا اذن بكيرند خب اينها ذوات مختلف اند وجودات مختلف اند اكر بالاستقلال دارد زمين را اداره مى كند از هوا و 
فضا خبر ندارد موجودى هوا و فضا را اداره مى كند از زمين خبر ندارد خب اينها دو كونه تصميم مى كيرند دو كونه تدبير 
دارند دو كونه اداره مى كنند اين جنين نيست كه هماهنكك باشند بدانند كه جه كسى در كوشهل] ديككر دارد جهان را اداره 
مى كند الآنن دورترين ستاره دربارهلا زمين بى اثر نيست عميق ترين معدن از دورترين ستاره كمكك مى كيرد بالأخره يكك 
واحد هماهنكك كننده بايد باشد كه اكر تفويض بود كه اين محال است طبق دو برهان, اين قابل هماهنكى بود يعنى خداى 
سبحان كارها را منظماً به اينها واككذار كرده است ولى اينها قائل به استقلال اند ارتباطشان را از خدا قطع مى دانند در سوره[] 
مباركه[] «سبأ» روشن شد كه خداى سبحان مى فرمايد اينها نه ذرّه اى را بالاستقلال مالكك اند نه در شركت مستقل اند نه در 
مظاهره مستقل اند شفاعت صحيح است و خدا به اينها شفاعت نداد به انبيا و اوليا اذن شفاعت مى دهد بنابراين اكر آلهه متعدّد 


ص: زذرا 


اين هم ناظر به آن بحثهاى كذشته. 

أما ا تحد عوط نه تتأف كه :قاف ا فكش: اليو ندناننها اداقاه امك ورموه انها فسلةا اشر كك رن ذارقد (اشتكان الله 
عَمَا يَصفونَ) 

اينها اين حرفها را مى زنند و كرفتار عذاب هم خواهند شد حالا يا در دنيا يا در آخرت. شما به ذات اقدس الهى بكو كه در 
هنكام عذاب در جمع اينها نباشى و از عذاب اينها متأثّر نشوى (قل رَبّ إِما تُرِيَنّى ما يُوعَدُونَ لا رَبٌ فَلا تَجْعَلَنِى فِى الَو 
الظَالِمِينَ) 


بعد فرمود ما براى اينكه اين وعيدهايى كه داديم اين وعيدها را عمل بكنيم توانايى اش را داريم حالا اكر در دنيا اينها معذّب 
نشدند كه غالباً كرفتار عذاب مى شوند در حين مركك از حين مركك عذاب اينها شروع مى شود شما خودت و امّت اسلامى را 


از وسوسه و دسيسه شيطان در آمان بدان با يناه بردن به نخدا (ادْكمْ الى هئ أ > ال 


اكددويه تعد يم عكاء ركد يك خترق بو تزاف زو بعك كاذوا ربا زرفت (اذف الى هى أَحْسَنٌ 5 الْسَمْعَه نحن 


أَعْل بِمَاِيَصِفُونَ) 

براى نجات از وسوسه ها و دسيسه هاى شيطان بناه ببر (وَقُل رَبّ أَعُودُ بك مِنْ هَمَرَاتٍ الشَّيَاِين) 
مستحضريد اين آيه بحثهاى قبلى اش هم نشان مى دهد كه وقتى خدا مى فرمايد يناه بر (أَحُودٌ باللِّ) 
با (وَإِمَا َيْرَعَنّك مِنَّ السَّيِطَان ؟ 2 فَاسْتَعلٌ بالله) 


به خدا يناه ببر نه يعنى بكو «أعوذ بالله من الشيطان الرجيم» البته اين استعاذه لفظى, لفظى است و ثواب خاصٌ خودش را دارد 
اما شما در جريان اين دفاع مقدس بوديد وقتى مى كفتند آزير خطر را شنيديد برويد يناهكاه معناى برويد يناهكاه اين نيست 
كه در خيابان بايستيد بكوييد كه من مى خواهم بروم به يناهكاه كه فرمود آزير خطر را شنيديد فوراً يناهنده بشويد (وَإِمَا 
يتْرَنّكك مِنّ الشَّئِطانٍ نَْعْ فَاسْتَعِذٌ باللهو) 


ص: ا 


اكر ديديد وسوسه[| نككاه به نامحرم است وسوسه] غيبت و تهمت و دروغ است, وسوسه (أكالون للشقت) 


است كرفتن مال حرام است توجيه حرام است اكر جنين وسوسه اى در خودتان احساس كرديد اين آزير خطر است فوراً 
تاعدةه يغويد الشاة باب سفن لزه ركفن ره كوه يديد | متيل :يكو بل ابدكه كنت زا تدواهتد كن اناق عمل يرنه اذ 
بستكان او اين جطورى (أمَّن يُجِيبُ) 


مى خواند در آن حال كه ديكر نمى كويد خدايا يدرم را شفا بده كه اين (أمّن يُجِيبُ) 
را با اضطرار مى خواند اين (إمَا يَنرَعَنَكك) 
يعنى وقتى ديديد داريد كرفتار مى شويد واقعاً با اضطرار برويد در يناهكاه ديكر (إِمَا يترَخَنَك مِنَ الشَِّطَانٍ تَز) 


تَرْعْ آن فشارى است كه اين مسئولين مركوبها به اين مركوبها فشار مى دهند تا بيشتر بار ببرند و بيشتر بدوّند و بيشتر حركت 
كنند آن كارى كه آن سيخى كه دست اين جاروادار است به اين حمار مى زند اين را مى كويند نزغ كرده يعنى فشار داده 
يعنى سيخ داده, فرمود اكر سيخى به شما داد فوراً برويد يناهكاه اين يناهكاه من «كلمه لا اله الله حِصْنى 

) موتحدانه اين يناهكاه همه جا هست اكر ديديد احساس خطر مى كنيد داريد به كناه مى رويد همان طورى كه (أمّن يُجِيبٌ) 
أ 


مى خوانيد مضطرّانه بكوييد «أعوذ بالله من الشيطان الرجيم» اين استعاذه است و اكر كفته شد (فَإذًا قَرَأتَ الْقّوَآنَ فَاسْتعذْ باللّه ) 


يكك وقت است كسى مى كويد «أعوذ بالله من الشيطان الرجيم» اين ذكر لفظى ثواب خاصٌ خودش را دارد اما اين در يناهكاه 
نرفته اكر بخواهد وارد يناهكاه بشود كه برداشتش از برداشت لفظى نباشد بعد از اينكه فهميد قرآن حيّجت له باشد نه حيجت 


عليه بايد در يناهكاه برود اينكه دستور به حضرت داد بكو من يناهنده مى شوم يعنى يناه ببر (فَاسْتَعِذٌ بالله) 


ص: عع 


خب انسان وقتى كه مضطرانه يناهنده بشود يناهكاه همه جا هست ديكر (هُوَ مَعَكم أَيْنَّ مَا كتتّع) 


او كه بايد يناه بدهد در هر حالى با ما هست بنابراين كفتن «أعوذ بالله من الشيطان الرجيم» بدون يناهندكى مثل اينكه در حال 
حمله دشمن آزير خطر را انسان از رسانه ها بشنود و همين طور در خيابانها حركت كند و بككويد من مى خواهم بروم يناهكاه 
خب اين, او را حفظ نمى كند از خطر. 


باسخ: بله, قرآن الآنن حبل الله است خب وقتى كه انسان اين حبل نمدا را مى كيرد ديكر نبايد بلرزد كه, انسان وقتى كه يكك 
طناب مستحكمى كه به سقف بسته است كرفت ديكر لرزش ندارد كه آن لرزش معلوم مى شود كه تمشكك نكرده به قرآن 
دركر بداعوزة تمشكك كرد «فاعتصطوما بهماة فده (وقل وت أغود ركه مز ترات الشياظين) 


در بحث قبل روشن شد كه همزه با الف فرق دارد اينكه با شدَّت ادا مى شود, مى شود همزه حركت دارد اين فشارى كه 
دارند اين را مى كويند هَمْز اين سيخى كه به او مى زنند مى كويند «نزغ» به آن مى كويند «آزّ كه (أنَا أَرْسَلَنا السَّيَاطِينَ عَلَى 
الكافرين تويهع أنا) 


ع - 
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كه در سوره لا مباركهل] «مريم) يض كديية در سورهل] «مريم) آيهلا ماين بود ألم 2 أن نا السَّهِ اطِينَ عَلَى الْكافِرينَ 


ويم أزا) 


اذخ كقارف كدق مهن توفي" كداذارد لتقن كنس ار تق كز جضمنا ]روه كارن زا وكع اين ١١‏ شحطاق اك تامف 


شيطان است اين تَرْعْ شيطان است در جنين حالى آدم فوراً بايد برود يناهكاه آن طورى كه (أمّن يُجِيبٌ) 


ص: مع 


مى خواند آن طور بايد به خدا يناهنده بشود تا فقط استعاذبه باشد به خداى سبحان ديكر خب يس اين خطر هميشه هست. 


مطلب بعدى آن است كه شيطان آن طورى كه در سورهلا مباركه[] «مائده» و «نساء» و «آل عمران» در بخشهاى كوناكون اين 
تهديدها را كرده كفته (لآتِينْهُم من بين أُيْدِيهِمْ وَمِنْ حَلفِهِمْ وَعَنْ أَئِمَانِهِمْ وَعَن شَمَائِلِهِمْ) 
من از جهار طرف مى آيم كاهى از طرف راست كاهى از طرف جب اينها مى آيم (لأَزَيئَنَ لهُمْ فى الأزض وَلَأْعْوِيْهُمْ 


م 8 


أْجْمَعِينَ ) 


اين كارها را مى كنم ولى از جند طرف مى آيم حالا يا خودش به تنهايى در أزمنه و امكنه متعدّد از جهار طرف مى آيد يا 
(إنَهُ راك هُوَ وَقَيبلهُ) 


يشت سر مى آيند كه اينها مى شود شياطين يكك وقت مى بينيد كه جند نفر به سراغ يكك نفر مى روند براى كمراه كردن او 
اينها جزء (شَيَاطِينَ الإنْس) 


هستند يكى از اين راه وسوسه مى كند يكى تهديد مى كند يكى تحبيب مى كند يكى وعده مى دهد يكى وعيد مى دهد تا او 
1 


را به دام بيندازند اينها هم جمع همزه است مى شود همزات يا جمع شيطان است شده شياطين اينكه كفت (رَبٌ 
َمَرّاتِ الشََّاطِينِ ل وَأعُوذْ بكك رَبٌّ أن يَحَضْرُونِ) 


عُوذْ بك مِنْ 


وساي اع الي عروتو بادا زه مام بريه ون داري 


حمله مى كنند يا نه, قبيل او كارها را تقسيم مى كنند و حمله مى كنند لذا مى بينيد يكك شخص در اثر اينكه از جند طرف 


دسيسه به او حمله كرده است دفعتاً به دام مى افتد. (وَقل رَبّ أَعُودْ بكك مِنْ هَمَرَاتِ السَيَاطِين لا وَأَعُودْ بك رَبٌِّ أن يَعْضْرُونٍ) 


ص: ع8 


20018 


اينها از هر طرف مى آيند يكى بر اثر تقسيم كار (لَأَرَيَننَ 


مى كند يكى (أَغْويَنَهُغ) 


ل 


مى كند يكى (أمْرَنَهُمْ) 

مى كند مصداق اوست كارها را تقسيم مى كنند دفعتاً مى بينيد اين شخص محاط شد به دسائس به همزات به حضور شياطين. 
ياسخ: بله خب ديكر, يا جهات وعد و وعيد و تحبيب و تهديد است يا نه, همين ازمنه و مكان است خدا غريق رحمت كند 
سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليه) را يكك وقت كه مسئولين رفتند خدمتشان من ديدم به ما مى كويد كه اينكه شيطان مى 
فرمايد من از طرف راست و از طرف جب واز جلو مى آيم اينكه الآ-ن شما مى بينيد از جهار طرف اسكورت مى كنند و 
تجليلتان مى كنند و تكريمتان مى كنند و از هر طرف نككهبانان اينها همانها هستند اين را اوايل انقلاب فرمود. اين ايام سالكرد 
سال قمرى ايشان است بعضى از مراجع(رضوان الله تعالى عليهم) بيوتاتشان يربركت اند كه هم سال قمرى و هم سال شمسى را 
كرامى مى دارند اين دربارهل] امام(رضوان الله عليه) همان سالهاى شمسى كرامى داشته مى شود ولى شاكردان او بالأخره طلب 


خصوصى اين را فرمود كرجه در جمع عموم نفرمود ولى ما هفت هشت نفر بيشتر شايد نبوديم فرمود اين همان است. خب اين 
يكك طور است كاهى نه كفتند كه (مِن ين أَيْدِيِهمْ وَمِنْ خَلْفِهِمْ) 


يكى اينكه درباره0] فرزندان شما مى كويند كه شما بين بجه هايتان باشيد در آينده كه اينها خَلْف شما زندكى مى كنند جيزى 
براى آينها بكذاريد اين يكك نمونه (وَمِنْ خَلفِهم) 


ص: هذا 


ست. حب فرمود فعللاً اينها اين اوصاف را دارند (نَنٌ أَعلمُ بِمَا يَصِفُونَ) 
آن وقت اين جمله ها را كفتند معترضه است (حتَّى إِذَا) 

اينها فعالا حرفهايشان همين است كه (ما نَعبدُهُمْ إن ليمَربُونا إلى الل زُلقَى ) 
يا (هؤّلاءِ شمَعَاوْنَا) 


اين حرفها را دارند اين حرفهاى شركك آلود را دارند, دارند, دارند تا زمان مركك وقتى زمان مركك فرا رسيد مشكلاتشان 


عبارت از اينهاست. 

ير سش:.. 

باننخة بله ممكن أسةه:ولى :بالأخرء ناد رازه كونا كوة آنكه فتيمن انك ادر امكنه متعدد نا بر اننامئن (ِنهُ يراكم هُوَ وَقَييلهُ 
مِنْ حَيتٌ لآترَوْتَهُغ) 

كارها را توزيع مى كند. 

خب فرمود اينها درباره[] توحيد سخنان باطل دارند حرفهاى شركك آميز دارند (نَحْنٌ أغلع بها تعفوق عت ) 

در دنيا كه هستند مى كويند: (هؤّْلاءِ شُفَعَاوْئا) 

يا مسئله معاد را اسطوره مى دانند مى كويند (ذلِكك رَجْعْ بَعِيدٌ) 

امكل ترصدي افد لاموان عن دا فى د (ما سَمِعنًا بهذا فى آبَاينا الْوَِينَ) 


ما قبلا جنين جيزهايى را نشنيديم معيار صدق و كذب و حق و باطل اينها هم اعمال نياكان و تبار و نياى اينهاست جيزى را كه 
نياكان اينها كرده بودند مى شود حق جيزى را كه نياكان اينها نكرده بودند مى شود باطل وقتى مى خواهند بككويند اين مطلب 


حق است مى كويند (إِنَا وَجَدْنًا آباءَنا على أمّه) 
وقتى مى خواهند بكويند فلان مطلب باطل است مى كويند (ا سَمِعْنًا بهذا فى آبائنا الَْولِينَ) 


آنها كه نكردند يعنى باطل است آنها كردند معلوم مى شود حق است معيار سلب و ايجاب, نفى و اثبات, تصديق و تكذيب و 


بالأخره حق وباطل همين دو قضيه اسث جيزى را كه آنها كزدند حق ات (إِنَا وَجَدْنًا آبَاءنا عَلَى أمه) 


ص: 6 


جيزى را كه آنها نكردند باطل است (مَا سَمِعْنًا بهذا فى آبَايَنا الَْوَِينَ) 
اين (مَا سَمِعْنَا) 


استدلال ات وانه ايعاد من كوريد حون أنها دك ردتك ناطل اس كرك دعن كس كهتقايد كور اسة صنق و تكد نيدن 
هم در مدار همان قلاده است ديكر. اين (مَا سَمِعْنَا بهذا فى آبَايَنا الوَلِينَ ) 


همين بود اين حرفها را داشتند داشتند تتا زمان مركك اما زمان مركك كلا اوضاع عوض مى شود. در لحظه[] مركك خيلى از 
مسائل براى انسان روشن مى شود علم هست ولى ايمان نيست يعنى اين جناب علم آن بخش خيال اين بخش حس آن بخش 
عقل نظرى اكر بود اينها همه فتّال اند انسان در زمان مركك هيج كدام از اين نيروهاى علمى راز دست نمى دهد خوب براى 
او روشن مى شود تمام خطر اين است كه اين نيروهاى عملى راز دست مى دهد يعنى عقل عملى كه متولى عزم, اراده, ثتيت, 
اخلاءص, تصميم و مانند آن است اين قفل مى شود مشكل كما و تبهكاران اين است كه در زمان مركك حق را مثل آفتاب 
روشن مى بينند اما مى خواهند ايمان بياورند نمى توانند زيرا بين علم و بين نفس, اراده فاصله نيست كسى بككويد من نمى 
خواهم بفهمم البته مى تواند بكويد من نمى خواهم فكر بكنم مى خواهم مطالعه نكنم نمى خواهم درس بخوانم اينها جون فعل 
است اما اكر كسى استدلال كرد صغرا و كبرا مقدّمات را فراهم كرد به او نشان داد او ديكر نمى تواند بككويد من نمى خواهم 
بفهمم همين كه مقدمات ضرورى شد اين مى شود مضطر, مضطر يعنى كسى كه در برابر ضرورى قرار كرفته اين يقيناً مى 
فهسد آما جالاامن خواهه اقران بكد :را لدو بين نفس :و بين اقزاو كردق اراده: فاضيله نت ممكق اس حزق "علد دروضد حل 
بدائد ولى زير بار نرود انكار بكند (وَححَدُوا بها ايها أَنفْمَهُمْ) 


ص: 4ع 


بين نفس و قبول, ايمان يذيرش اراده فاصله است آنها فعل است اختيارى است و ارادهل] انسان است اين هنكام مركك قفل مى 
شود ديكر باز نخواهد شد لذا در حال مركك انسان همهلا اهل بيت را ممكن است ببيند ولى نمى تواند به ولايت اينها اقرار 
بكند جهنم را مى بيند ولو جهنم برزخى ولى نمى تواند اقرار بكند آنجا جاى اقرار نيست نمى تواند ايمان بياورد لذا در تمام 
اين موارد از مركك كرفته تا برزخ تا صحنهل] قيامت همه اش مى كويد خدايا! مرا بركردان كه من ايمان بياورم اينجا جاى 
ايمان نيست تنها جاى ايمان دنياست كه هم بخش انديشه راهش باز است هم بخش انكيزه, هم علم راهش باز است هم عمل 
راهش باز است ولى در حال احتضار اين بخشهاى عملى قفل مى شود انسان امام را مى بيند ولى نمى تواند به او ايمان بياورد 
تمام خطر اين است اين جريان (رَبٌ ارْجِعُونٍ) 

(فازجغنا) 


ارك 


كه در سورهلا «انفال» در سورهل|ا «سجده» در اين سورهلا «مؤمنون)» آمده سه جا همه براى اين است كه اين قفل شده است و 


خطر در اين است كه انسان جهنم را مى بيند مى كويد (رَبَنَا انِصَرْنًا وَسَمِعْنَا) 
اما :مان ) 


در آن نيست ايمان فقط در دنياست و لاغير اين از غرر روايات وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است وجود 
مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه هم همين بيان را از حضرت نقل كرده كه «اليوم عمل ولا حساب وغداً 


عمل نيست كسى بتواند كارى انجام بدهد توبه اى بكند حسنه اى بيدا كند عيبى را از بين ببرد كلا تعطيل شده است خب. 


ص: لله 


ياسخ: بله, اين درخواست مى كند كه بركردد به دنيا جبران بكند حالا خداى سبحان ياسخ به او مى دهد غرض اين است كه 


آنجا جاى ايمان نيست. 


ياسخ: جون وقتى خطر را ديد ديكر حق برايش روشن شد ديكر قبلا مى كفت اسطوره است اساطير اوّلين است خرافات است 
(مَا هذًا إِنَا أُسَاطِيئُ الأَوَلِينَ ) 


- 
ع 


اما ديكر حالا حق شد خدا در قيامت جهنم را به او نشان مى دهد (أْفْسِحْرٌ هذا أَمْ 


د 


نتم لا تُبِصرُونَ) 


شما مى كفتيد _ معاذ الله _ ييامبر ساحر است اين جهنم و اين شعله اين بحر است يا نمى بينيد اينها مى كويند (رَينَا ايض وْنَا 


نمى توانند بكويند مى كويند (فَارْجِغْنا نَعْمَلُ صَالِحاً) 


غرض اين است كه از لحظه[] احتضار به بعد ديكر آن بخش تصميم كيرى مُرده است الى الأبد به هيج وجه جا براى تصميم و 
عزم و اراده و اخلاص و ايمان نيست كه نيست. 


ياسخ: براى كقّار هيج اثر ندارد اثر سوء دارد براى مؤمنين جرا, خيليها هستند كه مى ميرند و نمى دانند كه مُرده اند دفعتاً مى 
مين عه عرق بحن تيان" كداقراة من د زداتك الأن اقبي وتم امن موكة ها فى كل الان مى امكل كه قا قم ١ف‏ د نيه راقن 
خبلهاءروشن نبست كه مرذة اقد در تلقيق .بهاوم كو ند ابن حالتئ كه يزاق توييكن سد ابن عذالت واتخالت مركة: اسك كو 
مُردى و بدان نشئه عوض شد ما هم به دنبال تو خواهيم آمد بعد هم «أنّ الموت حق» عدّه اى هم مى آيند از تو سؤال مى كنند 
اينها در او اثر دارد جون قبلا فراهم كرده همان فراهم كرده را الآن به يادش مى آورند يكك جيز جديدى نيست لذا براى كفار 


هيج اثرى ندارد خب. 


ص: إيله 


(َنَّى إِذَا جاءَ أَحَدَّهُمُ الْمَوْتٌ قَالَ رَبٌ ارْجِعُون) 


همين مش ركين كه هيج اثرى از ايمان در اينها نبود هنكام مركك حق را مى بينند مى خواهد به حق ايمان بياورند مى بينند كه 


اين قفل شده است نمى توانند به جاى ديكر بايد بركردند. اين جمع (ارْجِعُونٍ) 


وجوهى براى او كفته شد كه برخى از اين وجوه ناتمام است يكى از آن وجوه آن است كه اينها به خداى سبحان مى كويند: 


١ 


رب ارجعن) 
و «ارجعنى»),«ارجعنى)» «ارجعنى)» به جاى سه بار «ارجعنى» جمع آمده كه (ِوَُ ارْجِعُونِ) 
كه اقل جمع سه بار است حالا شايد بيشتر بككُويند تكرار فعل امر به صورت جمع ذكر شده است (رَبّ ارْجِعُونٍ) 


ادب بود ازاو سؤال كردند كه اين جيست؟ كفت خدا كفته او اعلم است من نمى دانم نكته جيست كه «استحسنوا الناس 


اين براى تعظيم است يكك بار به خداى سبحان كفتند (رَبٌ ارْجعُون) 


همان طورى كه ما در فارسى به يكك نفر به جاى اينكه بكوييم تو كفتى مى كوييم شما فرمودى اين شما كه يكك واه جمع 
است براى مفرد به كار مى رود تعظيماً اين هم جون مطوّل مستحضريد لابد خوانديد كه جمع آوردن براى تكريم مخاطب اين 
فرهنكك مولّدين است ادباى كهن ادباى اصيل جنين فرهنكى ندارند لذا شما مى بينيد در زيارت ائمه(عليهم السلام) در زيارت 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 56 ما نمى كوييم «السلام عليكم يا رسول الله) يا «السلام عليكم يا اميرالمؤمنين» مى كُوييم 
«السلامٌ عليك يا رسول الله! السلام عليك يا اميرالمؤمنين!» در لغت عرب جنين جيزى نيست كه براى تعظيم مخاطب جمع 
بورك سدور كوي الطرالية 2 11143 2) 


ص: ده 


نكا محال شد ولك :دن يتحاطي ون كرتن امفممال تنه اورال كاف و سيراك مولدية أبنت اندي سا حي طول 
ياسخ: خب آن خطاب به خود اهل بيت است نه به شخص. 


(كلا إِنَهُمْ عن رَبْهمْ يَوْمَيِذٍ لَمَحجوبُونَ) 


عل عنص نت كرتن اهيا خواترا مشا هده تب كن :رادا حكن يكرك ول التعائه تشاؤ سه الل ستكدالع ول سخاطقان 


تافكه شت ملفكة اق كه ا(طريرة فق هيع وأنجارقة ) 

هسست ملائكه لى كه به آينها مى كويند (بَاسِطوا أَبِدِيِه أخرجوا أَنْمُسَكم اليزم) 

هست (وَلَوْ تَوَى إِذ الطالقوة فى كعدات المت والملايكة باسظوا أنديهة) 

آن فرشتكان عذاب را مى بينند به آنها مى كويند (رَبِّ ارْجِعُون) 

اين وجه سوم اقر ببه نظر مى رسد و آن دو وجه اثبات مى خواهد خب. 

يسفن 

ياسخ: خب ضعيفش صادق است ديكر. 

شقن 

ياسخ: اين كفته شد جمله معترضه است كل بحث درباره مش ركان و احوال و آدابشان بود كه اين (عَتَّى) 
به آن (يَصِفُونَ) 

كوا و ا 

بعد فرمود: (ما تَعِدّهُمْ لَقَادِرُونَ (| ادقع الى هى أَحْسَنٌ اسه َنٌ ألم بمَا يَصِفُونَ.. حتى ) 
كفتند اين (حَتّى) 


متعلق به آن:(يِصفون) 


است اين جمله در وسط جملهلا معترضه است براى تشويق حضرت و ترغيب حضرت به استعاذه و يناهند كَى. 


ص: إؤذه 


خب (حمَّى إِذَا جاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتٌ قَالَ رَبّ ارْجِعُون) 
البته اين استغاثه و درخواست را ممكن است خيليها بكنند اما جواب ( 
كلا انها كلمه) 


جبران بكنند يا نه بركردند حسناتشان را اضافه كنند ما هيج دليلى نداريم كه اين حرف فقط مخصوص آنهاست ممكن است 
ديكران براى ترفيع درجه و مزيد حسنات از خداى سبحان درخواست رجوع بكنند آنجه در بخش يايانى سورهلا مباركه[] 


«منافقون» است شايد همين معنا را تأييد كند در سوره] مباركه[] «منافقون» آيه[] ده به بعد اين است: (وَأَنفِقُوا مِن مَا رَرَفناكم 


- 
ع 


مِن قبل أن يَأَتَ أحدَكمُ الْمَوْتٌ فَيِقَولَ رَبٌّ لَؤلا أتَوَْنِى إلى أجل قريب فَأْصَّدَّقَ وَأكن مِنَ الصَّالِحِينَ) 


خب خيليها هستند كه از مالشان بهرهلا صحيح را نبردند خيال كردند كه مال بايد بماند در حالى كه فرمود: (وقا تندقنا 


نكم مِنْ خَيرٍ تَجدُوة عند اللّو) 

اين در حال احتضار به خدا عرض مى كند خدايا! مرا ب ركردان كه من صدقه بدهم 0 ) 

يعنى صدقه بدهم اينكه كفر ندارد اينكه شرك ندارد كه اين كمبود صدقه دارد البته «عون الضعيف صدقه 
اهنا 58 حيدق اتيك كذاية ميدق الو همه ورج فذق انك كوزوا كو القالسة ) 
بعد مى فرمايد: (وَآَن يُوَخَرَ الله فسا إذَا ججاء أَجَلّهَا) 

عي ذرموف انق كان وكيد (لقلى ال عاننا فنا لقة) 

باسخش اين است ( كُنَّا) 

رجوع ممكن نيست جون (إذَّا جاء أَجَلّهُ فلا يَسْتَأَحِوُونَ عه وَل يَستَقْدمُونَ) 


ص: م 


اما (إنَّهَا كلمَةٌ هُوَ َائْلَهَا) 
يعنى جه؟ يعنى وقتى اينها به آن حد رسيدند حتما جنين حرفى مى زنند يعنى اينهايى كه مى كويند (ذلك رَجْعْ بَعِيدٌ) 


واز قيامت هيج خبرى را ندارند و ايمان نمى آورند اينها وقتى به حالت احتضار رسيدند حتماً جنين حرفى مى زنند (اين يكك) 
دو (كنا إِنّهَا كلِمةٌ هُوَ فَائََِا) 


درست است قائل كه لقب يا وصف است مفهوم ندارد ولى در اين كونه از موارد كه در سياق تهديد است مفهوم دارد يعنى 
لوليا 9 الوااسا ب انيم ذيكر باز همان است در سورهلا مبا ركهلا «مؤمنون» آيهلا لا" و58 اين بود ولك د إِذ وُقَفُوا 
َلَى الَارِ فَمَالُوا اليا رد وَل ذُك دب بآيَاتِ كلذكو و فزي اريك لقنا كارا دون و تقل ولو دوا لَعَادُوا لِْمَا 


0-7 


هوا عَنْهُ وَإِنَّهْ لَكاذِبُونَ) 


نه خير اد ويكسني ارون ايت ني ااال مضا جو سيار اكروجاهي با زهان كترر ا واردمم يس «هو قائلها لا فاعلها») 


وجه سوم اين است كه اين حرفى است بى جواب قولى است سخنى است كه جواب ندارد ( كنا إنّهَا كلِمَةٌ هُوَ قَائلَهًا ) 
بالاجواب يعنى «قولٌ بلا جواب». 

«اعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيئات أعمالنا» 

«و الحمد لله ربٌ العالمين» 

آيات 94 تا ١١!‏ سوره مومنون ١١//1٠/١؟9‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(عتّى ذا جا أَحِدَهْمْ المت قَالَ رب اْجعُونٍ (48) لَعلّى أَغْتَِلُ صَالِحا يما تَركتُ كنا إِنّها كلمة هو اا ومن وََائِهم بح 
إلى دَؤْم ببعنُو يعنُونَ )٠٠١(‏ فَإذًا نح فى الصُورٍ قلا أنت اب بَيهُمْ يؤمدز ولد يكساءاوة 1 )٠١‏ قن كفل ووازيئة تأولسك هه 
الْمَيْلفوة (123)197 خَنّث مؤازيثة تأوليك الذيق خيرؤوا أطسهه فى خوك خالدوة (8) 


ص: زهله 


جون سورهل]ا مباركهل| «مؤمنون» در مكه نازل شد و عناصر محورى سوّر مكى اصول دين است و جريان برزخ و معاد از مهم 
ترين اصول اسلامى است لذا در اين قسمت از سوره بعد از بيان مسثئلهل[] توحيد و وحى و نبوّت به جريان برزخ و معاد مى 


رسنك. 


فرمود اينها مشركانه حرفهايشان را دربارهلا بت يرستى ادامه مى دهند تا زمان مركك» زمان مركك كه فرا رسيد ديكر اين 
تعبيرها را كه (ِهِؤّلاٍ شَُمَعَاوْنَا عند اللهِ) يا (مَا تَغيَدّهُمْ إلا لبِمََبُونَا إِلَى الله زُلْقَى) اين كونه از كلمات و مانند آن را ندارند 


(حَمَّى إِذَا جَاءَ أَح دَهُمْ الْمَوْتُّ) آن كاه حق برايشان روشن مى شود و مى خواهند حق را بيذيرند نمى توانند جون ظرف عمل 
تام شد اراده قل مى شود تميم و ننث و امقال ذلك بسته مى شود اكر كفته شد (الْيوْم نحم على أَقْوَاهِهم ) در جريان 
مركك به بعد بر اراده و تصميم و امثال ذلكك حَحتم نهاده مى شود مُهر الهى زده مى شود انسان در زمان احتضار به بعد خيلى از 
جيزها براى او روشن مى شود اما هيج كارى از او ساخته نيست يعنى ايمان بياورد توبه كند ذكرى بككويد كه با فعل به كمال 
برسد اين جنين نيست اين قفل شدن اراده براى آن است كه اينها در دنيا كليد اراده دست خودشان بود مى توانستند ايمان 


بياورند ولى به سوء اختيار خود اين در را قفل كردند ايمان نياوردند عمل صالح انجام ندادند و مانئد آن. 


اين كليد از زمان احتضار به بعد از دست اينها كرفته مى شود اينها مى فهمند ولى نمى توانند ايمان بياورند. نمودار ضعيفى از 
جريان احتضار و برزخ همين جريان رؤياست خيلى از افرادند كه در عالم خواب و در رؤيا مطالبى برايشان روشن مى شود 


ولى وقتى كه بيدار شدند مى كويند اى كاش ما اين مطلب را سؤال مى كرديم اى كاش اين جنين مى كفتيم. 


ص: 4 


در خواب ارادهلا انسان قفل است تابع عقايد و اخلاق و اعمال كذشتهل| اوست وقتى بيذار شد اهل آرزوست كه اى كاش اين 
مطلب را مى يرسيدم اى كاش فلان مطلب را طرح مى كردم اما اكر در زمان بيدارى يكك اراده[] شفافى داشته باشد كه با آن 
بتواند عقايد خوب و اخلاق خوب واعمال خوب انجام بدهد رؤياى مبشّره هم دارد همهلا ما تجربه كرديم كه در عالّم خواب 
اكر رؤيايى نصيب ما بشود آن رؤيا در اختيار ما نيست بلكه در اختيار عقايد و اخلاق ماست اين نمودارى از جريان مركك 
أست براق إيذكة خوة تعوان مله [] ضلعيت 3١:‏ توف اث كه (الله يتوفى الأنف يح مؤنها وَالتى لذ كما فى متانها) حش 
از جريان مركك در همين رؤيا براى ما مطرح است آن دو روايت نورانى كه مرحوم فيض (رضوان الله عليه) در قسمت بَعْثْ 
وافى نقل كرد يكى از آن دو روايت را مرحوم كلينى قبلا در روضه كافى نقل كرده بود همين بود كه مسئله[] رؤيا كوشه اى 


خخ( إذاهاة أَعَدَهُمٌ الْمَوْتٌ قال رب اوجكُون) مطلب بعدى آن:استث كه اين «ليت) و دلعل» كه در حال اختضار يا در 
قيامت مطرح است كاهى به لحاظ تمنى اصل رجوع به دنياست مى كويند اى كاش ما به دنيا برمى كشتيم كاهى به لحاظ 
عمل صالح بعد از رجوع است مى كويند اكر ما به دنيا بركرديم شايد اميدواريم كه كار صالح انجام بدهيم اين «ليت» و «لعل) 
كَاهى به اصل رجوع برمى كردد كَاهى به عمل صالح بعد از رجوع. 


در جريان سورهل] مباركه[] «انعام» كه در بحث ديروز اشاره شد آن تمنّى براى اصل رجوع بود آيهل] ا" سورهل] «انعام) اين بود 
(وَلَو تََى إِذْ وَُهُوا عَلَى النَارِ فَقَالُوا با لتنا ُوَدٌ) الى كاش بركرديم و تكذيب نكنيم دين خدا را كه اين «ليت» قبل از «ردا ذكر 
شده است كه هم اصل رجوع مورد رجاست و هم عدم تكذيب و انجام عمل صالح ولى در محل بحث اصل رجوع محل رجا 
مع ال الخد نه حو انك استد ين كريد( سين الكل ال عانيها | سف عرارد د كدإى كاتا 
بركرديم سخن در اين است كه ما را بركردان شايد به اميد اينكه عمل صالح انجام بدهيم البته خود اين درخواست (ِرَبٌ 


ارْجِعُون) مصداقى از مصاديق تمنّى و اميد است. 


ص: /ام 


ياسخ: نهء اينها از وضع خودشان كاملاً باخبر نيستند كه در جه نشئه آمدند اينها كه از آيات الهى و وحى ربّانى مستحضر 
نبودند كه بساط دنيا برجيده مى شود البته بساط دنيا كه برجيده مى شود حتى نسبت به كسانى كه اهل آيات اند و مى دانئد 
قيامت ساطش برجيده شده است اينها هم در حال احتضار تمنّى رجوع دارند كه در يايان سورهل| مباركهل| «منافقون» كه در 
بحث ديروز خوانديم اين بود خيليها هستند كه كمبودى دارند از نظر عمل صالح در آخر عمر مى كويند اى كاش ما 
بركرديم! درست است كه بساط دنيا برجيده مى شود اما عند ظهور قيامت ولى الآن كه بساط دنيا برجيده نشد الآن خيليها در 


دنيا هستند و عمل صالح انجام مى دهند. 


(قَالَ رَبِّ ارْجِعُون تاكن عقر عالكا قب نت ) دريعبي ازازواناك ذ اانه كته انيت كفم آذ زكاتى كه ندادم آدا 
كنم و تأييد اين هم همان آيات ذيل سورهل] «منافقون» است كه كفت (أصَّدَّقّ) صدقه بدهم كه (إنَّمَا الصَّدَمَاتٌ لِلَْقَرَاءِ 
والميننا كلف ) كفمطن اودقف كالفسو رلا لون بود. 


برابر ذيل سوره لا «منافقون» كه درخواست كردند اين كاش ما بركرديم (أَصَدَّقَ) يعنى صدقه بدهيم روايتى كه در ذيل اين 
آيه آمده است كه (فِيما تَرَكتٌ) يعنى من زكات را بدهم اين با او هماهنكك است لكن اين تطبيق است و نه تعيين كه منحصر 
باشد (يكك) و مؤيّد اين هم آن است كه درباره0 تركه سخن مى كويد كه كفت (لَعَلَى أَعْمَلٌ صَالِحاً فيِما تَرَكْتٌّ) كه درباره[] 
تركه آن كارها را انجام بدهم اين معلوم مى شود كه زكات در صدقه و امثال ذلكك است. 


ص: 6 


اما اكر (تَرَكتٌ) ناظر به تّركه نباشد يعنى كارى كه من نكردم آنجه بايد مى كردم ترك كردم آن ديكر مطلق عمل صالح را 
شامل مى شود البته مطلق مراد است و منتها تطبيقش براى آن است كه يا فرد غالب است يا فرد مهم است و مانند آن. 


(كلا إِنْهَا كلِمَةٌ هُوَ قائلهًَا) كه سه وجه در اين (هْوَ قَائْلهَا) بود كه بحئش در ديروز كذشت بعد مى فرمايد: (وَمِن وَرَائِهم بَرّخْ 
إلى يَوْمِ يُتِعنُونَ) اينها جون در حال احتضارند در دالان ورودى به برزخ اند مور موكنيا كنلا جدا نشدند وقتى از دنيا جدا 


شدند وارد برزخ مى شوند لذا فرمود وَراى اينها يعنى بيش روى اينها برزخ است. 


تعبير از مام و بيش رو به ورا براى آن است كه اين بيش رويى است كه محيط به انسان است و انسان را در خود فرو مى برد 
بيش رويى نيست كه در اختيار انسان باشد انسان به استقبال او برود بلكه او انسان را جزم مى كند نظير (وَكانَ وَرَاءَهُم ملك 
أحذ كل سفينة خطتا ) كك نوز انار 815 كيف كدضت: 


(وَمِن وَرَائِهم بَؤرّحَ كَِ يَوْم يُتِعنُونَ) منظور از برزخ هم همان عالّم قبر به بعد است وقتى از امام(عليه السلام) سؤال مى كنند 
كه برزخ از جه موقع 56 مى شود؟ «قال(عليه السلام) مُنذ القبر؛ ديكر ما جهار عالّم نداريم عالّم دنياء عالّم قبرء عالّم برزخ» 
عالّم قيامت اين سه عالّم است دنياست و برزخ است و قيامت. برزخ همان عالّم قبر است حالا كسى كه در قبرستانى دفن شد او 
خودش احساس مى كن كه وضع لحدش جكونه است؟ جه كسى به سراغ او مى آيد؟ او مى بيند كه جند نفر در همين قبر 
آمدند سؤال كردند قبر به او فشار مى دهد يا قبر وسيع مى شود «مَدَ البصرا وسيع مى شود «روضة مِن رياض اليجنا مى شود يا 


«خفره من حفر النيران» مى شود. 


ص: 04 


او مى بيند (يكك) و همين جا كه دفن شد اينجا را مى بيند (دو) وحق مى بيند و نه خيال (سه) ولى ديكران يكك كور و جاله 


اى مى بينند (جهار) همين جا را او مى بيند و حق هم مى بيند. 


آن دو روايت از آن برجسته ترين رواياتى است كه مرحوم فيض نقل كرده كه يكى از آن دو روايت را مرحوم كلينى(رضوان 
الله عليه) در روضه كافى نقل كرد كه عصاره اش اين بود كه بشر اوّلى كرجه مى خوابيد ولى رؤيايى نداشت حرف انبيا را هم 
نمى يذيرفت بعد به انبيا مى كفتند خب حالا اكر ما حرفهاى شما را اطاعت كنيم جه مى شود؟ آنها جواب مى دادند كذشته 


از اينكه در دنيا راحتيد بعد از مركك جزاى خودتان را مى بينيد. 


الكان لها نيشت مى :شند :م كفتند بعد ار مركم كه شورق يلت السنان وقسل كهاقرد من يوسن انبيامى كفتيد كلاضي اسان 


كه مى ميرد از يوست به در مى آيد نه بيوسد و شما براى هميشه زنده ايد. 


انكار اينها بيشتر مى شد تا رؤيا را خداى سبحان نصيب بشر اؤوّلى كرد كه اينها وقتى مى خوابيدند جيزهايى را در عالم رؤيا مى 
ديدند بعد به حضور انبيايشان مى رفتند مى كفتند اينها جيست كه ما در عالّم خواب مى بينيم؟ آنها مى فرمودند آنجه را شما 
در رؤيا مى بينيد نمونه اى از آن حرفهايى است كه ما مى زنيم اين از لطيف ترين روايات ماست كه اين را مرحوم كلينى در 
جلد هشت كافى در روضه كافى نقل كرد روايتى هم مشابه اين است كه مجموع اين دو روايت را مرحوم فيض در بحث بَعثْ 
وقيامت وافى نقل كرد. 


خب اين خيلى شرح مى كند تبيين مى كند كه مسئله[] برزخ حككونه است البته مسئلهل] برزخ غير از مسئله لا معاد است حالا در 
مسئله معاد دوباره آن بدن برمى كردد مطلب ديككر است ولى در برزخ انسان قبرش يا «روضةٌ مِن رياض المجنْها است يا «خفره 
من حَُفْر النيران» اككر كسى كافر بود در دريا هم غرق بشود مى رود مستقيم در آتش در جريان قوم نوح دارد كه وقتى طوفان 
آمد و آب فراككير شد (أَعْرِقُوا فَأَدسلُوا َارً) نه «ثم ادخلوا؛ اينها رفتتد قر أنه كحقيا رف كر ا كن ع اش ابه كدد: 
آب هم هست خب آن آتش برزخى در آب هم هست اكر آتش دنيايى باشد ديكر در آب نيست اكر عبارت اين بود كه 
«اغرقوا ثم ادخلوا نارا؛ يعنى بعد از غرق كه زمين خشكك شله بود اينها دوباره مثللا سوخت و سوز داشتند اما با «فاء» است كه 
فأصئلة وو كان ربك ارتب كلانه انمق اتا عق كاوق اباش تل ةحرق اتادنل تمشليما افسة دن قن جه ار مق 


شود برزخ. 


ص: 9 


ظاهر آيه با آن دو روايت لطيف وضع برزخ را روشن مى كند كه (إِما حُفره مِن حفر النيران أو روضة مِن رياض الجَنْها. 
ير سش:.. 

ياسخ: نه واقعيت است كاملا مى بيند ديكر. 

وس 


ياسخ: نه با جسم و جان هر دو در برزخ هستند منتها جسمى كه مناسب برزخ باشد انسان در هيج نشئه بى جسم نيست در هيج 


حصو اث قر 


فرمود: (وَمِن وَرَائُهِم بَرْرَّحٌ إلى يَوْم يُتِعنُونَ). مطلب ديكر اينكه اين كونه از مطالب كه برزخ جيست و سرنوشت و سرشت همه 
19 بي قووذ رس العك ا إطانها سريت انوي ركد رقت ضف تدش نع كزين ان راك حر عا رامد ا 
بسته است اين سخن ناصواب است يكك وقت آيات و روايات مسئله[] برزخ را مبسوطاً مطرح مى كنند و راه هم نشان مى دهند 
كه انسان بفهمد آنجا جه خبر است مى بينيد خود وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) در جريان مراجعت از جنكك 
صفين كه آمده در آن وادى السلام آن كسى كه در خدمت حضرت بود كفت من ديدم حضرت مرتب ايستاده مشغول 
دعاست من خسته شدم نشستم دوباره برخاستم ديدم حضرت مشغول دعاست اين حالت براى من بود كه خسته مى شدم مى 
نشستم ولى حضرت مرتب مشغول بود بعد فرمود اكر تو مى ديدى كه اينها جككونه روى اين قبرها نشسته اند من با آنها سخن 
كفتم سخنان مرا شنيدند و جوابى مى خواستند بدهند مثلاا حكمش اين بود همهل] اين حرفها را حضرت امير كفت و شنيد و 
براى اين شخص كه در خدمتش بود شرح داد به ما هم كفتند شما اين راه را مى توانيد طى كنيد اين مخصوص امام و ييغمبر 
نيست رواياتى كه آياتى كه دربارهلا برزخ و قبور آمده فراوان است اما به ما كفتند برويد زيارت قبور خيلى از بزركان بودند 
كه در مدرسه[] قبرستان به جايى رسيدند در درس و بحث همين حرفهاست كه مى بينيد ديككر ولى در حرمها در زيارتها در 
نماز شبها در زيارت قبور جيزهايى هست كه در درس و بحث نيست اين دستور نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) اين است 
كه وقتى زيارت قبور مى رويد (يك) حالا عرض ادب مى كنيد قرآن مى خوانيد حمد و سوره مى خوانيد آنها سر جايش 
محفوظ ولى درس بكيريد» درس بككيريد يعنى درس بككيريد اين اموات را بعد از ادب و احترام» قسم بدهيد به خدا بكوبيد 
شما را به خخدا قسم آنجا جه خبر است به ما بكوييد أَلصَّلامٌ عَلى آمل لا إل إن الله مِنْ آهْلِ لا إل إن الله يا آَهلَ لا إل إَا الله بق 
لا اله إن اللُّ كص وَحَدْنُم قَوْلَ لا إله إَا اللَّهُ مِنْ لا إله إن الله شما را به «لا إله الآ الله قسم بكوييد آنجا جه خبر است؟ خب اين 
كار طلبهلا عادى نيست اين طلبهلا عادى همان طورى كه بعضيها بيبش نماز مى شود يا روضه خوان مى شود يا مدرّس مى 
شود همين» اكر كسى بخواهد راه قاضى و علامه طباطبايى و امام خمينى و اينها را طى كند يكك راه قبرستانى هم هست خب 
بيان نورانى حضرت امير است ما قبرستان مى رويم براى ثواب فاتحه و اموات همين ولى حضرت فرمود اينها مدرسه است آنها 
را قسم بدهيد به خدا بككوييد جه كذشت آنجا جه خبر است آنجا با شما جطور رفتار كردند آنها يا در عالم رؤيا به ما جيز مى 
كويند يا اكر شاكردانى هم نظير شيخناالاستاد مرحوم آقا شيخ محمدتقى آملى كه از شاكردان مرحوم آقاى قاضى بود اين 


براى ديكّران هم اين قصّه را نقل كرد براى ما هم فرمود كه يكك روز عاشورايى بود من در قم بودم روز عاشورايى بود زيارت 


حضرت و در عزادارى شرك كردم بعد خسته شدم آمدم همين قبرستان شيخان ديدم خيلى خسته شدم در حالت استراحت 
بودم خيلى از اين اموات را ديدم كه روى قبرشان نشستند دارند كفتكو مى كنند خب اين ديكر همان كارى كه وجود مباركك 


شرك أميز دتل رمتعها أن حصي فزفله بود اينها شاكردانشان بودند در دامنه هستند. 


ص: ا 


اين راه باز استء باز است يعنى براى همه باز است. فرمود قسم بدهيد اينها را بككوييد آ نجا جه خبر است با شما جه كار كردند 
عد شت والسسد 1( شدما؟ شنا حطور وات اد ند؟ بسن باق اسيك د ركز ١‏ كراواه نان نويد كةا ادن دعاها” + معاذ الله .من شان 
لقلقه لسان و لغو كه. 


القن اهنا را اضكه بختني كنعد ننيا اداه حش :الشف انار ونه رو مج يدق ا ترق فقن جنا فنك قف سلما لون راق 
است علوم تجربى حق است حس از مراحل معرفت شناسى است اما تنها راه معرفت شناسى» حس و تجربه حشّدرى نيست دين 
آمده كفته درست است «مَن فقدّ حتراً فقادٌ فقدّ علماً اينها كه از راه عقل ما به شما آموختيم اما يكك مطلب تازه اى را ما 


خودمان آورديم و آن اين افك ك هوم ققد نقوا فقك علباة انق 'خرق تازه است,» تازه است يعنى تازه است حرف دين است. 


آ نها مى كويند اين اسطوره است اين افسانه و خرافات است دين مى كويد هم «مّن فقدّ حساً فقد فقدٌ علماً» كه اين را از راه 
عقل به بشر آموخت هم «من فقدّ تقواً فقد علماء فرمود: (إن تتقُوا الله يَجْعل لَكمْ فُرَانً) يا (وَانُوا الله وَيُعلمَكُمْ اللَهُ) خب اككر 
(إن تَنَقُوا الله جل لَكَعْ فُرقاناً) «من فقد تقواً فقد فقدَ فرقاناً بين الحق و الباطل» اين راه» راه دين است اين راه راه قبرستان است 
راه نماز شب است راه طهارت روح است نه انسان بيراهه برود نه راه كسى را ببندد اين راه را وجود مباركك حضرت امير به ما 
آموخت, بنابراين ما وقتى به زيارت قبور مى رويم البته عرض ادب بايد بكنيم فاتحه مى خوانيم ثواب مى بريم و نشار 
كذشتكان ثواب را اهدا مى كنيم همهلا اين راهها درست است اما آنكه يكك روحانى يكك عالِم قبرستان مى رود براى اينكه 
جيز بفهمد خب اين طور انسان با ناله و تضرّع 1 نها را به خدا قسم بدهد بكويد جه خبر است آنجا؟ جطور شد آنجا به ما خبر 
بدهيد اين راه علمى است ديكر يس معلوم مى شود راه باز است. فرمود: (وَمِن وَرَائْهِم بَؤزَّخ إلى يَْم يُبِعَبُونَ) خب آدم اكر 
بفهمد آنجا جه خبر است با دست ير برمى كردد ديكر. 1 


ص: زف 


ياسخ: بله» منتها بعضى سريع طى مى كنند بعضى بطىء طى مى كتند برزخ فاصله[] بين دنيا و قيامت است ديكر بعضيها سريعاً 
طل م كبقانه شيعن نظنا طن نين فتن ابن عوة انه ابد كر أوار اهرود لامك كد يتجاة بهز ال سال اسك در ميان دل 
زيدبن ارقم كه محفل تفسيرى بود از وجود مباركك حضرت سؤال كردند كه «ما أطول هذا اليوم» جه روز طولانى است كه 
يك روز ينجاه هزار سال است فرمود: «والذى نفسى بيده)» قسم به ذات كسى كه جانم در دست اوست اين روز قيامت براى 
برخيها «كصلاه مكتوبه» مثل به اندازهل] نماز واجب است حداكثر نماز واجب همان نماز ظهر و عصر است ديكر مككر نماز ظهر 
بيش از ينج» شش دقيقه طول مى كشد حداكثر ده دقيقه فرمود اين به اندازه يكك نماز واجب براى برخيها بيش از اين طول 


نمى كشد برزخ هم طولانى است (إلى يَوْمِ يُتِعثُونَ) است اما براى برخيها خيلى سريع است. 


خب حالا وقتى كه صحنهل] برزخ به يايان رسيد آن نفخ صور اوَّلى كه همه مدهوش مى شوند وقتى كه (نفَحُ فى الصّور فَفَزِحَ 
مَن فى السَّماوَاتِ وَمَن فِى الْأَرْض إِلَا مَن شاء اللَهُ) اين هيج. اما نفخ دوم» نفخ دوم براى بيدار كردن است حلا اين نفخ اين 


رهز :ديكرق اشتوبه هو تقديز بك علامت عموفى :فنك كه همه ابد بلذان شوتك و همة تيدان مى شوك 


(َإِذَا نف فى الصّورِ) جون همه از خحاكك برمى خيزند ديكر (فَلا أنَاب بَيَنَهُغْ) ديكر بعضى والد و بعضى وَلَّد و بعضى برادر و 
بعضى خواهر اين طور نيست كه همه از خاكك اند ديكر. 


ص: ف 


ذنمتحنة لاقامثك تشب ون كان نشت حون اهمه :لشفا كك ات 'تسبيتنيه :دنا البتة اتساب عر حجانقن مسحفواظ. يوذ او افراد: يكلا يك 
| كا تلك مح قاسو در فناسق هر كم :د كر اسفن كاناكدى ‏ تكنانبة ]رقن اك كنع راون مس مدن عدت 
خواهر هست به لحاظ علاقه[] ما كان بود كه «انقضى عنه المبدأ» است نه اينكه الآن برادرند جون الآن همه از خاكك اند كسى 
كبن عر ليده لتنا كزيو زو رادو اذ ترادو دراركك كتتدريعتى: كناف كتددن وتنا بوادوسم زو عرق لذن ود يك اراق 
شناسند در اثر اينكه (لكل امرئ مِنْهُمْ يَوْمَتَدٍ شَأَنْ يُفنِيهِ) از شدّت حادثه از يكديكر مى كريزند. خب (وَإِذَا نفج فى الصُورِ فَلا 
أن اب بَتِنَهُمْ) يك بيان نورانى از بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل شده است كه هر نسب و سببى قطع مى شود مكر 
نسب و سبب من. اين معنايش اين نيست كه آنجا سيادت و اينها هم محفوظ است كسى از ديكرى متوأد مى شود بلكه 
معنايش آن است كه بركت سيادت باعث مى شود كه يكك عدّه اعمال صالح دارند و به ما مرتبط مى شوند به لحاظ علاقه[] ما 


كان است و از طرفى هم وقتى فرمود: «أنا و علي أبوا هذه الامّه آن يكك نسب معنوى است آن قطع نمى شود البته. 


ياسخ: بله ديكر. مى شناسند به لحاظ ما كان يعنى كسانى كه در دنيا يدر بودند مادر بودند از آنها شفاعت مى كنند وكرنه در 
قائك ا يبارز كد كنى رولا لدو عون (الواضلةا سروقها لجل حل ورم لكر كنات اخرى) مهد ارضاكه 
برمى خيزند ديكر جون همه از خاكك برمى خيزند ديكر والد و ولدى در كار نيست حالا آن جريان را هم در سورهل] مباركه!] 
«معارج» هست كه كسى افراد از برادرشان. خواهرشان. فاميلهايشان فرار مى كنند يعنى به علاقه[] ما كان مى شناسند اينها كه 
در دنيا برادرشان بودند امروز مشكلشان را حل نمى كنند. 


ص: ع 


فرمود: (قَلا أن اب يَينهُمْ يَؤْمَعَذٍ ولا كسا وق ) انتها مسائله اى ندارند از يكديكر حالى بيرسند تعارفى داشته باشئد مشكل 
يكديكر را حل بكنند به يكديكر مراجعه بكنند اين كونه از تسائل منتفى است. 


ياسخ: براى اينكه او كمكك نخواهد براى اينكه مشكل كار خودش را انجام مى دهد او بخواهد ببيند كمكك بخواهد به او 
مراجعه كند اين از او مى كريزد براى اينكه مشكل خودش را حل كند. 


5و ده لتويك يمنا تف وواعو ا عتائل: وععارق ات جعت طابنة اسك سمي راث قات انق بن مل 
مي كد سكل مان فر كاز دونك مقس نالك كارت وا نالع فى كتدم و عنائل :عات في كفن راقو كد تبان كافك 
مى كند در سوره1] مباركه[] «صافات» است در سورهل] «صافات» فرمود هم جهنّميها از يكديكر سؤال مى كنند هم بهشتيها از 
يكديكر سؤال مى كنند در سوره[] مباركه[] «صافات» آيه[] 10 و همجنين آيهل] ينجاه به اين صورت است در سورهل] «صافات» 
آيه0] 10 به بعد اين است (بَلَ هُمْ الوَْمَ مُسْتَسِيِمُونَ (وفِْلَ بَعْظهُمْ عَلَى بَغض يَنَم اءَلُونَ) در جهنم يكك كفتمانى يكك 
كو ا هن كور ل وفطت فى 1 يك الى كر بقل او رمك الاب من الا ل 0 
ها لعتك فى كد (كلنااوشلة آنه لفك لهنها) و تشكرية الستههتاندركرى دازنا ستععتان به مسكرانا فى كر ند 
شما باعث شدى كه ما به اين روز سياه مبتلا شديم مستكبران به مستضعفان مى كويند شما عمداً مق ريد انبيا آمدند اوليا 
آمدند رهبران الهى آمدند مى خواستيد حرف آنها را كوش بدهيد جرا مى كوييد: (إنَا أطَعنَا سَادَئَنَا وَكَبراءنا) كه مثلا عذاب 


آنها را مضاعف كنيد خدا هم مى فرمايد: (لكل ضِعْفٌ) اين يك مسائله0] مشئوم و مذمومى است كه بين دوزخيان است. 


ص: 4 


3 


مسائله اى بين بهشتيهاست كه در آيه[] ينجاه سورهل] مباركهل] «صافات» است (وَعِنْدَهُمْ قَاصِرَاتٌ الطَوْفٍ عِينٌّ ( كأَنّهُن يض 
مَكنُونٌ 0 فَأَفولَ بَعض هُمْ عَلَى بَغض يَتَ اَلُونَ لا قَالَ فَالَ من إِنَى كان لى قَرِينَ ) يكك كفتكو و كفتمان لطيف و ظريفى بين 
بهشتيهاست كه مى كفتند ما قرينى داشتيم حرفهاى ما را خرافه مى دانست شما از او خبر داريد يا نه» تا اينكه برمى كردد مى 
بيند اين در وسط دوزخ است. يس يكك سلسله مسائله اى بين بهشتيان هست بعد از استقرار در بهشت, يكك سلسله مسائله اى 
براى دوزخيان است بعد از استقرار در جهنم اما در صحنه لا قيامت كه صحنهلا در كيرى است و هنوز وضع روشن نشد كه جه 


كسى اهل ثواب است جه كسى اهل عِقَاب هر كسى كرفتار كار خودش است اين يكك راه حل. 


راه حل ديكرى كه هم زمخشرى در كشّداف به آن اشاره كرده هم مرحوم شيخ طوسى در تبيان اين است كه اين آيات كه 
است و فشار و شتاب زياد است جاى تسائل نيست در جايى كه به رفاه رسيدند جاى تسائل هست اين را از ابن عباس هم مشابه 


اين نقل شده است اين دو راه. 


أما]ق واقى كذتجنات «شخشراق تهودين اعقصناض :دده كة ذوقياق ابو كيت اين اسك كددو تفخ 0 ارلا بجا براي كاتا 


نيست ولى در نفخه[] دوم جا براى تسائل هست كه اين نفى و اثبات مسائله را به نفختين بر كرداندند. 


الوق كاشتؤاته اسكذير اننا مكددوو ك0 رالا كيس فنك (فين فوا 'السماواك وَمَن فى الأرْض إِلَا من شَاءَ اللَهُ) مكر اين 


رق شاع الله ) اب 6ه شاك الله )اجالاعيه كام مسقل روشق سكول يهاس كزين 


ص: 44 


ما زنده به ذكر دوست باشيم لالالا ديكر حيوان به نفخهلا صور 


يكك عدّه را با بوق و كرنا بايد بيدار كنند ما به نام حق زنده ايم اين يكك راه است ولى بالأخره كروهى را تق غاة الله) زا كه 
ف قات كك نيدان كابن] انها هسك وا لعشا كروت وراد برا مرا قشف كتبجات:اتعتدرى طن كردة ابن 1 
راهى اول را كه مرحوم شيخ طوسى به آن اشاره كرده تا حدودى راه يذيرفتنى است لكن اصل آيات ما را نيازمند آن راه نمى 
كند جون اين دو آيهلا سورهلا «صافات» كه راجع به مسائله است ناظر به بعد از استقرار جهنميها در جهنم و بهشتيها در بهشت 
أعيك لدو نذا عدر سويز لسار 15 نرقو موق اميت سكل دك السك و سيائله را نش وى كند رزاي مسحت انا بك امك 


تعارضى در كار نيست. خب فرمود ما اينها را در صحنه[] قيامت مى آوريم اينها تسائل نمى كنند. 


در سورهل] مباركه [] «معارج) فرمود اينها اصالًا هر كدام از ديكرى فرار مى كنند آيه[] ده به بعد سورهل] مباركه[] «معارج» اين 
است كه (رَوْمَ تكونٌ السّماءٌ كَالْمَهْل ل وَتَكونٌ الْجال ك الْعِهْن ( وَلآ يشال حَمِيمٌ حميماً) حميم يعنى دوست كرم دوست 
حميمى همان دوست صميمى است صميم يعنى تو بر كه مى كويند از صميم قلب يعنى از قلب بر صخرهلا صئنا آن سنكك تو 


روا فى كول حواشت مشيدى دوس كاهزر اواقللك تباش دو دوسى از جين دوست إرامى. كوك دوسي حسمي 


حميم يعنى دوست كرم» حمام را هم كه مى كويند حمام براى اينكه منشأ كرمى است دوست كرم را مى كويند حميم. هيج 
وت كزمن ال دوست كرعق سوال :ثنق كنك توق (لك ل ثري ينهم يَوميِ شان ثيه ) براق ايدكه هر كسى فرازدعى كيد 
(ييِصَرُونَهّخْ وَوَدُ الْمْجْرِمٌ لؤ يَفْدَدِى مِنْ عَذَاب يَؤْمِئٍ ببنِيهِ) نه «يومئذٍا (يَؤْمِئِذٍ) كه مضاف اليه عذاب است (يَؤْمئلٍ بَنِيهِ [] 
وضاحيه و أخبه [اوكعهبلنه ال تؤويه ) هر كين كرفتان كار ودش اسمن كويدةآى كامن ,من فرزذ انم :زا قربائى من كردم 
تا خودم را نجات بدهم. خب يس اين صحنه» صحنه لا د ركيرى و شدّت عذاب و امثال ذلكك است كه هيج دوست حميمى به 
فكر دوست حميم ديكر نيست دوستى و امثال ذلكك همه به لحاظ علالقه ما كان است وكرنه دفعتاً واحده همه از خاكك سر 
برمى دارند در آنجا كسى دوست كسى نمى شود فرزند كسى يا يدر كسى نمى شود همهلا اينها به لحاظ علاقهلا ما كان 


است. 


ص: 44 


مطلب بعدى دربارهلا جريان وزن اعمال است كه فرمود: (نجو تقلت )عد وراك اكات در سوره لا مباركه[] «اعراف» 000 


كذشت ديكر اينجا بحث مبسوط نداريم. 


آياتى كه مربوط به ميزان است ينج بخش دارد: بخش اول اين است كه ما ميزان وزن مى كنيم و ظلمى در او نيست كه 
(وَنَضْعٌ المَوَازِينَ القشط لِيَوْم القِيَامَهِ فلا تَظلمٌ نَفْسٌ شَيْئا) ديكر تقسيم بكنند افراد را كه بعضيها اهل حسن اند بعضيها اهل سيّء 
اند نيست فقط دارد ما ميزان وزن مى كنيم. 


اين طايفه در سورهل] مباركه[] «انبياء» مده كه ما اين كار را انجام مى دهيم بدون اينكه افراد را به دو قسم تقسيم بكنند آيهلآ 


/ا؟ سورهل] مباركه[] «انبياء» اين بود (وَنَضَعٌ الْمَوَازِينَ الْقِسْط لِيَؤم الْقيامَهِ قلا ظَلَمُ نَفْسٌ شيا وَإِن كان مِثْقَالَ حَبّهِ مِنْ حَوْدَلٍ 


بعكو كنوءا اي )ان هسث» ميزان عدل است. جيزى كم نيستء جيزى اضافه نيست» حق استء اين ميزان. 


اما حالا افراد جند قسم اند و وزن جيست؟ موزون جيست؟ اينها در آن مطرح نيست فقط اصل ميزان يعنى اصل ترازو. طايفهلا 
ثانيه آيه اى است كه دلالت مى كند بر اينكه اين ميزان سه ضلع دارد يكى اصل ترازوست در يكك كمّه وزن مى كذارند در 
كفه ديكر موزون مثل همين ترازوهايى كه در دنيا رايج است كسى مى خواهد نانى تيه كند ترازويى هست در يكك كفه وزن 
زاعقن او ستكة راس كدارتناون كند د ركز نان زا كسمووون اسكانن كذارلك اند شاميت ران انث خالا مزانيائ ذفيق 
هست ميزان دماسنج هست ميزان فشار آب هست ميزان فشار هوا هست بالأخره از همين ميزانها به كمال رسيده وكرنه ميزان 


اوَّلى همين سه ضلع را دارد ميزان است و وزن است و موزون. 


ص: 2 


در سورهلا مبا ركهلا «اعراق» آن وزن را مشخص كرهده كه ما با جه جيزى مى سنجيم در سورهل] «اعراف» آيه هشت اين است 
(وَالْوَرُْ يَوْمَئِذِ الْحَقّ) كه مكرر بحث شد يعنى ما با سنكك و متر و دماسنج و امثال ذلكك عقيده و اخلاق و اعمال نمى سنجيم 
ما باحق مى سنجيم نماز را يكك طرف مى كذاريم حق را يكك طرفء روزه را يكك طرف مى كذاريم حق را يكك طرف» 
عقيده و اخلالق واعمالاين شخص را يكك طرف مى كذاريم حق را يكك طرف (وَالْوَرْنُ يَوْمََذٍ الْحَقّ) نه «والوزن حقّ) نه 
اينكه وزنى هست نه خير اينكه در كمّه[] ترازو به صورت وزن است حقيقت را ما اينجا مى كذاريم آن وقت نماز را در كمه[ 
لكر ةوك با مف كنا وان است نان موزون در آخرت حق وزن است نمازء موزون عقيده موزون» عمل موزون «والوزن حقٌ) 


نيست (وَالْوَرْنٌَ يَْمَئِذٍ الْحَقّ) يس ما يكك موزون داريم (يكك) يكك وزن داريم (دو) اين دو طايفه. 


طايفه[] ثالثه مى فرمايد ما براى بعضيها ترازو نمى آوريم براى اينكه او جيزى ندارد ما بسنجيم كه حالا اكر كسى دستش خالى 
بود نان نداشت خب براى او ترازو وضع نمى كنند كه خب سنكك را كذاشتند اين آقا كه دستش خالى است جه جيزى را 
بسنجند بعضيها هستند كه يا در اثر الحاد يا در اثر شركك (وَقَدِمْنا إِلَى مَا عَمِلُوا مِنْ عَمَل فَجَعَلَْاهُ هَبَاءَ مَنتُوراً) دستش خالى است 
اين مثقال ذرّه اى هم ندارد تا بسنجند وقتى دستش خالى است ما ترازو براى جه يهن بكنيم فرشتكان را بياوريم مأمور جه 
يف1 كوا در سورهل] مباركه[] «انبياء» آورد كه بحث آن هم قبلاً. كذشت درشووة1 مسا ركهلا اتات ١‏ يد[ 8ذ1 فرموة: 
(أوليك الّذِينَ كَفَرُوا يات رَيْهِمْ وََِائِهِ َحبِطَتُ أَغْم اله لا نُقِيمُ لَهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَِ وَزْناً) خب ما ترازو را بياوريم و يكك وزن 
حق بككذاريم آنجا كه جه جيزى را بسنجيم؟ البته دركات او را با ترازوى ديكر مى سنجند كه اين اكر منافق بود (فى الدَّرْكِ 
اَْسْفَلٍ مِنَ الَارِ) است اكر كمتر بود كه كمتر, اما درجات ندارد بسنجيم اين طايفه[] ثالثه. 


ص: 4 


طايفه[] رابعه و خامسه اين است بعضى از آيات اند كه از وزن خبر مى دهند ديكر تقسيم افراد در كار نيست نظير همان 
سورهلا مباركه[] «انبياء» كه كذشت فرمود ما ترازو نصب مى كنيم بعضى از آيات اند كه از توزيع افراد سخن به ميان مى 
آورند ولى از ترازو نام نمى برند براى اينكه «وَ حذف ما يُعلم منه جائز) 7 نجه در سورهل| مباركه[] «قارعه) آمده از همين قبيل 
است در سورهل] «قارعه) آيهلا شش به بعد اين است بدون اينكه نام موزون و ميزان و وزن را ببرد فرمود: ات 
وات( فرق عد وك )حدتما نام ترازو را نبردى كه فرمود ما جندين جا كفتيم اينجا ديكر لازم نبود بككوييم (فَامًا 
ون شلك وا ركه تفقوو كل مهي تاو ا ناعرق لف 1:1 اهار اونا أذوا كك ماهقة زاناء خابنة ) اتجاسكة از 
توزيع افراد است بدون اينكه نام ترازو برده بشود در سورهل] «انبياء» سخن از ترازوست بدون اينكه نام افراد برده بشود جامع 
و يه سيان بوره( مباركة 01 #اعرافة نبت كه حش قبلا متسوطا كذقت زو آناين ات كه لهم انام ميزان و وازن ارا مبى 

لدعرعم اران دامس تع ورسوة (والورن وقحد ادق فتن تفلك روزي تا رلك هه المتلدرة نت 
ار را الْذيقّ تميتدوا تفده بها > انوا بآثاننا يَطلقوة) و آنه مغل بحك سور ه0] مبنا ركه[] «مومنوق» مغل سور ة1] 
«قارعه» است كه بدون اينكه نام وزن و ميزان را ببرد فقط از توزيع افراد سخن به ميان مى آيد فرمود: (فَمَن تَقَلَتْ مَوَازِيئهُ) 
يعنى آيه ٠١7‏ و ٠١"‏ سورهلا «مؤمنون» كه محل بحث است سخن از ميزان نيست سخن از وزن نيست فقط سخن از توزيع و دو 


ص: 07 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 94 تا م١‏ اسوره مومنون ١١//ا٠/١5‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


(حتّى ذا ججاء أَحدَهُمْ الْمَْتُ َال رَبّ ارْجعُونٍ (44) لَعلَى تل صَالِحاً يما تَرَكت كلا إِنَا كلم هُوَ فَائَّا ومن وََائِهم نح 
إل كَوْم يتِعَنُونَ )٠٠١(‏ فَإِذًا نح فى الصُورٍ لا أنت اب يَينُْ يَؤميي وَل يساءَلُونَ )٠١ ١(‏ فقن ثلث زوازيئة تأولتك هه 
المفلخوق (؟ عل ازاز تأرليك الذرق خدووا انوي فى عو خالدرن (8. )٠‏ تلت وخووقهع الثاز وَمْع فيها 
كالحَونَ (ع. )٠‏ أَلَمْ تَكنْ آيَاتى تتلَى عَلبِكُمْ فَككّم بها تُكذبُوقَ )٠١(‏ قَالوا رَينَا عَلَبَتْ عَلَينَا سِفْوَينَا وَكَنا قَؤْماً ضَالَينَ ( )7 
أَحْرِجْنا مِنْهَا قَنْ عُدْنا نا ظَالْمُو لِمُونَ )٠١7(‏ قَالَ اخْسَتُوا فيهًَا ول تكلقوة 2 0( 


بعد از براهين توحيد و وحى و معاد خطر منكران دين را ذكر كرد فرمود اينها كه بعد از اقامهلا همه براهين از حق رو ب ركردان 


اند در هنكام مركك حق برايشان روشن مى شود. 


مطلب دوم آن است كه در حين احتضار اراده قفل مى شود يعنى بين نفس و بين افعال ارادى قفل مى شود انسان نمى تواند 
كارى انجام بدهد لكن در بخش انديشه و علم اين در همجنان باز است خيلى از جيزها را مى شنود خيلى از جيزها را مى بيند 
اما بخواهد جزم كند يا دفع كند تولّى كند يا تبرّى كند مقدورش نيست جون همه[ اينها افعال اند فعل با اراده صادر مى شود 
و ارادهلا اينها قفل شده است جون مركك كه رسيد نصاب عمل تمام مى شود كه «اليوم عمل و لا حساب وغداً حسابٌ ولا 
عمل) ديكر ظرف عمل تمام مى شود. 


اينها استغائه مى كنند استغاثه اينها را ذات اقدس الهى در موارد فراوانى از قرآن كريم ذكر مى كند كه زمخشرى شش 
موردش را از ابن عباس و ديكران نقل كرده است در همهلا موارد قرآن كريم استغاثه آنها را ذكر مى كند بعد ياسخ منفى مى 
دهد يكى از آن موارد همين محل بحث سورهل] مباركهل] «مؤمنون» است استغاثه اينها از زمان احتضار شروع مى شود تا 
استقرار در جهنم آنجا هم كه هستند استغائه مى كنند وقتى از خروج از جهنم نااميد شدند از بركشت به دنيا نااميد شدند 
درخواست مركك مى كنند جواب مى آيد كه مرككء مُرده است اين جنين نيست كه مركك در كار باشد وقتى قيامت مى رسد 
خود موت مى ميرد يعنى تغيرى دك ركونى انتقالى نيست كه مى ككويند (يَا مَك لِيَفْض علا رَبُكَ) جواب مى آيد خيرء اينها 
(لا- يمُوتٌ فِيهَا وَلا يَخْيى ) اين شش مورد را البته مطالعه مى كنيد بعضى از آن موارد را هم ممكن است در اين نوبت مطرح 


ص: الا 


ياسخ: بله» نه ز زندكى آرام بخش و مطمئن و مرفه دارند نه مى ميرند تا راحت باشند (ثم لا يموت فيها حتّى يستريح ولا يحيى 


حياه طيبه) خب. 


(عَتَّى إِذَا عَاء أَحَدَهُمُ الْمَوْتٌ قَالَ رَبّ ارْجِعُونِ) موت مستحضريد اينكه در كتابهاى ادبى مى كويند كه مثلاً «مات زيدٌ» 
«مات» فعل و «زيد) فاعل اين به تعبير بز ركان «او ز روى لفظ نحوى فاعل است» به تعبير بعضى از سراينده ها «ورنه آن مفعول 
و فعلش قاتل است» در همان اوايل تعليم جامع المقدمات به اين طلاب مى كفتند كه اين «مات زيد» نزد اديب «مات» فعل 
است و «زيد» فاعل وكرنه عندالتحقيق «مات زيد» «زيد اكر فاعل بدى كى ز مركك خويشتن غافل بدى» اين «مات زيد) يكك 
وقت «مات» فعل است و «زيد» است فاعل كه موت, موت اختيارى باشد نه موت طبيعى يعنى اكر كسى خواست به دستور 
حضرت كه فرمود: «موتوا قبل أن تموتوا حاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا و زنوا قبل أن توزنوا» به اين سه دستور عمل بكند 


خود را قبل ازاينكه صحنه قيامت برسد و او را وزن بكنند خودش را وزن بكند ببيند كه جقدر با حق است. 


قبل از اينكه «يوم الحساب» فرا برسد خودش را به حساب بكشد و قبل از اينكه به مركك طبيعى بميرد به مركك ارادى رخت 
بربندد اككر «حاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا» اكر «زنوا قبل أن توزنوا» اكر «موتوا قبل أن تموتوا» را رعايت كرد با موت ارادى 
مُرد «مات زيدٌ» «زيد اكر فاعل بدى» اما اين مركك طبيعى اينجا كفتند «مات زيدٌ» زيد اكر فاعل باشد» ليكك فاعل نيست كاو 
عاطل بود او ز روى لفظ نحوى فاعل است وكرنه در حقيقت مورد فعل است اينجا هم فرمود: (حَتَّى إِذَا جَاءَ أ دَهُمْ الْمَوْتُ) 
يعنى موت» فعل انسان نيست انسان مورد فعل است آن موت ارادى البته فعل انسان است. 


ص: 07 


(عَتَّى إِذَا جَاءَ أَعَدَهُمْ الْمَوْتُ قَالَ رَبّ ارْجِعُونِ) اين نام مبارك رب براى استغاثه آمده است در خيلى از موارد مى بينيد كه 
كرجه كلمهل| مباركك (يا اللّه) مطرح است اما غالبا در اين ادعيه و استغاثه ها كلمهلا «ربٌ» مطرح است «رتبٌ» ربٌ» ربٌ» اول ده 
ارما دياف كسد جع شوة يا وت عنانق راي ختد نم شود كر كته اروركه ان الى اقكابت كدوافعا ابن #شاداءة 
دوق الياء باشد يا حدف قنده اشن خا براق باء نمست ان به مثاجات ترديكك فى شود از متاداتكببة متاجات من بد ديكر 
جا براى ياء نيست نه اينكه آن ده بار اول كه مى كويند «يا ربّ» بعد كه مى كويند ربّ اينجا مناداى محذوف است اينجا جا 
براى ندا نيست اين برابر همان دستورى كه در مناجات يربركت شعبانيه كه دارد اول منادات است بعد كم كم مناجات است 
(إذا ناجيتكك) بعد بالاتر از مناجات طوزى است كه انسان ساكت مى شود :و.مخاطن مى شود و ذات اقدس الهى با او متاجات 
مى كند وَاجْعَلْى مِمّنْ نادَئتَهُ قأجابك وَلاعَظْتهُ قَصَ عق ليجلالِك» به جايى برسم كه تو با او مناجات كنى نه من با تو مناجات 
كنم يس اول «يا ربٌ؛ است بعد «ربٌ) است بعد سكوت محض كه از برخيها سؤال كردند كه ما جه ذكرى بكوييم كفتند ذكر 
سكوت, همه[] ذكرها حرف زدن نيست برخى از ذكرها سكوت است آدم بايد به جايى برسد كه فقط كوش باشد اوَاجْعَلنَى 
مِمّنْ نادبِتهُ فَأجابَك وَلاحَظَتهُ مَصَعِقَ لِجَلالِكك» به جايى برسم كه فقط كوش باشم ببينم توجه مى كُويى. 


خب اين كلمهلا «ربٌ» در استغاثه سهم تعيين كننده اى دارد اين (ازجعُون) كه بحئنش كذشت (لَعَلى أغملّ صَالِحاً) باز هم 
سخن از ترججى است اين طور نيست كه انسان جزم داشته باشد كه عمل صالح كند (فِيما تَرَكتٌ) «تركك» هم كه دو احتمال 
داشت كه كشت 


ص: 07 


كلمه[] «كلف مثل كلمهل] «هيهات» براى تبعيد است يعنى اين جنين نيست دور است كَاهى كلمهل] «هيهات» به كار كرفته مى 
شود كاه كلمه3 كله مكل سوره] سناركه[] افجرة ( كنا إِذَا فكت ناكف 24 دكا )يا لكا وَلْ لا تُكْرمُونَ اليم ] وَل 
َحَاضُونَ عَلَى طَعَام الث كين ل وَتَأكُلُونَ الثّرَاتَ أكل لما 0 وَنُحبُونَ الْمَالَ حباً ججماً) و ماندد آنء ( كنا إِنَّهَا كلمةٌ هُوَ كَائْلَهَا وَِن 
وَرَائِهم بَؤرّخْ إلى 0 يُتعَقُونَ) برزخ آن حاجز و حائلى است كه مانع برخورد دو طرف است دنيا مراتب فراوانى دارد (يك) 
ارات راتسل قزاراى واركدلهو) مو دراتب قا ساب فنق ين مراجل اعرك ناس شيك انا بع حرا ونا نفل 
آخرت تناسبى نيست لذا حاجزىء حائلى به نام برزخ مطرح است دنيا موجودى از جماد حركت مى كند اين غذا كم كم نطفه 
مى شود كم كم به مرحلهلا نباتى مى رسد كم كم به صورت حيوانى مى رسد كم كم مى شود انسان كه در سورهلا| مباركه[] 
«حج) و بخش مهمّش در همين سورهلا مباركه1] «مؤمنون» كذشت كه اين نطفه بود علقه شد مضغه شد جنين شد (ثُمْ حَلَُنَا 


النطْفَه عَلَقَهُ فَكَلَفْنَا الْعَلَقَهَ مُضعَهَ فَحَلَفَنَا الْمُضْعَهَ عِطَاماً فَكسَوْنًا الْعِظَامَ لّخماً نُمَ أنمَأنَاهُ حَلْقاً آخَرَ) اين مراتب كه از جمادى به 


نباتى مى آيد از نباتى مى ميرد حيوان مى شود از حيوانى مى ميرد انسان مى شود و كاهى هم از انسان برتر اين مراتب بينش 


تناسبى هسث. 


در صحنه[] آخرت از صحنهل] برزخ كه يا «روضةٌ من رياض الجَنْها يا «تحفره مِن حُمّر النيران1(0) تا ساحرهل] قيامت تا مسئله 
صراط و تطاير كتب و عندالميزان و عندالمحاسبه و امثال ذلكك تا برسد به بهشت _ان شاءالله _ همهلا اين مراحل نسبتى با هم 
دارند اما نظام حاكم در برزخ و قيامت كه شبيه هم اند با نظام حاكم در دنيا تناسبى ندارند لذا بين اين دو عالّم حاجزى و 
برزخى قرار كرفته نظير آنجه فرمود: (بَتِنَهَُا بَورَّحٌ ل يَبغْدانِ) برزخ به همين معنا مى كويند كرجه با ديد كلى يكك تناسب 
جامعى هست كه انسان از صفر شروع مى كند تا به لقاء الله برسد به آن معنا تناسبى هست لذا فرمود برزخ است (وَمِن وَرَائْهِم 


َْرّخ إلى يوم يُِعَتُونَ). 
ص: ؟/ا 


.)1(-١‏ الامالى (شيخ طوسى), ص18. 


عرض كنم در اين تفسير شريكك كنزالدقائق روايات فراوانى دربارهلا برزخ است هم آن خطبه نورانى حضرت امير هست هم 
روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرده هست هم رواياتى كه ديكران نقل كردند دربارهلا برزخ هست هم برخى از رواياتى كه در 
روزهاى قبل نقل شده ايشان نقل مى كنند كه از امام(سلام الله عليه) سؤال مى كنند برزخ از جه موقع شروع مى شود؟ «منذ 
القبر/(1) البته همين كه اين شخص مُرد حالت احتضارش تمام شد مرد اين وارد برزخ مى شود ولو هنوز در سردخانه است 
هنوز دفنش نكردند ولى وارد برزخ شد اين نشئهلا برزخ يا «روضةٌ مِن رياض اليجنّها يا «محفره من حَُمّر النيران»(1) برابر روايات 
فراوانى است كه ائمه فرمودند شما برزخ را دريابيد براى اينكه به ما دسترسى نداريد اينكه در روايات فراوانى هست كه بخشى 
ازاينها در تفسير كنزالدقائق آمده نه يعنى ما دسترسى نداريم بلكه شما به ما نمى توانيد دسترسى ييدا كنيد جون شفاعت اينها 
بهاذن خداست هر وقت ذات اقدس الهى اذن داد شفاعت مى شود اكر خداى سبحان در برزخ هم اذن بدهد براى اهل 
بيت(عليهم السلام) شفاعت آسان است اين مربوط به اذن الهى است اككر خدا مقرّر فرمود كه در برزخ اذن ندهد تا افراد در 
برزخ شستشو بشوند واياكك بشوند خب در برزخ طبق اين روايات شفاعتى نيست فرمود به ما دسترسى نداريد شما برزختان را 
دريابيد عرض كردند برزخ جه موقع است؟ فرمود: «منذ القبرا قبر هم نه يعنى اينكه در كورستان دفن مى كنند اكر كسى مُرد 


وارد قبر شد وارد برزخ شد و صحنهل| برزخ براى او هست. 
ص: م/ا 


.767 الكافى: ج", ص‎ .)0(-١ 
.18 الامالى (شيخ طوسى), ص‎ . 70-1 


احكام دنيا را بايد رعايت بكنيم قبر كجاست تشريع كجاست نماز ليلهالدفن كجاست و اينها نه اينكه مدّتى در سردخانه 
بعضيها يك هفته منتظرند تا صاحبش بيدا بشود اين يكك هفته معلوم نيست كه اين كجاست يكك هفته در برزخ است ديكر 
ديكر ما جهار عالّم نداريم يكى دنيا يكى سردخانه يا قبر يكى هم برزخ يكى هم معاد همين كه انسان مُرد وارد برزخ مى 


شود. 


ياسخ: احتضار قبل از برزخ است. مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد كه جهارده معصوم(سلام الله عليه) را مؤمن در حال 
احتضار مى بيند هيج لذّتى براى مؤمن به اندازهلا لذت مركك نيست يكك مؤمن اككر هشتاد سال نود سال زندكى كرده و 


لذتهاى فراوانى را يشت سر كذاشت و تجربه كرد هيج لذَّتى به اندازه0] لذت مردن براى مؤمن نيست براى اينكه جهارده. 


ياسخ: بله اينها احكام فقهى است كه ما موظفيم جون در دنيا هستيم اما او سركردان نيست او الآن وارد برزخ خودش شده او 
همان جريانها كه بعد از ورود برزخ دارد كه جه جيزى مى بينند جه جيزى نمى بينند يا عذاب است يا رفاه است __ان شاءالله ‏ 


همه رااو مى بيند. 


(وَمِن وَرَائِهم ) اين سه جهار صفحه است يا سه جهار ورق است روايات نورانى هم هست اين را حتما ببينيد اكر بعضى از 


ص: ”,2 


(وَمِن وَرَائْهم بَوْرَّحْ إلى يَوْمِ يُنِعَتُونَ) اينكه درخواست كردند خداى سبحان غالبا در جند مورد آن طورى كه زمخشرى نقل 
كرد ينج شش مورد نقل مى كند كه اينها درخواست تأخير دارند درخواست ترخيص دارند درخواست تخفيف دارند هيج 
كدام ازا بن درخواستها عملى نمى شود در منوره0] مباركه0] «ابراهيم» يه[ #؟ اين است (فَيِمُولٌ الَذِينَ ظَلَمُوا كنا حون بك 
جلٍ قريب نج َعْوَتَك وَتتع لّسْلَ) ما را صبر كنيد جان ما را نكيريد اجازه بدهيد مداتى ما بمانيم حرف انبيا را كوش مى 
دهيم باسخش اين است (أَوَلَمْ وتوا أفتفكُم من قبل ما كم ين زَوَالٍ لو نُمْ فى مساكن الَّذِينَ ظَلَمُوا أَنفَُهُمْ وَتيْنَ لَكم 
كيف فهلنا بهة وكا لك الأهان) ماجاناة جمادى به مولت ددن تمان حصي به كمال رفيه واهما ملف ديد 
در سوره لا مبار كه[|] «(سجده» آنجا هم درخواست تأخير هست آيهل] دوازده و سيزده سوره لا مبا ركه [] «سجده» اين است كه 
(وَلَوَ ترَى إذ الْمجْرِمُونَ تاكسوا رُؤُوهمْ عِند رَبّهِمْ) مى كويند: (رَبَنَا ابُصَوْنَا وَسَمِعْنَا فَارْجِغْنا نَعْمَل صَالِحا نا مُوقنُونَ لا وَلوْ شِتْنا 
َآمِينا كُلَّ نَفْس هُْردَاهَا وَلكنْ ع الْقَوْلُ مِنّى لمأن جَهَنّمَ مِنَ الْجنّهِ وَالنَّاس أَجْمَعِينَ) ما تمام مهلتها و اتمام حتجتها را براى شما 
مقرّر كرديم الآن ديكر به جايى رسيد كه (حَقَّ الْمَولَ مِنّى لََملَنَ جَهَنّمَ مِنَ الْجنَّه وَالنّاس أجْمَعِينَ). 


در سورهل] مباركه!] «فاطر) آيه[] 7" به اين صورت است (وَهُمْ يض طرحُونَ فيه رَبَنَا أخرجْنًا تَغْمَل صَالِحاً غَِرَ الى كنا تَغمل) 
جواب: (أَوَ لع نعم نكم ما يتَذَكرُ فيه من تَذّكْرَ) شما جندين بار مبتلا شديد عذرخواهى كرديد ما عمر طولانى به شما داديم كه 
براى تذكره و موعظه كافى بود (وافكم الذي ) هيزانها ندك هرها كردان آنيا آعدئد عا تفيياة ايا أسناند ماهر به ننه 
مهلت داديم ديكر حالا نوبت شما تمام شده مهلت به يايان رسيد. 


ص: /7 


در سوره[] مباركه(] اغافر» آيه[] دوازده و سيزده به اين صورت است وقنى اينها درخواست مى كنند آيه1) يازده (قَالُوا ينا من 
اتن وَأَحْمِيتنًا |5 ين فَاغترَفَا ْنَا قهَلَ إِلَى خرُوج من سَبيلٍ) جواب: (ذلكم بِأنهُ ذا دُعِى الله وَخِدَهُ كَفَوثُمْ وَإِن يَشْرَكٌ به 
روا الاك اذا لكك لكي ) مانن سامت هودف بسكن أو تر كين من قد مها لمان اراوس كرف يد هن وفق مسخو ار 
شرك مى شد اظهار رضايت مى كرديد ديكر نوبت شما كذشت و به يايان رسيد. 


ياسخ: حالا آن __ان شاءالله _ در جاى خودش بايد بحث بشود كه اين (أَمَثَنَا اث ننََيِن) جه موتينى است و اينكه دارد و 
فِيهَا الّمَوْتَ إِلَا الْمَوَّْهَ الأولّى) كدام است اين دو طايفه را جكونه بايد جمع كرد. 


در سورهل] مباركه1] «زخرف» آيه[] ©/ به بعد اين است (وَنَادَوا يَا مَالِكك لِيَقْض عَلَينَا رَبُكك) اينها بعد از اينكه در جهنم نااميد 
صو بح يد رح بك انا انها راكاري كن وا كادي كو اولان موكيا 


الماك رركت العا جرحت عكر ساروا رو كام رالسترياري عاج متسر 


- - ف 
أ اأة 1 


اريك قال نكم ماكنُون ف لذ جنتاكم باحق َلك نّ ترك لِنْحَقّ كَارهُونَ 0 أ أَبْرْمُوا مرا فنا مُترمُونَ ١‏ أَمْ بخص 
لك نَشمَعٌ بِدَرّهُمْ وَنَجْوَاهُم بلَى وَرُسَْنا َدَيْهِمْ يكثبون) ما ساليان متمادى غفلت كرديد صرف نظر كرديم 0 35 
مهلت داديم توبه نكرديد ايمان نياورديد شده (ليِهْلِك مَنْ هلك عَن بَينَهِ) ديكر جا براى مركك شما در جهنم نيست جه رسد 
به خروج شما از جهنم. 


- 
00 7 


0 


سد مو 


ص: 1,8 


اين موارد شش كانه اى كه زمخشرى در كشاف از ابن عباس نقل كرد نمونه اى از آن موارد فراوانى است كه درخواست 
تبهكاران از زمان مركك شروع مى شود تا در استقرار در دوزخ و در همهل] موارد ذات اقدس الهى مى فرمايد حيّجت خدا بر 


(فَإذًا فح فى الصُورٍ فَلا أنسَاب بَينْهُْ) نفخ صور همان طورى كه در سوره] مباركه1] «زمر» هست اين نفخ در صوّر بعيد است 
بايد اين علامت شييورباشى است حالا يا حقيقى است يا كنايى است اين شييور زدن اعلان عمومى با يكك اعلان عمومى همه 
سامون من و نل (وَنْفِتحَ فى الصّورِ فض عق مَن فى السَّماوَاتِ َمَن فى الَْرْضِ ) سورهل] مباركه[] «زمر) آيه[] 84 و 84 با يكك 
اعلا.ن عمومى با يكك فرمان همه رخت برمى بندند (إنَّا من شَّاءَ اللّه) كه حالا ككفتند اهل بيت(عليهم السلام) (ثُم فح فيه 
أَخْرَى فَدًا مُمْ تتام يَنظرُونَ) حالا اين فوت كردن حقيقى است يا كنايه ال آنا فوت كردن است كه إز:بعضى ال روايات همان 
تسكلة 1 عون و اعلان عمو درن ١‏ بدببالاخزه أن حمهومين ارا اسان نين داند لكن تااركك وماق عمو همه رت 
برمى بندند با فرمان ديكر همه زنده مى شوند بنابراين نفخ صور نمى تواند نفخ فى الصوّر باشد يعنى ارواح را در صوّر اجسام 
مى دمند براى اينكه اين نفخ صور است هم دربارهلا نفخ اول آمده هم دربارهلا نفخ دوم آمده همان طورى كه در مَثل و در 
تشبيه با يكك فوت كردن اين آتش خاموش مى شود با فوت كردن ديكر نش مشتعل مى شود دو كونه فوت كردن است اين 
در مثال است ممثّل دو كونه فرمان است با فرمان (مُوتُوا) همه رخت برمى بندند با فرمان حيات بخش همه زنده مى شوند اين 
اجعال رامق شود فهميد كه .در تفخه صو بابك فرمان همة .رت برمن بتناند (إلَامْن مَاء اللهُ) با فرمان دركر همه زنده مى 
شو كد خالا كه زئده شدتك كرموة: (قل أنشات تق ) اين تكزيبا انسات تبنت براى أبنكة همه از خبااكق بوكاسسد ديكر والدا و 
ولدى يست اكر (مثها حَلتداكع وفوا تيد كم وينه] تخر جك تار أَخْوَئ ) خب جه سبق نين ابتهان است كه ازاك 
وكاسين فركر كني واله تيت كتين ولد نس الو نراق اد 


ص: 27> 


مى ماند به لحاظ ما كان يعنى در دنيا اين شخص فرزندان فلان شخص بود كه يكديكر را هم مى شناسند اككر دارد كه روزى 
ايك 5ه (يفة المذة وذ أحيه لا وَأْمُهِ وَأبِيهِ) نه اينكه در آخرت يكى والد است ديكرى ولد بلكه كسانى كه در دنيا والد و ولد 
بودند ودر آخرت همانها زنده شدند و يكديكر را مى شناسند مى شود (يَوْمَ يَفِرٌ المَرْءُ مِنْ أخيه) وكرنه در آخرت سخن از 


والد و ولد نيست اين دو. در نظام آخرت كرجه در سورهلا «واقعه) فرمود نظام نظام جمعى است ولى نظام اجتماعى نيسثك. 


باين ذلكك اين است كه همه حاضرند اما هر كدام جداكانه حاضر است (إنَّالَوّلِينَ وَالآخْرِينَ (] لَمَجْمُوعُونَ إِلَى مِيِقَاتٍ يَؤْم 
مَعْلُوم ) اما (وَكلهُم آتيه يَوْمَ الْقَمَامَهِ فَوداً) هر كسى كار خودش را انجام مى دهد لذا اينكه ايستاده است ممكن است 5 
باأشد يكك فضاى شفاف و روشنى داشته باشد كه «نوره يسعى من بين يديه» و كسى كه در كنار او ايستاده است (ظَلمَاتٌ 
بَعْض با قَوْقَ بض ) و ذات اقدس الهى با اين شخص كفتكوهاى فراوانى دارد او اصالا نمى شنود با اينكه كنار هم اند. نظام 
الريك وده لحاس ليحتسي اتدرزت لماج تتلا كدي بوك جز كلاه اردع نمك وجا الى ور ارك 


تراحمى در كار است و نه تفاخرى. 


در دنيا جون نظامء نظام اجتماعى بود بعضيها مشكل بعضى را حل مى كردند اين با عاطفه و تعارف و تعاطى و تعاون بعضيها 
هم به بعضى افتخار مى كردند به آبائشان به اجدادشان افتخار مى كردند (اولئن آبائى وجئنى بمثله) نه جا براى تفاخر است نه 


جا براى تعاطف است نه جا براى تعاون است جون نظام؛ نظام فردى است در آخرت. 


ص: / 


باسخ: نه شناختن كه مى شناسند آيه (يَتَعَارَقُونَ) را خوانديم اما كمكك بكنند (لكل امرئ مِنْهُمْ يَوْمَئِذٍ شَأنَ يُْنِيهِ) هر كسى 
كرفتار كار خودش است البته به جايى مى رسند كه مؤمن حق شفاعت دارد عالم حقّ شفاعت دارد به او مى كويند «قفٌ تَسْمَعْ 
تُسْفَع) يكديكر را مى شناسند برابر آيه (يَتَعَارَفُونَ) كه قبلا خوانديم حق است لا ريب فيه اما نظير نظام دنيايى باشد كه مشكل 
يكديكر را حل بكنند اين جنين نيست. 

ياسخ: بله خبء اككر بخواهد شفاعت بكند اكر بخواهد مشكل او را حل بكند مى تواند اما نظام» نظامى نيست كه كسى بتواند 
مشكل ديكرى را بدون اذن خدا حل كند. 

در دنيا انسان مشكلات خودش رايا با ضوابط حل مى كند يا با روابط حل مى كند يا با مجموع امرين. ضوابط اين است كه 
كسى مشكلى دارد با خريد و فروش با اجاره با عقود اسلامى زمينى تهيه مى كند خانه اى تهيه مى كند مايحتاج خودش را با 
خريد وكروش امن هي كند ان ضوايط اميت 


روابط آن است كه يدرى هست يسرى هست برادرى هست قوم و خويشى هست عاطفه اى هست دوستى هست يدر مشكل 
در بحث قيامت نه ضوابط حاكم است نه روابط ضوابط خاصٌ خودش حاكم است لذا فرمود: (لا بَئِّ فيه وَل خلَه) اين بيع كنايه 
از مطلق داد و ستد است مثل اينكه فرمود: (إِذَا نُودِىَ لِلصَّلَاهِ من يَوْم الْجْمْعَهِ فَاسِعَوا إِلَى ذكر الله وَذَرُوا الْمِيعَ) اين بيع در قبال 
عقود ديكر نيست كل عقدء كلّ داد و ستد جه اجاره باشد جه مضاربه باشد هنكام نماز جمعه تركك كنيد به سراغ نماز جمعه 


برويد جون مهم ترين كار خريد و فروش است لذا بيع را ذكر فرمود. 


ص: ,م 


فرمود: (وَذْرُوا البتع) در قيامت هم (لا بَيْمُ فيه) اصلا جا براى عقود نيست كه كسى جيزى بفروشد جيزى بخرد اين طور نيست 
مى ماند روابط (وَلا- خُلَةٌ) خليل و حبيب و دوست وامثال ذلكى در كار نيست كه مشكل آدم را حل كند نظام نظام فردى 


املك حو كني با نوو رامن وهر كن ديااو سل تخودقى انك ومانيد آنه 


ديكران ممكن است حقٌّ شفاعت داشته باشند يكديكر را هم البته مى شناسند قريب حقٌ خود را از قارن مى كيرد و مانند آنء 
آنا بخواهد تعاطفئ كند مشكل :دبكرئ راخل: كند (وَل يشال حَمِيمٌ حميماً) يس در نظام تكوين (لا أنسَاب بَيِنَهُمْ) جون همه 
از خاكك برخاستند در نظام اعتبار نظام آخرت مثل نظام دنيا نيست كه با ضوابط و روابط دنيايى حل بشود بلكه (وَكَلَهُمْ آتبه 


يَوْمَ الْقَِامَهِ قَؤداً) جون اين جنين است هر كسى مشكل كار خودش را بايد انجام بدهد. 


ياسخ: 1 نجا كه جاى شفاعت است آنجا را مى كويند: «قفٌ تَشْمَعْ تُشْفْع) جايى است كه جاى شفاعت است جون ينجاه هزار 
سال است ينجاه موق دارد و مانند آ ن در جايى كه جاى شفاعت است به عدّه اى اجازهلا شفاعت مى دهند اما صحنهل] 
قيامت كه هر كسى بايد كار خودش را بررسى بكند كسى به ديكرى بويد كه مشكل مرا حل كن ديكر اين جنين نيست 
حل كند مسئله شفاعت جداست موقف خاصٌ خودش را هم دارد شفعاء هم به اذن خدا معلوم اند كه جه كروهى اند خب. 


ص: ّم 


ياسخ: تناسخ كه مستحيل بود قبلا كذشت تناسخ رجوع انسان به دنيا نيست كه روح كسى كه از اين بدن فارغ شده به بدن 
ديكر تعلق بكيرد جون آن روح محصول رشد خود بدن است اككر روحى كه براى بدن زيد بود به حدّى از كمالا.ت رسيد 
بخواهد به بدن نوزاد ديكر تعلق بكيرد مثل اينكه ميوه[] اين درخت را كسى بخواهد بجسباند به نهالى كه تازه آمده روح 
لشبعة و هيوه ورخت كوه شخض اسث مكر مو شود فيوه[] ابن درغت زايه آن:درخت عشائد بقود موه[ اوه أن رت 
بايد خودش رشد بيدا كند به حدّ باردار شدن و ميوه دار شدن برسد روح نتيجهلا بدن است همين اوايل سورهلا مباركه[] 
«مؤمنون) خوانديم كه (ثُمْ حَلَْفَا الْطفَهَ عَلَقَهَ َحَلَفنا الْعلَقَهَ مُضْعَهَ مَحَلَفنَا الْمُضْعْهَ عِطَاماً فَكسَونًا الْعِظَامَ لخماً ثُمْ أَنسَاناهُ خَلْقاً آخَرَ) 
هم او را بالا آورديم روح يبدايشش اين طور است روح كه براى زيد بود تعلق بككيرد به بدن نوزاد كه اين مستحيل بود بحئثش 
در سال قبل هم كذشت درطي اين آيات هم كذشت خب. 


بنابراين فرمود: (فَإذًا تح فى الصُور فلا أنسَاب بَيِنَهُْ) از جند جهت (وَلآ يتساءَلُونَ). (فمن تَقدَتْ مَوَازِيئه) مسئله0] ميزان بنج 
طايفه از آيات بود كه در بحث ديروز ككذشت. فرمود: (فمن نَقَلتْ مَوَازِيِنه أُوليت هُمْ الْمفْلحُونَ) معمولاً جون اين بخشها 
صبغه0 انذان بيش آز ضيغه 1 تبشير امت جريان كساتى كه ميزانشان سبك اسح سبك مخزتد تهى فلب ائل كه (أفيدتهع هوة) 
يعنى فؤاد اينها مغز اينها جان اينها خالى است زيرا آنجه را كه ير كردند از متاع دنيا كه در آنجا خريدار ندارد آنجه بايد ير مى 
كردند كه شرح صدر بيدا كنند اينها تهيه نكردند فرمود قبل اينها خالى است خب ظرف خالى آدم جه جيزى را بسنجند لذا در 
سورهل] مباركه[] «كهف» فرمود: (فَلَا نُقِيمُ لَهُمْ يَومَ الْقَعَامَهِ وَْنا) خب يكك كفّه كه حق است ما يكك كفّه را حق بككذاريم آن 
كنه ورك مها جيزى رافق #باطل را كة نمى شود باه ق سغيعيد اكز كرونعق (أفدتهع أقواة) شدنن من شوك حفييك 
المِيزان نغنئ انن كفه اى كه دق در 1ن:هست سدتكين است باييق» آن كه اى كه عقا يد و اخلاق و اعمال اينها بابد باشد ذز 


آن خالى است مى رود بالا. 


ص: / 


درباره0] اين كروه غالباً آنهايى كه (حََفْت مَوَازِيئهُ) خطرهاى آنها را بيشتر از بشارتهاى مؤمنين ذكر مى كند براى اينكه غالبا 
اين آيات در سياق آيات كفر و نفاق وامثال ذلكك است در اينجا فرمود: (فمن تقلت مَوَازيئه قأولك هم الْمَفْلِحُونَ) همين 
بك جيلة اذا (ويق لشف موازية قأوليك الْدزق خيروو] مضه )لإبكك] (ى عوك خارةون) (دو) تلق مترهية اناد )امه 
(وَهُمْ فيهًا كالِححونَ) (جهار). 


يكك روسوزى است يكك درون سوزىء يكك (يَضْلَى النَّارَ الكبرى ) است يكى (تَضْلِيَهُ جَحِيم) است كه باب تفعيل بالاتر از باب 
تلح بهم يبام تعاض دإزة ينقسها روشو وق تعيت داركذا امات كه مجعد معاعص :شان كعر اسح وفطنيها وووناسورق 
دارند كه (تَضْلِيهُ جيم ) نه (يَض لَى الثّارَ اْكبرى) وقتى درون و بيرون را مى سوزانند اين هم كالح مى شود برشته مى شود 
وبانت م سوه كاه الى قينا عد (نترئ الرتكرة نلعن الدزات وشاملن توتتةا )دن شيل 1قازيه امدحاسك كر ركد يفيه 
است همين كه اين حميم جهنم را مى خواهند به او برسانند هنوز به لب نرسيده اين يوستهاى لب مى ريزد «أعاذنا الله من شرور 
أنفسنا» باطن كناه اين است يكك وقت انسان مى خواهد بككويد كه معصيت كردن حرام است اين مى شود بحث فقهى يكك 
وكام كو امل ادق بكر وه و خودي مساو يفردظا بد كرينا بن كار تخرام اسع فلذن: كار :زاج الت الدكه بس نود 
فقه» بايد بككويد اين سم است بايد باور كرد درونش 71 تش است زرورقى از لذَّت به آن زدند اين كالح كردن بريان كردن 
مَشُوى يعنى بريان شده ديكر درون سوزى و برون سوزى كه كاملل سوخته مى شود» مى شود (تَص ليه جحِيم ) خب اكر كالح 
مى شود اكر يوست مى ريزد اكر (يَشُوى الْوّجُوةَ بِنْسَ الشَّرَابُ وَسَاءَتٌ مُوْتَفَقا) است اكر اول فرمود: (1 لقع عر اناو )كار 
صورتشان را سياه مى كند روسوزى مى كند بعد درون سوزى مى كند اينها مى شود اخلاق اينها تشبيه نيست اينها تنزيل نيست 
اينها شاعرانه نيست _ معاذ الله _ كه اغراقى باشد باطنش هم اين است باطن كناه زباله است باطن كناه سم است باطن كناه 
تكن أست#النكه فرموه: (وَأما الْمَارِتطوت ككانوا نجه خط)) أ كز كدق حوائسه ركو يداظلم بعرام راتت كه ديكر درس الخلاق 
كفي شردشه نكن كريد لبود نم جيم اندو كوه فاك زيم كر توق قدا عاز8 أرق زا بلاطي كود 
كه جهنمى هست و هيزمى هست حالا خيلى از اسرار است كه ما نمى فهميم ولى اين را كه مى فهميم اين هيزم نقد است 
تزئرد #متى كه طالناابيك خودكن كراهن 92[ هيام خوك بست زو اها القاستطرة تكائا جروا خلس ) اهنا عير ازا انيه 
آورند (وَقُودهَا النَّاسُ وَالْحمارَة) است يكك حرفهاى ديكر است آنها هم سر جايش محفوظ اما اينكه فرمود: ار الله الْمُوقَدَهُ 
0 لَتى تَطَلِعُ عَلَى الْأفيدهِ) اين ال سارل قوز كرضي كبرق بعل ور اجام انور لذي اق ان نف كه زول بزو 
سوز است و بعد درون سوز فرمود اين سرخ مى كند مى سوزاند يوست را مى ريزد بريان مى كند بعد اينها جنين ناله اى كه 
امهم كد امي تونايفه (اله كن اقانق تلى فلدكم ) لزن برائ احتجاج تنك د كر ابي خمدانيا ايع هن اوتنا ان همه اقل 
بيت اين همه سخنان آمده و شما مرتب تكذيب كرديد كفتيد اينها فسون است و فسانه خب ما شما را جنين بايد مى كرديم 
ذيكر اينكه افسائه نيست كه باطن كناه همينهاست (فَككُم يها تك ذّبُونَّ) حلا اينها دارئد عذرخواهى مى كنند مى كويند: (7: 
عَلَبتْ عَلَينَا شِفُوَثنَا) حالا ببينيم اين عذرخواهى شان درست است يا نه؟ 


ص: / 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ؟١1قتا‏ ١١اسوره‏ مومنون ؟7١//1٠/١9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


(قَمن تَقلَتْ مَوَازِيُه قأولكك هُمُ الْمُفْْحُونَ )2٠١1(‏ وَمَنْ حَفَّتْ مَوَازِينُُ َأولئِك الَّذِينَ حََرُوا أَنفْسَهُمْ فى جَهْنَّم خَالِدُونَ )1١*(‏ 
تلع وهم نارهم فبها كاوه اال ب ابا الى سبكم تتتر ييا لاود (120) قالوا وكا غلحة علا شنو ما 

كنا توما ضَالَّينَ )٠١(‏ رَبَنَا أَخْرَجْنًا مِْهَا قَِنْ عِدْنَا فنا ظَالِْمُونَ )٠١1(‏ قَالَ سد مُوا فيهَا وَلا تكلقرن 0 )٠١‏ إِنَه كان قَرِيقٌ مِنْ 
عوادى بثو لون زنذا آعا شاغيو آنا واوعقتا وأنت كيد الواحييق )١١(‏ الك ذتتوهع يستريا خى ألش وك د كرى وكقم منية 
كو )٠‏ إِنَى جَرَيَْهُمُ اليوْمَ بمَا د صَبَدُوا أنَّهُمْ هُمُ الْقَائِرُونَ (111) 


بعد از بيان عناصر اصول دين يعنى توحيد و وحى و نبوّت ثمرهلا تلخ الحاد و انكار را از يكك طرف و ميوهلا شيرين اقرار و 


اعتراف را از طرف ديكر ذكر مى كندل 


مى فرمايد ما در صحنه[] قيامت تنها سخن از كفتكو و محاجه نيست كه سخنى بكوييم آنها ياسخ بدهند سخن از محاكمه!] 
دنيايى و شبيه محاكم دنيا نيست متن عمل را حاضر مى كنند (فَمَن يَعْمَلُ مِثْقَالَ ذَرَّهِ خَيرأَيَرَهُ لاو مَن يَعْمَل مِثْقَالَ ذَرٌهِ شَّوَاَ يَرَهُ) 


ترازويى از سنخ همان وزن و ميزان حاضر مى كنند (اين دو) وزن را حق تشكيل مى دهد آنها حق را مشاهده مى كنند جون 
روزه روز حق است (يَوْمَئِذٍ يُوَفيهمُ الله دِيِنْهُمُ الْحَقَّ) آن روزه روز حق است كه اصلا باطل در آنجا راه ندارد شكك در آنجا راه 
ندارد روزه روز حق است اككر روز روز حق است ميزان, ميزان قسط است وزن, حق است ديكّر جا براى انكار نمى ماند و 
انسان هم اعمال خود را يرونده خود را به همراه مى آورد اين طور نيست كه يرونده را ديككران از جاى ديككر بياورند تا اين 
اكع كريه شما درورو اموب كاري اكردياد أبن طول اينيك يراق انك درست انيت كاذو يون 7بار 046 الاضبراة 
فرمود: (يَوْمَ َدِدُ كُلَّ نفْس ما عَمِلَتْ ون ير مُخْطّ رأ وَمَا عمَِتْ من سُوءٍ تَوَدٌ لَوْ أن بَِنَهَا وك 5ه أمذا عييدا ) اناس تمصن رد اده 
را مى آورد فرشته ها برونده را مى آورند تا _ معاذ الله _ اين شخص بكنُويد فرشته ها كم و زياد كردند يا خود شخص مى 
آورد؟ فرمود: (عَلِمَتُ نَفْسٌ قرا أَحَضرَتْ) خب اكر برونده همراه خود آدم است هيج كسى در اين يرونده دخل و تصرّف 


ندارد آن وقت آن روز مى شود روز حق. 

ص: 6/ 

درست است كه همهلا فرشته ها به اذن خدا اعمال ما را مى دانند آن كرام كاتبين مى داند اما وقتى يرونده با خود آدم است 
تمام سطور يرونده را انسان به همراه خود مى آورد (افرَأْ كتابك كفى بنَفسِك الْيوْمَ عَليِكك ححيديباً) آن وقت جا براى شكك و 


ترديد و اعتراض نيست كه همه صحنه حق است ترازو حق است وزن حق است يرونده را خود انسان به همراه مى ورد 


(علقث تقش كا اأخفدث) آن وفت آن ووز من كود عق جازه جر اعدراف نسث»: 


مطلب بعدى آن است كه اين كفتكوهاى بعدى در قبال آن صحنه يكك وضع مضاعفى است كه اينها حتى توهُم عذرخواهى 
هم نكنند اينكه اينها اعتراف مى كتند (فَاعْترهُوا بذهم فقا لأضيحاب السّعِير) اين اعتراف و اين اقرار در دنيا وسيله[] خوبى 
است نعمت خوبى است توسّل به اقرار هم از بهترين توس لات است در ادعيه هم به ما آموختند بككوييد خدايا! «وجعلتٌ الاقرار 
بذنبه إليكك وسيلتى» كاهى «نوسّ لت اليك بربوييتك» من خدايى تو را وسيله قرار مى دهم ولايت اهل بيت را وسيله قرار مى 
دهم عظمت قرآن را وسيله قرار مى دهم اينكه «توسّ لت اليك بربويتتك» از قوى ترين وسيله شروع مى كند تا به وسايل بعدى 
بعد مى فرمايد: «وجعلتٌ الاقرار بذنبه إليكك وسيلتى» خب من اقرار مى كنم شما فرموديد: (وَابتَعُوا إِلَيهِ الْوَسِلّة) من هم يكى از 
بهترين وسايل من اين است كه من اقرار مى كنم بعداً خب اين در دنيا حسنه است قابل بخشش است خدا مى يذيرد اين اقرار 
است اين اعتراف است «وَ كفلا بالنذم التوبه» اما وقتى بين انسان و عمل اين اراده قفل شد آن اقرار ظهور همين مَلكات كاذبه[] 
دنياست (فَاغْتَرَفُوا بدّنبهخ ) اما (قترخقا لأ حاب السّعِير) اين جه اقرارى است امروز در محكمه آدم دارد مى كند وقتى حين 
محكمه شد كه اقرار فايده اى ندارد كه بنابراين اقرارهايى كه در اين كونه از آيات مطرح است يكك اقرار ثمربخش نيست 
فرمود در صحنه لا قيامت جا براى الكارو شك و شبهه و اعتراض نيست براى اينكه خود روز, روز حق است همان طورى كه 
فرمود: (لآ ظَلْم اليَْم) اين نفى حفن اندكنا اماد آن روزه روز ظلم نيست جون روز عدل است روز, روز باطل نيست روز حق 
أفك ‏ كدشفة الاين جه مجارى برؤتنه اكه شكهن من وود ]عاك كس كان تذار اانا تنه كب بددروة اضان من 
زه خاسازئ مى قتل بلا وزو باقد ممكن ابنت ذنت قار يقر اماو دووة كوهد زو كل إنشنان الركناة طايتة فى عتنه 
وَنْخْرِجٌ له يوم الْقيَامَهِ كتاباً يَلقَاهُ مَنشّور) خب اين كتاب رااز كجا خارج مى كنند از كتابخانه مى آورند از بايكانى يرونده ها 
مى آورند يا به خود انسان مى كويند آن يرونده ها رااز درون خودت در بياور (عَلِمَت نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ وأخوت): (عَلِمَثْ 
ذل ذا أخصدرث). (تددوة عند الله ) همه يروكده هاترالغودس داز بدسمراء خودقن من آورة غابرايق ابن ايحت جا برا 
انكار نيست خداى سبحان مى فرمايد اين كروه كه همه مجارى حق برايشان روشن شد اينها ساليان متمادى ياوه كفتند و 
بيهوده خوردند و بيهوده رفتند جنين افرادى كه (حَفَتْ مَوَازِينُةٌ) اينها سه جهار خطر را بايد ادراكك كنند: (يكك) ( دروا 
شه هة ) سومابهراباحسد (دو) دجو مكلداسد (بسه) (تلقخ كوه انار ) اق عل انو تبغ عاق سير يه طرق 
صورتهايشان حمله مى كند خب اين اكر تيغه هاى تند شمشير به صورت بخورد اين صورت را برش برش مى دهد و مى 
سوزاند صورت را آتش جنين كارى مى كند با صورت تبهكاران ( تلفح وجوهَهُمْ النّارُ وَهُمْ فِيهَا كالِحَونَ) كروهى هستند كه 
صورتهاى اينها برشته شده داغ شده بريده بريده شده كه راهى براى درمانش نيست هم كالح اند هم اين نار (لا تبقى ولا تزر) 
است آن كاه در صحنه قيامت اين احتجاج است ذات اقدس الهى به اينها مى فرمايد شما جند كار كرديد هم خودتان بيراهه 
رفتيد (يكك) هم عذّه اى را به بيراهه كشانديد (دو) هم آنها كه در راه بودند مسخره كرديد (سه) اين اشتغال دائم شما به 
مستكره كرون طووق يود كه شنمانوا أل يادام نهم برة اصلا به فكر من تبوديد لتجهار) (ألغ تكن كباقى كلى علدكع مكف بها 
كدو )لها كن عوضارة كتين ردي 


ص: 04 


در بخشهاى ديكر فرمود: (وَهُمْ يَنْهَوْنَ نه وَينَْنَ عَنّهُ) اينها هم نائى اند هم ناهى, نائى يعنى دور اينكه مى كويند حجٌ تمبّع 
زاف ثالق ام تفخ قرالنةو ادر اذ نراق كنبا كه تدك واشقد همي انيت يعت كبتاى 35 ار مكل وورنة ميطف فاق دورير 
زندكى مى كنند حج تمنّع بايد انجام بدهند نائى يعنى دور انآء) يعنى ١يَعرْدَا‏ (وَهُمْ يَنْهَْنَ عَنْهُ وَينَؤْنَ عَنْهُ وَإن 06 َِ 
لفو وها مشفزوق )ايحت هم دوارفة نل ون لكدامى :3 اوقلم كران انال مغروفك: تهى ,مق كنيد كه ابنها هم تال اذا هم اناه 


اين كروه عمات بودندك خب. 


بعد عدّه اى هم كه مردان الهى بودند و راه حق را طى مى كردند اينها آنها را مسخره مى كردند كه فرمود عدّه اى بودند آنها 
مى كفتند: (رَيَنَا آمَنا فَاعْفِو لَنَا وَارْحَمْنَا وَأنتَ َثِرُ الرَاحِمِينَ (| انك دْتْمُوهُمْ ِتخْرياً) شما اينها را ابزار دست قرار داديد اصالً 
سخرىٌ يعنى مسخره كردن, شَخْرىٌ يعنى مسخر كردن كرجه برخيها هر دو را به يكك معنا دانستند لكن آنجه در سورهل] 


مبا ركهلا «زخرف)» هست شّخرى است يعنى آيه 7” سورهلا مبا ركهلا «زخرف» اين است (أَهُمْ 0 رَحْمَتَ رَبك نَحَنٌ 


3-0 


َسَمْنَا يتنهم مَعِيسَتَهُمْ فى الحا الدَّنْا وَرَهَغنَا بَعْضَهُمْ قَْقَ بتغض وَرَجَاتٍ لِيَنّخدَّ بَعْضْهُم بَغضاً سُحْرِياً) ما براى اينكه نظام جامعه به 
كنال رميش صعر ال كما فتن كردي عن 2 موه انه شيا عنعن تق رودا باعي ارهز نا هه 
كشاورز بودند كه زندكى فلج مى شد بايد شئون كوناكون داشته باشند اين مطلب اول. حالا اكر كسى بككويد جرا زيد در 
فلان حدّ قرار كرفت عمرو در فلان حد بسيار خب, اكر ما به عكس بكنيم باز هم اين سؤال است عمرو در حدّ زيد باشد زيد 


در حل عمرو. 


ص: /ا/ 


با عرترظ د نون ومو شر مايفة زاك ى "كاذ لكة اأسنت وي مالك 007ن امود حر قانا اشيودو مكتيل افك تولن ال فو صل كن 


عمرو آن سمت را مى كوييم بسيار خب, اكر عكس بشود هم باز همين سؤال است. 


سوم خصوصيت اينها به امور داخلى برمى كردد فرمود ما اين كار را كرديم افراد را در شئون كوناكون آفريديم استعدادها 
فرق مى كند كرايشها فرق مى كند همهل| علوم لا-زم است همه يكك رشته را نمى يذيرند اين ذات اقدس الهى با نظم خلق 
كرده رشته هاى مختلف لازم است (يكك) استعدادهاى افراد هم متفاوت است (دو) اين استعدادهاى متفاوت براى آن رشته 
هاى كوناكون است (سه) اين مى شود نظم الهى اما حالا-جرا زيد اين نظم را دارد استعداد را دارد عمرو آنها را اينها امور 
خانواد كَى, تربيت محيط و مانند آن است. فرمود ما اين كار را كرديم براى اينكه (لِينَحِدَ بَعْضْهُم تغضاً سْخْرِياً) برخى بعضى را 
كز كقداان كروه اين كروه را در رشته خودشان مسحّر مى كنند اين كروه آن كروه را در رشته خودشان تسخير مى كنند 
و نظام مى كردد مسخخر كردن, تسخير متقابل نعمت و رحمت است اما تسخير يكك جانبه يكك عدّه مستكبر يكك عدّه مستضعف 
يكك عدّه كارفرما يكك عدّه كاركر براى هميشه آنها اينها را مسحر بكنند اين تسخير متقابل نيست تسخيرى محمود و ممدوح 
انح كمعق انا تكد إنااءن يححوف انك يكن لس كنوه ملاستن رارزا تكو كردق اران ذنيت قرا داوق لاد دنه 
قدرق اين كان تراى آنها حرفه شذه'است كه حتى (أنمؤكع د كرى وككم وتهُغْ تشحكرة) شما ذر محفلهايتان أينها را بهابازى 
من كرقلة مسرن كرد يدون خدلديلة ان كرابن مجهره كردق آنها بزائ هيما تتغال شاغل :شك كه ابل عدا واافزامودن 
كرديد اينها كفتكويى است كه در صحنهل] قيامت با همين تبهكارانى كه (تَلفَحْ وُجوهَهُمُ النَارُ وَهُمْ فيهًا كالِحُونَ) در ميان مى 
آيد اما آنجه مى كويند آنها در ياسخ عرض مى كنند كه (رَيِ عَلَبْتْ عَلَينَا شقَوَتَنَا) نه شا و شقاوت بر ما ييروز شد شقاوت ما 
برما بيروز شد ما قبول داريم كه اين شقاوت براى خود ما بود ما كسب كرديم نه اينكه شقاوتى هست واين شقاوت بر ما 
غالب شد كه بشود جبر نه خير, در اثر سوء اختيار ماو ما خودمان به طرف شقاوت رفتيم و شقى شديم اين شقوت و شقاوت در 
كام طني كراع رماغاب علاما زه طرك تام رفد: 


ص: ىم 


رَبَنَا غَلَبَتْ عَلَينَا شَفْوَتنا) (يك) (وَكنا قَؤْماً ضَالِِنَ ) ما هم كم كرده ود كك قله بوديم اين واف تنرتن كه كوتدة 
ودع وار افا كم كردي (لوناد لان خرايت لمان سحا كدان كردا يادنيا بالعدل حالم اام داعيم يارد 
مثل وضع فعلى بود معلوم مى شود ما ظالميم (اين سه) (رَبَنَاأَخْرِجْنًامِنَْا) از اين نار ما را خارج كنى (فَِنْ ْنَا فنا ظَالِمُونَ) 
يس اقرار دارند كه اكر اين خلاف را بكنند ظالم اند اقرار دارند كه ضالّين و كمراه بودند اقرار دارند كه اين شقاوت اينها بر 
اينها مسلط شده است نه شقاوت مطلق اينها اهل شقاوت بودند در تصميم كيرى آن جبهه[] شقاوتشان براينها غالب شد. آن 
كاه ذات اقدس الهى در جواب اين كروه مى فرمايد: ( ات ُوا فِييَا وَل تُكلَمونِ) اين طوايف شش كانه اى كه برخيها 
مخصوصاً زمخشرى نقل كردند و بخش قابل توجهى از اينها در بحث ديروز كذشت كه اينها درخواست تأخير مى كنند 
درخواست ترخيص مى كنند درخواست تخفيف مى كنند در همهلا اين موارد شش كانه ياسخ منفى مى شنوند اين آخرين 
ياسخ است آنكه مرحوم شيخ طوسى در تبيان نقل مى كند از برخيها مى كويند اين آخرين مرحله است كه خدا فرمود 
خاموش باشيد ديككر حرف نزنيد ديكر از آن به بعد كسى حرف نزند (اخسَمُوا فيهًا) اين «إخسأ» را به كلب مى كويند كه اين 
تبعيد با توهين است يكك وقت كسى را مى رانند دور مى كنند يكك وقت با اهانت دور مى كنند اين كلمهل] «إخسأ» در عربى 


به كلب كفته مى شود لأمرين: يكى براى دور داشتن او يكى هم براى تحقير او اين «اخسأ» اين بار را دارد. 


ص: 4/ 


در سورهلا مباركهل| «بقره» در جريان آن اسرائيليهاى تبهكار آيهل] هع به اين صورت آمده بود كه اين مضمون آنجا هم 
كذشت: آية[] 28 سورلا مباركة[] «بقره) اين بود (وَلَمَد عَلِمتمُ الّذِينَ اعَْدَوًا مِنْكمْ فِى السَبِتٍ فَقُلا لَّهُمْ كوتُوا قِرَدَه حَاسِئِينَ) آن 
خاسىء سورهل] مباركه[] «علق» با همين (اخُسِمُوا) سورهل] مباركه[] «مؤمنون» از يكك خانواده است خب (قَالَ اس مُوا فيهَا وَلا 
كلقون ) ديكر باعن حرف نيد خب :دوست انك اخدائ سيحان ا كس سحن تمى كوي دراقياضت.مكر تقريفا وتكزيما 
ولى عدّه اى مى كويند: (رَبَنَا) حالا يا اثر دارد يا اثر ندارد مى كويند: (رَيّنَا) درخواست مى كنند اين كروه حقّ (رَبَنَا) كفتن 


در سورهل] مباركه[] «آل عمران» فرمود خدا با يكك عدّه حرف نمى زند يكك عدّه را هم نككّاه نمى كند آيهل] لالا سوره!] 
مباركه [] «آل عمران» اين بود فرمود: (إِنَّ الّذِينَ يَشْتَرُونَ بعد الله وَأيِمَانِهمْ تَمَنا ليلا أوليك لآ حََلَاقَ لَهُمْ فى الآخِرَهِ) بهره اى 
ا درن (وَلا يُكلمْهُمْ الله ولا يَنْظْرٌ إِلَتِهِم) اين (لا يُكلمهُمْ) كلام تشريفى است كه خدا با آنها سخن نمى كويد البته 
بااعتطاف اكاهل شاك كم موي اند تك من كنيو ا لنااوا تكاء عنى "عن ا اكه عن تررك اقش تسيو سق خطون ف 
شود آنها را نكاه نكند اين نظر, نظر تشريفى است با تكريم و با اجلال خدا به اينها نمى نكرد و با اينها هم حرف نمى زند از 
اينكه فرمود: (الغم وا فيهاولآ تكلمون) ابن كسد الخريق تفرد كدنذات افدين الم تبه اننها ذه اننا دبكر اق أبن شيع 
ساكت شدندك. 


استدلال حق تعالى اين است كه شما تكذيب مى كرديد (يكك) خودتان اقرار داريد به شقاوت (دو) اقرار داريد به ضلالت 
(سه) اقرار داريد كه اكر بركرديد دوباره اين كار را انجام بدهيد اين كار ظلم است (جهار) و عدّه اى از بندكان صالح مرا هم 
مرئّب مسخره مى كرديد (إِنَهُ كانَ قَرِيقٌ مِنْ عِتادى بَقُولُونَ رَبَنَا آنا فَاغْفْْ لَنَا وَاْحَعْنًا وَأَنتَ خَيِرُ الرَاحِمِينَ 0 ان ذْتُمَوهُمْ 
سِخرناً) ذاتك أقدمن الين (خدة الزالحمية ) است (أخكم الْح اكمِينَ) است (حَيْرْ الْمَاصَلِينَ ) است (حَيِرٌ الرَازِقِينَ) است اما در 
مسئله لا انتقام «أشدٌ المعاقبين» در روايات, در دعاى افتتاح آمده ولى دوا منااف ان كانع افر ان بكر فد كه او نالحد 
الباطشين» است «أشدّ المنتقمين» است اينها نيامده از آن طرف (حََيِرُ الرَاحِمِينَ) است (حََيِرُ الرَازْقِينَ) است در رحمت آمده اكر 
در جايى از جاهاى جهان امكان رحمت مى بينيد خدا (حَيِدْ التَاحِمِينَ) است أ الرَاحِمِينَ) است در طرف فضايل اثباتى 
كلمهل] خير و افعل تفضيل به كار رفته ولى در طرف عذاب و انتقام و بطش اينها به كار نرفته فقط فرمود: (إنَّ بطش رَبك 
ُسَدَيَدٌ) در دعاى افتتاح البته آمده كه «أشدّ المعاقبين فى موضع التّكال والنقمه) و مانند آن. 


ص: 9 


خب يس اين اعترافها براى آنها از سنخ اعتراف دنيا نيست نظير اينكه در سورهل] مباركه[] «انعام» كذشت كه اينها دروغ مى 
كويند اما سنخ دروغ آنها از سنخ ظهور ملكات دنياى اينهاست در صحنهلا قيامت همين مش ركينى كه اهل بت يرستى بودند 
اينها مى كويند كه ما بت يرست نبوديم خداى سبحان مى فرمايد: (انظ كنف كَدَّبُوا على أَنُْسهغْ) در سورهل] مباركهل] «انعام؛ 
أبذت الأسايعه ابن الت 8 (ويزه تكد رك شييدا ك انول دق تركو ان نوها وُكحْ الَّذِينَ ككم يعون ذا ثم لَه تكن 
َِمهُمْ إلا أن قَالُوا وَاللَهِ ربا مَا كنا مُشْرِكِينَ ) سوكند هم ياد مى كنند آن كاه ذات اقدس الهى به رسولش مى فرمايد: (انظن 
كيف كَدَيوًا على القردهة ) ينها بالابسكه متن عمل .وا به هعراه آوردند يروندهلا شركك آلود را به همراه آوردند و خودشان مى 


دانند كه در دنيا مشركك بودند الآن دارند دروغ مى كويند اين يكك دروغ عمدى نيست. 


ياسخ: بله ديكر الآن همين بحث مى كرديم اين ظهور ملكات دنياست در دنيا اينها جه كار مى كردند؟ هر وقت كير مى 
افتادند دروغ مى كفتند الآن همان ملكات در قيامت ظهور مى كند مى بينيد آدم بددهن فتحاش در خواب هم كه حرف مى 
زند فحش مى دهد اينكه در خواب فحش مى دهد اينكه فعل اختيارى نيست كه معصيت باشد كه اين ظهور ملكات بيدارى 
اوست حالا اككر در عالم خواب كسى حرف مى زند و دارد فحش مى دهد اين جنين نيست كه سييئه اى به حال او بنويسند كه 
اينكه فعل اختيارى نيست اين ظهور ملكات بيدارى اوست در آخرت هم بشرح ايضاً اين مبسوطاً در همان سورهل] مباركه[] 
«انعام» كذشت كه ظهور ملكات دنياست وكرنه آنجا صدق و كذب ره ندارد براى اينكه متن عمل را مشاهده مى كنند نه تنها 
اينها دروغ نمى كويند اصلاً دروغ كفتن ممكن نيست جدّ كسى به كذب مُخبرى و خبرى مُتمشّى نمى شود در دنيا هم همين 
طور است در دنيا الآن دراين مسجد اينجا كه ديكر الآن در اين فصل بخارى روشن نيست ما بخواهيم يكى از ماها به ديكرى 
خبر دروغ بدهيم بكوييم كه در مسجد اعظم فلا-ن روز بخارى روشن بود اين جد ما متمشّى نمى شود براى اينكه او خودش 
تىذاتة كه يقار تست يعي نك ؟1 د ز«صيحته [] [أخرتك وق كل اعمال وعفا نهو اخلاق تيزائ سكا بحام هذاه ابيك خواد 
عمل (مَن يَعْمَل مِتّْقَالَ ذَرّهِ شَّرَا يَرَهُ) اين ش ركك را مى بيند يرونده را خودش آورده (علفك تفي نا حضوت ). (عَلِمَتْ نَفْسٌ 
كدق وكرت ) همه يقد هه زرح نيه حزن آورده اين جككونه مى تواند دروغ بكويد كه شركى نبود جد متمشّى نمى 
شود منتها ظهور ملكات دنياست در دنيا كار او هر وقت كير مى كرد دروغ مى كفت الآن همين طور است مثل آدم نائم اين 
آدم نائمى كه در بيدارى به فتحاشى أنس كرفته در خواب هم كه حرف مى زند بد و بيراه مى كويد اين حرف بد و بيراه او 
روى جد كه نيست معصيت نيست در سورهلا مباركه[] «مجادله» هم مشابه همين مطلب است آيهلا هجده سورهلا مباركه[] 
«مجادله) هم همين است (زغ نه اللة بيع يقلت 3 21 446 يفرثرة لكع )أذ رادت :بز أواسبو قد باد من كنند ميان 
طور كه ذر دنيا براى شما سوكند مى خورند اين سوكند دنيا مَلكه كاذبه است كه ظهورش در آخرت روشن مى شود وكرنه 
در آخرت جد كسى متمشّى نمى شود كه دروغ بككويد بله اكر كسى حالا ازا ين سالن يا از اين شبستان مسجد بيرون رفت 
سنت بهد يكرقي كدر اصبكتة البوذاابق ممكع اسك كذ خشرى داشمهباشد :الث كناب مخرئ عمجبان اتكالشن: باقن اميت 
اين مى تواند به او بويد كه در فلان روز در مسجد اعظم مثلاً بخارى روشن بود اين مى تواند جنين دروغى بككويد اما در 
حضور يكديكر دروغ ممكن نيست در آنجا هم كذب خبرى ممكن است ولى كذب مخبرى هم نيست اصلا جكونه كذب 
مخبرى شكل مى كيرد بحثى است كه در اصول از مرحوم آقا شيخ عبدالكريم(رضوان الله عليه) ديكران هم داشتند منتها ايشان 


به صورت تَجَزّم نه جزم يكك تجرّم جعلى را ايشان تصوير كردند ولى بالأخره كذب خبرى آنجا ممكن است لكن در صحنه[] 


4١ ص:‎ 


5 
و م عدو 


افق اللاغييخا يفلثوة له كجانلترة لكا وبق يود نّهُمْ عَلَى شَى ءِ ألا إِنّهْ هُمْ الْكاذبُونَ ان شود )فوس ةا 
عبار ك64 11ل تغمراة) اعت كه ل تكن لتخيع ) اضا ترفيد انهاااين اده حيدشن دو اندها با انق مداع ترمد هتنا ال جد 
جهت استحقاق اين كيفر تلخ را داريد لذا جا براى عذرخواهى شما هم نيست و بايد اين عذاب را تحمل بكنيد (قَالَ احْسَُوا 
فكان:0 انتوق يتخريا عل أش د كع ف كر وكق رايع تفاسكرن) انان مؤمنون كه جزء (مَن نَقَلَتْ مَوَازِينُةُ) هستند 
(إنّى جَرَيْتهمُ الوم بمَا صَبِرُوا أنه هم الْفَائْرُونَ) آنهايى كه (مَن نَقَتْ مَوَازِيهُ) هستند به فوز مى رسند و شما كه جزء (حََفّتْ 
مَوَازِيئهُ) هستيد به (تَلَفَح وجُوهَهُمُ النَارُ وَهُمْ فيا كالِحُونَ) كرفتار مى شويد حالا جند روايت از روايات نورانى اين كتاب 
شريف كنزالدقائق بخوانيم تشبيه جون ايشان شاكّرد مرحوم فيض بود بعد از مرحوم فيض بود غالب مطالب صافى مرحوم فيض 
در اين تفسير هست اكر جايى يكك مطلب علمى دارد قبلا مرحوم فيض كفته عين آن عبارت مرحوم فيض در اين كنزالدقائق 
آمده لكن خصوصيّت اين كتاب اين است كه روايات فراوانى را جمع كرده از نورالثقلين خيلى بيشتر است از صافى كه خيلى 
بيشتر است روايات فراوانى جمع كرده ما جند روايت را تبرٌ كا بخوانيم اين را حتماً يعنى حتماً تقريباً هجده نوزده صفحه است 
قروا مكنا تعد وما صودرراع تكسا بن رو بلقي مهمه نا امو قد السك اسن قف وس ركنا كار :دازى بادوونانة ارت 


طرف داريم مى رويم جه بخواهيم جه نخواهيم اكر نرفتيم ما را مى برند بالأخره. 


ص: 04 


براى جريان علمى او نيست براى اينكه علمى او بالدخره در بحثهاى ديكر بود ودر آيات ديكر است اما براى جنبه[] عملى 
اوست كه اين هر روز بالأخره با ما جدّى حرف مى زند اينها _ معاذ الله _ افسانه نيست تشبيه نيست هر روز آن قبر انسان سه 
بار مى كويد «أنا بيت الوحشه, أنا بيت الغربه؛ خب كفتند شيخ بهايى در قبرستان اين صدا را شنيده عدّه اى مى شنوند بالأخره 
اإينها نه بيراهه مى روند نه راه كسى را مى بندند يكك سر و كردن هم از ديككران بلندترند و مى دانند اينجا جاى رفاه نيست آن 
كسى كه اينجا را ساخته قسم خورده كه اينجا جاى سختى است حالا اكر كسى جايى را بسازد او حكيم باشد عالم باشد عاقل 
باشد معصوم باشد همه[] اين كارها دست او باشد و او كه اينجا را ساخته قسم خورده كه اينجا جاى بدى است و آن خداست 
زموه أبن (لَقَدْ حَلَقَمَا الْإِنمَانَ فى كري) اين الام), الام قسم است ديكر فرمود قسم ياد مى كنم كه انسان در فشار و در منكنه 
است بالأخره همين, كسى خيال بكند كه اينجا جاى راحتى است يا فلان سمت را بيدا كند راحت مى شود خير هر روز امتحان 
الهى است ديكر تا ما زنده ايم در كلاس آزمونيم اكر اين جريان كنكور براى دانشكاهها دائمى بود هميشه در استرس بودند 
ديكر ما هم هميشه همين طوريم منتها كسانى كه غافل اند آينده را فراموش مى كتند به دنبال يكك رفاه نسبى اند بنابراين اينجا 
جاى آسايش نيست اينجا جاى امتحان است هر لحظه هم جاى آزمون است جيزى را به عنوان ياداش به ما نمى دهند اكر يكك 
وكيك جا كنفيه ها عللا ابى:انتجان اسك اكز هات براق كد :صلوات فوستاذتد انق امتخاة اضرت كمه امن ١‏ زموق ابت 
آنكه اصل است اين است كه سه بار قبر هر كسى به انسان مى كويد: «أنا بيت الوحده, أنا بيت الغربه, أنا بيت التربه» اين صدا 
را بايد بشنويم حالا كجا ما را دفن مى كنند كه روشن نيست ما لااقل صداى قبر ديكران را بشنويم اينكه نمى كويد من براى 
زيدم كه هر جا كه قبر كسى است او هميشه اين سه حرف را دارد حالا-اكر قبر ما بود بود قبر ديكرى بود, بود بالأخره اين 
صدا را بايد بشنويم ديكر اين «أنا بيت الوحده, أنا بيت الغربه, أنا بيت التربه) جند روايت نورانى است كه ايشان در اين قسمتها 
نقل كردند يعنى جلد نهم صفحه[] 57 تا صفحهدل] 7١‏ اين هجده صفحه همين روايات نورانى را دارد تفسير كنزالدقائق 
مشهدى است. 


ص: وك 


عب فو وواكة تذارد ك1( جا كي ) كع يقي وروا كارا در بحث ديروز خوانديم. از وجود مبارك امام سجاد هست 


كه قبر «إمّا روضةٌ من رياض الجنّه أو خفره من حمر النيران».(١)‏ 


در همان جا از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل شد كه «البرزخ القبر) ما ديكر جهار عالم داشته باشيم دنيا قبر 
رقع قنابت فيك واو نك لنامت قر يور با كدمة وو بكرم عمالدير قن قوزرم شجان تر الف انك ترود الاك 
َأَْبرَهُ) خدا إماته كرده حيات را كرفته و او را به قبر برده يعنى وارد برزخ كرده بحثهاى فقهى ما جداست كه فلان قبرستان 
است فلان جا بايد برويم قبر را بايد به اين صورت اين خاكك را بايد به اين صورت تنظيم بكنيم اينها دستورات فقهى ماست 


وكرنه قبر, عالّم قبر همين عالم برزخ است. 
يرسش: جناب استاد ببخشيد عالّم زر محسوب نمى شود جزء عوالم؟ 


البته. 


خب فرمود: (وَمّن وَرَائِهسم بَرْرّحْ إلى ررؤْم يُبَعَُونَ) فرمود اين «هو القبر) است اين روايت ديكرى است البته و همين آيه را 


اما مطلب ديكر كه جزء بشارتهاست اينها غالب اينها را از مرحوم كلينى نقل كرده غالب اين روايات را بعد راوى از حضرت 
القيامه» در همين روايت كه مرحوم كلينى نقل كرده راوى به امام صادق(سلام الله عليه) عرض مى كند كه من شنيدم كه شما 
كفتيد همهلا شيعيان ما در بهشت اند فرمود بله, اين كسى به شما كزارش داد درست است من كفتم كه همهلا شيعيان ما در 
بهشت اند كلهم وَللَه فى الجنّهه سائل عرض مى كند كه (إنّ الذنْتِ كثيرة» خيليها كناهان بد دارند كناهان بزركك دارئد شما 
جكونه مى فرماييد همه[ اينها در بهشت اند فرمود: «أمَا فى القيامه فُكلكم فى الجنه همه شيعيان در بهشت اند البته «بشفاعه 
النبئ المطاع أو وصيّ النبئ (عليهم الصلاه و عليهم السلام) و لكّنى أتخوّف عليكم فى البرزخ» تا ياكك نشويد در قيامت وارد 
بهشت مى شويد البته, آن جهنم محض كه (تَلفَّحٌ وَُجوهَهُمُ النَاوُ) جاى شيعه نيست اما خطر در برزخ است برزخ «خحفره من 
حفر النيران» حالا جند سال طول مى كشد اين را خدا مى داند يكك لحظه اش قابل تحمل نيست. 


ص: رك 


)1(-١‏ . بحارالأنوار, جغ, ص 0؟. 


«أمَا فى القيامه فكلكم فى الجنّه. قلت و ما البرزخ؟ فقال القبر مُنذ حين موته إلى يوم القيامه و لكّنى أتخوّف عليكم فى البرزخ) 
حالا جون دارند اذان مى كويند ما اين روايات را به خود شما آقايان ارجاع مى دهيم ولى اين روايت را تبرّكاً بخوانيم كه نور 
جشم همهلا ماست و آن روايت كه در صفحهل] ١‏ أآمده از مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) است اين است كه به يونس 
مى فرمايد: «إذا كان ذلك» هنكام احتضار كه شد «أطاف محمَدٌ(صِلَى الله عليه و آله و سلّم) و عليٌ(عليه السلام) و فاطمه(عليها 
السلام)» در بعضى از نصوص همان طورى كه مرحوم كلينى نقل كرد فرمود اين قسمت را براى همه نقل نكنيد براى اينكه 
آنها كه متوجه نيستند كه آن عالم جه حكمى دارد كه بعد ممكن است سؤال بكنند اشكال بكنند كه خب اينها كه مى آيند 
فاطمه زهرا(صلوات الله عليها) مى آيد واين حضرت را مى بينند اين نامحرم است حطور مى بينند فرمود اين را براى افرادى كه 
كاه نيست نقل نكنيد خيال مى كنند آن صحنه هم مثل صحنه لا دنياست اين مرحوم كلينى در بعضى از رواياتش هست 
حضرت مى آيد «والحسن والحسين» الآ-ن تمام فخر ما اين است كه يكك كوشه اى از تربت را ببينيم جه رسد به حالا خود 
حضرت بيايد اين است كه مرحوم كلينى در آن بخش كه جلد ينج كافى است كه فرمود هيج يعنى هيج لذّتى براى مؤمن به 
اندازه لذت مركك نيست خب اينها مى آيند به بالين آدم ديكر جطور مى شود اين ما كه تمام شرفمان اين است كه آن قبر را 
زيارت بكنيم كوشه اى از تربيت را ببينم خود حضرت مى آيد بالاى سر آدم خب يعنى جه؟ «و الحسن و الحسين و الملائكه 
المقرّبون(عليهم السلام) فإذا قَبَضه الله عزّ و جل مَريّرت الكرٌ فى القالب كقالبه فى الدنيا» ان شاءالله او را وارد بهشت برزخى 


ص: لمكن 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /ا١٠‏ تا ١١4‏ سوره مومنون 1١//ا./.95‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(ريَنَا أحْرِجْنا ِنْهَا َِنْ عُرْدْنا فنا ظَالِمَونَ )1١7(‏ قَالَ احتمُوا فِيهَا وَل تكلْمُونِ )1١8(‏ إِنَّه كانَ قَرِيقٌ مِنْ عِبَادِى يَقُولُونَ ْنا آهن 
اغَفِرُ لا وَارْحَعْنَا وَأَنتَ حَيِرُ الرَاحِمِينَ )1١9(‏ انح ذَتمَوهُمْ بحرا عَتّى أنتؤكم ذكرى وكثّم منْهُمْ نَْ حَكونَ )1١١(‏ إِنَى 
عَرَئُْهُمُ الوم بك صَبَرُوا أنّْ هُمْ الْمَائْرُونَ )1١١(‏ قَالَ كم لَتَمْ فى الأض عَدَدَ سَنِينَ )1١11(‏ الوا لَبْنا يَْماً أ بَعْض يَوْم قُسألٍ 
الْعَادينَ )1١(‏ قَالَ إن لق لاقي أو الكم كف تتلقون )1١١(‏ أَفَحَمِيتُمْ أنّمَا حَلَْناكم عبن وَأنَكمْ ِلينَا لا تُوْجَعُونَ )1١8(‏ 


جون قرآن كريم هم حكمت است وهم موعظه و هم جدال احسن بعد از آن حكمت و اقامهلا براهين براى اصول دين از راه 


موعظه آنها را هدايت كرده است كه راه تبشير و انذار بود. 
در جريان انذار مسئله لا مركك را مطرح فرمود مسئله[] برزخ را مطرح فرمود و جريان قيامت را اشاره كرد. 


فرمود مرككء انتقال از دنيا به برزخ است كرجه مركك در عُرف مردم همان است كه دستككّاه بدن از كار بيفتد قلب و مغز از 
كار بيفتد و يزشكك حاذق اجازهلا دفن بدهد و اين شسخص در عرف مرده است ولى در فرهنكك قرآن كسى مرده است كه از 
دنيا وارد برزخ بشود حساب برزخ جداست جون اتَنْتَقْلونَ مِن دار إلى دار اين شخص كه آدم تبهكارى بود يا آدم مؤمنى بود 
ولواسلاقه0 شدمدى سمال قر زقك و انقال افيا داشت كرجه مال وهروتك و تعلقات راوها كرد وك آنيا أبد كص زارفا 


ص: 8 


مرك عبارت از انتقال از دنيا به برزخ است وقتى اين شخص وارد برزخ مى شود كه تعلقات دنيايى از او كرفته بشود جون او 
قبل از مركك اين تعلقات را رها نكرد هنكام مركك متعلّق را رها مى كند ولى تعلق را به همراه دارد تعلق بدون متعلق دردآور 
است تا اين تعلقها قطع نشد او در زحمت است اين فشار جان دادن است كسى كه علاقهلا شديدى به مال و فرزند و دنيا دارد 
ولو حلالى با مركك مورد علاقه راازاو مى كيرند (يكك) تعلق مى ماند (دو) تعلق بدون متعلق دردآور است (سه) اككر آدم 
معتاة وا رفك هرا فردش :وقرياةقن بلند أست براق اينكة آن مواد كه متعلق اغنيااد اوست :از او كرفتد (يكك) اعياد همحنان 
ناقى اشع لذى اعداد يدوق عاذ مورة تعلى افو وان اسك زاون نبند) عع با تعهين عورا انيع كر سي لخر اسار امح مده 
همان بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه كاهى در نماز جمعه كاهى در غير نماز جمعه اين خطبه خوانده مى شد كه 
«إرفضوا هذه الدنيا الدنتِه التاركه لكم قبل أن تتركها» فرمود قبل از اينكه او شما را رها كند شما او را رها كنيد تا راحت بميريد 


اين عذاب به معناى كيفر و محاسبه1] برزخى و اينها نيست اين عذاب تعلق است. 


يرسش: عرض حضرتعالى اين مى شود كه قبض روح صورت مى كيرد ولى... 


ياسخ: بله ديكر اين شخص قبض روح شده به حسب ظاهر اين را دفن كردند ولى آن تعلقاتش همجنان دردآور است اين 
براى انتقال از دنيا به برزخ. 


وقتى وارد برزخ شد اعمال او را بررسى مى كنند البته جنت برزخى يا جهنّم برزخى مقطعى است محدود است نسبت به قيامت 
كيزا كوجمكك:اسحاو ازناو كاهى بدعتوان قيامث:ضغرا تاد مى كنك حسابه و كتات برو خى اقن تجدا كانه اسنت»ممكن اسيت 
تسم باتك وا وف اموه ركع سفوا هدنت تمقة ولي ادق لفاك بدروة] وو انك الأعو ار 06 مطلي كه تيكل 1 مر كد 
دقر هت كفطي غير ال فر كفاق و فرشكه فزن ابتك ابن تمدص غلة3ة 1 شين يه دثنا دارد :ولق خلال كز يا فجمه اق نا يكف 
ايست قلبى مُرد معنايش اين نيست كه فشار مركك ندارد سختى مركك را تحمل نمى كند نهه سختى مركك را تحمل مى كند به 
تعبير سيد ناالاستاد(رضوان الله عليه) مى فرمودند نقطه مقابلش هم هست ممكن است شهيدى در اثر اصابت كلوله در ميدان 
جنكك در خونش دست ويا مى زند ديكران كه از حال او بى خبرند خيال مى كنند اين فشار جان دادن دارد در حالى كه اكر 
او مى توانست با ما سخن بككُويد يا ما مى توانستيم حرف او را بشنويم اين دست و يا زدن او مثل آن است كه انسانى در هواى 
كرم وارد استخر خنكك شد دارد شنا مى كند او هيج رنجى نمى برد در حالى كه ما مى بينيم خون از بدنش بيرون مى جهد و 
او دارد دست و يا مى زند فشار جان دادن براى اينها نيست اين فشار كلوله و امثال كلوله است كه جند لحظه است و بعد 


رخت برمى بندد اين مطلب اول. 


ص: /94 


مطلب دوم كه مربوط به برزخ است برزخ هم يا بهشت برزخى است يا جهنم برزخى واين جهنم است حقيقتاً وآن هم بهشت 
است حقيقتاً منتها بهشت كوجكك يا محدود ويا جهنم محدود اين طور نيست كه اككر در روايات ديروز خوانديم كه شيعيان 
در قيامت وارد بهشت مى شوند يكك كار آسانى باشد مككر در جريان برزخ حساب يس دادن و در سوخت و سوز ماندن كار 
آسانى است كذشته از اينكه يكى از محكماتى كه در روايات ما هست همان بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) است كه با 
سوكند كاهى بى سوكند اين روايات نقل مى شود كه بهشت براى بندكان مطيع خلق شده است «نحلق الجنّه لِمَن أطاع الله ولو 
كان عبداً حبشيا حلت النار لِمَن تحصى الله و لو كان سبداً قرشياه اككر ابولهب باشد بالأخره قرشى است ولى اهل جهنم است و 
اكر بلاالى حبشى باشد اهل بهشت است اين را حضرت با سوكند ياد كرده اينها جزء محكمات است بنابراين اكر يكك شيعه 
معصيت كارى در برزخ ياكك نشد با سوخت و سوز جهنم بايد ياكك بشود اين حساب سر جايش محفوظ است البته از آن 
جهت كه موحد است مسلمان است قرآن و اهل بيت(عليهم السلام) را قبول دارد يقيناً مخلد در نار نيست مثل كافرء اما جريان 
رنجى كه مؤمنان از تبهكاران جشيدند در قيامت كاهى اين به عكس مى شود رنج اينها درمان بشود در دنيا عدّه اى مؤمنين را 
مسخره مى كردند و مى خنديدند در قيامت مشابه اين كار براى مؤمنين بيش مى آيد كه مؤمنين از كار مى خندند (هَالْيَوْمَ 
الذرق اقوا) اموا ساي همعد كه زيذ الكمار سن )فون يقن افا سورهلا مباركه[] «مطففين» آمده است در 
آنجا از آيه[] 19 به بعد سوره1] «مطففين» اين است (إِنَّ دوك رفوا فانرا ند ال توا كوه 0 وَإذَا مَرُوا بهم 
يَُعَامَرُونَ 0 وَإِذَا انَبُوا إِلَى أَمْلِهمُ نبوا فَكهِينَ 0 وَإِذَا رَأَوْمُعٍ قَانُوا إن هِؤّلاءِ لَصَالُونَ لا وَمَا دلُو عَلَيهعْ حَافِظِينَ ) اين يان 
است كه در اين بخشهاى سورهل] مباركه[] «مؤمنون» آمده است كه (5 ان قُريقٌ مِنْ عِبَادِى يَقُولُونَ رَيَنَا آمنّا فَاغْفِ لَنَا وَارْحَمْنَا 


وَأنتَ خَمرٌ الرَاجِمِينَ (] انَحَذَتُمُوهُمْ سِحْرياً) شما مسخره مى كرديد مى خند يديد و اينها. 


ص: /1 


همين آيات در بخش بايانى سوره لا مبا ركهلا «مطففين» به اين صورت آمده ولى در قبال فرمود: (فَالْيوْمَ) يعنى قيامت (الَذِينَ 
آمَُوا من الكفار يَضْ حكونَّ لا عَلَى الْأَرَائِكِ يَنظرُونَ) اينها هم در قيامت جبران مى كنند منتها در آيه محل بحث سوره[] 
مباركه لا «مؤمنون» اين بخش نيامده فقط آمده كفارى كه مؤمنين را مسخره مى كردند ما مؤمنين را در بهشت مستقر كرديم 


آنها به فوز الهى رسيدند و كفار در رنج و عذاب مى سوزند اين. 


ياسخ: نظير (يَشُوى الْوّجُوة) است يكك نوع ترميم است ترميم قلب مؤمنين است كه امروز (يَشُوى الوجُوة) به اين صورت است 
البته عكس العمل كار آنها هم خواهد بود. 


يس مسثئله مركك روشن شد مسثئله[] برزخ تا حدودى روشن شد و اينكه شيعه اكر تبهكار بود در برزخ اككر ياكك نشد بالآخره 
در سوخت و سوز قيامت كرفتار مى شود ولى خب بعيد است كه در برزخ ياكك نشود مككر برزخ كار آسانى است مكر جهنم 
ورك كف جبز كرحكن اسك يكا مجر كتنن اسث الأخزه او قابل تطهير اسف: 


مطل مسدلاق اااشت كه انهه دن سور ةلا مار كه[ دكيتك» امذه كه ما درا كفان:وؤزن اقامه نمى كنيم (فَلا نُقِيمُ لَهُمْ يَوْمَ 
الْعَعَامَهِ وَرْناً) در همان سورهل] مباركه[] «كهن» (يك) در طىّ اين بحثهايى كه روزهاى اخير مطرح شده (دو) در هر دو مقطع 
اشاره شده كه آن ترازويى كه وزنش حق است موضوعش بايد درجات باشد جنين ترازويى براى كفار نيست اما كفار درست 
است كه درجات ندارند ولى كرفتار دركات اند دركات آنها را با ترازو بايد تشخيص داد اكر كسى موافق بود (إِنَّ الْمَنَافِقِينَ 
فى الدّوك الأَسَْل مِنَّ النار) بس ترازويى است براى تشخيص دركات آن ترازو يقيناً براى كفار و منافقان و ملحدان هست اين 
ترازويى كه وزنش حق است و موزونش درجات جنين ترازويى براى كفار وزن نمى كنند براى اينكه ترازويى كه براى 
متجددن حتق اسك دز يكف كفه تق كداشتتد دز كفه #اركراجه خيرق يكدازئل كسى كه (حَفَتْ مَوَازِينُةُ) او بارى ندارند (قَدِمُنَا 
إلَى مَا عَمِلوا مِنْ عَمَل هَجَعَلْاهُ هََاءَ مَنتُوراً) اينها هباء را كه نمى شود بسنجند كه لذا ترازو براى اينها وضع نمى شود براى اينكه 
اينها درجات ندارند منتها معيار دركات اينها با يكك ترازوى جداكانه بايد مطرح بشود. 


ص: 14 


ياسخ: باللأخرف انها دز كاك :ذاركق درك كس عله عو ائقة كفرتد كه (ونوذها الثال والتكارة) سهد كك فده يووا انها 
هستند آنها كه (يَعَدُمُ قَوْمَهُ يَوْمَ القيَامَِ) درباره | (فَأَوْرَدَهُمُ النَارَ وَبنْسَ الْوْدٌ الْمَوْرُودُ) آن روز فرعون با يكك كنهكار عادى كه 
يكسان نيست كه يكك عدّه جزء ائمه كفرند ديكر يكك عدّه جزء حطب جهنّم اند يكك عدّه جزء وقودند آنهايى كه وقودند 
ان انا انق كر« فنمهة انه نقد نوصي وسور :دا زديك" «الأخومهر كاه وبابد مكنكمن افد تتكاقه ادن إن ايت" 5ه 
د وسور لا شنار كه[ سحافة و ابتهنا دجاه لاتسافق فزموة اند نضافق ته اشك: (إن العافقي كفن الذ كك الاش ملية النار) ب 


ياسخ: برنمى كردند كه رجعت به معناى رجوع از برزخ نيست اينها رجعت از برزخ رجوع نمى كنند البته بزركانى كه رحلت 
كرده اند برمى ككردند اما كفار را مهلت نمى دهند براى ترميم حسناتشان اينها درخواست مى كنند كه ما را بركردانيد به دنيا 
كه جبران بكنيم مى كويند اين ممنوع است حالا ممكن است صححنه اى باشد كه اينها را براى تنبيه و عِقَاب بياورند اما اينكه 
كفتند (رَيْنَا أَخْرِجْنا مِنهَا فَإنْ غ3 إن طَالِمُونَ) ما برويم عمل صالح انجام بدهيم اينجا مى فرمايد: (كلا). 


خرية نطلت ذكر انق امت كوبدر خرنان فر كد اتيما كذ كرشاومر كو عرق نكن تور كابلا مردقد اندر 1مس ١‏ 
حيات همجنان هست بنابراين اينها را نمى كويند مرده نه طب اينها را مرده مى داند نه دين اينها را مرده مى داند لذا اجازه دفن 
وامثال ذلك نمى دهند آن مرحلهلا رقيقه حيات همجنان هست البته. 


ص: ا 


خب مطلب بعدى كه به تناسخ برمى كردد تناسخ با جريان معاد كاملا فرق دارد تناسخ اين است كه اين روحى كه قبلا در 
بدن كسى بود حالا به كمالى رسيده در بخشى از بخشها حالا يا در فلاح يا در فساد بالأخره به فعلتتتى رسيده اين از فعليت به 
لوسر كرد كر يه نف كك كرد كف تعلى كرود كنزلا تفلموة شنا )"انع كل 31 اسك كدعو لا ركس كد بواميرة وسذابت 
اين را بجسبانند به نهالى اين درست نيستء اما در قيامت يا آنهايى كه دوباره در خود دنيا زنده شدند طبق كارى كه وجود 
مباركك مسبح(سلام الله عليه) كرد اين شخص با همه ل فعلتتى كه دارد بدنى را قبول كرده و بدن را دارد اداره مى كند اين از 
قَوّه به فعلت نيامده اين مثل آن است كه ميوهل] همين درخت كه اين درخت حالا خشكك شده با معجزه خداى سبحان همين 
درخت سرسبز بشود خب اين درخت ميوهل] خودش را مى كيرد ديككر بنابراين اين با تناسخ فرق جوهرى دارد و از طرفى هم 
روح كرجه در حدوث بيرو بدن بود ولى در بقا بدن ييرو روح است و بدن را روح مى سازد الآن بدن ما در طىّ هفت» هشت 
سال كلا تغييريذير است يعنى كسى كه هشتاد سال يا نود سال زندكى كرده جندين بار اجزاى بدن او عوض شده آنكه اين 


وحدت را تأمين مى كند و حفظ مى كند همان روح است ديكر. 


تمام كوشتهاء يوستهاء ركك و بى و بيوندها جندين بار عوض شده نظير همان عكس رودخانه است كه بارها مثال زده شد اكر 
كسى در شب مهتاب كنار رودخانه اى بنشيند كه اين رودخانه موجى ندارد و خروشى ندارد و حركت آرامى دارد يكك 
ساعت كنار رودخانه مى نشيند عكس ماه را در اين رودخانه يكسان مى بيند اين خيال مى كند اين عكس يكك ساعت اينجا 
ثابت بود در حالى كه دهها باراين عكس عوض شده هر لحظه اى كه يكك بخشى از آب مى آيد عكس جديدى به ما نشان 


مى دهد اين آب مى رود آب ديكر مى آيد عكس جديد را اكر كفتند: 


١ ص:‎ 


شد مبدّل آب اين جوى حند بار لالالا عكس ماه و عكس اختر برقرار 


ناز ايه اث "انيت كه عون جر كندن رقيق والظيت اسك كس الحساسن من كتد وكزئة اسان كه ومنت ودس را نكاء فى كيد 
اكز هال ووى يكن أن الكتيعان يقت دسحين باش د خيال من كند ابن كال :همان ال دوزان كود كن أسة در بال كه 
دهها بار عوض شده است يا هفت هشت بار عوض شده است بدن را هم روح مى سازد همان طورى كه در دنياست همين 


وضع بعد از موت هم مى تواند بيبش بيايد بنابراين با مسئله[] تناسخ يكك فرق جوهرى دارد. 


حالا- در اين بخش فرمود ما اينها را در قيامت مؤمنين را ياداش مى دهيم و كفار را به كيفرشان مى رسانيم وقتى كه وارد 
لبح شامق دده فو وديا قرز اناس كفن هر فور وس انك (قَالَ كم لَبِنمْ فى الأَدْض عَدَدَ مَنِينَ) اكر منظور از 
اين ارض خصوص دنيا باشد اين سؤال و جواب وضع روشنى دارد از آنها سؤال مى كند كه جقدر در دنيا ماندى؟ جند سال 
مانتدى؟ ابنها وقتى عظمت و ابدئت قيافت وا مشاهذه مى كنند عرض مى كتند كه (لَبِتنا توما أو يض يَوْم) يكك روز يا نصف 
بو زر مان شاه سعد ل اق رد كنج كل ررقي التق دافا خلفقل دسل كوا قرف 
روزء اما اكر منظور از اين ارض» صحنهل] برزخ باشد كرجه صحنه[] برزخ خيلى طولانى تر از صحنهل] دنياست براى افراد» لكن 
نسبت به ابديِتِ قيامت باز هم خيلى اندكك است جون قلت و كثرت در اين كونه از موارد يكك امر اضافى است نسبت به قيامت 
و ساهرهل] قيامت كه ابديّت را انسان مشاهده مى كند مى بيند آنجه در برزخ مانده است يكك روز يا يكك نصف روز ساعه يا 


كمتر از ساعه. 


٠١, ص:‎ 


مشابه اين قبلا هم باز اين آيات مطرح شد لكن در سورهلا مباركه[] «روم) به اين صورت آمده است آيه[] 0ه سورهلا مباركه[] 
«روم) اين است (وَيَومَ تَقُومُ السَّاعَهُ يُقْسِمْ الْمَجْرِمُونَ ما لبنُوا غَيْرَ سَاعَهِ) اينها كه تبهكارند سوكند مى خورند مى كويند ما يكك 
لحظه مانديم يكك ساعت مانديم در برزخ نسبت به ابديت لكن اين سؤال مى ماند كه بالأخره اينها كرفتار عذاب اند در برزخ» 
در مدّت عذاب هر اندازه كه عذاب سخت باشد انسان طولانى تر احساس مى كند جكونه اينها زمان عذاب را كم مى بينند 
آخر اينها مى كويند ما يكك روز يا نصف روز مانديم در حالى كه به اينها خيلى سخت كذ شت. 


به دو وجه اين قأت و كثرت كه امر اضافى است قابل تبيين است هم از نظر امتداد زمانى يا تمثّل زمان وقتى ابديّت قيامت را 
مشاهده مى كنند اين يوم يا بعض يوم است هم از نظر عذاب وقتى عذاب قيامت را نككاه مى كنند اين يوم يا بعض يوم است 
عذاب قيامت طورى است كه جهنم به فاصله[] يانصد فرسخى نعره مى زند جه اينكه بهشت به فاصله[] يانصد فرسخى بوى 
طيتب و طاهرى براى بهشتى مى فرستد جهنم طورى نيست كه نظير جهنم دنيا باشد انسان تا وارد نشود كرفتار زفير و شهيقش 
نشود در قرآن جهنم را يكك موجود مُدرك مى داند دارد (إذَا رَأَنْهُم مِن مَكانٍ بَعِيدٍ سَمِعُوا لَهَا تَكَِظاً وَرَفيراً) مثل كركها كه از 
دور كه مى بينند حمله مى كنند فرمود همين كه جهنم از دور جهنّميها را ديد دارد حمله مى كند يا نعره مى زند خب (إِنَّ 
الدَّارَ الْآخِرَة لَهى الْحَيَوَانُ) كرجه هر موجودى در سهم خود اهل ادراك است ولى آغاز و انجام قيامت با ادراك همراه است 


جيزى در قيامت نيست كه نفهمد و آكاه نباشد. 


٠١7” ص:‎ 


ياسخ: بله ديكر, (إذَا 2 در (يْئلسٌ الْمُجْرِمُونَ) مخصوص كفار است اينكه دارد (إذَا زالفه) بلق خيت 
تبهكاران را ببيند نعره مى زند (سَمِعُوا لَّّا تَكيْظ وَزَفيراً) آن قدر جهنم عصبانى است كه (م5]ة تَمَيرُ مِنَ الَِْ) از شدّت 
ععيا شع تأر كه دكد مح بقزه زيم زا كن كرارقة كوي حيو انالك هن كن انو عقن ابلك كد كاف الت عمناتت 
كيكس لوق كه تتوني داك ولك ننه كز وى بنك نوراق سو حيف ات ار هالت زان كزوستنجاات 
تَنمَر» تنمر يعنى مثل تمر بودن مثل ينلكك بودن كه غضب يلنكك از غضب شير و كركك و اينها بيشتر است او عصبانى تر از ساير 
حيوانات است كرجه شير از او شجاع تر است ولى بلنكك از شير عصبانى تر و غضبناكك تر است تمر جنين خويى است (تَكادُ 


تَميَرُ مِنَ الْعَبِظِ ) يعنى جهنم كويا از شدّت عصباتيت مى خواهد تكه تكه بشود اين طور است. 


خب جنين جهنمى را مى بينند آن عذابى را كه در برزخ ديدند نسبت به اين خروش يانصد فرسخى كه فرياد مى زند مى شود 
(لَنْنَا ؤم 


- 


- 
ودعاه * 


ؤْ بَعْض يَوْم) يس اين قلت و كثرتى كه به تعبير مرحوم شيخ در تبيان امر اضافى است اين هم از نظر زمان مى تواند 


أ 
اضافى باشد هم از نظر شدّت و ضعف عذاب مى شود اضافى باشد. 
ؤْ بَعْض يَوْم) در مورد اصحاب كهف هم داريم كه در 1 نجا... 


ياسخ: بله آنها نسبت به بيدارى كه شدند آنها براى آن است كه در بحث سورهلا «كهف» كذشت اينها وقتى كه آمدند 
خوابيدند وقتى كه آمدند آفتاب يكك بخش ازاين كهف را كرفته بود وقتى كه بيدار شدند ديدند كه آفتاب يكك كوشه[] 
ديكر كهف را كرفته كفتند كه همان روزى كه ما خوابيديم بعد از يكى دو ساعت بيدار شديم كه آفتاب همان آفتاب است 
منتها قدرى جلوتر آمده يا نه» آفتاب فرداست اينها از كجا بفهمند سيصد سال شمسى و سيصد و نه سال قمرى خوابيدند از 
كجا بفهمند كفتند: (لَبْنَا يؤماً أ 


.و 


ؤْ بض يَؤْم). 


١٠١ ص:‎ 


بنابراين اككر اين اصحاب كه كهف بخواهند تشخيص بدهند با همين آفتاب بايد تشخيص بدهند از كجا بفهمند يكك آدم 
خوابيده سيصد سال خوابيد اينكه امر عادى نيست كه. كه بكويند ما سيصد سال خوابيديم از كجا بفهميم بعد هم كفتند كه 


خدا مى داند كه جقدر خوابيديم و امثال ذلك خب آنها بر اساس همين معيار عادى بود. 


در جريان برزخ اينها عذاب طولانى زا تجربه كردتد يا در دنيا هفتادء هشتاد سال به سر بردند جكونه مى كويند: (يَؤْماً أو بض 
يَْم) براى ككذشته است از كذشته سؤال مى كنند كه شما جقدر در زمين بوديد در جريان برزخ هم عذاب باعث احساس 
طر كح بروج اميك نزي حون ود نطق لكر دق كن يطل وى كن كر ارافان مر كسد بك اسار 1 
اينكه به اينها خوش كذشته است خيلى زمان را كم احساس بكنند اما از تبهكاران سؤال مى كنند كه جقدر ماندى اينها بايد 
آن عذاب و طولانى مدت بودن را احساس بكنند ولى به هر تقدير جه به لحاظ مدّت باشد جه به لحاظ كيفيت و شدّت باشد 
رق اناك كبامك را الاوك سنو ل جوع حرو قاقاوا ا سود كرام وه ابتمامن: كريد كه (يوما ديقف يوم )كه مى 
وو الاللى اناو شيع و كز بوره بيار 14لا لوعت تسرك كي فى ادر كشي اراق كر كد 

اين اكر به لحاظ دنيا باشد كه فى الأرض است و اككر به لحاظ برزخ باشد جون انسان وقتى در دنياست برزخ جزء آخرت به 
حساب مى آيد وقتى وارد قيامت شد برزخ جزء دنيا به حساب مى آيد برزخ اين طرف قرار مى كيرد واين شخص آن طرف 


برزخ واقع مى شود اكر كسى در دنيا باشد يعنى در اين طرف باشد برزخ را جزء آخرت مى ببند وقتى از برزخ عبور كرد وارد 


صحنه لا قيامت شد برزخ را جزء محدوده ارض مى بيند لذا قابل توجيه است. 


١١6 ص:‎ 


مى ماند اين مطلب كه خداى سبحان از امرى كه نسبت به درازمدت است به عنوان كوتاه مدت ياد مى كند در آغاز سورهل] 
مباركه [] «انبياء» ككذشت كه فرمود: (اقَْرَبَ لِلنّاس حِسَابْهُمْ) اين إقتراب قوى تر از قَرِبٍ است مثل اينكه اقتدار قوى تر از قدّر 
است اين زيادي موانع كه تدل على زياده المعانى در اين كونه از كلمات خودش را نشان مى دهد ما اكر خواستيم بكوييم اين 
شخص تواناست مى كوييم قادر است اكر خواستيم بكوييم خيلى قدرت دارد مى كوييم مقتدر است اقتدار با قدرت اين فرق 
را دار اقتراب با قرب همين فرق را دارد (افَْرَتَ لِلنّاس حِسَابْهُم) يعنى خيلى نزديكك شد با اينكه حسابهاى خيلى دور است به 
اين آسانى به اين زوديها نمى آيد البته اكر به لحاظ برزخ باشد خب بالأخره وقتى انسان مُرد حساب برزخى اش نزديكك است 
ولى بازاين قدر نيست كه انسان در حدّ (اقتَرَبَ لِلنَّاس حِسَابْهُمْ) تعبير بكند منتها در برابر ذات اقدس الهى كه كل اين صحنه 
تنيت نة نايك بسيار اندكك است تعبير به (قثَرَبَ لِلنّاس حت ابَهُغْ) مى شود جه اينكه در سورهل] مباركه[] «قمر) هم دارد كه 
(اقْتَرَبَتِ السَاعَهٌ وَانسَّقَ الْمَمَرُ) اين هم همين است. 

مطلب ديكر اينكه در صحنه[] قيامت يكك تبهكار بخواهد عذرخواهى بكنند كرجه عذر او را نمى يذيرند ولى يكك مقدار 
تشفّى و آرامش قلب و سبكك شدن هست در آيات قيامت دارد كه به اين تبهكاران اجازهل] عذرخواهى هم داده نمى شود آن 
لحظاتى كه احيائاً مى خواهند عدرخؤاهى بكنند با درخواست بكنند آن اؤايل امراست اما آنجا كه فرموة: (الحشكوا فيها ؤلا 
)از آن به بعد ديكر اجازهلا عذرخواهى هم به آنها داده نمى شود در سورهلا مباركهلا «مرسلات» آيهلا 0 به بعد 
آمده است كه (هدًا يَوْم لآ يَنطِقُونَ ناولا يُؤْدْنٌ لَهُعْ فَيَعَْذِرُونَ) دراين موقف در اين روز بعد از اينكه خدا فرمود: (اخْسَنُوا فيهَا 
ولا تكلتون) ذيكر كسى بح خرف نداره ختى اجازة 0 عد رخواهى هم تذازثد كه يك مقدا و ازانظر وؤائق .سبك تر بشوكذ 
يس آيه[] 70 و ٠8‏ سورهل] مباركه[] «مرسلات» اجازهل] عذرخواهى هم به اينها داده نمى شود جه اينكه در بخشهاى ديكر هم 
فرمود: (فَبَعْتَذِرُونَ) يا (يُدِتَعْتَبَونَ) كه مقدارى به وسيلهل] اين كار سبكك بشوند آن هم به اينها اجازه داده نمى شود در 
بخشهاى يايانى قرآن كه فرمود به آنها اجازه داده نمى شود (لآ يُؤْدَّنُ لَهُمْ فَِعْتَذِرُونَ) كه سبكك بشوند به وسيله[ا عذرخواهى 
خب حالا منشأ همهلا اين مشكلات جيست؟ منشأ همهلا مشكلات اين است كه اينها فكر مى كردند كه جريان قيامت اسطوره 
است و فسون است و فسانه انسان كه مى ميرد تمام مى شود و مى يوسد دين آمده كه بككويد شما با مردن از يوست به در مى 
آييد نه بيوسيد و براى ابد زنده ايد اكر معادى نبود اين عالّم مى شد افسانه براى اينكه هر كس بيايد هر كارى انجام بدهد هر 
ظالمى بيايد هر مظلومى برود هيج حساب و كتابى نباشد خب مى شود باطل و عاطل و يا لهو و لعب و لغو و كار عبث ديكر. 


٠١8 ص:‎ 


اينكه در همين قسمت از سورهلا مبا ركهلا «مؤمنون» فرمود: (أَفَحَديمْ أنّمَا حَلْقَمَاكم عَبَاً وَأنَكمْ إِلَينَا لا تُوجَعُونَ) براى همين 
است كار بى هدف را مى كويند عبث اكر عالم قيامتى نداشت هر كسى در دنيا هر كارى مى كرد يله و رها بود مى شد عبث 
وبى هدف ديككر در حالى كه خداى سبحان در جند جاى قرآن هم به صورت نفى هم به صورت اثبات مسثله معاد را مطرح 


3 


باعورتك حاف زمره طانم يبلق كز ههه نيك كلق لواف 010 ونون مخيها ااال )متيرريك تو دونه نا 
لشو والأوس ايها ناطلا) التكدامن كو نتن سق كدرو ديه يعني ازى لظام محده لا به عق ادر صحعيت ح انق 
اين باء (بَالْحَقّ) يا باء ملا-بسه است يا باء مصاحبه فرمود ما آسمان و زمين را به حق بيجيديم يا در صحبت حق قرار داديم 
مصاحب حق قرار داديم جون حق است به مقصد مى رسد البته عالّم هدفمند است كرجه ذات اقدس الهى بى نياز است او 
هدف ندارد جون خود هدفء. هدف ندارد هر جيزى براى نيل به كمال است اكر مبدأيى كمال نامتناهى بود خودش مى شود 
حدق قتعم ودرا طليحد (90: ل الله تيد الاقو3) درك فزن ندازة يق ابن فرع ندال نيك كد ركد كمال بمطاق:و 
نامتناهى اين كمال مطلق نامتناهى كارى انجام بدهد كه به وسيلهل] اين كار بخواهد به مقصدى برسد خب معلوم مى شود كه 
كجالكن سوه انث تركرمتشاهن اسست اله تامتتافن :| كر كمال تاكاه اجون كمال اسك كان اواو ادر مي و شودالة 
كار انجام مى دهد كه به كمال برسد يعنى ذات اقدس الهى عالم را خلق نكرد تا سودى ببرد ذات اقدس الهى عالّم را خلق 
نكرد تا جودى بكند او نه تا سود كار مى كند نه تا جود كار مى كند بلكه جواد محض است ديكران كه كار مى كنند يا براى 
سود است يا براى جود يا اين ساخت و ساز را مى كند براى اينكه بهره ببرد يا نه مى خواهد ثواب ببرد اين بيمارستان را مى 


زد آن ١‏ دخنروافق و خواهد به وصف جود برسد به يك ثواب برسد اين دوتا. 
سازد | | مى سازد براى طبقه[] محروم كه مى خواهد ب جود برسد به يكك ثواب برسد اين دوتا 


١٠١317 ص:‎ 


جون اين سازنده كمالش محدود است نه نامتناهى يا مى خواهد سودى را كه ندارد ببرد يا جودى را كه نداشت با اين مى 
خواهد ثابت كند ثواب ببرد و مانند آن, لذا كار غير خدا تا بردار است يعنى مى شود كفت فلان موجود اين كار را كرده 
است تا به فلان مقصد برسد جه نب جه ولي اما خداى سبحان كه كمالش نامتناهى است جيزى را فاقد نيست تا با كار او را به 
دست بياورد كه اكر كار نكند فيضى ترسائد به وصف جود منصف نيست اكر اين فيض را برساند به وصف جود منّصف مى 
شوذعين ابق كمالقن م شود دوه اين فى شؤة ممكن معاد الله ذركر الجن نست» تابرايق ان ان جحهة كه عع 
محض است خودش منرّه از آن است كه هدف داشته باشد هدف داشتن خدا نقص است واز آن جهت كه حكيم است صدر 
و ساقهلا فعل او با حكمت و منفعت و هدف و امثال ذلك است فعل» هدف دارد كه به مقصد مى رسد و مقصود خود را در 
آن مقصد مى يابد فاعل» منزّه از مقصد داشتن است لذا در سوره[] مبار كه لا «ابراهيم» به زبان موساى كليم فرمود به جهانيان 
اعلام بكن (قَالَ مُوسى إن تَكفُرُوا أَُمْ وَمَن فى الْأْض ججميعا قن الله لي حمِيدٌ) حالا همهلا مردم كافر بشوند اين طور نيست 


كةتودامق كريانئ او كزذئ بتشيتة اومة مقضنا ترسيده باشذ كدااو صودقن مقصك:است: 


بنابراين فرمود كار ما عبث نيست جون كار حكيمانه است ما منزّه از آن هستيم كه مقصد داشته باشيم جون غنىٌ حميديم 
ف فَحَسِيتمْ نما حَلْفنَاكم عَبَثا وَأنَكمْ إلَينَا لآ تُوجَعُونَ ) يبس هدف اين نيست كه ما به جامعه خدمت بكنيم هدف اين نيست كه ما 
عالم بشويم اينها در راه است جه به جامعه خدمت كردن جه عالم شدن اينها ابزار در راه است خب به جامعه خدمت بكنيم كه 
جه بشود كه بعد از مركك يكك جواب نقد داشته باشيم عالم بشويم كه جه بشود بعد از مركك جواب نقد داشته باشيم يوم 
الحساب بايد دستمان ير باشد يس بنابراين هيج كارى در دنيا هدف نهايى نيست اينها كمالات ميانى است براى آن هدف 
نهايى. 


١٠١8 ص:‎ 


يريطم اتات إسقاد اتيشدين مكر نسار اذا افعال حمل اول راق وهم انست؟ 


ياسخ: براى رحمت رساندن خداست جون خدا حكيم است كارهاى او رحمت است» حكمت استء نعمت استء احسان است 
كه اكر اين كار را نكند جواد نيست اين نقص را دارد __معاذ الله _ واين كار را مى كند كه به جود برسد بنابراين آن شعر 


يكك شعر ميانى است 
من نكردم خلق تو سودى برم لآلآلا من نكردم خلق تا جودى كنم 


همه دارند استفاده مى كنند او جون كمال نامتناهى است جود از او صادر مى شود نه كار مى كند تا نقصى را برطرف كند كه 


قبلا سَخى نبود حالا مى خواهد بشود سخى جون كمالات او هم بالذات است هم نامتناهى. 


در سورهل| مباركهل] «قيامت) هم فرمود: (أنخست الْإِنسمِانٌ أن بير كك شّدى) انسان خيال مى كند كه رهاست ياوه است هيج 


خبرى نيست هيج حسابى نيست هر كسى هر جه كرد» كرد خب اين همه ظلمى كه ظالمان و طاغيان كردند اين همه رنجى كه 


اينكه فرمود: (أَيحْسَبٌ الْإِنسَانٌ أ كن قد ) تند نو ناوه 


سنيد أن بدى انح دهند دست ل دهند زمزمه : دارئدكد 
مى دبب اد كه كارهاى د ى انجام مى نا نا نا با نا كار انجام مى رمر هايى زير لب ار براى رفع 
خستكى آنها كه اهل معنا نيستند حالا يا سوت مى كشند يا تصنيف و ترانه مى خوانند براى رفع خستكى آنها كه عاقل و 


ص: 6.9 


وجود مبارك ابراهيم و اسماعيل(سلام الله عليهما) در آن كاركرى و معمارى و مهندسى خانهلا كعبه زمزمه زير لبشان (رَي 
تََبلْ منَا) بود (وَإِذْ يوه إبْرَاهِيمُ الْقوَاعِدَ مِنَ الْيْيِتِ وإ مَاجِيلٌ رَبَّا تَقيلْ مِنَا) آجر بياور خشت بياور سنكك بياور مرئّب اين كل 
بيار و سنكك بيار و خشت بيار با (رَبّناتَعَبَلَ منّا) اداره مى شد وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) هم آن طورى كه امين 
الاسلام(رضوان الله عليه) نقل مى كنند وقتى اين ياى مباركك را روى دوش بيل فشار مى دادند و اين باغ را شيار مى كردند 


ل حول عاب مد جاده داكن (أَيَحْسَبُ الْإِنسَانٌ أن بيرك سُدى ) براى رفع خستكى. 


اينكه كفند: (اذْكذوا الله ذكراً كثيراً) همه أشن «لا- إله الأ الله) و «سيخان الله) نيسث هر كسى در هر كارى كه مشغول اسث 
زعزء لازي لبقن ابد مدانين أن كان بابد باضه (أبفت الإنقإان أن شرك دى ) اسان حال كرد ك سين طور لهو 
رهاست همين كه وارد خاكك شد مى يوسد خير وارد خاكك شد روزى سر برمى دارد مثل همهلا آن خوشه ها و شاخه ها 
بالأسخره يكك روزيكك بذر ويكك حْدّه ويكك هسته اى رفته در دل خحاك و بعد سر در آورده اينكه در روايات آمده 
ائمه(عليهم السلام) فرمودند: «إذا رأيتموا الرّبيع فاذكروا النشور» همين است اين هم ذكر نخداست اكر فرمود: (ذْكرُوا الله ؤِكراً 
كثيراً) يعنى در هر جايى ذكر مناسب آنجا را بكوييد. 


فرمود وقتى بهار را ديديد به ياد معاد باشيد اين جنين نيست كه شما برويد در خاكك و سر برنياوريد اين طور نيست (أنَّ الله 
لكين إلا ود تعد كوي )كن دروك 1ك باقر ف بعواددة (امكمة ا الانسان أن ند تقد ) السان خباليس كدن كائلةد 
رهاست كه حساب و كتابى در كار نيست. 


١٠١ ص:‎ 


مستحضريد كه ياد معاد از بهترين فضايل است خدا اين ياد را بر همه[] ما لازم كرده اما به همه جايزه نداده كه تذكره داشته 
باشيم فراموشمان نشود فقط به يكك كروه جايزه داد فرمود من به ابراهيم» اسحاق» يعقوب اينها كه بندكان خاصٌ من هستند به 
اينها يكك جايزه دادم (إِن أخل كاه بحَالِضَه) سؤال: «ما تلكك الخالصه)؟ جواب: (ذ كرّى الدَّار) آدم خانهلا خودش را كه 
فراموش بكند خب سركردان در خيابان و بيابان است ديككر ولى وقتى خانه اش يادش باشد مرتب به فكر است كه جيزى براى 
خانه تهيه كند خانهلا ما قيامت است فرمود ياد خانه را من به عنوان جايزه خالصه به اينها دادم با جمله اسميه و با (إِنّ) و با 
ضمير متكلم مع الغير (إِن أَخْلَصْنَاهُم بخَالِصَ4) سؤال: (ما تلكك الخالصه)؟ جواب: (ذْ كرّى الدّارِ). 


(«(و الحمك لله رت العالمين» 


آيات ؟1١131‏ 8م1١‏ سوره مومنون 2١//ا٠/١96‏ 
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(قَالَ كم لم فى اْرْضِ عَدَد سنِينَ (117) فَلُوا لا ا يؤما أ بَغضّ ؤم مَأ عاد (11) كال إن لم إن قلا لو كم شم 
تَعلّمُونَ (؟١١)‏ أَفَحيدة أَنّما حفاكم عبن وَأنَكمْ إلَينَا لا ُوْجَعُوقَ )1١15(‏ قتعالى الله اميك الكو قَّ لما إِله إلا هُوَ رَبُ الْعْش 
الكريم (119) ومن يَدح مع اللِّ إلها آحَ ل بان لَه به نما ساب عند رَبِْإِنّهُ ل بُح الكافُونَ (117) وَقل رب اغْفروَادْحمْ 


وأك كج اسه (118) 


بعد از اينكه عناصر محورى سور ه را مشخص كرد يعنى جريان اصول دين را تبيين فرمود, كسانى كه منكر اين اصول اند آنها 
رابه كيفر تلخ تهديد كرد يكى از مسائل تهديدى آن است كه شما مؤمنان را تحقير مى كرديد مسخره مى كرديد امروز 
عظمت مؤمنان روشن شد و وهن و حقارت شما هم معلوم شد آيا مسخره كردن مؤمن جنين خطرى را به همراه دارد ولو براى 
مؤمن ديكر يا نه كفار, مؤمن را به جهت ايمان مسخره مى كردند لذا به آن كيفر تلخ محكوم شدند كه خدا فرمود: (إِنَّهُ كانَ 
قَِيقٌ مِنْ عِبادِى يَقُولُونَ ينا آمَنَافَاغْفِرْ لا وَارْحَمْنا وَأنتَ حََِرُ الرَاحمِينَ | فانَّح دُتُمُوهُمْ مِدخْرياً) يس اكر مؤمنى مؤمن ديكر را 
مسخره كند معصيت كرده است ولى مشمول اين آيات نيست اين آيات ناظر به كافرانى است كه مؤمن را لإيمانه مسخره مى 
كردند نه مؤمن را براى اينكه اندام او لباس او راه رفتن او مثلاً- مورد خوشايند اين شخص نيست يس مسخره كردن مؤمن 
كرجه معصيت است ولى مشمول اين آيه نيست نظير آنجه در سوره[] مباركهل| نساء و امثال آن كذشت كه (من يَقْثّل مُؤْمِنا 
مهدا يزازه جهله خالدا فها) اكر كبس عر زاعيدا بكفه منطله ردر#ار امت خلوه در ناز يراق سر كر بيه برا هر 
معضييك كارف تبسك وزاف كنين لوكا كذ افو باقه و نتاف ا ركو آله ورد عه كر كبتى مومتن را كشك ويدله كو قار انيت 
كه اين تعليق حكم بر وصف كفتند مشعر به عليِت است يعنى «وَ مَن يقتل مؤمناً لإيمانه فجزائه جهنّم خالداً» وكرنه اكر كسى 
مدير دو ات زهو خووو تساك وناهند 01 اليا دن واوره كلخاد قبت كر قتل واافازيه درك , ره كرون مسقم نهم 
همين طور است اكر لإيمانه مسخره بكند كيفر تلخش همين است كه بيان شد اكّر براى مسائل عادى باشد حكمش اين نيست. 


١١١ ص:‎ 


مطلب ديكر آن است كه افرادى كه در برزخ هستند كاهى موقّتاً وارد برزخ مى شوند و قضا و قدراينها اين است كه دوباره 


ب ركردند نظير آنجه را كه وجود مبارك عيساى مسيح زنده مى كرد يا نظير كسى (مَرَّ عَلَى قَرْيَهِ) كه ديد عدّه اى مردند كة شق 
(أنّى بين هذو) كه خمدا سبحانه و تعالى (فأمَاتَه الل َه عام ثم بعََ) اما آنها كه وارد در برزخ شدند و مستقر شدند ديكر 


١ وح‎ 


مي 5 نقد 


مطلب بعدى آن است كه در آيه[] ٠١8‏ خداى سبحان به كافران فرمود: (احْسَعُوا فِيها وَل تُكلُمُونِ) ساكت باشيد و ديكر حرف 
نزنيد اينها ديكر حرف نزدند, اما خدا نفرمود من با شما سخن نمى كويد ولو به صورت عِتاب شما حقّ حرف نداريد اينها فقط 
مستمع بودند خداى سبحان كلام خود را در توبيخ و توهين اينها ادامه داد سه جهار آيه بعد هم دربارهلا همين است يس اينكه 
فرمود: ولك تكلموق) يعنى شما حقّ حرف نداريد ولو عذرخواهى نه اينكه من ديكر ازاين به بعد عتاب هم نمى كنم اين 
عتاب بعدى ادامه[] كلام الله است نه ادامهل] تكلم آن كقار. 


ووس داع كآقا يتعمد زلا تكلغرن ) عداو (الشنتو) براق عا كيد اميت با معناق عاض ترد شن نا دار 


ياسخ: (اخْسّ مُوا) به معناى «ابعدوا» است نه يعنى ساكت باشيد معناى تأسيسى دارد نه تأكيدى «إخسأ) يعنى دور شو نه ساكت 
ناك ادن كلنها وز براق اتن ثاالحتير من ريلك عدا ١‏ ابقل | نعلا ارون ناه تنه اتش امسكنت نا (لآ تكلقون) معان خاصٌ 


شووكن واذارة كه اسمن اسك 


آن كاه مطلب از سؤال و جواب است كه از اين برزخيان سؤال مى كنند شما جقدر مانديد؟ اينها مى كويند يكك روز يا نصف 
روز ما كه نمى دانيم از عادّين بيرسيد. دربارهلا عادّين يعنى كسانى كه عدددان اند اهل شمارش اند مثل فرشتكان و مانند آن 
جمد قرائت شاه است كه ينشكى أن انها زا زمتشرى در كشاف نقل كرد نهاك لعا رق ) زرا رافح هدو ف امرك وطن 
كسانى كه عدد و رقم به دست آنهاست يا اقَسَأَلٍ الْعَادِينَ آنها كه ظالم اند اهل تعدّى اند كه بى تشديد خوانده بشود با 
«عاديين» يعنى از قبيله معمّرين عاد و ثمود سؤال كنيد اين قرائتهاى سه كانه را زمخشرى نقل كرده است ولى به هر تقدير آنها 
مى كويند ما نمى دانيم اينكه كفتند ما نمى دانيم براى آن است كه يا فراموش كردند يا صحنه به قدرى صحنهلا آشفته و 
آشوبى است كه اينها مضطرب اند به هر تقادير مى كويند ما نمى دانيم ما يكك روز يا نصف روز مانديم با اينكه اينها هم مدّت 
طولانى رادر برزخ يشت سر كذاشتند شايد براى اين باشد كه آنجه را كه در برزخ يشت سر كذاشتند فعللاً يادشان نيست اكر 
يادشان نباشد مى كويند يكك روز يا نصف روز يا نهو يادشان است وقتى جريان ابديّت قيامت را مشاهده مى كنند آنجه را كه 
در برزخ كذراندند يا در دنيا يشت سر كذاشتند نسبت به ابديّت معاد يكك روز يا نصف روز است قابل قياس نيست كاهى هم 
در تعبيرات روايى اين است كه اين دنياى شما نسبت به ملكوت الهى «كحلقهٍ فى فلات» اين تشبيه معقول به محسوس و مانند 
آن است. خب بالأدخره اينها مى كويند ما يكك روز يا نصف روز مانديم ما نمى دانيم از عادّين ببرسيد خداى سبحان مى 
فرمايد شما در درازمدّت در برزخ مانديد تا نوبت شما رسيد كه وارد صحنهل| معاد بشويد و امروز وارد صحنهلا معاد شديد 
(قَالَ كم لتم فى الْأْض عَردَدَ سَنِينَ 0 قَانُوا نا يَؤماً أو بض يَوْم كَسألٍ الْعَادّينَ) آن كاه خود خخداى سبحان در ياسخ مى 


0 


فرمايد: (إن لَبُْمْ إلا ليلا لَوْ نكم كنم تَعْلَمُونَ). جريان برزخ جريانى است كه با درس و بحث و امثال ذلكك حل نمى شود 
يكك راه سومى قرآن كريم و دين به ما آموخت آن راه مشاهده است راه اول همان راه تجربه عمومى است كه راه حس و 


معرفت شناسى حتّرى و تجربى است كه همه بشر دارند راه دوم راه تجريد, تجريد يعنى تجريد كارى به تجربه ندارد آن راه 


فلسفه و كلام و براهين عقلى است كه آن راه هم كتاب و سمّت در اختيار كذاشت. راه سوم راه مشاهده است اين راه مشاهده 
ازراه تهذيب نفس و تطهير قلب و امثال ذلكك است كه فرمود: «مَن أخلص لله أربعين صباحاً» آن وقت «تنفجر ينابيع الحكمه 
مِن قلبه على لسانه» اين راههاى فراوانى دارد كاهى به ما مى كويند روزهلا مستحتبى بكيريد كاهى مى كويند نماز شب بخوانيد 
كاهى مى كويند مواظب حلال و حرام باشيد كاهى هم مى كويند برويد مدرسهلا قبرستان, مدرسهلا قبرستان يعنى مدرسه!] 
قبرستان يكك وقت آدم مى رود قبرستان زيارت مى كند فاتحه مى خواند خب البته ثواب دارد براى طلب آمرزش خودش و 
بدر و مادرش يكك وقت مى رود جيز ياد بككيرد خب اين دعاهايى كه در قبرستان است جند قسم است يكك قسمت دعاى 
مدرسه اى است يعنى ما وقتى وارد قبرستان شديم عرض ادب مى كنيم عرض احترام مى كنيم سلام عرض مى كنيم اينها را 
قسم مى دهيم به خحدا مى كوييم شما را به خدا قسم بكوييد آنجا جه خبر است «اَلسَلامُ عَلى هل لا إله إَا اللُّ مِنْ أَهْلٍ لا إله إن 
اللَّهَ يا آَهْلَ لا إله إلا الله بح لا إله إن الَّهَ كيفٌ وَحٍِدْنمْ قَوْلَ لا إله إَا الله مِنْ لا له إن الله شما را به خحدا قسم بكوييد آنجا جه 
نيك با ااه ار دكد كي ب لفو :اسح ويا نيدت الوه دروك بيك راكر إميعل داراد فنا وا جفل د ودرا لكين 
اين نيست كه آنها ازراه درس و بحث به ما ياد بدهند كه از آنها كذشت راه حلش يا ارائه است يا رؤيت است يا رؤيا يا 
كشف و شهود است در حالت بيدارى يا خوابهاى خوبى كه نصيب انسان مى شود ممكن است مسائلى از راه مفاهيم عقلى به 
ياد آدم بياورند اما راه رسمى كه اموات با ما دارند همين دو راه است ديكر يا در بيدارى حالت مناميه انسان آنها را مشاهده 
مى كند نظير آن كه وجود مباركك حضرت امير در بعضى از جريان صفّين وقتى به قبرستان وادى السلام آن قسمت رسيد 
ايستاد و حرف زد آن كسى كه در خدمت حضرت بود كفت من خسته شدم نشستم دوباره بلند شدم دوباره نشستم ولى 
حضرت همجنان مرتب حرف مى زد به حضرت عرض كردم با جه كسى حرف مى زنى؟ فرمود تواكر جشم داشتى مى 
ديدى اينها حلقه حلقه روى قبر نشستند عرض كردم ارواح اند يا اجساد؟ فرمود اينها ارواح اند خب اكر كسى به آن حد برسد 
آنها را كاملا مى بيند نرسيد شاكرد آنها بود بالأخره مقام احسان است كه كويا آنها را مى بيند واكر اين مرحله هم نشد در 
حالت رؤيا بالأخره رؤياهاى خوبى نصيب اينها مى شود شما شرح حال بسيارى از علماى نجف و اصفهان واينها را كه مى 
خوانيد مى بينيد اينها شاكرد قبرستان بودند يعنى اين وادى السلام زياد مى رفتند اين تخت فولاد زياد مى رفتند الآن اين ايام 
بزركداشت صدمين سال مرحوم آقا نجفى(رضوان الله تعالى عليه) است شما كتابهايش را بخوانيد بخش وسيعى از علمش را 
مى كويد من از قبرستان تخت فولاد دارم جندين بار رفتم زيارت كردم دعا خواندم اين حرف, اين مطلب براى من كشف شد 
دين ما بخش وسيعش راه شهود است اين را مى كويند علم نافع حالا اكر كسى خوابى را ديد يكك خواب خوبى را ديد اثر آن 
بهتر از ينج شش سال درس خواندن است يا نيست؟ جه رسد به اينكه در بيدارى ما اكر يكك خواب خوبى ببينيم يكى از 
مراجع را يكى از اوليا را يكى از شهدا را مدّتها مى بينيد وضع ما عوض شده است اساس راه اين است اين راه آسانى كه ما 
طى مى كنيم راه حوزه و دانشكاه نتيجه اش همين اندكك است كه مى بينيد وكرنه اين طور ما را وادار بكنند بككويند شما اين 
اموات را قسم بدهيد بككوييد شما را به خدا قسم آنجا جه خبر است اين معلوم مى شود راه دارد ديكر راه آنها هم يا رؤيت 
است يا رؤيا. خود آنها اكر مؤمن بودند جواب ديكرى مى دادند حالا ذات اقدس الهى از غير مؤمنين سؤال كرده (كم لبتم 
فى الْأرْض) آنها كفتدد: (بفض يوم ) با (فَسَأَلٍ الْعَادّينَ) آن عاذي ملائكه اتذ مؤمتين راستين اننذ آنها مى دانند در برؤخ جه 
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ياسخ: آن در قيامت است نه در بررزخ. 


ياسخ: اين در برزخ اك آذ (لا تكلترة )دو شاط اضف ف (وَلا- يُكلْمَهمَ الله يَْمَ الّْقِيَامَهِ) آن آياتى كه در سورهل] مباركه[] 
نساء و اينها بود خوانديم كه نخدا در قيامت با آنها سخن نمى ككويد. اين كفتكو كه (اسَتُوا فيها وَل تُكلْمُونِ) حرف نزئيد اين 
تحفير اسك واد ركر انها عدرشواهئ تمن كتمل جون عد رلعؤاهى كردق اسث ديكز اما آن سؤال و:جوات كه بوديك آن تحقير 
روى تحقير است اين عذاب روى عذاب است به آنها اجازه0ا عذرخواهى هم نداد كه آياتش هم خوانديم (وَلا يُؤْدَنُ لَه 
فَيَعْتَذْرُونَ) براى اينكه انسان كه عذرخواهى بكند از نظر روانى يكك مقدار سبكك تر مى شود به آنها اذن عذرخواهى هم داده 


حو اوح .من ارما بل (أَمَحَدَبتمْ أَنّمَا خَلَفْنَاكْ حبثاً) اين كرجه دنباله0] آن بحثهاست ولى اين واقاظر يه اضل . كلى أهنةه يعدن بن 
همه[] بشرهاى منكر معاد مى فرمايد شما خيال كرديد عالّم ياوه خلق شده و هدفى ندارد. ووهاي 195 الاق سي رد 
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كه (أَبَحْسَبُ الْإِنسَان أن بسحت ) عق مانت اام اعردويس بوسة باابامردة اتبويتن عويش آبة اعدف الما 
حَلَفْنَاكُمْ عَنا) يعنى بى هدف يعنى هر كسى هر كارى كرد رهاست اين خيال باطلى است خب يس عبس نيست, عبس نيست 
عق عه يعتى هلاق دار :هداق يعبيست» (وألكع لين لذ حون ) معدا عبن يوان اسست ريس _ (إنا لله وإنا وليه وَلجقوق) 
معناى هدف دار بودن است. (أَفحردَيعع آنا خَلَفْرَاكمْ عبن وَأنَكمْ ينا لا تُْجَعُونَ) آن كاه جند برهان اقامه مى كند كه هر 
كدام از اين براهين ثمربخش است براى نفى عبس و آن اين است كه خحداى سحبان خالق اين عالّم است جه اينكه شما هم 
فول «ازيية مقر كان لق بد ركد كه الك خالق هال ابت (ولين ع الته من خلى الشساوات:والأَوض ور الشف وَالْفمن 
يفون اللّه) خب الله اى كه خالق است يكك موجود متعالي برجسته است يكك موجود متعالى برجسته اككر كارى انجام مى دهد 
كار عبس و لغو نيست (اين وك ادو تكد اهرك كني كداملكق دك كرشن او امكطالكه ارقي وسناسة كار كن انلقع 
بده الْملُك) هم هست هم (لله ملك السلماوات) هم (للَِ ُلك الصّماوَات وَالْأْض) هم بدنه0ا عالّم ملك اوست هم نفوذ در 
جهان در اختيار اوست خدا هم مالكك است كل جهان ملكك اوست هم مَلِكك است فرمانرواى كل عالّم است هم مالكك يوم 
الدين است هم مَلِكك يوم الدين هم مالك دنياست هم مَلكك دنيا خب اكر مَلكك مقتدر عادلٍ حكيم كه كارى را انجام داد كار 
عبس مى كند (اين دو) هر كدام ازا 5 الندما فوصلتجها جه ووررطة" انيع راف اللي وها دنس لعو امت عن عد ا قدا( الك 
بأَنَّ الله ُو الْحَقّ) آيا حق, كار باطل مى كند عبس كار باطلى است ديكر بى هدف بودن كار باطلى است ديكر هم اثبات مى 
كند كه نظام با حق خلق شده است كه (خلقنا الارض والسماء بالحق) يا (مَا حَلَقْنَاهُمَا إَِا بالْحَقّ) هم بطلان را نفى مى كند كه 
(ما خلقناهما باطلا) كه هر دو بخش اين مضمون دو طايفه از آيات است كه در روزهاى قبل كذشت هم به صورت اثبات هم 
به صورت نفى كاهى مى فرمايد ما عالّم را به حق خلق كرديم حالا-يا باء مصاحبه است يا باء ملابسه يعنى اين نظام هستى 
ببجيده به حق است يا يوشيده به حق است جامه حق در بركرده است يا بيجيده به حق است حق را نمى شود از او كرفت اين 
( ]للع )حل تنشد ابت ينكه م كربند سن وحار رودا زخو اليظ انه بعلن © لإدركه اذا اله قو الع )بحب تدان د 


حق است كار باطل نمى كند. جهار: (لَ إِله إِنَا هُوَّ) هيج مبدأيى غير از او نيست خب حالا هيج مبدأيى كه غير از او نيست شما 
بد جه كسىئ :دازيد يتاعده مى شويد و ترائ نه دازيد كاز فى كنيد ا كر ميدأ غير ازاو تست همه كاز ها بايد به شعت أو:و 
براى او باشد جرا؟ براى اينكه او (رَبٌ الْعَوْشٍ الكريم) است كه اين يامى تواند تتمّه برهان جهارم باشد يا مى تواند برهان 
بحى وانقام عدا ررض طرفل قو لانن اول بهن جمد رول لام ارا رين بخ كني قروا كنيد 4 بن ازا رن 
به كرّم از سنخ انّصاف وصف به حال متعلق موصوف است نه به حال خود موصوف جون ممكن است كه عرش يعنى مقام 
فرمانروايى رفيع باشد عظيم باشد اما كريم بودن به لحاظ آن متعلّق است جون كرامت وصف يكك موجود عاقل است به مقام 
نمى كويند كريم مى كويند عظيم مقام رفيع اما مقام كريم اين جنين نمى كويند البته كرامت به مفهوم عام بر اجرام و احجار 
هم اطلاق مى شود كه مى كويند ذَهَب و فضّه مثلا اينها احجار كريمه اند اين را مى كويند اما قرآن كريم كرامت را به معناى 
خاص وصف خخدا مى داند كه (رب الكريم) وصف قرآن مى داند (والقرآن الكريم) وصف رسول وحى مى داند (إِنهُ لَقَولَ 
رَسُولٍ كريم) اما همين كرّم را با همين معيارها وصف حجر و نبات واينها بداند نيست آن يكك مصداق ديكرى يكك رقيقه[] 
ذكرق فت كدارراى كاهاواه فران كريم دار رمن ن ازواج كريم) با (رَوْجٍ كريم), (نبات كريم) اين كرامت را به آنها هم 
اسناد داد بنايراين اكر به سراف كزان تسج كري عدا كريد ا كاوس كزيكةزناك كي ) با (زَوْج كريم) اين 
درست است كه مى تواند مشتركك معنوى باشد ولى آن قدرا 0 كا 
الك يدينيك شكيكق راد كريد سف حك ززاق ميق انك كلاميقده واي كا انذازة 105 ابن متخ التفهوم ابنت 
يا مختلف المفهوم از بس اين مصاديق با هم اختلاف دارند كه كويا اين لفظ داراى جند مفهوم است كه بيننده را به شكك مى 
اندازد كه آيا يكك مفهوم است يا جند مفهوم مشتركك معنوى است يا مشتركك لفظى. به هر تقدير كرامت را خدا وصف خود 
مى داند وصف قرآن مى داند وصف رسول وحى مى داند و وصف عرش اين عرش كه كريم است معلوم مى شود تخت و 
امثال ذلكك نيست اين مقام, مقام كريم است جون كرامت از اين مقام مى آيد رحمت از اين مقام مى آيد واكر «قلب المؤمن 
عرش الرحمن»طند انساف زا كرامت دازد كه اننسان زا كه فرسود: (لقد كدكا بق 251 ) تحن انسناتق است كد كرامبت براى 
عرش اوست اكر كفته شد «قلب المؤمن عرش الرحمن» باعث كرامت اينهاست قبلا در اين كتابهاى عقلى و بعضى از كتابهاى 
همراه آنها آن مطلبى را كه خيلى دقيق بود مى كفتند: «مطلبٌ عرشئ» اين مطلب عرشى نه يعنى اين مطلبى است علمى دقيقٍ 
رقيق بلكه مطلبى است كه مخصوص خود مؤلّف بود اين مؤلف از باب اينكه «قلب المؤمن عرش الرحمن» (يكك) و آنجه ذات 
اقدس الهى درا ين قلب إلقا كرده مى شود حكمتٍ عرشى (دو) اين در كتاب مى نوشت حكمت عرشى (سه) بعد كم كم هر 
مطلبى را مى كويند مطلب عرشى ولو براى ديكرى باشد اين جنين نيست كه دأب سابقيها اين بود كه هر مطلب عميقى را از 
هر كوتريةه ا كه اشد لس اقا دن كتاشن متومد مظلة عرشي و جنكدة عرقت باحكية: فرشي بزائ كس ابت كد رةه 
مؤلف در قلب خود يافته باشد و جون قلب مؤمن عرش الرحمن است مجاز بود كه از آن مطلب عميق به عنوان حكمت عرشى 
ياد بكند. به هر تقدير عرش خخدا كريم است و نيازى نيست كه ما بكوييم وصف به حال متعلّق موصوف است براى اينكه, 
اينكه تخت نيست اينكه جرم نيست مقام فرمانروايى است كه خداى سبحان روى اين مقام فرمانروايى مستقرٌ است (اسْتوى عَلَى 
الَْوْش الرَّحْمِنٌّ) حب اكر عرش اين است كه كريم است از مقام كرامت كار عبس ممكن نيست بالأدخره عالّم را خداى 
سبحانى كه روى عرش كريم فرمانروايى مى كند انجام داد خب كسى كه با كرامت كار مى كند كه كار لغو و عبس و امثال 
ذلك نمى كند بس اين (رَبُ الَْْشٍ الكريم) يا تنه (لَاإِله إِ هُوَ) است يا برهان مستقل بنابراين نا جيا رهد وس مكنا 
ينج حدّ وسط خب اكر خالق اب ين اوضاف را دارد ممكن تيست كار عبس كرذه بانشد (متغالَى الله اليك الْبعقٌ لا إلة إَِا مُوَ وت 


الْعَوْش الكريم) معمولاً اسماى حسنايى كه در يايان مبحث يا يايان آيه قرار داد دليل محتواى آن بخش از آيات است بعد مى 
نايد كح أكد عر خلذا وا تكرافة رو ولتي لاذاره الإقهيه فاضي عم تن باد همي لفان ايه من كثالا بر ني انق بون 
دعواى او هم او را تهديد مى كند به عدم فلاح (وَمَن رَدْح مع اللِّ إلهاً آحَرَ لا بُْهَانَ لَهُ به فَإِنمَا حِصَابَهُ عِندَ رَبّهِ) يكك وقت 
است كسى در بينش جهان بينى باطل خودش كرفتار ثنويّت است خدا در ابطال آن حرف مى فرمايد دومى يعنى شريكك خدا 
باشد او دليل ندارد كه حالا آن جهتش هم عرض مى كنيم. يعنى با خدا مبدأ ديكر را بخواند كه ثنوى باشد خيرات را مثلاً به 
خدا, شرور را به آن شريكش اسناد بدهد اين مى شود (رَدْحٌ مع اللِّ إلهاً آحَرَّ) اما آنجه مربوط به فضاى حجاز بود كه 
مشركان الله را نمى خواندند ارباب متفرّقه اصنام و اوثان را مى خواندند اينها را عبادت مى كردند للتقريب والشفاعه نه اينكه 
خدا راعبادت مى كرذند خدا را كه نمى خواندئد كه-مى كفتند ما به او دسترسى نداريم اينها (هؤْلآءِ مَّعَعَاوْنَا عِندَ الله) فقط 
يعنى فقط اين بتها را مى خواندند لذا سيدناالاستاد مى فرمايد معناى (ومن ودع الله) اين الك كه كنيئى كديا يوق ندا 
ديكرى را بخواند حكمه كذا و كذا. يكك وقت است مى كوييم با خدا ديكرى را بخواند نظير ثنويّه يكك وقت مى كوييم نه با 
بود خدا به سراغ ديكرى برود و به سراغ خدا نرود حكمه كذا و كذا كه مشركين اين جنين بودند مشركين كه اصلا خدا را 
عبادت نمى كردند نه اينكه قدرى خدا را عبادت مى كردند قدرى وثن و صنم را اينها فقط وثن و صنم را مى يرستيدند 
للتقريب والشفاعه به هر تقدير جه معناى (وَمَن يَدْحٌ مع اللِّ إلهاً آخَرَ) اين باشد كه كسى ثنوى فكر كنم ثنوى عمل كند خدا و 
غيرخدا واعنادت كيديا ت#مثل مش ركان ياشة كه نا بود ذا غير خدا راعبادت: كند.به هر تقدير ابق برهان هر دو ارا نفى هى 
كند مى فرمايد: (وَمَن يَدْعٌ مع اللو إلها آخَرَّ) اين (لا بْرْهَانَ لَهُ بهو) بين دو خط كوجك قرار مى كيرد كه اين وصف لازم و 
ضرورى اله آخر است مثل اينكه كسى بكويد اكر كسى بككويد دو دوتا ينج تا كه برهان ندارد اينكه برهان ندارد وصف 
ضرورى و لازم دو دوتا ينج تاست دو دوتا ينج تا برهان يذير نيست يعنى بين الغى است ديكر اله آخر برهان يذير نيست زيرا 
يكك خداى نامتناهى ديكر جا براى غير نمى كذارد كهو اكر _ معاذ الله _ نخدا محدود بود جا براى غير بود اما اكر «لا حدّ له) 
شد كه براهين فراوانى در نهج البلاغه است كه اكر كسى خدا را وصف كرد جه كرد جه كرد «و مَن حدّه فقد عدّه) اين خدا 
ف شود اماف 5 حعقيقة امساهن تشتد خلق نيت نا عندائ ديكز را يز كنتك' لذ نخدا ذ بكرو اله.د ركر ورهاك يديز نت 
اين (لا بُدْهَانَ لَهُ) وصف ضرورى و ذاتى اله آخر است مثل اينكه كسى بككُويد اكر كسى بككويد دو دوتا ينج تا كه برهان 
كذارد كيه هذا و كنا (وَمَن مَدَحٌ مع اللِّ إلهاً آحَرَ ل بُوْهَانَ لَهُ) اين (لأيؤقاة ل ) جدله اق اسك دوع انضجة افده 


باشد براى اله آخر اصللا اله آخر برهان يذير نيست (وَمَن يَدْحٌ مَمَ الله إلهاً آحَرَ لا بُْهَانَ لَهُ به فَإِنَّمَا حِسَابَةُ عِندَ رَّهِ) خب. 


١١7١ ص:‎ 


كان .مى قرماند ليل بو بطلان شر كنا امت اتلس انه موسووة غبار كه1] انبا سور اسراء سووة[] مومتوق كذفك 15 (لد 
كَانَ هما آله َال ل َمَا) (يكث) (إذا لبا إِلَى ذِى الع سَبيلا) (دو) (لَدَحَبَ كل ِل ما حَلَقَ) (سه) يكى در سوره[ا 
انبياء بود يكى در سورهلا اسراء بود يكى هم در سورهلا مؤمنون كه هر سه بحئش كذشت اينها براهين سه كانه بود براى 
انتجاله شرك و ته الرهقت كته إل اسكديرهان ثذارد بلكد رهاق ود حلات ازنمتة ا كر جين كارئ" كد (فا مناستفانة 
عِندَ رَبّه) خب جنين كسى به فلاح و رستكارى نمى رسد (إنَهُ لا يفخ الْكافِرُونَ) اين سورهلا مباركه[| مؤمئون با بيان اثباتى 
(ق3 أفل المؤمتوة) شروع قد باايان فى (لاتفك الكافدوة) خافيه يدا كرديعتى ممق اكل فاع انيت واكافر اهل عسات 
و طلا-ح وعدم فلاح ( نه لد يفاح الْكَافِرُونَ) زمخشرى و ديكران نقل كردند كه اكر كسى به آيات اول سورهل] مباركه!] 
مؤمنون عمل كند و أز بخش ياياتى سوره ل مباركه[] مؤمنون مُتَعظ بشود اين سعادت را فراهم كرده است و اهل نجات است 
ققد جلا و أفلح) آغنان.و انجام ابو :مور شيب فلاح لستاءو اولقن هم (فد أفلك المؤوئوة) ات اخرش .هم كه ان كور 
عرش الهى سخن به ميان آمده كه خدا َب الْعَوْشُ الْكرِيم) است و در قرآن كريم كرجه كريم مكرّر ذكر شد ولى تنها جايى 
كلاعرة وي كرات تست قد سين 41 الك در شور 0١‏ نزار 015 مؤسواة دواهاى د كر عر ب كرافت شصين نقد > جه 
خداوند رسول خود را قرآن خود را عرش خود را به كرامت وصف كرد اما اينها كرامتهاى بالتبع اند كه به بالأصل ختم مى 
شود يا بالعرش اند كه به بالذّات ختم مى شود يا بالمجازند كه بالحقيقه ختم مى شود بر اساس سه مبنا و سه مسلكى كه اين 
آيات توجيه مى شود. بخش نهايى آن است كه در سورهل] مباركه[] علق نخدا را به عنوان أكرم معرّفى كرده است كه در آيه 
سه سورهلا علق فرمود: (اقَْاَ وَربَك الأكرم) در آن سوره مشخص كرد كه معيار كرامت جيست يس اككر در سورهل] اسراء 
فزموة: (لَقَدُ كرَّمْنَا يَنِى آ5مَ) يا در موارد ديكرى انسان را به كرامت وعده داد راه كريم شدن و نيل به مقام كرامت را هم در 
سوره] علق مشخص كرد فرمود: (اقوَأْوَربُكَ الْأْكرَمٌُ 0 الَّذِى عَلَّم الْقَلّم) خب يكك وقت است كه خدا اككر كفتند در فلان 
لفان كلاين با قلآن كوي غلاكا ديدش ا سلويس ننى كنداينى در ديه فى ذه ثلا طين تدريين من كيد 
يعنى درس طب مى دهد فلامن فقيه تدريس مى كند يعنى درس فقاهت مى دهد فلان حكيم تدريس مى كند يعنى درس 
حكمت مى دهد اكر كفتند اكرم تدريس مى كند خب اين درس كرامت مى دهد اكر ربٌ اكرم معلّم شد جه درس مى دهد 
درس كرامت مى دهد ديكرو, اكر بخواهد درس رامت بدهد راهش هم علم كريمانه است (الَّدِى عَلّم بالْقلّم) معلوم مى شود 
آن علمى كه كرامت را به همراه نداشته باشد و عالِم را كريم نكند آن علمى نيست كه خداى سبحان به آثار قلمى آن عالِم 
سوكند ياد بكند خدا به قلم و به نوشته ها و به مكتوبات عدّه اى سوكند ياد كرد فرمود: (ن وَالْمَلّم وَمَا يَسْطَرُونَ) قسم به قلم و 
ات عمساو زاق وتكويات م قن عب كذ ال مك ا عمد بداو عي غوره رك كداء كاي واوبالةا رمق اله 
سخنان علمى است كه مدا به او قسم خورد (دو) اككر كسى در مكتب (رَبكك الَْكْرَمُ) باشد (الَذِى عَلَّم بالقَلّم) باشد كريمانه 
عالم بشود و كتاب او درس كرامت بدهد مورد سوكند خداى سبحان است وكرنه (وويل لهم مما يكتبون). ْ 


١1١ ص:‎ 


«أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سييئات أعمالنا» 
آيات 118 تا م١١1‏ سوره مومنون /1١//1٠/١؟9‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


امروز كه يازده ذيقعده 1740 است مصادف با سالروز ميلاد وجود مباركك ثامن الحجج على بن موسى(عليهما آلاف التحيّه و 
الثناء» است سوره لا مباركه[] «مؤمنون» تمام شد فكر مى كرديم كه سوره لا مباركهل] «نور) را شروع مى كنيم ولى يكى دو نكته 
مربوط به سورهلا مبا ركهلا «مؤمنون» مطرح است آن را مطرح مى كنيم و امروز تبرّكاً برخى از رواياتى كه از وجود مباركك 
امام رضا(سلام الله عليه) رسيده است آنها را محور بحث قرار مى دهيم ثواب همه اين بحثها به روح مطهّر ثامن الحج(صلوات 
الله و سلامه عليه). 


(أمحِبَمْ أَنّمَا حفاكم عبن نَم إِلينَا لا تْجَعُونَ )1١5(‏ فَتعالى الله اميك الْحنٌ ا إل إِنَا هو وَبُ الْعؤش الْكرِيم )1١2(‏ وَمَن 
د مع الل إلها آحَرَ لآ بْرهَانَ لَه به نما حسَابه ند َه إن ل فلح الْكافرُونَ (117) وَقل رب اغْفِِ وَارْحمْ وَأَنتٌ حر لرَاهِينَ 


(114) 
5:1 اهمو سورض قات اقنسن الوى ذويانان كتتكرييا كثار ورمرةة (لشعكرا يها لكلفرة ) 


كه البته اين نهى تكوينى است و نه تشريعى. ديكر از آن به بعد سخنى از كفار شنيده نشد اما آنجه در آيه[] ١١‏ به بعد همين 


سوره است (قَالَ كم لَبتَمْ فى الْأَرْض عَدَدَ سِنِينَ [0 قَالُوا َتنا يَؤْماً أو بض يَؤْم فَسأل الْعَادينَ) 
اين سؤال و جواب براى قبل از آن صحنهل] (اخُسَنُوا) 


است همين كه اينها از برزخ وارد صحنهل] قيامت شدند اين كفتكو و سؤال و جواب براى آن طليعه است كه ذات اقدس الهى 


لانفاسؤال بس كلد جقدن ور زيزع هالكريد يا خقد ووو يررك مانديد آلها مق كزيندة (يؤما أذ بعص ) 
ص: ١١0‏ 

نه اينكه بعد از اينكه فرمود: (احْسَنُوا فيها وَل تُكلمُونٍ) 

بن يط وخ اده باغئد :قا كفعة بشو د كه يمكرته تعد از (لا تكلتون) 


اينها به سخن آمدند (يكك) يا كفته بشود كه اين كلام و سؤال و جواب با مؤمنين است نه با كفار (دو) هيج كدام از اينها جا 


فطلب ذيكر آن اث كة كفا فكر مى كرداند كه وند كى عر ديا جز ذيكر سك وحوون غافل يودتد او مر كف خبال:مى 
كردند كه با مال و با قدرتهاى مادّى مى توانند جاودانه زندكى كنند (حمَعٌ مالا وَعَدَّدَهُ | يَحْسَبٌ أنَّ مَالَهُ ُخْلَدَة) 


ذن سؤر لآ ساق 114 ؟ كبدت] كنرفة كه كروهن توفق :وارتة راغطا تاتن لذن في كنشد كد انو نيلك تمروامنة اح أن فيه 


هذِهٍ أبداً) 


باد يعنى هَلكك يَبِيدٌ يعنى يَهكك كمانش اين بود كه اين باغ از بين نمى رود تفكر جاهلى هم اين بود كه زمين را مى كفتند 


ملك مير است در حالى كه زمان و زمين همه در بستر تحول و انقلاب اند اين جنين نيست كه جيزى جاودانه باشد (أَغْنٌ ) 
ا سوست اكه اود اروس كد( او ل 41 ) 

كرفتارشان كرد (أَظَنٌ أن تَبِيدَ هذه أبَداً) 

كرفتارشان مى كرد از اين كروه سؤال مى كنند كه (كَمْ لَبِنُمْ فى الْأرْض) 

وقتى عظنت :و لآل قيامت و ابديت:رامى بيشند من كوندد (لقايؤماً أوأبقض) 


مطلب بعدى آن است كه اين تعبير كه فرمود: (وَمَن يَدْحٌ مم الله إلهاً آحَرَ لا بُرْهَانَ لَهُ به) 


-_ 


١١8 ص:‎ 


كه منزلهلا وصف تأكيد اشية مشابه اين تعبيرها در سورهلا مبا ركهلا «انعام» و همجنين در سورهل] مبا ركهلا «آل عمران» 


كذشكه ذو سورة[] هار ك14] «آ ل عمراة» 1ه 181 اين نود (سلفى فى لوب الْذِينَ كَفَرُوا الوْعْبَ بِمَا أَشْرَكوا بالله ما لَه يرل 
به سُلْطَانا) 


ات (مَا لَه يُتَزّلُ به سُلْطاناً) 


وصف لازم شرك است ركف اضرلا دلبل ندارد انزال سلطان كاهى به نقل است كاهى به عقل خداى سبحان كاهى به 


صورت آيه يا روايت مطلبى را به بشر از راه ييغمبر و امام منتقل مى كند اين (أَنرَنَا عَلَيهعْ سُلْطانً) 
كاهى (عَلُمَ الْإِنسَانٌ ما لع يَقلّع) 
مطلبى را در عقل كسى القا مى كند اين (أَنزَلنَا عَلَيهِمْ سُلْطَاناً) 


مح كبن نحن ندازادركوية كدمن حرو وصية فيد فمنيةة .ها يداع ضيعانا وستبد ون اتفكل فك قازون اميت كه 
كسى اسلامى حرف بزند و قارونى فكر بكند بككويد من جهل سال دود جراغ خوردم خودم زحمت كشيدم در حوزه يا 
دانشكاه عالم شدم هركز مبدأ قابلى به تنهايى نمى تواند به كمال برسد هر متحرّكى محرّك مى خواهد هر قابلى فاعل مى 
خواهد هر متعلّمى معلّم مى خواهد (أَنرَنَا عله سُلْطَاناً) 


كاهى نقل است كاهى عقل يس اين جنين نيست كه اكر كسى در اثناى مطالعه به مطلبى رسيد خود اين مطالعه خود اين فكر 
خود اين حركت درونى كمال علمى بيافريند اين زمينه را فراهم مى كند تا ذات اقدس الهى فيضى را به مستفيض عطا كند 
يس 1 نجه در آيهلا ١‏ سورهل] مباركه1] «آل عمران» آمده است به منزلهلا وصفٍ لازم شرك است يعنى اصللًا شرك دليل 
بردار نيست خواه دليل عقلى باشد خواه دليل نقلى نظير اين تعبير كه البته مربوط به توحيد و مسئله نفى شرك و امثال ذلكك 
نيست نظير اينكه كاهى جمله اى وصف لازم يكك مفرد قرار مى كيرد آيهل] ٠8‏ سورهل] مباركه[] «انعام) است كه فرمود: (وَمَا 


مِن دَابّهِ فى الْأَرْض ولا طَائِدُ يَطِيرٌ بِجَتَاحَيِه ) 


١١17 ص:‎ 


اين (يَطِيرٌُ بِجَنَاحَيِهِ ) 

اين جمله در محلّ جرٌ است تا صفت باشد براى طائر خب اصولاً طائرٌ (يَطِيرٌ بِجنَاحتِهِ) 

اكر جناحيه نباشد طائر با جه جيزى يرواز مى كند با يا كه يرواز نمى كند كه با بال يرواز مى كند اكر كفتند طائر معنايش اين 
است كه دو بال دارد با آن يرواز مى كند خب اككر در كنار طائر اين جمله ل (يَطِيرٌ بِجَنَاحَئِهِ ) 

راذكر فرمود اين وصفٍ تأكيدى است ديكر (وَلا طَائِرٌ يَطيرُ بِجنَاحيِه) 

ابن وصف توضيحى است قيد احترازى كه نيست جون طائر كه ديكّر به غير بال يرواز نمى كند كه (بَطِيرٌ بِجَنَاحَتِهِ) 


وصف لازم طائر است (لآ بُوَهَانَ لَهُ) 


قبل اق وميك اسة عنون غفران» كرد كيرى لكه كرض سوست بعد رنكه أمرى اولشتارق حمث اول كرد كيرف هست 


اول غبارروبى هست بعد نقشه رحمت خاصّه را روى آن شىء منقوش كردن است (قل رب اغَفِزْ وَارْحَمْ الك 
با اينكه (حَرٌ الْعَافِرِينَ) 

هم است اما (حَيرْ الوَاحِمِينَ) 

است اين (حََيِرٌ الرَاحمِينَ) 

نظير (أَحْسَيٌ الْتَالِقِينَ) 

(أَخكم الخاكمية) 

آيات ١‏ تا 7 سوره فور 1./.1//14 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


2 3 


(شورة الزثاقا وَفرَضَكَاها وأنزلنافيها آانات يات لعلكم ند كدو (1) الزاية وَالرَان فالجتدوا كل وَاحن تنهقا ماله علدو ولا 
أَحَذُكم بهمًا رَأَقَهَ فى دين الله إن كشع تُؤْمِنُونَ باللهِ وَاليْم الآخر وَلْيِشْهَدْ عَذَابَهُمَا طَائقَة مِنَ الْمؤْمِنِينَ(؟)) 
ووه 1] مار كه ا اقوى) هن مدينه ناز ل شد سو زهان كه فر عدييه تاذل شن كذفعه از المالن بر اضول ديع يكن وسب :اذ 


احكام و حقوق فقهى و اخلاقى در آنها مطرح مى شد جه اينكه جريان جهاد هم در سوّر مدنى مطرح مى شد. كلمهلا «سوره) 
كه يكك اصطلاح قرآنى است به مجموعه آياتى كفته مى شود كه مشتمل بر هدف واحد است (يكك) و با (بشم الله الرّحمن 


الرَحِيم) 


١1 ص:‎ 


هم شروع مى شود (دو) مكر سورهل| مباركه[] «توبه) كه در عين اشتمال بر هدف واحد با «بسم الله شروع نشده آن هم لكنه 


خاصه. 


درباره سوره لا مباركه[] «نور» خدا تعبير به «سور ه» فرمود در بعضى از سوّر نظير سو رهلا مبا ركهلا «هود) و امثال آنها فرمود: (أمْ 


يَقولونَ افتَرَاهُ قل فَأتُوا بعَشْرٍ سُوَر مِْلِه مُفتريَا) 


شما در مقام تحدّى فرمود اكر نتوانستيد مثل قرآن بياوريد ده سوره مثل قرآن بياوريد و اكر نشد ده سو ره فرمود: (إِنْ كنَتمْ 


فى ركب عا تَرَلنَا على عَيْدنا فأثوا مشوره ون مثله) 


در اين كونه از موارد كلمه سوره بر مجموعه آياتى كه با «بسم الله شروع مى شود و هدف واحدى را در بردارد اطلاق شده 
است. شايد هماهنكك باشد با «سور البلد» آن ديوارى كه شهر را احاطه كرده و يكك مجموعه واحدى را در بردارد بى ارتباط با 
او نيست و جريان (إِذْ تَسَوَّرُوا اللمخرّات) 

هم كه در جريان داود(سلام الله عليه) مطرح شده است بى ارتباط با سور بلد و ديوار و اينها نيست (سُورَةٌ) 


5-9 
ع 
1 


يعنى «هذه سورةٌ) كه اين خبر باشد براى مبتداى محذوف (سورة نرَلَنَاهَا) 
كه ما اين را نازل كرديم (وَفْرَضْنَاهًا) 


اين سور ه را واجب كرديم. 


يرسش:... ياسخ: بله كاهى براى اشتمال بعضى از سور لنكته نظير آيهلا نور كه در اينجا آمده تعبير به سور ه فرمود كرجه در 
سوره لا «هود) فرمود ده سور ه مثل اين يا در سوره لا مبار كه لا «بقره» همهلا اين بخشها را سور ف ناسيك دكن مرسرة! (فنوا بسُورَهٍ 


مِن مِثْلِهِ) 
بنابراين اين جنين نيست كه در سورهلا مبا ركهلا «نور) كه وارد شده (سوذة) 


ص: 1 


مخصوص سورهلا «نور» باشد و آن ١١"‏ سوره را شامل نشود دربارهلا همه آنها اطلاق (فَأتُوا بِسُورَهٍ مِن مِثْلِهِ) 


كامل انام قر ةي . 


سُورَةٌ أَنْرَّلْنَاهَا وَفَرَضْنَاهَا) 


در طليعه سوره اهميت آن را بيان فرمود و واجب بودن عمل به محتواى آنها را هم بيان فرمود. فرض يعنى لزوم الزام كاهى به 
متعناى) نز ال تسمال هن :انوي تقلت انه دو سورة لسار 8د وقصض 14:11 ع ننه كه (إن الذي قوف علدك النق]ة ) 


يعنى «أنزل» اما اينجا (فَرَضِنَاهًا) 


به معنى «أنزلنا» هيه و 2 ن كلمه0 «أنزلناة قبلا آمدةافرض همان حكم قطعى است يعنى احكامى كه در اين سقوه 
سورهل] «نور) مده حكم تحريمى است نظير زنا نظير نكنّاه به نامحرم و مانند آن. بنابراين فرض يعنى حكم قطع, : 


- 


كاهى به صورت وجوب است كاهى به صورت تحريم (سُورَةٌ أَنرَلنَاهَا وَفَرَصْنَاهَا) 
يعنى فرضنا أحكام او را. خب بعد براى اهميت دادن به اين مسئله فرمود: (وَأَنزَلنَا فِيهَا آيَاتِ بَيِنَات) 


مادراين سوره آيات شفاف و روشنى را نازل كرديم همه اينها براى آن محتوايى است كه در اين سوره است همه آيات 
روكو تقاف ابلك عيذ انه علاي ا كر عاش قناف اناهن كه عاذت نبت لك تاكددوفين ١‏ الك يكنات 


براى اهتمام به اين آيات است نظير اينكه از معجزات وجود مباركك موساى كليم به عنوان آيات بين (تِسْع آيَاتِ بَيَنَاتِ) 


١ ص:‎ 


تعبير شده است و نظير آنجه در جريان سرزمين وحى در مكه مطرح است فرمود: (فيه آيَاتٌ ينات ) 


آنجا آيات يعنى معجزات و نشانه هاى قدرت الهى خود كعبه حجرالأسود حجر زمزم و ساير مشاهد و مواقفى كه در سرزمين 
وحن ست كمد اينها آباث و علاهيائى شفاق:اعجاز الب اند 


دراين قسمت كه فرمود (آيَاتِ بَيْنَات) 


اختصاصى به يكك آيه خاص ندارد لكن اظهر مصاديقش همان آيه نور است و آياتى كه در حريم آيات نور اين عظمت را در 
رارقو كزتفاهمة باق كه قو وستر 0ن 85 انوي هسوك ١‏ تاخدين افك لريوة كر اشوا عه اهل قد كز انق ناي نتيا 
تذكر داديم اكر مؤمنيد بايد به مقتضاى ايمانتان عمل بكنيد براى اهمت مطالبى كه در اين سور است هم اين سوره رابا 
عظمت و جلالل نام مى برد (يكك) هم مخاطبان را به تذكر دعوت مى كند (دو) وهم آنها را به عمل به مقتضاى ايمانشان 


هدايت مى كند (سه) كه مى فرمايد: (إن كككّم تُؤْمِنُونَ بالله وَالْيوْم الآخر) 


اينها اهمتّت محتواى اين سور ه را در بردارد. خب تمام اين اهتمام براى جيست براى اينكه به انسان بفهماند نظم جامعه و 
تمدّن جامعه در وفاى به عهد و رعايت امانت است رعايت امانت از بهترين اصولى است كه جامعه را به آن مرز والاى تمدّن 


مى رساند اين اصل اول بعد از آن مقدمه. 


اصل دوم آن است كه قرآن كريم فرمود ما حرفهايى داريم حرفهاى تازه است كه اين حرفها را در شما كتابهاى بشرى نمى 
خوانيد و نمى توانيد هم به آن حرفها برسيد اين جهار قيدى كه در آيات قبل بود كه فرمود: (يُعلمُكمٌ الْكتات) 


ضارا 


(يك) (ِوَانْحكمة ) 
(دو) (وَيرَكيهغ) 
(بية) (وتقل يعَلْمُكمْ مَا كَ تكررا تشلمون) 


(جهار) كه اين جهارمى عنصرى ترين محور ييام وحى است يعنى وحى حرف تازه اى دارد كه نه تنها نمى دانيد نزد كسى هم 
ليست :نه ثنها شما تمن ادانيد ترد كسى هنم نيسث هرجه هم.فكن بكليد ثمئ توائبدابه آن برسيد (ويعلشكع .ميا َم تكونوا 
2 نَّ( 


بوجتابعه قر بخطاب بن كتن ند ازعا لا خلفرة ) 


جيزهايى به تو ياد داديم كه تو آن نبودى كه با نبوغى كه دارى ياد بككيرى اين حرفها مخصوص وحى است نمونه هايى از اين 
را قرآن كريم در جاى جاى خاصٌ خودش به ما نشان مى دهد جيزهايى هست كه اصللا بشر به آنها دسترسى ندارد و خداى 
سبحان آنها را به ياد بشر مى اندازد يكى از آن جيزهايى كه هركز بشر به او دسترسى نداشت و نمى تواند بدون وحى بفهمد 
مان كو لابه بودة تقنن اناق ادحا كه دو ووهاي قل #نشك كداكياف كدره تمواق دازي كد (ا كل الطكام ومقفدي 


فى الْأَسْوّاق) 


شهوت دارد غضب دارد وهم دارد خيال دارد اينها را خداى سبحان به انسان داد و تا حدودى در نشئه دنيا تمليكشان كرده 
انك باذ شويهى كه عو انبناتق بهذاو ذاد كه فطريظة اوسست عطاق (فطوك اللي لفطو كاف رعليها) 

همان نفسى كه (وَنْفْس وَمَا سَوَاهَا ‏ كَالْهَمَهَا فجُورَهَا وََفوَاهَا) 

كه آن مُلهم به فجور است ملهم به تقواست اين را خدا به انسان داد و انسان را امين اين لفظ قرار داد نه مالكك. انسان بايد تمام 
تلاش و كوشش را بكند كه اين امانت الهى را سالم تحويل خدا بدهد اين در فكر هيج كس نيست در خود خواصٌ از مؤمنين 
هم اصلا متوجه نمى شوند كه آن براى ما نيست ولى وقتى به آيات مى رسيم مى بينيم آيات مى كويد كه اينها به خودشان 
ظلم كردند جندين بار كذشت كه ظالم و مظلوم دو مفهوم است كه كثرت مصداق مى طلبد اين نظير عالم و معلوم نيست نظير 
عاقل و معقول نيست اتحاد عالم و معلوم ممكن است عاقل و معقول ممكن است انسانى به خودش علم دارد دو لفظ است دو 
مفهوم ولى يكك مصداق انسان خودش را تعقّل مى كند دو لفظ است دو مفهوم و يكك مصداق. بعضى از مفاهيم اند كه حتماً 
كثرت مى طلبند مثل خالق و مخلوق علّت و معلول محرّكك و متحرّك و ظالم و مظلوم از اين قبيل است اين دو لفظ يعنى ظالم 
و مظلوم دو مفهوم دارد كه حتماً دو مصداق مى خواهند جرا؟ زيرا ظلم معنايش اين است كه ظالم از حدّ خود تجاوز بكند به 
مرز ديكرى برسد مظلوم معنايش اين است كه بيكانه وارد حريم او شد اين معنى ظالم و مظلوم است الف بخواهد به خودش 


ظلم بكند فرض ندارد الف مرزى دارد و در مرز خودش است ديكر اما الف مى تواند خودش را تعفّل كند به خودش عالِم 


٠.‏ كدان ناد كدنه 
ظلوم كه اننشت: اد 
تحاد ظالم و مظلوم كه ممك, 
است اما | 
ممكن اتحاد عاقل و معقول ممكن | م 
بشود اتحاد عالم و معلوم 


١7 ص:‎ 


يرسش:... ياسخ: بله همين است ديكر. در اين آيات در روايات فراوان است كه اينها به خودشان ظلم كردند. 


اين تأمّل مى طلبد كه انسان به خودش ظلم مى كند يعنى جه؟ انسان مى تواند عالم به نفس باشد مى تواند عاقل به خود باشد 
اين لفظ عالم و معلوم عاقل و معقول اينها كثرت مصداق نمى طلبند اما علت و معلول محرّك و متحرّك مُعطى و آخذ اينها 
كثرت مصداق مى طلبند مسثله[] ظلم از اين قبيل است. در قرآن آيات فراوانى است كه دارد اينها به كسى ظلم نكردند اينها 
كه شرك ور زيدند (وَلكنْ أَنْفْسهع يَظِمُونَ) 


يا (ظَلَمُوا أنْفْسَهُع) 


اينها به خودشان ظلم كردند, اينها به خودشان ظلم كردند يعنى جه؟ جه كسى ظالم است جه كسى مظلوم است. در تحليلهايى 
كه از اين طايفه از آيات برمى آيد روشن شده است كه اين شهوت و غضب كه بخش تحريكى و عمل شئون نفس است آن 
بخش وهم و خيال كه بخش انديشه و ادراكى نفس است اينها مرزى دارند عقل كه با فطرت الهى آميخته است و آن عقلٍ 
عملى كه خدا او را مُلهم كرده به فجور و تقوا اين نورائتتتى است در درون انسان يكك موجود مجرّدى است در درون انسان كه 
خدا اين را به ما تمليكك نكرد اين را امانت به ما داد كه ما از اين جراغ استفاده كنيم مثل اينكه جراغى را ديكرى به زيد مى 
دهد مى كويد آقا اين جراغ را بككير واين راه را برو ديكر تمليكك نكرده اين جراغ را به او به عنوان امانت داده حالا اكر او اين 
شيشه جراغ را بشكند يااين شيشه را غبارآلود كند كه نور اين جراغ به جايى نرسد خب به اين جراغ ظلم كرده به صاحب 
جراغ ظلم كرده حقّ ديكرى را برده. آن (فِطَرَتَ الله التى قَطَرَ النّاسَ عَلَيِهَا) 


١7 ص:‎ 


يلكف فا بيت 51 (وتنس وها واه اكالييته] مشووها وتقواعا) 
امانت الله است ملكك ما نيست الككر كسى در بخش انديشه به آن عقل اهانت كند ظلم كرد به آن خودى كه لايه دوم است و 


امانت الهى است, اكر در بخش انكيزه شهوت و غضب به آن عقلى كه «به عبد الرحمن 


١‏ تعدّى بكنند او را به بند بكشند خودشان امين قافله بشوند به آن خود ظلم كردند. جون ما دو خود داريم يكك خودى است 
كه امانت الله است يكك خود داريم كه به حسب ظاهر مِلكك ماست در سورهلا مباركه1] «حشر» و در سورهل]ا مباركهل] «آل 
عمران» و «نساء» بين اين دو خود فرق كذاشته در سورهلا «حشر» فرمود اينها جون خدا را فراموش كردند نخدا اينها را از ياد 
خو سالا ئرة انها خ و شان را فزائو قل كردقدا (لا تكوتوا كالويق ققواالله وانمافة انمه ) 


اينها خودشان را فراموش كردند درباره همين افرادى كه خودشان را فراموش كردند فرمود هر وقت صحبت جبهه و جهاد مى 


شود اينها فقط به فكر خودشان اند (أَعَمَتهُع أَنْفُسَهُمْ) 


خب جطور مى شود كه فرمود اينها خودشان را فراموش كردند بعد فرمود اينها فقط به فكر خودشان اند اين كدام خود است 
كه انسانٍ معصيتكار به فكر اوست و آن كدام خود است كه انسان تبهكار او را فراموش كرده اين اصل كلى بود كه جند بار 
كذشت. زيرمجموعه آن اصل اين است كه خداى سبحان اجازه داد ما از راه حلال مالى فراهم بكنيم (يكك) اين خود حيوانى 
راهم به ما داد كه ما با او نفس مى كشيم زندكى مى كنيم (دو) آن خود انسانى اوصافى دارد مَلكاتى دارد حقوقى دارد كه 
ما امين آن هستيم كه بايد امانت خدا را حفظ بكنيم نشانه اش در همين مسئله زناست كه اينجا مطرح شده و قتل است كه قتل 
وزنا هم در سورهل] «اسراء» كنار هم مطرح شد كه كذشت هم در سوره لا «فرقان» به خواست خدا خواهد آمد اكر كسى, 
كسى را مجروح كرد قصاص طرف دارد (وَالسّنَّ بالسّن وَالْجْرُوحَ قِصَاصٌٌ) 


١7 ص:‎ 


جشم كسى را كور كرد كوش كسى را قطع كرد دست كسى را قطع كرد عمداً اين (الرُوحَ قِصَاصٌ) 


ا 1 
تواند عفو كند شخص مى تواند ترميم كند در قصاص نفس ولىّ دم مى توانند اعمال حق كنند مى توانند ببخشند اما بعضى از 
سوق امت كه ددن زد شهره ركان اسيك تشراك ولك أن > دسا الف ا كر درق مساو جه تس دم عصان تخد ار 
ناموس و عفّت آيا حقٌ الناس است يا حقّ الله اكر به زنى تجاوز شده اين زن مى تواند بككويد من كذشتم اكر به مردى تجاوز 
شده اين مرد مى تواند بكويد من كذشتم اين مثل خون است كه حقّ اوست يا عِفاف است كه حقّ الله است جرا زن اكر 
بككذرد باز يرونده هست كه (فَاجْلِدُوا كلَّ وَاجِدٍ مُنْهُمَا) 


هست معلوم مى شود عفت و ناموس جزء آن خود دوم است كه حقٌّ الله است ما امينيم اين آيات الهى است. خب كدام فقه 
است كجا فقه است كدام فقيه است كه مى تواند فتوا بدهد كه اككر زن بككذرد حدّ زنا و حدّ رَجم وامثال ذلك ساقط است _ 
معاذ الله _ معلوم مى شود اين حقّ الله است اين حقّ الله براى آن امانت الله است اين همان لا-يه دومى است اين همان خودى 
است كه ما امين اوييم نه مالك او كه اككر كسى عفافش رااز دست داد حجابش را از دست داد به خود ظلم كرد يعنى آن 
خود دوم آن خودى كه امانت اوست براى او نيست اينكه مى كويد من خودم آزادم اين آمده امانت الهى را انكار كرده ملكك 


خود كرقه .و عاضياته:دازد زيند كن.فى كد وخرد زامالكه ان من تداتن ان م شود (أنذا مك كن اتكد إلهة هواة) 


١16 ص:‎ 


خداي او همان هوس اوست براى اينكه مالك آن نفس خداست مالكك عفّْت و ناموس خداست اكر كسى بكويد من صاحب 


اختيار خودم هستم همين مى شود (أَعََأَئِتَ من انَحَذَ إِلهَهُ هَوَاهُ) 
لذا مى بينيد اين سوره را با جلال و شكوه شروع كرده (سُورٌَ أَنرَلَنَاهَا وَهَرَصَْاهَا وَأَنرَلنَا فِيهَا آيَاتٍ بَيْنَاتِ) 


تا به ما بفهماند كه شما يكك مُلك داريد يككث ملكوت آن ملكوت براى شما نيست 7 ن يكك جراغ شفاف و روشن و نورافكن 
قوى است ما به شما داديم كه راهتان را ببينيد اين جراغ را سياه نكنيد اين شيشه را نشكنيد اين را غبار آ لود نكنيد اين براى 
ماست, اكر كفته شد اين در جلد دوم كافى هست مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده كه اكر كسى مؤمنى را برنجاند 
آبروى او را برنجاند «فقد حاربنى» اكر كسى وليّ اى از اولياى الهى را هتكك كند هتكك الله را در بردارد اين براى آن است 
وكرنه به خودٍ حيوانى كسى آسيب برساند كه هتكك الله نيست. كم نيست اين رواياتى كه دارد حرمت مؤمن كمتر از حرمت 
كعبه نيست كم نيست اين رواياتى كه دارد اكر كسى مؤمنى را برنجاند و آزار كند الله را متأذى كرده است خب مؤمن يعنى 
جه يعنى به خود حيوانى او يعنى مال او را بكيرد يا آن حيثيت ايمانى او كه امانت الله است به او آسيب برسانند, بنابراين هم 
روايات دو طايفه است هم آيات دو طايفه لذا در بخشهايى از قرآن كريم فرمود ما حرفهاى تازه داريم ما جيزهايى مى كُوييم 
كه اصللاً بشر نمى تواند به او برسد شما الآن دراين هفت ميليارد بشر به استثناى مؤمنينى كه از فرهنكك قرآن باخبرند ببرسيد 
كه اسان سن تاقد كر كس نذاول قجاو زا شناه عدون ركدزة اكد واس كريه هه لدان آنا انق درق اسك كاين كيه نه 
تواند بككذرد براى اينكه اين امانت است مال كسى را بردند ما بككذريم يعنى جه فرمود در همين آيات است در خود قرآن 
كريم بعد از اينكه جريان قتل را مطرح كرده فرمود درست است (وَلَكُمْ فى الْقصاص حتاة يا أؤلى الْابِ) 


١ ص:‎ 


ولى اكأر غفو كرديد اكر تخفيف كرديد اين احسانى است يكك راه خوبى است كاهى مى بيئيد كه غفو كردن وقصاص 


نكردن زمينهلا خضوع عدّه اى را فراهم مى كند اما در اينجا فرمود: (وَلا تَأَحُذٌكم بهمَا رَأَقَةٌ فى دين اللّه) 


جامعه را حجاب و عفاف متمدّن مى كند اكر بخواهد جامعه ملكوتى باشد وقتى به حريم الهى تعدّى شد آن وقت جه امنيتى 
مى ماند. آنجه را كه طهارت جامعه و قداست جامعه را فراهم كرده است همين جشم ياكك كوش ياكك زبان ياكك لسان ياكك 
وها ذلك امت كتسو هرك سو )لح مزعاي شاي بسن كناد هه يمكال المت راف مكار مسري كنا 
دارد تعدّى مى كند هر اشكالى در جامعه بيدا شده بر اثر رعايت نكردن مسئله حجاب و مسئله عفاف و رعايت نكردن آداب 
جشم و كوش است وكرنه خطرهاى مهم ييش نمى آمد بر اساس اين جهات است كه اين سور ه را با آن هيمنه شروع كرده با 
آن جلال و شكوه شروع كرده جون اين يكك حرف تازه اى است ديكر. شما الآن در مجامع بين المللى آنهايى كه به فرهنكك 
وحى آشنا نيستند وقتى بخواهيد اين حرف را بزنيد مى بينيد اين حرف براى اينها مأنوس نيست يس قرآن كه فرمود ما يكك 


حرف تازه داريم (وَيُعَلمكعْ ما لَمْ تكونوا تَعْلَمُونَ) 
اين است و ما هم هميشه بايد مواظب امانت الهى باشيم اكر مى كوييم (ظَلَّمْتٌ نَفْسِى) 
يعنى خدايا! من به امانت تو و به حقٌ تو تعدّى كردم واين حق براى توست كارى بكن كه من اصلاح بشوم خب. 


يرسش:... ياسخ: بدن انسان را خداى سبحان موقتاً تمليكك كرده به دليل اينكه فرمود اكر كسى به شما آسيب رساند مى توانيد 
عفو بكنيد در اختيار شماست ملك شماست جيزى را خداى سبحان تفويض نكرده در خلال حرف هم اشاره شد كه تفويض 
نشده كه انسان بشود مالك مطلق لذا به بدن خودش هم نمى تواند آسيب برساند تفويض نكرده لكن اكر كسى به بدن او 
آسيب رساند قصاص طرف مى خواهد بكند ولى اكر نكرد حقٌّ مشروع اوست مى تواند عفو كند جه قصاص طرف جه 
قشباهي” تقد رأما مكردله تعات دك طو و تبت سكلة عقاف اند زر قيمة 


١7 / ص:‎ 


ا 


ير سش :... ياسخ: بله جون ذات اقدس الهى تعبير تشويقى دارد در ذيل ابه سوره لا مبا ركهلا «توبه) اق بحث كذشت (إنَّ 
الله اشترَى مِنّ الْمُؤْمِنِينَ أَنْفْسَهُع وَأَمْوَالَهُم بأنَّ لَهُمُ الْجَنّهَ) 


ا 15 نض عدار ب اسع قوق السو ل اشن ودر اق الل 


ابتها همه تعر تشويقق واتركيى قرآة كزيم امت متعولا جر اجارة استيجان براى آن آست كه بااعين را موجر دو اخبار 
مستأجر قرار بدهد يا كار را اجير در اختيار مستأجر قرار بدهد اجير كار خود را تمليك مى كند به مستأجر, موجر منفعت عين 
مستأجره را تمليكك مى كند به مستأجر اما بالأخره آن مستأجر طزفى مى بندد بهره اى مى برد اما خدا به ما اجر مى دهد يعنى 
جه يعنى ما كارى را كرديم _ معاذ الله _ كه خدا نفع برد ما شديم اجير او ما براى خودمان كار مى كنيم از خدا مُزد مى 


كبريم اين تعبير تشويقى أست خذا أينكه در سوره[] اتوبه) فرمود: (فاستفدروا بستكم الذى بايفكم به) 
يا (مَنْ أَوْفَى بِعَهْدِهِ مِنَ اللي) 


براى آن است كه اكر كسى با خدا معامله كرد عوض و معوّض هر دو را مى برد واكر با شيطان معامله كرد عوض و معوّض 
هر دو را مى بازد اكر ما با خدا معامله كرديم اين طور نيست كه جيزى بدهيم جيزى بككيريم اين جيزى كه داريم همين را 
كامل مى كنيم عوض و معوّض هر دو براى ماست اكر _ معاذ الله _ با شيطان معامله كرديم هر دو را به او مى سباريم نه اينكه 
جيزى به شيطان بدهيم جيزى بكيريم خودمان را در اختيارش قرار مى دهيم او از ما سوارى مى كيرد اينكه در سورهل] مباركه1] 
«اسراء؛ بحئش كذشت كه او به خدا عرض كرد (لَأَختِدكنٌ ذُرْيتَهُ) 


١78 ص:‎ 


من احتناكك مى كنم حنكك اينها تحت حنكك اينها را مى كيرم سوار مى شوم شما ديديد اين اسب سوارها آنها كه سواركارند 
حنكك اسب و تحت حنكك اسب را مى كيرند ديكر كفت من اين كار را مى كنم من سوارى مى خواهم اين طور نيست كه 
اكر كسى با شيطان معامله كرده جيزى از او بكيرد كه عوض و معوّض هر دو را در اختيار او قرار مى دهد (لأختيكنّ) 


من احتناكك مى كنم همين كار را مى كند اما ذات اقدس الهى عوض و معوّض هر دو را به ما برمى كرداند و اكر تعبيرى كرد 
كه (لَهُمْ أَخْرُهُمْ عِندَ رَبّهُمْ) 
يا (يُوفُونَ بِعَهدٍ الله) 


ارح جر اللو ا ال ا 111 11 يكم 
سودى را آن مستأجر مى برد بنابراين اين سوره با اين جلال و شكوه شروع شده (سُورَةٌ أ نرَلْنَاهَا وَفْرَضٍِ هَا وَأَنْرَلْنا فيا آيَاتِ 


اين (لعلَكمْ تَذَّكَدُونَ ) 


عام ها وَتَمَوَ وا 


هست خيلى از جيزها را به او ياد دادم او بلد است بككذاريد او حرف بزند وقتى با او كفتكو كرديم اين مى شود تذكره ما 
احرات جدوى ووانن ودر وزو تحماس بير كد تيه اما يا وار رويد درو زرا كران ليلا من وكيا او 
هم همين حرفها را به شما مى زند اين مى شود تذكره (وَلْقَدْ ب ْنا الْوَآنَ لذ كر قَهَلُ من مُذّكر) 


ص: ااا 


ما تذكره آورديم يادآورى آورديم اين حرفها درست است حرفهاى تازه است ولى قبلا به شما كفتيم حالا يا عالّم ميثاق بود يا 


عوالم ديكر. 


يرسش:... ياسخ: مؤمن محدوده خاص دارد اكر به اين كونه از ناموسى برسد نه, آن محدوده اى كه به مسائل يايين برمى 
كردد آن راذات اقدس الهى اجازه داده معلوم مى شود در آن مقدار امانت نيست اما آن محدوده مرز محدوده اى كه در 
سورهل] مباركه لا «نور؛ مشخص كرد آن منطقه ممنوعه است يكك منطقه الفراغى هم كذاشته. (الزَّاَُِ وَالرَانِى فَاجلِدُوا كل وَاحِدٍ 


مَنْهُمَا مائة > عَلدَه) 
- 1 2 


جه زنٍ تبهكار جه مردٍ بزهكار هر دو را اكر ثابت بشود در محكمهلا شرع حاكم شرع اسلامى صد تازيانه مى زند. در سورهل] 
مباركه[] «نساء» درباره لا زن فرمود حبس كنيد تا حكمش برسد دربارهلا مرد فرمود آزار كنيد تا حكمش برسد آيهلا يانزده و 
شائزده سورهل] مباركه1] «نساء» اين است (وَاللَاتَى رَأَتِينَ الْمَاحِشَّهَ متن نس ائكم فَاسْتَشْهِدُوا عَلَتهِنَ أَرْبَعَه منكم قن شَّهِدُوا 
َأَمْسِكومُنّ فى الْبِيوتٍ عَنَّى يَتَوَقَامُنَ الْمَؤْتٌ) 

كه مى شد حبس ابد (أَوْ يَجعَلَ اللَهُ لَهُنَّ سَبيلا) 

كه در سورهل] مباركه[] «نور) سبيل را مشخص كرده كه ديكر جا براى حبس ابد نيست آن حكم موقت بود و حكم اصيل 
همان صد تازيانه است در صورتى كه شيخ الشيخه نباشد در صورتى كه مُحصن و محصنه نباشد و مانند آن در بعضى از 
موارد جَلْد است در بعضى از موارد رجم است در بعضى از موارد جمع بين جلد و رجم _ معاذ الله _ اككر شيخ يا شيخه اى در 


حال احصان به اين آلودكى تن در دادند بين جامد و رجم كفتند جمع است. خب آن براى زنها بود (وَاللدَانٍ يَأْتيَانَا مِنْكم 
كَآدُوهُمَا) 


ص: 1 


دك الها كداز اوه الله ل مياه 


, (فإن تا وَأَضْلَحا فَأعْرضُوا عَْهُمَا) 


سى دس 


واينها. اكر اين سورهل] مباركه[] «نور» را در كنار آن بككذاريم اين مى شود مفسّدر او و روشن مى كند كه (أَؤْ يَجِعَل الله لَهُنَّ 
سَبيلا) 


2 


آن راهى كه خداى سبحان مشخص كرده است همين تازيانه است دربارهل] اين حكم زنا. دربارهل تقديم و تأخير اين لفظ كه 
جطور زانيه بر زانى مقدّم شد اين را وجوهى كفتند اكر اين واو ترتيب را نمى رساند كرجه نمى رساند ولى تقديم ذكرى زانيه 
واوا تقايك كط الل بداشفه راش أن كله 31 اميت كه معيولا حاف دو كراش وامعرك و ناد و رزهكا رقن ال روف ون ات 
ازاين طرف شروع مى شود بر خلاف مسئله لا سرقت كه در آيه ٠8‏ سورهل] مباركه [] «مائده) قبلا كذدشت جون سرقت غالباً از 
طرف مردهاست اينها از اينجا شروع مى شود در سوره] «مائده» آيه[] 8"' سارق را بر سارقه مقدّم داشت فرمود: (وَالسَارِقَ 
وَالصَارقهُ فَاقْطَعُوا أَيدِيَهُمَا َرَا ما كسَمَا) 


از طرف ديككر در فضاى عرف شنائتٍ بزهكارى زن بدتراز شنائت بزهكارى مرد است اين را در يكك كوشه از بيانات 
شد مقا متدر ابن قعية ور لسجنياي: فك دار كدااين شك عع ابت كدتغالة قايد رتنواك عا هل ان ا رتاف 
ذ كر اشعه راش بالأحرم در اجامعه ابن طون اشيظا كد ا كن وض ازخاتوادم ين مكار قد آن خاتواده ب قوف ستلوت الحقه ول 
اكآر جوان آن خانواده يسر آن خانواده بزهكار شد آن طور مسلوب الحيثيه نمى شود اين همان غيرت كاذبه دوران جاهلى 
است وكرنه فرق ندارد اين جنين نيست كه اين عفاف و حجاب مخصوص زن باشد الآن متأسفانه اين بازوهاى لخت اين از جه 
موقع در آمده از كجا در آمده جرا اينها بازوهايشان لخت است اين طور نيست كه اين كارها روا باشد كه هم براى اينها 
نارواست هم براى آنها ناروا اما اينكه مى بينيد زن اكر بزهكار شد آن خانواده مسلوب الحيثيه است آيا اين فضاى شريعت 
اليك يا وسوباتى ان افكاز ديك رامت قوست اشت كه اكز زتى ان خاتواذميى عفاف شد ان خباتواده اباس مى كد كه 
مسلوب الحيثيه شد ولى همين احساس را نسبت به يسرش هم بايد داشته باشد فرق نمى كند اكر يسر زانى شد آن خانواده بايد 
احساس بكند مسلوب الحيثيه است ولى احساس ندارد. 


١١ ص:‎ 


برسش:... ياسخ: نه, آنكه نكته اول بود نكته دوم اين است كه در فضاى شريعت اين ناموس امانت خداست هم زن امين 
خداست هم مرد امين خخداست جرا آن زن اكر آلوده شد خانواده احساس مسلوب الحيثيه مى كند كاهى از آن محلّه حركت 
مى كند يا كاهى از آن شهر بيرون مى رود ولى يسرش اكر آلوده شد اين احساس را ندارد بايد داشته باشد ديكر, هر دو به 
امانت الهى اهانت كردند اين حجاب را اين عفاف را هم مرد بايد داشته باشد هم زن آيا اين يكك امر شرعى است كه شارع 
متقاو راقن سكيد قات اللناء ]تجو انهاءيا | عياض لكك ونا مل وروا نا تساف ادص للا رز اك اهل امك كر دي كد 


در عفاف, فرق نمى كند در حجاب. 

يرسش:... ياسخ: آن نكته اول است كه جاذبهل] او بيشتر است لذا مقدّم شد ولى در فضاى شريعت آيا كناه فرق مى كند نهر 
جهدّمها فرق مى كند نه, تازيانه ها فرق مى كند نه, امانت خدايى فرق مى كند نهو اين جه رسوبى است كه اككر خانواده اى 
زنش آلوده شد او بالآخره فرارى و متوارى مى شود ولى يسرش اكر آلوده شد به زنا اين كارها را نمى كنند. 


يرسش:... ياسخ: آن براى نككته اول است كه آن جون جاذبه بيشترى دارد ازاين جهت است ولى آن جاذبه دارد 50-7 
اساس اينكه جاذبه دارد فرمود: (الزَّانِيَهٌ وَالزَانَى) 


اما مسئوليت جيست حكم شرعى جيست؟ حكم شرعى فرق مى كند يعنى اين زن آن به استثناى آن جاذبه اين رعايت حجاب 
نككاه به نامحرم و امثال ذلكك بين زن و مرد فرق است يا هيج فرقى نيست اككر جهنم است كه براى هر دو است اكر تازيانه است 


كه براى هر دو است. 


ص: ا 


العاة داه كد د متكي وف دن اتافن اشكة دن مح كارش أبنت الاوتخالا ركم رفغ اندع قنين كار 5 بدك خم زله اوه كر 


سكسسس بالا باشد با كل و لاى او محذورى ندارد. 


يرسش:... ياسخ: خب بله اينكه اشكال ندارد همين صحبت آن است كه جرا اشكال ندارد يكك وقت است كه هيج اثر ندارد 


بله, اكر هيج اثر ندارد نه از اين طرف نه از آن طرف اثر سوثى مترتّب نيست بله, اما اكر آثار سوء مترتّب شد جطور؟ 


بنابراين سرّ تقديم سارق بر سارقه در سوره || «مائده) و سرٌ تقديم زانيه بر زانى در محل بحث مشخص شد جيست بر اساس دو 
نكته (الزَانِيَُ وَالرَانِى فَاجْلِدُوا كل وَاحِدٍ مُنْهُمَا مِانَهَ جَلْدَهِ وَلا تَأحْذُكم بهمَا رَأَقَهٌ فى دين الله) 


اين را دربارهلا قصاص طرف يا دربارهلا قصاص نفس نفرمود آنجا اكر رأفتى باشد انسان تخفيف بدهد كه ممدوح است (وَلا 
َأحُذُّكم بهما رَأَقَه فى دين الله إن كسم تُؤْمُِونَ باللهِ وَالْيَوْم الآخر) 


اككر به خدا و قيامت ايمان داريد دست از اين كار برداريد و خلاف نكنيد. 
مطلب ديكر اينكه, اينكه فرمود: (إن كتع) 


يعنى به لازمه[] ايمانتان عمل بكنيد. حالا نكثه اى درباره اين طايفه است طايفه را به كروهى كفتند كه بالأخره در مدارى در 
اقلش سه تاست برخى كفتند جهارتاست بعضى كفتند دوتاست روايتى از وجود مباركك ابى جعفر(عليهما السلام) رسيده است 
كه بر يكك نفر هم اطلاق مى شود حالا شايد در مقام شهادت كه يكك حكم استثنايى است براى مشاهدهلا حد آنها حضور 


يك نفر كافى باشد. 


ص: 157 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا " سوره نور 19//ا٠/١9‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


مِ م 822 


سُورَةٌ أَنْرَْاهَا وَهَرَضئَاهَا وَأَنْرَلنَا فيهَا آيَاتِ بَيْنَاتِ لَعَلّكمْ تَذَّكرُونَ )١1(‏ الزَّائَهُ وَالزَانِى فَاجْلِدُوا كل وَاحَدِ مُنْهُمَا ماه جَلْدَهِ وَل 
تَأَحُكم بهم رَأَقَهَ فى دين اللّهِ إن كسم تُؤْمِنُونَ الله وَاليوم الآخر وَلْيْهَدْ عَذَابَهُمَا طَائِقَةَ مِنَ الْمَؤْمنِينَ (5) الزَانِى لآ يكح إِن 
زَاتِهَ أؤ مُشْركهٌ وَالزَائيَهُ لآ يها إلا زَانِ أؤ ُشْرك وَححرْمَ ذلك عَلَى الْمَؤْمِنِينَ () 


سورهل| مباركهل| «نور» كه در مدينه نازل شد قسمت مهمٌ مطالبش را دربارهلا تأمين خانواده هاى اصيل و راه يرورش اولاد 
صحيح و مانند آن قرار داد البته يهلا نور كه از غرر آيات اين سوره است هم در اين سوره قرار كرفت. جامعه را خانواده 
هاى اصيل تشكيل مى دهند و عنصر محورى خانواده عفاف است كه فرمود: (وكل يتك قوةة ود ) 

اكر كسى اين حريم عفاف را رعايت نكرد اهل غيرت نيست در بحثهاى سابق داشتيم كه از برجسته ترين اوصاف الهى غيرت 
لفق كوا عور انك قرت جارك انين كمه عنص يخزرض راقو بروارية تكن معراك هرت خوه دون غنم وكالاة لذن 
امور غير سوم اجازه ندادن دخالت غير در امور او آن غيرزدايى را مى كويند غيرت اكر كسى بخواهد در حريم ديكرى وارد 
نشود واكر كسى بخواهد ديككرى را در حريم خود راه ندهد كه جنين انسانى را مى كويند غيور اين فرع بر آن عنصر اول 
است كه هوت ححوذكن را بشناسد اكر كسى الساضت خودكن واشتاغت قلمرو هوت ختودش واشتاععت توان مرزبتدى واذارة 
نه از مرز خود بيرون مى رود نه اجازه مى دهد كسى وارد مرز او بشود نه خانهلا كسى را نكّاه مى كند نه اجازه مى دهد كسى 
خانه لا او را نكا كند نه نامحرمى را نككاه مى كند نه اجازه مى دهد نامحرم او را نككاه كنند. غيرت تنها اين نيست كه انسان غير 
ومحري غود وال الششا و كزل > ساود مم خراهي شا تون يل من عزفي قوو الفااست لسرن كر م 
راف يدا كاين الابيانات رأث الدومين اقنلا الشدغلية) انيت عدر نو البلاقة افذه فرمودديها زلى ختوة قط 


ص: اا 


٠‏ هركز يكك انسان غيرتمند زنا نمى كند وارد حريم ديكرى نمى شود اكر جامعه بخواهد به امتيت برسد جامعه غيور باشد بايد 
خانواده را درست تأسيس كند (اين يكك) به همين مناسبت وجود مباركك ييامبر(عليه و على آله آلاف التحه و الثناء) فرمود 
هيج بنايى در اسلام به عظمت بناى نكاح و ازدواج نيست بعد در حديث ديكر كه وجود مبارك امام صادق از آن 
حضرت (عليهما السلام) نقل مى كند فرمود: «من تَرَوّحٍ فقد أحرز نصف دينه 

» يكك وقت زندكى, زندكى حيوانى است خيال مى كنند نكاح براى ارضاى غريزهلا شهوت و جوانى است اين زند كى, 
زندكى حيوانى اسث انسانى نيست جه رسد به اسلامى يكك وقت است كه نهو نكاح را به عنوان ما كه فرشته نيستيم دائماً 


بمانيم براى اينكه نسل بماند انسائيت محفوظ بماند نكاح مى شود فرمود: امن تَرَوّحٍ فقد أحرز نصف دينه 


١‏ اين نككاه كجا آن نككاه كجا فرمود ينجاه درصد حفظ دين جامعه به وسيله[] ازدواج است اين نكاه به نكاح يكك نكاه ملكوتى 
است اين مى خواهد خانوادهلا دينى بسازد كه بعد جامعهلا متمدّن را تشكيل بدهد لذا مسثله[] زنا را با غيرت به غيور بودن 
ابن مق انوت ا كرتا حددن دوج دارد رتاف عي من زناى كوش هديةا زناق لأس هسة زناي بامترره فسةءؤ 
مانند آن درجات فراوانى دارد بعضى كناه صغيرند بعضى كناه كبير ند و مانند آن. اين بيان نورانى حضرت امي ر(سلام الله عليه) 
كه فرمود: اما زَنَى عَيُورٌ قط 

» قهراً هيج انسان غيرتمندى هم به نامحرم نككّاه نمى كند خب اين دين مى تواند جامعه را بيروراند اكر بخواهد جامعه زند كَّى 
انشاق :داشعه باشد. حب :لذ مله آذم كشىمسلة ش ركت اين كوه :از كتاهان بز كك را ذكن من كتد دو كتارش. مسعله لااونا 
را ذكر مى كند در سوره[] مباركه[] اسراء كه بحثش قبلا كذشت در آيه[] 7١‏ به بعد اين معارف شروع مى شود كه فرمود: (لَا 


تَجِعَلٌ مع الله إلهاً آخَرَ فَتفْعَدَ مَدْمُوماً مَحَذُول) 


ص: 10 


حَشْيَهَ إئلاق) 

بعد فرمود: (وَلا تَفرَبُوا الزّنَى إِنَّهُ كان فَاحِسّهٌ وَسَاءَ سَبِيلَا) 
بعد (ول تفُوا النَفْسَ الَتى رم | 
بعد (وَأَوْقُوا الكيلَ) 

بعد (وَلا تَقْتُْ) 

آن كاه فرمود: (ذلِك مما أؤحى إِلَيِك رَبك مِنَ الْحكمد) 

ابن حكمتى كه خداى سببحان به بشر ياد مى :دهد (يعَلمَهُمْ الكتات وَالْحَكمَة) 


در ذيل اين آيات ب بيست كانه كه صدرش توحيد است و ذيلش اين حكمت عملى تشكيل مى دهد فرمود حكمتى كه ما مى 
كوييم اينهاست (ذْلِك مما أؤحى إلَيِك ربك من الْحكمَد) 


بعد دوباره به مسئله[] توحيد كه اهم معارف است مى يردازد (وَلآ تَجِعَلٌَ م الله إلهاً آخَرَ) 


كه , بحثشر مبسوطاً در سورهل] مباركه[] اسراء كذشت. جه اينكه در سوره || مباركه[] فرقان هم به عنايت الهى خواهد آمد در 
بخش يايانى سورهل| مباركه[| فرقان كه از آيه[] "2 به بعد شروع مى شود عباد الرحمن را كه معرفى مى كند اينها كسانى اند 
ك5 يفشو على الأرض هؤنا) 


و بسيارى از معارف و احكام و جكم را ذكر مى كند فرمود اينها موخدند اينها قتل نفس ندارند و اينها كسانى اند كه 
جشمشان ياكك است و اعضا و جوارحشان ياكك است و كسانى اند كه اهل زنا نيستند (وَالَذِينَ لآ يَدْعُونَ مَمَ الله إلهاً آخَرَ) 


مشركك نيستند (وَلآ يَفْلُونَالنَفْسَ الى عَرّء الله ا بالْححقّ) 
كه قتل نفس ندارند (وَلآ يَرْنُونَ) 


و آله وسلم) ازدواج را حفظ نصف دين مى داند اساس دين اين است منتها كسى كه دستش بسته است يايش بسته است 
ازدواج بكند ولى خودش دست خودش را بست جشم خودش را بست كوش خودش را بست خودش را فلج كرد معلول كرد 
خب اين تشريفات و قيودى كه براى زندكى است كه فلان كس از سفر آمده ما بايد كادو بدهيم بجه بيدا كرده ما بايد كادو 


بدهيم مى خواهد مكه برود كادو بدهيم اينها براى جيست اين تشريفات براى جيست اول زندكى انسان هر جه ساده تره راحت 


تر. در آن خطبه نورانى حضرت امير كه جند سال قبل آن خطبه را خوانديم حضرت بررسى كرده خب عاقل ترين مرد بعد از 
بيغمبر ديكر دومى خدا خلق نكرد يعنى الآن اكر هفت ميليارد جمع بشوند بخواهند سوره اى مثل قرآن بياورند محال است 
اين هفت ميليارد جمع بشوند همه شان بخواهند عنصرى مثل على بن ابى طالب تحويل بدهند آن هم محال است فرقى نيست 
يعنى فرقى نيست بين امام و قرآن اين همه اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) در نهج البلاغه تبيين كرده فرمود داشتن و مرفه بودن 
درست است خدا تحريم نكرده ولى كسانى كه زندكى مرفه دارند بايد بدانند كه ضمناً از تحقيرى هم رنج مى برند آن وقت 
تميق كرك فزفود داقتق وور نه يوون آنا كمال شك كمال يكنا كر كريك كمال أشنت حب شاف الفى كه ارونو تك اسل 
وضع وجود مبارك عيساى مسيح راو موسى راو داود را همه اينها را حضرت ذكر كرد فرمود وضع داود را براى شما بكويم 
وضع عيسى را بككُويم وضع موسى را بكُويم وجود مبارك بيغمبر هم كه قضّه اش معلوم بود فرمود اينها همه شان ندار بودند 
يعنى امكانات داشتند اما «قرار بر كف آزاد كان نكيرد مال» آن سليمان(سلام الله عليه) با آن جلال با همان زنبيل سازى و 
زنبييل فروشى و اينها ارتزاق مى كرد فرمود خيال نكنيد كه حالا سليمان كه سلطنت داشت بر باد مسحّر بود سفرهلا رنكين 
داشت من براى شما شرح بدهم كه غذاى او جه بود. حضرت مثل اينكه همسفر و هم سفرهل] سليمان بود آن قصّه را در نهج 
البلاغه شرح داد زره بافى و زره فروشى داود را شرح داد با اينكه رهبر انقلاب بود (وَقَتَلَ كَاوْدُ جَالُوتَ) 


ص: ا 


رهبرى انقلاب را قتل جالوت را به عهده داشت اما فرمود اين با زنبيل فروشى ارتزاق مى كرد مثل اينكه وجود مباركك حضرت 
با آن حضرت بود با موسى بود. بعد فرمود اككر اين جنين است اكر اين كمال است بايد متلزم بشويد كه خدا اين كمال را به 
توعيس انها نياككه إننا نم هل قدادااتى وا قدتت قود كنت قد اين كمال اشع و كنذاااى بال :ادافين قاذ تابجا ويد 
بككُوييد اين كمال نيست و هو الحق بعد آن عبارت را دارد فرمود اين كسى كه وضع مالى اش خوب است سفره ل رنكينى دارد 
ضمناً اين مقدار را لااقل بفهمد كه خدا دارد او را توهين مى كند اين بيان نورانى حضرت است در نهج البلاغه خوانديم حالا 
خيلى از ماها كرفتار اين وهن و حقارتيم, اككر داريم خب بسيار خب حرام نيست اما اكر نداريم مخصوصاً در اوايل زندكى 
شازيو انا ازى عليه برر كان وضع :رنيد كن شاذتور اوايل هميى طوووه لوخ عقت ابن غل اق (اتجيري: كذات قلسن اله 
فرمود بييغمبر از دست و ياى مردم باز مى كند يعنى واقعاً مردم حجاز در زنجير بودند همه شان برده بودند در زنجيرى يا اين 
عادات اين آداب اين رسوب اين رسوم غلط زنجير است ديكر. در سورهل] مباركه[] اعراف كه اين قسمت كذشت آيه[] ١02‏ 
بة بعد تاشر را وو كتابهاى اسماتى شين معرقى من كسد نت فرما ند أن بعقيترت (الذين يِعُونَ الوّسُولَ الى الم الى 
َجِدُوئَهُ مكتُوباً عِندَهُمْ فى التُورَاءِ وَالْإِنْجيلٍ ) 


ما شناسنامه حضرت را در تورات كفتيم در انجيل كفتيم, كفتيم بيامبر كسى است كه (يَمرْهُم بالْمَغْرُوفٍ وَيَنْهَاهُمْ عَنِ الْمْكر 
وَيْحِل لَّهُمُ الطبّباتٍ وَيْححرّمُ عَلَِهمْ الْحَبَائْتٌ وَيَضَعْ عَنْهُمْ إِضْرَهُمْ وَالْعْكَالَ التى كائث عَلَيِهِم) 


١ ص:‎ 


آن عمل را آن زنجير را آن دست و يا كير را از اينها كرفت اينها را آزاد كرد خب يعنى همه مردم اينها برده بودند و زنجيرى 
در زندان بودند يا اين عادات و رسوب غلط, زنجير است اكر ما اين عادات و رسوب غلط را بككذاريم كنار خيلى افرادند با 
همين زندكى ساده با همين شهريه مى توانند همسر داشته باشند مخصوصاً همسرانى كه آنها هم به لطف الهى به بركت قرآن 
وعترت بااين معارف آشنا شدند بنابراين از بهترين راههاى زندكى سرعت در ازدواج است سن ازدواج بالا برود يا _ خداى 


ناكرده _ طلاق بعد از ازدواج يديد بيايد اين اساس خانواده را به هم مى زند. 


ياسخ: خيليها با اجاره زندكى مى كردند ما دلمان مى خواهد اتاق خوابمان اتاق يذيراييمان حالٍ بى حالمان همه جدا باشد اين 
نيست, نيست يعنى نيست ما خودمان جهار سال در اول ازدواج تنها در حجره زند كى:مئ كرزدانم اين راه شدنى است مثل ما 
هم فراوان بودند شش ماه از يكديكر خبر نداشتيم اول مهر مى آمديم آخر تعطيلادت فروردين هم برمى كشتيم مثل ما هم 
خيلى بودند اين زنجير را اينكه واقع ما حرم مى رويم البته حرم مى رويم براى ثواب هم است اما قسمت مهممى كه در و ديوار 
اين حرم را مى بوسيم اين است كه اينها ما را عاقل كردند اين حرفها را اينها آوردند عقل, عقل, عقل, تنها جيزى كه جامعه را 
اداره مى كند عقل است خب اكر كسى بخواهد عاقلانه زندكى كند همين شهريه برايش كافى است ما دلمان مى خواهد كه 
هر كس هر كارى كرده كادويى بدهيم خب براى جه اين تشريفات براى جيست فرمود اينها (يَضَعٌ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَالَغْلَالَ الّتَى 


١ ص:‎ 


زنجير را بيغمبر كرفته آن دهن بند را كرفته آن جشم بند را كرفته آدم مى بيند جهان جه خبر است خب به سلامتى رفته به 
سلامتى آمده زيارتش هم مقبول دعايش هم مستجاب حالا حتماً ما بايد كادو بدهيم اينها براى جيست؟ مكر اين اجاره نشينى 
قبلاً رسم نبود و فراوان نبود غرض اين است كه دين به ما آموخت جطورى زندكى كنيم آ ن وقت لذَّت ساده زيستى را انسان 


' يعنى جه؟ نور همين است ديكّر در زيارت جامعه هست در ساير زيارات هست وقتى مشاهد مشرّفه شرفياب شديم عرض 


بكنيم كه دو كلامكم ور 


عي انها ون اميك درك ترسوك كر كو افو اهدر ده ول ك1 ٠‏ كنن عتيا انث فلار لصون وشم نافد كه مره ال يد 
تحقيرى است. خب خاورميانه در اختيار حضرت امير بود در زمان حكومت ديكر دو اميراطورى در خاورميانه بود يكى 
امبراطورى ايران بود يكى اميراطورى روم هر دو تسليم جزيرهالعرب شدند و همه هم ماليات مى دادند و طلا و نقره هم سرازير 
حجاز شده بود با اينكه خاورميانه در اختيار حضرت بود حضرت به عسل نككاه كرد فرمود خوش رنكّى ولى من نمى دانم مزه 
ات جطور است حالا لا-زم نيست ما آن راه را برويم نه مى توانيم نه لازم است ولى عاقلانه زندكى كردن ممكن است فرمود: 


«مَن تَرَوّج فقل احرز نصف دينه 


» نصف دين در ازدواج و نكاح است مهريه كران كه كفتند كه زنى مشئومه است با شئامت است كه مهريه اش زياد باشد 
خب براى جه خب بالأدخره اينها دين است ديكر. مدا غريق رحمت كند مرحوم مدرّس را اينكه مى كفت سياست ما عين 
ديانت ماست حرف صحيحى است زندكى ما هم عين ديانت ماست ما واقعاً سكولار زندكى مى كنيم يعنى مرز دين ما از مرز 
زندكى ما جداست ما يكك نماز و روزه اى داريم بله اما يكك ازدواج داريم خريد و فروش داريم خورد و خواب داريم دراين 
زندكى نيست دين ما فقط در نماز و روزه است يعنى جدايى دين از سياست يكك مرحله, جدايى دين از زند كى ما نمى كُوييم 
جدايى دين از سياست ولى مى كوييم جدايى دين از زندكى خب آثار دخالت دين در زندكى همين است ديكر اكر دين در 


زندكى رهايت كند مى شود امن تَرَوّحٍ فقد أحرز نصف دينه 


١4 ص:‎ 


» ساده ترين مردم, نزديكك ترين مردم به انبيا هستند كسى كه وضع مالى اش در رفاه است ضمناً اين را بفهمد كه «حقّره الله 
حتماً يعنى حتماً اين را مجدّداً به نهج البلاغه در ذيل كلمهل] «بَسَط» مراجعه بفرماييد كه حضرت فرمود آنهايى كه سفره رنكين 
دارد بدانند كه خداى سبحان دارد آنها را اهانت مى كند حالا ما به آن حد نرسيديم لااقل اين ساده زيستى را يكك سر و 
كردن از ديكرى بلندتر باشيم خجل نباشيم آنها كه نيست اين مسثلهل| زنا بيش مى آيد از ناه بيش مى آيد تا مراحل ديكر 


ياسخ: ديكر حالا اكر ازدواج دائم باشد نوبت به او نمى رسد ما دربارهل] ازدواج دائم جون مشكل ايجاد كرديم دست و ياى 
خودمان را بستيم كرفتار آن ازدواج موقتيم اكر ازدواج موقت برابر آنكه رسول خدا كفت ثبت بشود ولد مشخص بشود نفقه] 
فرزند مشخص بشود آن هم حكم نكاح دارد ديكر آن بايد ثبت بشود ديكر. 

خب يس در سوره لا مباركه[] اسراء مسئله زنا در كنار شركك و قتل قرار كرفت. در سورهل] مباركه[] فرقان مسئله زنا در كنار 
قتل و در كنار شرك قرار كرفت و اككر در موارد ديكر غيبت كفته شد «اشدّ من الزناه است بايد ديد كدام غيبت و جه درجه 
اى از غيبت نسبت به جه درجه اى از زنا نككاه به نامحرم هم زناى عين است كدام غيبت از كدام زنا اشدّ است بايد جداكانه 


بحث بشود. حالا در اين قسمت فرمود: (الزَايَهُ وَالزَانِى فَاجِلِدُوا كل وَاحِدٍ منّْهُمَا انه جَلْدَهِ) 


وسيله خود ائمه(عليهم السلام) منصوب شدند (الزَانيَهُ وَالزَانِى فَاجْلدُوا كل وَاجِدِ مُنْهُمَا مِانَهَ جد وَلا تَأُحذّكم بهما رَأَقَهُ فى 
دين الله) 


١6 ص:‎ 


بخواهيد شفاعت كنيد وساطت كنيد وسيله بشويد براى تخفيف يا براى تركك اين كار را نكنيد (مَن يَشْفَعْ شَفَاعَهٌ حَسَتَهُ) 


حكمش اين است (مَن يَشْفْعْ شَفَاعَهٌ سَيَنَهُ) 


حكمش اين است كه همهلا اينها شفاعت سيّئه و شفاعت حسنه در سوره لا مبا ركهلا نساء و امثال ذلكك آمد نه شفاعت كنيد نه 
در زدن اين تازيانه را دست را محكم ببريد ولى شل بياوريد بايين اين كار هم نكنيد كه رأفت كاذب داشته باشيد بككذاريد 


اين دردناكك باشد. 


مطلب بعدى دو عنصر محورى را ذكر كرده فرمود عدّه اى بيايند ببيند اين عدّه كفار نباشد براى اينكه وقتى كافر اين صحنه را 
ببيند خيال مى كند دين, دين خشونت است اما مؤمن كه ببيند دو فايده اصيل دارد اين را به صورت امر غايب ذكر كرده 
فرمود: (وَلْيمْهَد عَذَابهُمَا طَائِقَمِنَ الْمُؤْمنِينَ) 


بكة عذةامى بيشد سذا زاشكر كه تبهكاران دارتدبه كيفرشان:مى رستد يكى اببكة غيرت من كبرتك خوذشان مغلا تمن 
شتؤننا لذآ فرهود (وَلعَسْهَِدٌ عَذَابَهَمَا طائفة من المؤمنين ) 


نه ١طائفه‏ من الناس» جرا اجراى حدود الهى در عرض عدو روا نيست؟ براى اينكه آنها توهّم همان اسلام هراسى و خشونت 
بارى اسلام را مطرح مى كنند اينها كه نمى دانند اين يكك عدل مقدّس يكك خشونت مقدّس است كه كفتند اجراى حدود در 
عرض كفار نباشد (يكك) در هنكام اجراى حدود كافران حضور نداشته باشند (دو) براى اينكه اينها خيال مى كنند اسلام دين 
خشونت ات مؤمتين خاضر اشتد يرا حتك فابله بكى براق غبرت كبرق يكن انتكه خو تحال باشئد كه عحدؤة اله ذازة 
اجرا مى شود اين جريان سوء استفاده يا تعبيرات ديكرى كه حالا در رسانه ها هست حالا يا اختلاس است يا سوء استفاده است 
يا فساد اقتصادى است مؤمنين بايد حضور داشته باشند بفهمند كه دين دارد جارى مى شود اين يكك حكم نيست كه «قضيه فى 
واقعه شخصيّها مخصوص زنا باشد نه قتل هم همين طور است فساد مالى هم همين طور است مسائل ديكر هم همين طور است 
تا جامعه اسلامى بفهمد حكم الهى اجراشدنى است وقتى فهميد, مقتدر مى شود هم عبرت مى كيرد هم مقتدر مى شود و خدا 
را شكر مى كند كه حدود الهى دارد اجرا مى شود درباره قتل هم همين طور است درباره مسائل ديكر هم همين طور است اين 


طور نيست كه يواش يرونده بيايد و يواش برود نه خير جامعه بايد بفهمد (وَلْيِشْهَدُ عَذَابَهُمَا طائفةٌ مِنّ الْمَؤْمِنِينَ ) 


١١ ص:‎ 


در سوره لا مبا ركهلا لسناء فرمود اكر زنهايى به بزهكارى الوده شدند يهلا يانزده سوره لا مبار كه لا ننشاء: اين بود (وَاللاتى يَأْتينَ 
الْمَاحِسَّهَ من نسَائكن) 

بعد از استشهاد جهار نفر و ثابت شدن (فَاسْتَشهِدُوا عَلئِهِنَ أرْبَعَهَ منكم فإن شَّهِدُوا فَأشيكوهُّنّ فى البْبُوتِ عَتَّى يَتوَفَاهّنَ الْمَوْتُ 
أو يَجِعَلَ الله لَّهُنّ سَبِيلا) 

در سورهلا مبار كهلا نساء هنكام بحث از اين آيه اين اتخعثالات و تع احتمالات كذشت كه آيا اين ناظر به مساهقه اسن 


براى اينكه دارد (وَاللَاتَى بَأتِينَ الْقَاجِقَةَ من نِسَائِكن) 


زنهايى كه اين جنين اند سخن از مرد نيست يا نه مساهقه نيست زنا را هم مى كيرد آيا اين مربوط به مُحصنه است به شهادت 
اينكه دارد (مِن نسَائِكم) 

وكرنه مى فرمود «مِن النساء» اينكه دارد از زنهاى شما يعنى زنهاى همسردارند اين هم دو احتمال. آيا اين (فَأسْيكومُنّ فى 
البيُوتِ) 


كورك انه انق كار تسود رمق و راشه راف كه مكائن) استواى: نيان وعوه او افيا لات فواوانن جره كل لطر تيا يه 
در ذيل أيه يانزده كذشت (أَوْ يَجْعَلَ اللَهُ لَهُنّ سَبِيلُ) 


كه همين آيه سورهل] مبا ركهلا نساء كفته شد سبيل راهى است كه آن مسئله حد را در بردارد. در آيه شانزده همان سوره 
فرمود: (وَاللَدَانِ يَأتيَانِهَا منكن) 


اين (وَاللَدَان) 
است نه «والذى» با «التى) نه «اللاتى) (اللَذَان) 
أت ابن [اللدذان) 


برا :ةق ك5 سف اده فرظ ”يه قا انحاوفن ابتك كه بين مردها اناق هن افجده نا تدانقل) تكن بدو كبك رق دن د 
جاى اينكه يكى مذكر و ديكرى مؤنّث هر دو را مذكر آورده كه اكثر مفسّرين اين دومى را يذيرفتند يعنى دو نفر كه يكى مرد 
افك ويك زن أكر كرفان آن فلحفة كتدتد (6ا دوق ) 


ص: 1 


اين اذيّت با آن (تََمْسِكومُنّ فى الْبيُوتِ) 
دو جيز است آنجا احتمال اينكه مواظب باشيد از خانه بيرون نرود ديكر آلوده نشود اين يكى, اينجا (نذُوهُمَا) 
اكر اذيت باشد به معنى زدن و امثال ذلكك باشد بعد با حدٌ بعدى نسخ مى شود كه فرمود: (مانَهَ جَلْدَهِ) 


امااكر ناظر به استخفاف و تحقير و طرد اجتماعى و بى حرمتى باشد اين هميشه هست تا اينكه توبه بكنند اكر توبه كرد و 
انسان شايسته شد كه خب يكك فرد عادى است از مزاياى حقوقى فرد عادى برخوردار است عمده آيه بعد است كه فرمود: 
(الزَّانِى لا يكح إلا رَانيَهَ أؤ مُشْركة وَالزَّنيَهُ لا يَنكحهًا إِلَا رَانِ أؤ مُمْرك) 


نظم طبيعى اقتضا مى كرد به حسب ظاهر انسان خيال مى كند كه اين طورى بايد كفته مى شد «الزّانى لا يكح الآ زانية أو 
مشركة و الزّانِيةُ لا تكح إلا زانيا أو مشركا» اما در جمله دوم نفرمود «والزانيه لا تنكح) بلكه فرمود: (وَالنَانئَهُ لآ يكخهًا) 


اين براى آن است كه خب معمولا خواستكارى و خطوه از طرف مرد شروع مى شود ازاين جهت معمولا نكاح از طرف مرد 
عاذ مى :شود لذ فزسردة (والر يه لذ وكتنها) 


عمده اين تهافت بين صدر و ذيل است صدر آيه جملهلا خبريه است اين جملهلا خبريه كه زانى (لآ يكحو إِلَا رَانِ أو 
متْركٌ) 


خب اين جنين نيست كه خيلى افرادند كه زانى اند ولى با فرد عادى ازدواج مى كنند كاهى ممكن است كسى زانيه باشد يكك 
فرد عادى و غير زانى با او ازدواج بكند اككر اين خبر است كه مطابق با واقع نيست اكر به داعى انشاء القا شده است معنايش 
اين است كه اين كار حرام است و ذيل با صدر هماهنكك است در ذيل حرمت تشريعى را فهماند فرمود: (وَحرّمَ ذلك عَلَى 


التؤمنيق) 


ص: ازفرذاا 


خب اين جزء محرّمات است يعنى ار كسى زانى بود الآ ولابد بايد بككردد زانيه را يبدا كند با او ازدواج كند و اكر كسى زانيه 
شد الا ولابد بايد همسر زانى بشود يا مشركك اين حكم تشريعى است يا حكم تشريعى نيست. رواياتى كه از اهل بيت(عليهم 
السلام) در اين ذيل رسيده است حدود را مشخص كرده فرمود اكر كسى مُشْتهّر به زنا شد (يكك) حدود الهى درباره او اجرا 
شد (دو) اين ديكر همه مى دانند كه اين حدّ زنا خورد و توبه هم نكرد (سه) جنين انسانى حق ندارد با زنٍ ياكك ازدواج كند و 
اكر زنى به زنا آلوده شد شهرت بيدا كرد كه آلوده است (يكك) حدّ زنا براو جارى شد (دو) توبه هم نكرد (سه) جنين كسى 
را نمى شود يكك انسان طاهرى بكيرد فقط هم نوع خود مى كيرد اينها كه مى كويند (الزَّاتِيََ وَالزَانَى) 


جمله خبريه است مى فرمايند اين به لسان غايب هست نه به لسان دائم نظير اينكه در همين سورهل| مباركهل] نور در آيات بعد 
يعنى آيه[] 18 به اين صورت است كه (الْحَبينَاتٌ لِلَحَبِيِثِينَ وَالْسبِينُونَ لِلْحَبِينَاتِ وَالطبِداتٌ لِلطييِينَ وَالطيَبُونَ لِلطبئاتٍ أولئك 


مُبرَؤُونَ مِمًا يَقُولُونَ لَهُم مَغْفِرَة وَرِرْقٌ كَريم) 


كه اين حكم هم جارى مجراى غالب است آن حكم هم جارى مجراى غالب است يس خبر است نه اينكه به داعى انشاء القا 
شده باشد اولا و به صورت غلبه است نه دوما ثانياً يعنى ميل طبيعى تبهكاران با يكديكر است يكك انسان بزهكار طبعاً مى 


ياسخ: بالآخره شهرت يبدا مى كند اين يكى مى كويد من ديدم. 


ص: ع1 


ياسخ: بله, حدّاقلش اين است لااقل دسترسى نداريد كه ديكران بفهمند لااقل يكك نفر بفهمد كه به ديكران بكويند وكرنه 
طائفه است ديكر طائفه به آن كروهى مى كويند كه در مدار يكك مقصد خاصضّءى طوف دارند حركت دارند اين مى كويند 
طليوق اخاون عيرق املع 3 كريس كود قلق > وطاطيف شاد راق يحو طا بق تحصو صن مده تعد فلكن عت لمسووره يكف قر 
م شوة حي 


داعني سورة 3] مسا ركة ا كوو آبه0ا لالابه اين ضووت نبت كه (وأنكضرا الأوامن مك والق الح من عاد كه وإقابكه إن 
يكوُوا فُقَرَاء ُغْنِهمُ اللّهُ من قَضْلِهِ) 


بالأسخره اين دختر خانم يكك روزى دارد تا خانهلا يدر است رزق او از آن مجرا به او مى رسد وقتى به خانه شوهر آمد اين 
مجرا عوض مى شود فرمود اكر شما وضع مالى تان خوب نيست خدا شما را بى نياز مى كند با ازدواج جه موقع ما بايد به اين 
حرفها ايمان بياوريم تا عاقل نشديم زندكى همين است عقل, عقل حالا سفارشى از مرحوم بوعلى بخوانيم كه حديثى را ايشان 
در آن معراج كتاب نوشته معراج نامه كه وجود مباركك ييغمبر به حضرت امير(سلام الله عليهما) دستورى مى دهد وقتى مى 
خواهد از يبغمبر(صى الله عليه و آله و سلم) تعريف بكند حكيمانه ييغمبر را معرفى مى كند وقتى مى خواهد على بن ابى 
طالب را معرف بكند حكيمانه معرفى مى كند من هيج, هيج يعنى هيج تعبيرى از هيج كسى نديدم كه به عظمت تعبير مرحوم 
بوعلى از وجود مباركك حضرت امير باشد وقتى تعريف از وجود مباركك حالا مى خواهد نقل كند كه حديث راجه كسى به 
جه كسى كفته بيغمبرى كه از آن انبياء است جه هست جه هست جه هست به على بن ابى طالب كه على بن ابى طالب در بين 
خلق «كالعقل بين الحواسٌ» است يعنى الآن كه هفت ميليارد بشر روى زمين زندكى مى كند على عقل است اين هفت ميليارد 
دست ويا و جشم و كوش با اينكه خود مرحوم بوعلى و فارابى و ابوريحان جزء برجسته ترين افرادند فرمود ديكران به منزله[] 
جشم و كوش اند كه عقل اينها را هدايت مى كند جشم كه قدرت تصديق ندارد كوش كه قدرت تصديق ندارد همه اينها را 
عقل اداره مى كند فرمود او در بين خلق مثل عقل است در بين حواس در حاشيه الهّات شفا همين معنا ترجمه شله به يكك 
ترجمه رقيق كه كويا نيست آنكه در حاشيه الهيات شفاست اين است كه ابن سينا كفته كه وجود مباركك حضرت امير(سلام 
الله عليه) «بين الأصحاب كالمعقول بين المحسوس» يعنى اوَّلى و دومى و سومى و ساير صحابه اينها به منزله جشم و كوش اند 
و على عقل است اما آنكه در اصل كتاب هست دارد على (سلام الله عليه) در بين خلق «كالمعقول بين المحسوس' او عقَلٍ 
عضن أسنت به خضرت |مينبتعه كقت؟ كفت اكز فرزدع .به غبادتها مطتقول اند تو به تفكز عقلى مشغول باشلا جلو .طى زلى آنبخه 
جامعه را دور مى كند همين مشكل است اين آيه كسى عاقل است كه حرف آفريد كارش را كوش بدهد ديككر جون «العقل ما 
عبد به الرحمن» فرمود اكر ازدواج كردى در صورتى كه طرفين عاقل بوديد كرفتار مهريه زياد جهيزيه زياد كادوهاى بيجا 
نبوديد إن يكونوا فقراء يُغنهم الله من فضله» همه را خدا روزى مى دهد ولى كسانى كه عاقلانه نكاح مى كنند خداى سبحان 
آنها را تأمين مى كند خب برخيها خيال كردند اين آيه ناسخ آن آيه است خب اين آيه عام است ناسخ آن آيه است خب اين 
آيه عام است ولو بعد نازل شده عام كه مخض ص خاص نيست او درباره خصوص زانى و زائيّه است اين درباره | آياما و يم 
يعنى بى همسر اكر كسى بى همسر شد شما به او همسر بدهيد خب اين عام جككونه مى تواند مخصّص آن باشد. يس آن به 
همين عموم به همين اطلا-ق خودش باقى است منتها حالا اين روايات را شايد امروز نخوانيم ولى شما حتماً به اين كتاب حالا 


شايد به خود روايات به وسائل نتوانيد مراجعه كنيد اين روايات را صاحب كنزالدقائق ذيل همين آيه ذكر كرده و آن جند 


روايت اسَبتة:. 


١0 ص:‎ 


ياسخ: ساده تر باشد راحت تر است ديككر. حرام نيست ولى اككر كسى نداشت ازدواج را تأخير بيندازد براى اينكه من جهيزيه 


ياسخ: كاملا بيدا مى شود اكر عقل باشد مصاديق فراوان است. 


در جلد نهم صفحه[] 0؟؟ اين است كه وجود مباركك امام صادق در جواب اين آيه فرمود: «هنّ نساءٌ مشهوراتٌ بالرّنا و رجال 
مشهورون بالزّنا شّهور به» (يكك) «و عُرفوا به و الناس اليوم بذلكك المنزل فمن أقيم عليه حدّ الزنا أو منّهمٌ بالزّنا لم ينبغ لأحدٍ أن 
يناكحه حتّى يعرف منه التوبه» يس اكر كسى معروف بود به اين بزهكار حدّ الهى بر او جارى شد و توبه نكرد اين سه قيد را 
داشت مشمول آيه است جند روايت است كه در صفحهل[] ١50‏ آمده. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا " سوره نور 9٠/٠1//9٠‏ 
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سُورَةٌ أنرَلنَاهَا وَهَرَصَنَاهَا وَأَنْرَلَمَا فيا آيَاتِ بَيِنَاتِ لَعَلَكمْ تَذَكرُونَ )١(‏ الزَانيَهُ وَالزَانِى فَاجْلَِدُوا كل وَاحَ4ِ مُنّْهُمَا مان جَلْدَهٍ وَلا 
تأخذكم بهمّا رَأَفَهُ فى دين الله إن كنتم تَؤْمِنُونَ بعالل وَاليَوْم الآخر وَلَمَشْهَدٌ عَذَابَهُمَا طائفة منّ المُؤْمِنِينَ (؟) الزَّانَى لا ينك إِنا 
زَانيَهَ أؤ مُشْركة وَالزَّنيهُ لا يَنكحُهَا إلا رَانِ أؤ مُشرك وَحرّمَ ذلك عَلَى الْمُؤْمِنِينَ ()) 


تاكنون روشن شد كه براى تعظيم اين سور ه جندين عبارت را خداى سبحان رعايت فرمود يكى اينكه در آغاز فرمود: (سُورَةٌ) 


يعنى «هذه سورةٌ) دوم اينكه به صورت متكلم مع الغير نه به صورت متكلم وحده نه به صورت فعل مجهول بلكه به صورت 
لج علوعي ع الااستكل نيع القير ككل كرو ارود ازا لاا 


ص: ع١‏ 
و همين معنا را تأييد كرد با (فْرَصَْاهًا) 


و براى بار سوم فرمود ما آيات بين و شفًاف و روشنى را دراين سوره نازل كرديم كه نيازى به توجيه و تأويل و امثال ذلكك 
ندارد براى آن است كه اجراى حدود كه مسئولش دستكاه قضايى است كاهى ممكن است با تسامح با تساهل همراه بشود در 
آغاز جلوى اين تساهل و تسامح را كرفت و خانواده هاى متهم هم ممكن است نككران بشوند جلوى نكرانى آنها راهم كرفت 
افرادى هم در جامعه ممكن است شفاعت سيّئه كنند جلوى اينها را هم كرفت كه (مَن يَشْفَعْ سَفَاعَهٌ سَيَنَهُ) 


سكو حيس در آاغنا توواى اكد :انة بحدوة اله ما سمت قاض اخزا قروز عند تون اه مطالت انان روفاد 
هم كذشت كه انذار آيات انزال سور و خود قرآن به صورت تجلى است نه به صورت تجافى يعنى آن طورى كه خخداوند 
باران را نازل كرد تككركك و برف را نازل مى كند آن طور قرآن را نازل نكرد كه به صورت انداختن و القا باشد بلكه قرآن را 


آويخت نه انداخت لذا مى شود حبل الله در همان حديث متواتر كه فرمود: (إِنّى تاركك فيكم الثقلي: 


» كتاب خدا و عترت رسول(عليهم الصلاه و عليهم السلام) فرمود يكى شان يقل اكبر است و «أحد طرفيه بيد الله سبحانه و 
تعالى 


» اين حبل متين يكك طرفش به دست خداست يكك طرفش به دست جامعه بشرى لذا بشر اكر عنايت بيشترى كند مى تواند اين 
بجنا سن ركه تارك رين كلك اولك واد كن كتدجو نالة دروف اركاب )قرا اراق 


ص: /ا 1١‏ 


» ناظر به همين است وكرنه حبل يعنى طناب انداخته يكك كوشه مشكل خودش را حل نمى كند جه رسد به اينكه مشكل 
معتصمان را حل كند. در مقابل انزال قرآن, صعود كلمات طيبه است اكر بعضى از مشايخ سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليهم 
لحن افر مودتك ذعاء فر وتسراعد اسك :ارم #اعمدوقى تر كرققة إل [ندذه سويرة ل هيار كه مقاط اسك دن | تجا فرهرف (إلنه 


عقايد طَيِب براهين طَيِب افكار طَيّب مطالب علمى طتِب اخلاق طيّب اعمال طب به طرف خدا صاعد است صعود عقايد تب 
مطالب علمى طتِب كفتار و نوشتار طيِب به طرف خدا نظير صعود دود و بخار و دخان نيست همان طورى كه نزول قرآن شبيه 
نزول باران و تكركك نيست صعود عقايد و مطالب علمى طَيِب به طرف خدا هم شبيه صعود بخار و دخان نيست كه تجافى 
باشد يكك بخار يا يكك دخان وقتى در كف زمين است صاعد نيست وقتى به فضا رفت ديكر در كف زمين نيست رفتن او هم 
به نحو تجافى است نه به نحو تجلى اكر كسى صاحب عقيده1] طب شد فكر طب شد خُلق طيب شد عمل طيِب شد اين از 
زمين تا بالا نظير نردبان صاعد است همان طورى كه قرآن نظير حبل متين آويخته است نه انداخته عقايد علمى هم كه بالا مى 
رود نظير نردبانٍ بالا رفته است نه نظير دود و دخان بالا رفته هم (إلَيهِ يَضْعَدٌ الْكلمُ الََيّبْ) 


به نحو تجلى است هم (أْنزَلْنَاهَا وَهَرَضْنَاهَا وََنزَلنَا فيه آيَاتِ بَيَنَاتِ) 


به نحو تجلى است يس راه دو طرفه باز است و اكر خوب بنكريم مى بينيم اين كلمهلا طتب از همان راهى كه آمده است بالا 
مى رود نه دو راه باشد در همان مسيرى كه قرآن آمده بالا مى رود يعنى قرآن از آن مقام لدى اللّهى كه فرمود: (وَإِنَهُ فى أمٌّ 


١/8 ص:‎ 


لبوا علوم آمده نازل شده, شده عربئ مبين كه در آغاز سوره[] مباركه[] «زخرف» اين مضمون هست (إِنا علا حعله 1ن 
عَرَييا لَعَلَكمْ 0 ونه فى أَمَّ اتاب لَدَينَا لعن حكية) 

يعنى اين قرآن يكك طرفش على حكيم است يكك طرفش عربىّ مبين شما كه با عربى مبين كار داريد اكر داراى علم طَيّب و 
اعقاو عل ملي يلاك بود يداني ]رضي سكيع رح رمف جر انها أيه لان رويك وك كله زاملي بالا فى رركاو 
ال ومن ايك سان نمق وده تر عاق و كله و عقي وق انما ةمالع يهالم "تدع ران كر [فاضدو انا م رود كه 
وشعشرحوصوف 4ه لاس رود انو طن اقمقا كولة رشي مار يورو رهد كاك طررفيت اوضر يار 
هويّت انسان بكنند اين را بالا ببرند (دو) يس خود انسان بالا مى رود اين انسانى كه مى كويد ( إن لِلَهِ ونا إِلَيه رَاجِعُونَ) 


خودش دارد بالا مى رود اين مى شود انسانٍ الهى اكر انسان الهى شد همان بيانى كه دشمنان درباره امام صادق(سلام الله عليه) 
كفتند صادق است كه ابن ابى العوجا و ديكران آن طورى كه در احتجاج مرحوم طبرسى آمده در كنار كعبه وجود مباركك 
امام صادق(سلام الله عليه) نشسته بود فرمود اكر در بين بشر يكك فرشتهل| فرودآمده اى كه به صورت بشر متجسّم شده است 
باشل ا معان موه اف خالا أده حيرت و ارحه كبن :شمده و كرد ننه ول رق تدرو سق ابلك فرشته اف اسيك كه 
نازل شده است نزولش هم به نحو تجلى است اين راه براى همه باز است منتها آن ذوات قدسى در قله اند شاكردانشان در 
دامنه و دشت اند دارند حركت مى كنند غرض آن است كه انزال سور ه يكك راه خاص دارد كه اكر كسى فهميد و باور كرد 
وامتحاق هدرو عسل كرد وفص كزد ان اهو همين واددر بالا من :زوك امنتها ابنيا ركف قت ست زبائمن لمان فارضي لست 
مى شود سلمان فارسى وقتى بالا رفت به على حكيم نزديكك مى شود آن اباذر غفارى است 0 عربى مبين است وقتى بالا 
رفت نزديكك على حكيم مى شود آنجا يكديكر را مى بيتدد. خب (سُورَة اها وَفْرَضٍِ اها وَأَزْلنَا فقا بات يِنَاتِ لعلَكةٍ 
َذَكَرُونَ) 


١ ص:‎ 


درباره0] زانيه و زنا مستحضريد كه اين كونه از افعال يا اوصاف اكر مذكر هم ذكر مى شد جون شامل جنس بود زن و مرد هر 
دو را شامل مى شد وقتى مى كويند مؤمن اين جنين است مؤمنه را هم شامل مى شود وقتى بككُويند مُسلم كسى است كه 
ديككران از دست و زبان او سالم باشند زن و مرد را شامل مى شود وقتى مى كويند «طلب العلم فريضةٌ على كل مسلم) لازم 
نيست مسلمه راهم بكويند هر دو را شامل مى شود اينجا اكر مى فرمود «الزانى فاجلدوه؛ شامل هر دو هم مى شود كن براى 
اهميّت طرفين را ذكر كرد اين يكك. سرّ تقديم زانيه بر زانى در اينجا و سرٌ تقديم سارق بر سارقه كه عكس اينجاست در اينجا 
اين دو نكته در بحثهاى قبل روشن شد ولى در مسثلهلا زنا جون جاذبه و منشأ فساد از خودنمايى و بى حجابى او شروع مى 
شود اول زانيه ذكر شده ولى در مسئلهل] نكاح جون رغبت و خطوه و خواستكارى از طرف مرد شروع مى شود مرد را مقدّم 
داشت كه فرمود: (الرَّنِى لآ يكح إلا زَايه) 


ودر قسمتى هم كه باز نسبت به زانيه رسيد باز مرد را مقدّم داشت براى اينكه فرمود: (الزَانِى لآ ينك إِنَا زَاتَه) 


به حسب ظاهر انسان فكر مى كرد كه بايد اين طور كفته مى شود «الزّانى لا يكح الا زانية أو مشركه و الزّانيه لا تنكح إلآ زائيا 
أو مشركا» ولى اين جنين نفرمود يعنى كذشته از اينكه زانيه را مؤخحر ذكر كرد در مسئله نكاح هم او را مفعول دانست نه فاعل 
در مسئله زنا كه جاذبه از طرف اوست او را مقدم ذكر كرد ولى در مسئله نكاح با دو فنّ ادبى او را مؤخحر ذكر كرد يكى اينكه 
او را لفظاً مؤتحر ذكر كرد براى اينكه فرمود: (أَوْ مُشْرِكه وَالزَّيَُ ل يها إِنَازَانِ أو مُمْرك) 


ص: له( 


كه اين را مؤخَر ذكر كرد دوم اينكه حالا هم كه او را مؤخَر ذكر كرد او را فاعل ندانست نفرمود «و الزانيه لا تنكحوا» فرمود: 
(وَالرَِيَُ لا يكحا إلا رَانٍ أؤ صُمْرك) 


باز هم او مؤْخَر داشت براى اينكه در خطوه و نكاح و ازدواج او مؤخر است (وَحَرّمَ ذلك عَلى الْمَؤْمِنِينَ) 


ظاهوش ابن افنث كه ابى خرعفت قشتريعى اسك نه وحمت افتاددد كه نيتتد حكوله ابن هستة: ركة تلاش و كوشكن بزاق آن 
است كه آن جمله خبريه را حل كنند لذا برخيها آن را به صورت نهى قرائت كردند نه به صورت نفى كفتند «الزانى لا ينكخ» 
براى اينكه مشكل را حل كنند جون مى بينند جامعه آنجه در خارج اتفاق افتاده اين طور نيست كاهى طيبى با خبيثى كاهى 
خبيثى با طيّبى ازدواج مى كند يكى اين كار را كردند يكى آمدند كفتند كه نه اين خبر است ولى به لحاظ اغلب است نه به 
لحاظ دائم اين دربارهلا صدر اين جمله. درباره ذيل جمله كه انشاست حالا يا كفتند كه حرمت غليظ دارد يا كفتند با شرايط 
خاص مى شود محرّم وكرنه محقّق نيست و اينها. لكن نصوص و رواياتى كه در ذيل اين آمده اين سه شرط را ذكر كرد كه 
برخى ازاين نصوص در يايان بحث ديروز خوانده شد. در يايان بحث ديروز اين روايتها كه بخشى در كنزالدقائق آمده خوانده 
شد و آن اين است كه اكر كسى اين سه شرط را داشته باشد نكاح با او حرام است يعنى عادت كرده اين كار براى او حرفه 
شده و مشهور به اين كار است (يكك) حدود الهى درباره[] او اجرا شد كه جامعه او را به عنوان محدوده مى شناسد (دو) و توبه 
هم نكرد (سه) در جنين شرايطى تعبير به ١لا‏ ينبغى» شد در بعضى از روايات و تعبير به منع شده است يعنى صيغه[] نهى آمده 
در بعضى روايات ديككر. در اين تفسير كنزالدقائق جلد نه صفحه1] 768 اين روايات آمده يكى اش اين است كه از زراره از 
وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه») سؤال مى كند كه (الزَّايَُ ا يَنكهْهًا إن زَانِ أؤ مُمْرك) 


ضة 1و١‏ 


اين يعنى جه اين مربوط به جيست؟ فرمود: «هنّ نساءٌ مشهوراتٌ بالرّنا 
» (يكك) «و رجال مشهورٌ بالزّنا 


ا كه «شهروا به و عُرفوا به و الناس اليوم بذلكك المنزل قَمَن أقيم عليه حدّ الزنا أو متّهم من زنا لم يَنبغ لأحدٍ أن ينكاحه حتّى 
يُعرف منه التوبه 

» ازاين روايت زراره سه قيد برمى آيد خب وجود مبارك امام صادق هم قرآن ناطق است اكر حضرت فرمايشى فرمود مثل 
يكك آيه قرآنى است در برابر آيه قرآنى ديكر جون اينها همان هستند كه در احكام الهى (ِوَمَا يَنطِقُ عَن الْهَوَى) 

هستند ديكر. حضرت فرمود منظور اين است كه اكر كسى شهرثت به اين بزهكارى دارد حدٌ الهى دربارهل] او جارى شد توبه 
هم نكرد مشمول اين آيه است. روايت ديككرى هم كه باز ابى الصبا از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند 
فرمود: «كنّ نسوءً مشهورات بالرّنا 

» ودر آنجا «رجال مشهورٌ بالزّنا قد عُرفوا بذلكك قَمَن أقيم عليه حدّ الزَّنا أو شّهَر به لم ينغ لأحدٍ أن ينكاحه حتّى يُعرف منه 
التوبه 


» اين هم حدود سه كانه را در روايت ابى الصبا ذكر كرده. روايت ديكرى كه محمدبن مسلم عن أبى جعفر(عليهما السلام) 
فنهى الله عن اولئكك الرجال و النساء 


» اليوم هم حكم همين است كه اكر كسى مشهور شد حكم همين است اكر كسى اين جنين شد «أو أقيم عليه الحدّ فلا تزوّجه 


حتى تعرف توبه 


ص: ه١١‏ 


»اين نهى است ديكر «لا ينبغى» نيست كرجه «لا- ينبغى» در روايات ظهور در كراهت ندارد بر خلا-ف تعبيرات فقهى در 
كتابهاى فقهى «لا- ينبغى» ظهور در حرمت ندارد اكر كسى فتوا داد «لا ينبغى» نمى شود از آن حرمت فهميد اما در تعبيرات 
قرآن كريم و نصوص كلمهل| «لا ينبغى» آن منع حاد را در بردارد (لا الشمة فى لها أن تذركك القش ولا الكل ناي التهان) 


نه اينكه براى شمس مكروه است او اصلا حق ندارد در نظام تكوين اين منع قطعى را مى كويند و منع بطى را مى كويند «لا 


ينبغى) خب. 
ياسخ: بالأخره روايات اصطلاحش اصطلاح فقهى نيست..ممكن است 
از الا ينبغى» نمى شود كراهت فهميد. در اين روايت محمدبن مسلم كه صريحاً نهى كرد فرمود: «فلا تزوّجه 


» روايت بعدى كه باز حكم بن حكيم از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) است فرمود: «الزانيةٌ لا ينكحها الآ زان أو 
مشركك إِنّما ذلكك فى البجهر ثب قال لو أنْ الاإنسان زَّنا ثم تاب تزوّج حيث جاء 


خب اين روايات شارح آن آيات است كه حرمت برداشته مى شود در صورت توبه و روايات ديكرى هم هست كه باز در 
اين ذيل مراجعه فرماييد. 

اما در جريان ازدواج كه اهميّت ازدواج را قرآن كريم مشخص كرد و روايات معيّن مى كند مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله 
عليه) در جلد بيست وسائل صفحهلا جهارده و يانزده اين روايت را از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) نقل مى كند كه 
حضرت فرمود وجود مباركك رسول خدا(عليه و على آله آلاف التحته و الثناء) فرمود: «ما بن بناءٌ فى الإسلام أحبٌ إلى الله عرّ 
و جل من الترويج 


١8 ص:‎ 


١‏ بعد مطلب ديكر باز وجود مباركك حضرت فرمود: «انَخذوا العهد فإنّه أقضه لكم 
»اين همان تفسير (إن يكونُوا فقَرَاء بُغْنِهمُ الله من فَضَلِهِ) 


است اين در صورتى است كه آن عِشدر وغل و زنجير و رسوم و رسوبات باطل را انسان از دست و ياى جامعه باز كند كه 
(يِضَْ عَنْهُمْ ِضْرَهُمْ وَالأعْلَالَ التتى كانث عَلَيهِمْ) 
اكر آن رسوبات جاهلى دست ويا كير شد همين سنّ ازدواج متأسفانه تأخير مى افتد كه اين مرضي خدا و ييامبر نيست ما 


موظّفيم دين را در زندكى «داخل فى الأشياء لا بالممازجه 


' قرار بدهيم يعنى در همهلا امور دينى زندكَى كنيم ولى متأسفانه دينمان در نماز و روزه و مسجد و حج وعمره و تمنّع و 
زيازات:و ادعيه ست ند كى و زاند كىن :ديت انتت لذا ةذ زاشهزهائ: كه هلل محتلف زيد كن مى كبدد خيلى فرقى بين مسلم و 
غير مسلم ديده نمى شود. 

خب مطلب بعدى درباره] اين تعبير است كه فرمود: (وَلْيِشْهَدْ عَذَاَهُمَا طَائِفَةٌ مِنّ الْمُؤْمِنِينَ ) 

اين طائفه جند جا در قرآن كريم ذكر شد يكى در سورهل] مباركه[] «توبه) بود همان آيه نَفْر آيهل] ١١‏ كه فرمود: (وَمَا كان 


لْمَؤْمنُونَ لِيَنْفِرُوا كافهً فلّؤلا تَفَرَ من كل فَرقَهِ مِنْهُمْ طَائِفَة) 


حالا-اكر از روستايى يا شهرى يكك نفر هم قيام بكند به اين آيه عمل كرده است كفتند طائفه جمع نيست كه بكُوييم اقلش 
نفر هم طائف است طائفه است «يطوفه إلى المقصد الى المقصود). 


1١8 ص:‎ 


ير سش:.. 
ياسخ: طائفه به معنى قبيله نيست. 
ير سش:.. 
ياسخ: نه فرمود: (مِن كل فزقِ) 


حالا اكر از شهرى از روستايى يكك نفر طلبه شد به اين آيه عمل كرد ديكر. در سورهل] مباركه[] «حجرات» هم مشابه اين آمده 
آنجا هم كه طائفه بر يكك نفر مى تواند اطلاق بشود و يكك نفر را هم شامل مى شود در آيهل] نه سورهل] مباركه[] «حجرات» 
اين است كه (وَإِن طَائفَتَانٍ ِنَ الْمؤْمِنِينَ افَتَلوا فََضْلِحُوا بَتِنهُمَا) 


آنجا هم كفتند كه جه دو قبيله جه دو كروه جه دو نفر اكر دو نفر به قتال يكديككر يرداختدد مشمول اين آيه است اين طور 
يست كه ما بايد صبر بكنيم نزاع دسته جمعى بشود بعد تا اقدام بكيم (نَسِوا يينها) 
ين طور نيست (وَإِن طَائفَانٍ م الْمُؤْمِنِينَ اقتتلوا وَأضْلِحُوا بيِنّهُمَا) 


اكر اين طائفه با اين طايفه حالا يكك نفر با يكك نفر يا دو نفر با دو نفر يا نزاع دسته جمعى جند نفر با جند نفر همه مشمول اين 
است لذا به استناد اين دو شاهد كفتند كه (وَلْيِسْهَدُ عَذَابَهُمَا طَابَفَةٌ مِنّ الْمَؤْمِنِينَ) 


شامل يكك نفر هم مى شود البته حضور همه اكر بود خب يكك عش و حرجى بود كه همه نمى تواندد در آن مراسم حاضر 
بشوند كه يكك عدّه كه حاضر بشوند كافى است منتها بايد مؤمن باشند لوجهين يكى اينكه عبرت بكيرند يكى بدانند حدود 
الهى دارد اجرا مى شود كه يشتوانه داشته باشند قدرت بيدا كنند اما كفّار اكر حضور بيدا كنند دهن كجى مى كنند تبليغ 
اسلام هراسى مى كنند دين را _ معاذ الله _ به خشونت معرّفى مى كنند و مانند آن, لذا فرمود: (وَلْيَشْهَدْ عَذَابَهُمَا طَائِقَةٌ مِنّ 


المُؤميق) 


١606 ص:‎ 


ياسخ: خب بالأخره شهود غير از خبر است اخبار كاذب هم كم نيست اكر ارتباطات ما قوى است بخش وسيعى از ارتباطاتمان 
را ارتباطات سيّئه و كاذب تشكيل مى دهد كم نيست اخبار دروغ شما شايد اخبار راست را كم ييدا كنيد خب. 


ياسخ: يكك نفر را شامل مى شود ديكر, اكر در روستايى يا شهرى يكك نفر قيام كرد آمد وارد حوزه علميه شد به اين آيه عمل 


كرد ديكر. 
ياسخ: نه, (طائِقَة مِنَ الْمَؤْمِنِينَ) 


كه آورد معلوم مى شود كه نمى خواهد كار حضور بيدا كنند براى اينكه آنها اكر حضور بيدا مى كردند اسلام را به عنوان 
دين خشونت معرفى مى كردند. جرا كفتند در فقه فتوا دادند كه حدود الهى را فى ارض العدوٌ جارى نكنيد خب حالا اكر بنا 
شد كه اين حد (فَاجلِدُوا) 


را اجرا بكنند جرا در فقه, فقه يعنى فقه شما به غالب متون فقهى مراجعه كنيد مى بينيد كه حالا يا نهى تحريمى است يا نهى 
سوئى كه اسلام دين خشونت است را راه اندازى مى كنند ديككر همان خطر در داخل هم براى دشمنان داخلى هست. 
مطلب بعدى آن است كه فرمود دين خدا جاى تساهل و تسامح نيست در نوبتهاى قبل كذشت كه ما در سه منطقه بايد زندكى 


كنيم منطقه اى است كه حكمش «ردّوا الحجر من حيث جاء؛ است منطقه اى است كه جايش (جَزاءُ َيه سَيكهُ مِْلّهَا) 


ص: 6 


است منطقه اى جايش (وَيَدْرَءُونَ بِالْحَسَنَهِ الميّة) 


است دربارهل] دين خدا دربارهلا اسلام دربارهل] نظام اسلامى كسى حقّ معامله و تساهل و تسامح ندارد همان «ردٌوا الحجر من 
حيث جاء) نشانه اش هم همين دفاع مقدس هشت ساله بود. در مسائل حقوقى خب اكر كسى به ما ستم كرده حقّ ماست كه ما 
هم برابر عدل انتقام بكيريد (جَرْاءٌ سَيَنَه سَيَكْهِ سَيكَهُ مِثْلَهًا) 


(مَنِ اعْمَدَى عَلَيكمْ فَاغْتَدُوا َل مدل ما اعد ى عَلَيكة) 
يا (وَإِنْ عَاقَبتُمْ فَعَاقبُوا بمثْل مَا عُوقئتم به) 


نه «عليه) اين هست اما قانون هركز نمى تواند به تنهايى كشور را متمدّن كند در تتميم | ين كار و تكميل اين كارو اخلاق را 
خداى سبحان مقدّر فرمود, فرمود شما اكر ستمى به شما شد نسبت به شما بدرفتارى شد در منطقه اى هستيد كه حكم اصلى 


قن لين ابت (حتؤاءاشلقه طقكة مللها) 

جه اينكه در جهنم هم همين طور است ولى با همين (جَرْاءً سَينه سيق سيتة مثلهًا) 
كشور به مقصد مى رسد يا نه مؤمنين بايد رعايت كتند (وَيَدْرَءُونَ بِالْحَسَنَهِ الصيّكَة) 
اكر (يَدْرَءُونَ ِالْحَسَنَه السَيئَة) 


توادهمين وتو سفة عشت هيلوت الث كةا دن دوسكاء ففائ كنك حل كنيى حل او كرف هم بانذو زالشد كن اندو 
اجاره يا در جكك دادن و مانند آن اين حق قانونى اش را مى بيند كه بايد برود شكايت بكند خب مى رود شكايت مى كند 


2 


نتيجه اش هفت ميليون يرونده در دست مانده است دين را تنها (جَرَاءٌ سَيئه سَيّكّهِ سَيَكَهُ مِْلَهًا) 


بيبش بينى نكرده دين اين را يبش بينى نكرده فرمود براى تكميل ترميم آن خداى سبحان ترميم بكند شما به رفاه مى رسيد 
(وَيَدْرَءُونَ بِالْحَسَنَهِ السيّئّة) 


ص: /ا0 1١‏ 


مادر سه منطقه داريم زندكى مى كنيم اخلاق كار خودش را دارد قانون كار خودش را دارد دين خدا هم حكم خودش را 
دارد دين خدا به معنى جامع شامل هر سه منطقه است اما اينكه فرمود: (لآ تَأَحَذُكم بهم رَأَقَهَ فى دين الله) 


يعنى اصول دين يعنى فروع دين يعنى احكام, دربارهل] احكام كه جا براى تساهل يا تسامح نيست كه خب. 


ياسخ: البته, همان طورى كه كم اش مشخص شد صدتا بايد باشد نه بيشتر بعضى از خلفا كه حدود را جارى مى كردند كفتند 
«تحت إبط) بيدا نشود ابط يعنى زير بغل دست را اين قدر بالا ببريد تا فشار ييدا كند كه زير بغل بيدا بشود فرمود اين كار را 
نكن اين در نصوص اجراى حدود هست حدّش مشخص است همان طورى كه عدد مشخص است كيفئتش هم مشخص است 
صورت را نزن سر را نزن يشت را بزن اين قدر «لا ترفع يدكك حتّى يظهر ابتكك» اين زير بغل بيدا بشود نه خب قدرى دست را 
مى برى بعد مى آورى يايين, ببرى كه فشار بيشترى بياورى كه زير بغلش يبدا بشود اين كار را نكن خب اين را كفتند ديكر 
خب اينها در فقه مشخص است همه يعنى همهلا اين ريز و درشتش در فقه ما آمده كه جقدر بزن كجا را بزن جطور بزن زن را 
جطور مرد را جطور آمده اما حالا اكر كسى خواست در اصل حد وساطت كند شفاعت كند فرمود اينجا حكم خداست ديكر 
جا براى تسامح و تساهل نيست. 


مطلب ديكر اينكه در جريان نعمت كه در بحث ديروز مطرح شد خود نعمت يعنى مال زمين اينها آيات الهى است و بركت 
است فى ذاتها, اما اينها مثل قرآن نيست قرآن نورى است كه اكر به جايى آمده آدم را روشن مى كند مكر كسى جشمش را 
ببندد ولى مال مثل قرآن نيست كه اكر يكك جا آمده آدم را روشن بكند اين طور نيست مال هر جا كه آمده غالبش اين است 
كذ افيتان ر قرفتو الستوفو يي كد بانزقاة دكن كن نم كيد دونا 0 قر خشاك [قدتيى :نوق الزرموره ا ده ون اكه لد الله 
عَلَى الْمُؤْمِنِينَ إِذْ بَعَتَ فيهم) 


١08 ص:‎ 


١‏ (أثرخا) 


كذا و كذا فرمود ما قرآن نازل كرديم تا شما را نورانى كنيم اما درباره[] نعمت فرمود شما حواستان جمع باشد آنجه را ما 
آفريديم براى آيات الهى است زمين آب ميوه درخت اينها آيات الهى است اما وقتى كه ما به شما داديم حواستان جمع باشد 
كسى كه وضع مالى اش خوب است اين مبتلاى به ثروت است مبتلا يعنى مبتلا, اكر كسى ندارد مبتلاى به فقر است آن كس 
هم كه دارد مبتلادى به ثروت است ما او را آزموديم در بخشهاى سورهلا مباركه لا «فجر؛ از وسطهايش اين قسمت شروع مى 


و تمي و 


شود (فَأمًا الِْنسَانٌ إِذَا 5113ل ريه فأكرمة وتقمة هفل رك أكزقة ل وَأْمًا إِذَا ما باه فقَدَرَ عَلَِِ ررْقهُ فقول رَبّى أَهَائّنِ) 
يعنى «أهائن» فرمود: (كنا) 


در هر دو ابتلاست بعضيها مبتلا ‏ به ثروت اند بعضيها مبتلا به فقر كه ما هر دو را آزموديم اين از بيانات نورانى است كه در 


يايان شرح نهج البلاغه ابن حديد از وجود مباركك حضرت امير نقل شده است فرمود: (إِنْ الغنل والفقر بعد العرض على الله 


جه كسى توانكر است جه كسى تهيدست در يوم الحساب روشن مى شود اما همه الآن سر كنكور نشستند اين هيج شرفى 
نيست بارها از وجود مباركك حضرت امير نقل شد كه وظيفه ما دو جيز است سعى در توليد قناعت در مصرف جنين جامعه اى 
مى تواند روى ياى خود بايستد سعى در توليد يعنى هيج كس نككويد من بازنشسته ام آخر آدم دهن باز مى كند مى كويد من 
بازنشستم اككر عالم و روحانى و مُعَمّم است تا نفس مى كشد دستش بايد با قلم باشد وكرنه بيكاره است مكر مى شود يكك 
روحانى دهن باز بكند بككويد من فارغ التحصيلم تا نفس هست فهم قلم خواندن نوشتن كفتن و اككر روحانى نيست اهل حوزه 
و دانشكاه نيست او هم تا نفس مى كشد كار حالا قبلا هشت ساعت كار مى كرد الآن يكك ساعت كار بكند سعى در توليد 
قناعت در مصرف اين جامعه را خود كفا مى كند ذات اقدس الهى فرمود من همان طور كه ييغمبر را معرفى كرده ام در تورات 
و انجيل مسلمانها را هم معرفى كردم يبغمبر را در تورات و انجيل معرفى كرده طبق آياتى كه در سورهل] مباركه[] «اعراف» بود 
كه اين روزها خوانده شد كه (يَجِدُوتَهُ مكثوباً عِندَمُع) 


١04 ص:‎ 


كذاو كذا كه آياتش در سورهلا مباركه[] «اعراف» بود ديروز خوانده شد اما مسلمانها را فرمود رسول خدا و همراهانشان 


كسانى اند كه اين جنين اند در تورات اين جنين اند و در انجيل اين جنين اند (مَتَلهُمْ فى الْإنجيلٍ) 
كذا و كذا و كذا (كَرَرْع أَخْرَجَ طَطَأَهُ آزَرَهُ فَاسْتغَْط فَاسْتَوَى عَلَى وقه) 


الآن به بركت خونهاى ياكك شهدا و تلاش و كوشش جانبازان و سعى امام راحل(رضوان الله عليه) اين كشور روى ياى خودش 
است جرا براى اينكه شاكرد قرآن است باز جرا براى اينكه قرآن مسلمانها را در جندين قرن قبل معرفى كرده كه مسلمان مثل 
شاخهلا كندم است اين شاخهلا كندم نيازى ندارد كه جوبى كنارش بككذارى اين خشكك نثود يا اين نشكند اين خودش 


كمربند درست مى كند فرمود اين شاخهل] كندم را من جطور تربيت مى كنم اين اولا جوانه مى زند (أَخْرَجَ شَطأةٌ) 


وقتى شَطأ زد جوانه زد أزير و وزير را از خود درست مى كند آزير و وزير به يكك معناست هر دو به اين معناست كه بار سنكين 


و وزر روى دوش آنهاست (أْخْرَجٍ شَطأهُ فآزَّرَهُ) 


أزير رااز خود وزير را از خود با يك كمربند محكم جاى خودش را محكم مى كند روى ياى خودش مى ايستد وقتى كه أزير 
كرفت وزير كرفت غليظ شد (فَاسْتَوَى عَلَى سُوقِه) 


روى ساق خودش مى ايستد مى شود خودكفا, اكر ملتى اين جنين شد مى شود ملت مسلمان ما تمام درد ما اين است كه 
داريم سكولار زندكى مى كنيم يعنى دين ما در زندكى ما نيست ما سينه خوب مى زنيم عزادارى خوب مى كنيم نماز خوب 
مى خوانيم اعتكاف داريم نماز جماعتمان مثل اينكه وضع دين از زندكى خداست اين آيه فرمود من مسلمانها را جندين سال 
قبل معرفى كردم در تورات و انجيل كه مسلمانها اين طورند روى ياى خودشان مى ايستند وقتى أزير از خود وزيراز خود 
غليظ شدند ساق و ساقه يبدا كردند (فَاسْتَغْلْظ فَاسْتَوَى عَلَى سُوقِهِ) 


١6 ص:‎ 


روى ياى خودش مى ايستد آن وقت دنيا بخواهد تحريم بكند خب بكند اين فكر را كر _ خداى ناكرده _ كسى فكر خوبى 
خدا به او داد اين ناشناسى كرد حق ناشناسى كرد از اين مملكت بخواهد جاى ديكر برود هر جا برود ديككر خدا به او راه نمى 
دهد شما بالأخره آن:وخاكة ابن مملكفد أز ابن مملكتة رشد كرديد ان ختوتهائ ياكة شهدا ابن سرزمين راطيب واظاهر 
كرد فرمود: (طِبْتم و طابت الأرض التى فيها دُفنتم) اين كشور شده طيّب و طاهر حالا از اينجا فرار مى كنيد كجا مى خواهيد 
برويد براى جه مى خواهيد برويد غرض آن است كه مسلمان آن است كه روى ياى خودش بايستد مبادا خيال بكند كه داشتن 


كمال است داشتن كمال نيست داشتن آزمون است مثل قرآن نيست كه داشتنش كمال باشد. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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قورة أوناها وت كاه واد نا فيها آبات كات لعلكه يذ كدو 83 الزاية وَالراق قلفندوا كل واند ا 
حدم بهترا رأف فى دِين الله إن كم ُْمِنُونَ بالل الم الْآخرٍ وَليفْهَد عَردَابهُمَا طَائِقة مَِ الْمَؤْمِنِينَ ؟) الزَانِى لآ ينح إل 
َي أو مُفْركة وَالَايهُ لآ تبكسعها إِنَا زَانِ أو شف رك وَحوع ذلك عَلَى الْمَؤْمِنينَ (0)) 


آنجه از اين بخش سورهل] مباركه [] «نور؛ مشخص شد اين بود كه قرآن كريم مسئله0] نكاح را ترغيب مى كند و از سفاه كاملل 
منع مى كند و براى حفظ عفت عمومى نكاح را مستحب قرار داد و از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل 
شد كه نكاح سنّت من است و اككر كسى ازدواج كرد نصف دينش را حفظ كرده امن تزوّج فقد أحرز نصف دينه) اين نكاه 
رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلّم) به مسئله[ا ازدواج است يس براى تأمين غريزه و مانند آن نيست بلكه براى حفظ دين 


است. 

١8١ ص:‎ 

ير سش:.. 

ياسخ: بالأخره بخش وسيعى از دين به وسيله[] ازدواج تأمين مى شود لوازمى دارد ملزوماتى دارد ملازماتى دارد. 


مطلب ديكر آن است كه اين تشريفات در زندكّى جه در جهيزيه جه در مهريه اينها مانع ازدواج مى شود و اينها قيود و زنجيره 
هايى است كه خودٍ جامعه بر دست و ياى خود بسته است و رسول خدا(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) همهلا اين بندها را باز مى 
كند جه بندهاى اجتماعى سائسى بو حاقة ان جه رندهاق بخائوزكن كد (وتتدل ليه التضنات وَيُحَرّمُ عَلَِهمُ الْحَبَائْتٌ وَيَضَعٌ عَنْهُْ 
إِطرَهُمْ وَالَغْلدَلَ التِى كانت عَلَيِهِمْ) واشاره شد كه اين قيودى نظير دادن هداياى فراوان و متقابل به يكديكر جزء قيود و 


زنجيره هابى است كه دست و ياكير است. 


هديه دادن در اسلام محمود است و ممدوح كاهى با احواليرسى است كاهى با سلام است خود سلام, تحت و هديه است و 


مانند ان. 


اكر كسى امكانات مالى داشت ت در حَدٌ متعارف ممكن است هدايايى اهذا كند ولى ار كسى ندذاشت: خودش را به زحمت 


بيندازد در اثر نداشتن اين امكانات هديه اى از ازدواج محروم بشود اين نارواست. 


ياسخ: بله ديكر, لذا مرحوم آقاى بروجردى(رضوان الله عليه) اين اصتحكم الله) و «مساءكم الله كه هست احتياط واجب داشتند 
در حاشيه عروه كه احتياط واجب اين است كه اككر كسى سلام كرد و كفت «صبحكم الله) يا كسى به انسان كفت «صتحكم 
الله احتياط واجب اين است كه انسان جواب او را هم بدهد او هم بككويد اصبحكم اللّه) يا «رحمكم لصا رك 


00 اصن روجيد رداي ل سحام وجررع رد ولام لإ مني ١‏ بوهم ايكجياد د مى كردند كه (إِذَا حك بتَحبّه فَحَيُوا 


نما اد ذوكا) تى كانه «مساء كم الله) و «صتحكم الله) اينها همه تحته است و جواب مى طلبد. 


١2 ص:‎ 


به هر تقدير آن است كه ما بايد باور كنيم دين در زندكى ما حضور دارد و دين, داشتن را فخر نمى داند تلاش در توحيد فخر 
است قناعت در مصرف هم فخر است انسان كاملا شبانه روز به مقدار مقدور بكوشد تا توليد كند و مشكل جامعه را حل كند 
عبادت است «الكاسب فى سبيل الله) آن قصّه اى كه مربوط به باغبان وجود مباركك حضرت امير بود بارها به عرضتان رسيد كه 
در اطراف مدينه باغى در آن قسمت ينبوع و اينها داشتند جندين بار حضرت با بيل و كلنكك واينها حفارى مى كردند كه 
جفيةاى: حاف موك نامنا وسويو فى كروك متك ووز حفي ف بالأضره مكدر اذامة ١ن‏ تنو كاوقيل نول 
يعنى كلنكك را كرفت و شروع كرد به كند و كاو بالأخره به سنكى رسيد آن سنكك را با عرق ريختن از زمين برداشت و زير 
سنكك آب جوشيد من ديدم خب منطقهل] حجاز باغى كه از خودش جشمه داشته باشد بالأخره ارزنده است من ديدم همين كه 
آب جوشيد حضرت صيغهل] مباركهلا وقف را جارى كرد فرمود: «هذه صدقةٌ جاريه» خب اين را مى كويند كار اهل بيت اين 
رامى كويند حضور دين در زندكّى تلاش هست توليد هست باغدارى و كشاورزى هست براى تأمين نياز جامعه و قناعت در 


59-7 


ما بايد بدانيم داشتن فخر نيست (يكك) و سفرهل] رنككين داشتن يكك نوبه توهين هم هست (دو) لذا انسان در نماز در دعا در 
كريه بالأخره اين را هم به يادش مى آورد كه خدايا! اين بركات فراوانى كه به من دادى كه من در كنار سفره رنكين نشستم و 
ديكران ندارند اين توهينى است كه شما به من مى كنى من هم اين توهين را متأسفانه فخر تلقّى كردم يكك راه حلى به ما نشان 
بدهيد اين را جند بار, جند بار يعنى جند بار از نهج البلاغه حضرت خوانديم ما بايد بدانيم كه داشتن سفرهلا رنكين يكك ننكك 
است نه يكك فخر اين استدلالى است كه حضرت امير كرده حالا يكك وقت است كه داشتن, نعمت خوبى است كه آدم نياز به 


غير نداشته باشد اين بسيار خوب است اما قناعت در مصرف, تلاش در توليد. 


١ ص:‎ 


ياسخ: خب بالأخره معلوم است امر نسبى است يكك وقت است كه آن حدّاقلش طورى كه يكك زندكى آبرومندانه داشته باشد 
انسان فرزندان خودش را سخت نكيرد اين ديكر سفره رنكين نيسث اما حالا آنكه در خطبهل] ٠١9‏ و همجنين در خطبه0] ١2٠١‏ 


آمده اين دو بخش را كه جندين بار خوانديم باز هم بخوانيم. 


در خطبه1] 1:4 كه در بيان قدرت ذات اقدس الهى است اول خطبه اين است «كل َي ءِ حَحاشِعَ لَهُ و كل شن ء قَائِمْ به غِنّى كل 
فقيرا تااين بحث توحيد كه تمام شد مى رسند به بخش مربوط به نبوّت در ادامه بخش مسئله1] نبوّت و اينها فرمود: «و مِنْهَا 
فى ذكر لني( صلى الله عليه وآله وسلم) قَدْ حَهَرَ الدَّنْيَا وص رَهَاا يعنى وجود مباركك بيامبر دنيا را تحقير كرده تصغير كرده 
كوجكك شمرده يعنى «نسبه إلى الحقاره و الصغاره' «وَ أَهْوَنَ بها وَ مَوّئهَا او را موهون و هين تلقّى كرده اهانت كرده و نسبت 
هون و سبكك بالى به او داده وَ عَلِمَ أنَّ الله زوَاهَا عَنْهُ تيار فهميد كه خداى سبحان اين سفره!] رنكين دنيا را از بيامبر كرفت 
براى اينكه او جزء خره الله است «وَ بَمِطَهَا لَِئْرِِ تقار اين سفرهل] رنكين را در منزل برخى يهن كرد براى تحقير آنها اين 


سفرهل] رنكين را از منزل ييغمبر كرفت جون او خيره الله است «زَوَاهَاه يعنى اين را متزوى كرده اين سفرهل] رنكين دنيا را اعَنْهُ 
تجار يعنى «لجعله خيرةً) (وَ يَسَطَهَا لِغَْرِهِ تقار ديكرى راجون تحقير كرده اين سفرةلا رتكيق راداده. 


ما حالا اين را تحقير نكنيم ولى بدانيم داشتن, كمال نيست همين, اككر حوزه ها بدانند كه داشتن كمال نيست آن وقت در اينها 
علماى بزركك و فقهاى يزركك و حكماى بزركك و عرفاى بزركك و محدّثين بزركك تربيت مى شوند اما اكر بدانند كه نه داشتن 
كمال انيت انس قهالياق ودويق اننبا عتور نقاء شام انتد [قها بابك تارروو نقيونة كور قيال فروسكي شن شرف كذ كليه اشنا 


اللسواس لوقك نارون مشتوكيو 1 سكي بو دور افع تكو ره را شعه ران قور ابه أذ سعيك ونافه [ن سفت نه كان مسمول شن نو 


ص: ع١‏ 


فزمة اند عقني انيت جو تمر اين را فهميد «هَأعْرَض عَنْ الدَها بعلو أمات ذِكر لبيةق ا 


عَئِنهِ لكثلا- تكد مها رباشاً أو يَدِجُوَ فيهَا مَقَاما َم حَنْ ريه مُغْراً وَنَصَِ ح لِأمَتهِ مُنْذِرا وَ دَعَا إِلَى الْجَنَّهِ مُبَظّراً وَ تَوّفَ مِنَ النَار 


و 


٠.509 >‏ وماس 8 ايض ايو بخرقدية .عه 
عَنْ نفسِه وَ حبٌ أن تغيب زينتها عن 
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برا 7 عباحما 


0 


الس ع ا كس سم 2 انحن فَعَرَةُ الهو و خط 
الرَسَالَهِ وَ مُحْتَلَفْ الْمَلادبْكه وَ مَعَادِنٌ الْعلم وَ ب يع المكم» بعد ازا ين ساده:زيستى (ثاضد ونا و مُحِينَا يتتظة الحمة و ع دُوٌنَا و 
ا يَنْنَظد | لَطوَة واللعية): 


أما در عخظية لا مياركة ١‏ در آنجا با برهان اين مطلب را ثابت كرد اول وضع ساده زيستى انبيا را ذكر مى كند فرمود: «وَ لَمَدْ 
كان فى رَسُولٍ الل صلى الله عليه وآله وسلم كان لكك فى الأ وَدَلِيلٌ لكك على دَمَ ادا وَعَيِيهَا و كثره مَكَازِيها وَ مَسَاوِيهَا 
د فضت عَنْهُ أطرافهاة بعد سمت رسول لخدا كذ عمام د افرعوة! ١وَ‏ إِنَءشِئْتَ تنيت نت بمُوسَى كليم الوا اككر خواستى من جريان 
ساذه ريت موتجاى باسرارا بكوم نت ممه !0 ايها قلارت نمطت دز اعبار نا ذرودببويباى كلب يعد (ز ايك تجرياة 
راف رخم روت رسكم وال واضدييم 13 ) نينا به جمانج رشيدتنا كه ترقت لزمايد كا (راذوت التوء الذين كلا 
يُسْتَضْعَفُونٌ مَشَارِقَ وض وَمَعَارِبَهَا) آن منطقه وسيع مصر و كانال مصر و همه را در اختيار اين كروه قرار داديم دده القَوْمَ 
الّذِينَ كانُوا يُمتَض عَفُونَ مَشَارِقَ وض وَمَغَاربَهَا) براى همينهاست ديكر فرمود اككر خواستيد من جريان ساده زيستى موسى را 


ذكر كنم كه كفت: «رَبّ إِنَى لما أَنْرَلتَ إِلَىَ مِنْ حَير فَقِيرًا وَ الله ما سَأَلَه إلا حبرا يا كله اا 


١ ص:‎ 


عا لاك بتر ند حي يداد بيار وافلا ان محرت ريت لا اقيم «وَإنْ 
2 نت بداو صلى الله عليه وآله وسلم ص اجب الْمَرَامِير وَ قََارِى ء أَخل الجن اوكر السدة بيشكواست قرا زا ذو فت 
داوود براى بهشتيان مى خواند آن وقت اين جه آهنكى است! «وَ كَارى ءٍ أَهل الحنه لفك كات يف1 مهائت )نا انك رهبر 
انقلاب بود و ييروز شد و قدرت حكومتى بيدا كرد مُلكك عظيم داشت فرمود اين از زنبيل بافى استفاده مى كرد اقَلْقَدْ كانَ) با 
الام) قسم «قَلَقَدْ كانَ يَعْمَلُ سََائِفَ الوص بعَدِهِ وَ يول ِجلْسَائهِ بكم يكفينى بَيِعَها وَ يكل فرص الشَّعيرِ مِنْ تَمنِهَا اين براى 


داوود. 


بعد فرمود: «وَ إِنْ شِئْتَ 7 شِنْتٌ قَلْتّ فى عِيِسَى بْن مَرْيَم) حالا جهارمى را بكويم نمونه جهارم را بكويم قضّه حضرت عيسى را ذكر كرد 
اين شده جهارم بعد برهان اقامه مى كند در ذيل. 


فرمود خود رسول خدا كه ساده زيست بود و آن جريان شعب ابى طالب و اينها را ذكر مى كند بعد برهان اقامه مى كند مى 
فرماييد: الأ نَائ قله شما كه ديديد اين انها با زندكى ساده به سر بردند حالا متفكرى با عقل خود داور باشد نظريه 
بردازى كند لظو نَاظٌِ بعفِْهِ أكْرَءَ الله مُحَمّداًاصنى الله عليه و آله و سلّم) بذلك أَمْ أََائَه» همان بيرون است, اينكه آن 
سفره!] رنككين دنيا را از يبامبر “كرفت آيا بيامبر را اكرام كرد يا اهانت كرد؟ لكر الله مُحمّداً بذلك أَمْ أَمَا َه قَنْ قَالَ أعَائَه» 
1 ا 31 #بحى كد عق عوك كا ها ان ردس مدي 15 كل رطاف لدت ترم اها دك | شو فقوو وا 
نيان اسراك ]و ان العافت كوم سافدرك نكن 5ه - وَ الله الْعَظِيم - بِالإفْك الْعَظيم) قسم به خداى عظيم اين افك عظيم 

إِنقَا 110 كيه كرنيه بن فيه ريه كواعداى نيدان دوا لوسادة زيمكن يامين إووا كزاقئ ولك بين كليم أن 
الله 33 3181 عند ة حيث بم ع التدنا لعجن كبن ينا كد عفر 3 رتكين :دافاعيس شق كرف اشائك كردة متولان حاليفن 


است «وَ 


«مَ إن قا 


ما اينها را بايد بفهميم كه داشتن, فخر نيست حالا در ماها كه كسى سفرهل| رنكين به آن معنا ندارد ولى نككران اين باشيم كه 
جرا نداريم و اين نكرانى نككذارد ما مانند فقها و حكماى ديكر بشويم اين نقص است براى ما نهال فروشى كردن همين كه 
انسان همين كه از سطوح عاليه را خوانده دو سه سال خارج رفته تازه اول درس خواندن اوست اين سطوح را كه ياد كرفته كه 
ترجمه حرفهاى بعدى است اين را كه نمى كويند سواد تازه اول درس خواندن اوست اكر مانعى نداشته باشد و بفهمد كه 
ساده زيستن فخر است و سفرهل] رنكين داشتن توهين است آن وقت به دنبال راه مى رود و حوزهلا علميه و قم و مشهد و نجف 


و ساير حوزه ها آماده است براى يرورش فقها و حكما و محدّثان واينها. 


ياسخ: آنكه عذاب اليم اسك وان هميق داصق كه اسناة راان كمال اوه دار درك كف ذلك وزهاء دسكره ادف نراقن 


اينكة مره وكين نيد كنك شاه [] بهت الوسيل ذهير تناس تهت هديق كه ركف معي درس خوائده رهامي كين 


ياسخ: خب البته. ولى آن مقدارى كه مقدور ماست ما بايد بدانيم كه ديكّران كه دارند اين داشتن كمال نيست ما كه سفرهل] 
رنكّين نداريم اين توهين نيست در بحث روز قبل هم خوانديد روز جهارشنبه كه در سورهلا مبا ركهلا «فجرا فرمود بعضى مبتلا 
به ثروت اند بعضى مبتلا به فقر ما داشتن ثروت را ابتلا نمى دانيم نداشتن را ابتلا مى دانيم مى كوييم مبتلا به فقر است (فَأمًا 
لنت ان إذ ما يلاه ريه قا كرَمَه وَتَكَمَهُ فبقول ربى أكرمن 0 وَأْمًا إذا مَا ايثلاه فقَّدَرَ عَليِه رَدْقَهٌ فِقُولَ رَبى أمَائّنَ 0 كذا) ما هر ذو 


ص: /ا ١‏ 


ياسخ: بله, يكك وقت است كه آن شخص نظير بز ركان ديكرى است كه «قرار بر كف آزاد كان نككيرد مال» اينها بهر جود و 
هاى آن در دنيا در خ انهلا اسخياست هر كسى اهل جود و سخا بود شاخه اى از شاخه هاى بهشت در خانهلا اوست كه در 


روايات ماست با كرفتن همين شاخه به بهشت مى رسد كه اين در روايات است. 


صرف داشتن, دادنٍ خدا امتحان است اما فخرفروشى به اين نعمت, تحقير است فرمود خداى سبحان «قَلَعلَمْ أنَّ الله قَدْ أَهَانَ 
غَيِرَهُ حَيِتُ بَسَطَ الدَّنْيا لَه وَ زَوَاهَا عَنْ أَقْرَبٍ النّاس مِنْهُ بعد خودش هم در يايان مى فرمايد خب اين حرفها را حضرت جه موقع 


3 


حكومت الست ديك آنوقى كه كلّ وان دراختار حضوت بود قسم اد كود مو قم ب د ين بلس دا من جد 


كك 


بار دادم به ختياط كه رفو كند ١‏ دو الله لََّدُ رَقْعْتُ), ١‏ «رقعتٌ) يعنى دادم به راقع, دادم به يينه زن ١‏ دو الله ل فقت قغت مَدّرَعَتى هذه 
حَنَّى اس بَحَيَيِتٌ مِنْ رَاقعها) اين نهج البلاغه بكفررضي: (وضو اق اللذاعلنه)"ستيرق اسكية القارات: ذجير كان الغار اك تقريا مد 
سال قبل از نهج البلاغه نوشته شده يكى از منابع روايى نهج البلاغه است آن بزركوار غارتهايى كه در زمان حكومت حضرت 
امير به وسيله[] امويان شام انجام مى شد ردّ و بدل نامه ها و اعتراضها را در آنجا نوشت در بخشى از جريان الغارات كسى كه 
مثل كميل (رضوان الله عليه) خب او اهل دعا و مناجات و صفا بود ولى مدير نبود حضرت نامه لا اعتراض آميزى به كميل 
نوشته كه آخر توا جه مى كردى اينها آمدند انبار را غارت كردند زدند بردند تو نتوانستى اداره بكنى! بعضيها براى دعاى 


كميل خوب اند براى مديريت خوب نيستند همين اعتراض حضرت امير است در نهج البلاغه به كميل. 


١28 ص:‎ 


جيط منطقه اى است اينها ديكر تاريخ بيهقى و ناسخ التواريخ و اينها كه نيست اينها بيان شففاف حضرت است در نهج البلاغه 
حيط منطقه اى بود تحت حكومت حضرت امير مديريتش را داده بود به كميل آنها آمدند زدند بردند و كميل نتوانست 
مقاوفت كتن عن خالا اكر كين جزء اصكات سند خضرك بود ابن بهاذوذ تحوزه من غووة ابن :د يكزية درة شكوفية لمن 


خورد كه حضرت اعتراض كرد اعتراضش هم در نهج البلاغه هست. 


الغارات قبل از نهج البلاغه است در حدود صد سال كه غارتهاى امويان را آنجا نوشته خب اينكه عرض مى كرديم اين براى 
زمان خانه نشينى حضرت نبود زمان حكومت حضرت بود اين بود كه خب نماز جمعه را حضرت مى خواندند قبل از نماز 
خطبه اى ايراد مى كردند همين مؤلف اين كتاب مى كويد من دوران كودكى ام از بعضى از مشايخش نقل مى كند كه او مى 
كويد من دوران كودكى به همراه يدرم رفتم مسجد جامع كوفه كفتند اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) خطبه مى خواند من 
كودكك بودم يدرم «أجلسنى على كُنّْقها مرا قلم دوش روى دوش خودش نشاند در زمان خطبه كه خب جمعيّت زياد بود هم 
من آسيب نبينم هم جاى ديكران را تنكك نكنم من روى دوش يدرم نشسته بودم و ديدم اميرالمؤمنين دارد خطبه مى خواند اين 
را ايشان از بعضى از مشايخش نقل كرد بعد من كه متوجه نبودم جيست كه من ديدم اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) هنكام ايراد 
خطبه اين آستينش را تكان مى دهد من به يدرم كفتم جمعتت زياد است هوا كرم است على بن ابى طالب عرق كرده اين كار 
را مى كند؟ فرمود نهه اميرالمؤمنين همين يكك دانه ييرهن دارد اين را صبح شسته هنوز خشكك نشده واشور نداشت اين را 
يوشيده آمده دارد خطبه مى خواند اين كار را مى كند كه ييرهن خشكك بشود اين على, حالا ما نه اين طور مى توانيم نه بر ما 
ابق ظوق لازم اننح:ولى أكرايق كمال بود او مى كرد ديكر مى :ابد جياتن [وزاق' بهادان كةا بعد بيدا شد مسكه نهو .نه :دست 
وود مياق كك أمام باقرادل زماة عمريق عبد المزين زفم شد كرجه سكه دو ابزان قبل اق ااه رود امانيعد أل اناه ينه بواهتمايق 
انا تاق اخالام اللا ليه ) شبكه ووه شي انابوون وول ادك عبتتملا طلا وانقره يوه ان سترمابهاداوه اه انان مترلقان إن 
طلاها و شمشها ير بود نظير اين هيزمهايى كه الآن در روستاها هست اين است كه يعقوبى و غير يعقوبى در تاريخ نقل مى كنند 
كه عمرعاص كه به هلاكت رسيد ورثهلا او با تبر طلاها را تقسيم كردند مثل اينكه يكك روستايى مى ميرد ورثه لا او آن هيزمها 
رابا تبر تقسيم مى كند سرّش همين است از ايران و روم اين طلاها رسيده بود به حجاز با قدرت مركزى حضرت امير(سلام الله 


عليه) اين طور زند كَى كرد. 


١6 ص:‎ 


غرض اين ٠‏ است كه نذاث : شقنو عارك سق و سقرة لا رنكة: فامقن قات اميك 25 كر كن ند | ذا إر هيه عمال تكران ا شد مر 
الي اح ييا بج استتو لين جلو ازدواح وكير جدادو برها مهدر 


ساده بودن منتها با عقل است ديكر جيزى را نككاه بكنى و او ندارد و حسرت بخورد نيست. 


مى ماند مطلب بعدى كه فرمود: (الزَانِى لآ يكح إلا زَنيهُ أو مُشْرِكهُوَالزَيِهُ ل يها إن زَانِ أو مُشْرِك) تاكنون جند وجه 
كفته شد يكى اينكه اين آيه برابر با همان آيه ديكرى در همين سورهل] مباركهل] «نور» است كه فرمود: (الْحَبينَاتٌ لِلْحَبِيئِينَ 
وَالْحَبينُونَ لِلحَبيَاتِ وَالطيات لِلطَيِبينٌ وَالطَيبُونٌ للطياتٍ) كه اين تجانس است امر طبيعى است قهراً اين مى شود خبر نه انشاء 
عله ]اخريداى انث كه نه دافى لحار القت شنه نه عحئله كضررية كن بدسداعي القاء القاء شيدم اسن يس بتعا أفزاك فبيكاة نه 
سراغ زنان آلوده مى روند يا به زنان غير مسلمان و همجنين غير مسلمان هم جون مقتّد نيستند به دنبال طرفهاى بزهكار و 
تبهكار مى روند اين قهراً مى شود خبر و حكم انشائى را در برندارد اين يكك احتمال بود. 


اما احتمال ديكر كه اين آيه به قرينه[] ذيل كه حكم انشائى را به همراه دارد كه فرمود: (وَحرّمَ ذلك عَلَّى الْمؤْمِنِينَ) اين خبرى 
التذيه فاط 'أنشداء انقنا اناده كر صر ى "ابن هداع" انشاء الفا ده اطلافكن كرنه ىود مكوموارذيل عه حمطن 


خورده. 


ص: 8 


از نظر فقهى مرحوم شيخ طوسى مرحوم شيخ مفيد و عدّه اى از بزركان و قدما اينها برابر اين ظاهر آيه فتوا دادند كه مرد اكر 


بخواهد با زانيه ازدواج كند حرام است. 
دربارهلا مرد فتوا نداند به وسيله نصوص خارج شده ولى درباره زن فتوا دادنك. 


نتيجه[] آن فتوا هم همين رواياتى بود كه در روزهاى سه شنبه و جهارشنبه خوانده شد اكر كسى مشهورهل| به آلودكى است و 
حدٌ براو جارى شد و توبه نكرد با حفظ اين سه قيد كفتند ازدواج با او حرام است. 


اين را شيخ مفيد و شيخ طوسى و عدّه اى از قدما فتوا دادند. 


به فقهاى ميانى نظير صاحب كنزالعرفان و مرحوم مقدسى اردبيلى در آن احكامش به اينها كه رسيد اينها بى ميل نبودند كه 
فتوا به منع بدهند اما با تأمّل كذشتند كه «فتأمّل» اين «فتأمّل» هم در فرمايش صاحب كنزالعرفان است هم در فرمايش مقدّس 
اردبيلى(رضوان الله عليهما) بعد كم كم به فقهاى بعدى رسيد صاحب جواهر رسيد كه صاحب جواهر تقريباً تريبون شهرت 
است لسان شهرت است به تعبير سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليه) ايشان بررسى كرده ديد فقها(رضوان الله عليهم) غالب اين 
روايات را حمل بر تنزيه و كراهت كردند كفتند يا ظاهر روايت حمل بر كراهت مى شود يا جون فقهايى نظير احمد حنبل و 
ديكران مايل به حرمت بودند اينها روايات منع حمل بر تقتِه مى شود لذا مسير اين روايات بركشت و غالبا فتوا به كراهت دادند 


نه منع. 


بعد از مرحوم صاحب جواهر نوبت به مرحوم آقا سيد محم دكاظم كه رسيد اين صريحاً فتوا به كراهت مى دهد غالب فقها فتوا 
كلبايكانى(رضوان الله عليهما) مرحوم آقا ضياء مى فرمايد منشأ احتياط هم اين است كه اين روايات مقتده خيلى قدرت ندارند 
و إعراض مشهور, اعراض مشهور باعث شده است كه اين روايات مانعه, حرمت نفهمند آنجه را كه مرحوم آقاى خويى كفته 
تقريبا بخش وسيعى از فرمايشات مرحوم صاحب جواهر است كه هم در نوشته هاى مرحوم آقاى خويى آمده مبسوطً هم در 
نوشته هاى مرحوم آقا سيد عبدالأعلى سبزوارى(رضوان الله عليهما) آمده مبسوطاً اين هر دو بزركوار راه مرحوم صاحب جواهر 
اين است «مَن زظع بإمرأه لم يحرم عليه نكاحها؛ آنجا فرمايش مرحوم شيخ را نقل مى كند كرجه معروف ببن متأرين كراهت 
است اما «خلافاً للشيخين و جماعه بل فى مَحكى غنيه الإجماع عليه» كه آنها مى كفتند حرام است «فاشترط التوبه» كفتند بدون 
توبه حرام است «لظاهر الآيه؛ به ظاهر آيه عمل كردند و كفتند آن صدر هم به قرينهلا ذيل مى تواند حكم تشريعى داشته باشد 
ظاهر ابه مضافا إلى الاق وواناكة فراواةجوة ووانات سه طابفه اسة تقوب ممه روايات يات ارده و'دوازدة و زرده كه 
صاحب وسائل در بحث ازدواج با ذات العدّدّه و مانند آن نقل كرد مطالعه شد اين روايات سه طايفه است يكك طايفه منع مى 
كند يكك طايفه جواز است يكك طايفه هم تفصيل قائل است بين قبل التوبه و بعد التوبه, اكر مرحوم آقاى خويى اكر مرحوم 
كليايكانى (رضوان الله عليهما) احتياط مى كنند احتياط وجوبى كه حق با اين دو بزركوار است به استناد اين طايفه ثالثه است 
كه تفصيل مى دهد بين قبل التوبه و بعد التوبه. 


١/١ ص:‎ 


مرحوم صاحب جواهر بعد از نقل روايات حرمت مى فرمايد در صفحه[] 58٠‏ جلد 19 «قاصره عن ذلكك بالشهره على خلافها و 
بموافقتها لإ-بن حنبل و قتاده» واين را اصول بايد ثابت كند كه صرف موافقت با عامّه اين باعث مى شود كه ما دست از 
روايات برداريم با اينكه ما مشتركات فراوان داريم (يكك) با اينكه به ولايت و نبوّت و خلافت و امثال ذلكك برنمى كردد (دو) 
با اينكه مطابق با ظاهر آيه است (سه) صرف اينكه جون عامّه كفتند ما روايات را حمل بر تقّه بكنيم اين را اصول يعنى اصول 


تيد متو لى رق كار بعرت انفكا غامه رافك شقوامل و مسكية ابد ذا لد 


بعد مى فرمايد: «فالمرتجع) در يايان صفحه 56٠‏ «حمل هذه النصوص على القيّه أو الكراهه) لذا غالب فقهايى كه بعد از مرحوم 
آقا سيّد محم دكاظم روى عروه شان تعليقه دارند همه اينها حمل بر كراهت كردند منتها بعضيها احتياط وجوبى دارند بعضيها 
احتياط استحبابى كه مرحوم آقاى كلبايكانى در بخش اينكه اكر كسى همسرش آلوده شد آيا با او زندكى اش را ادامه بدهد 


يا نه, اينجا احتياط وجوبى دارند مى فرمايند بقا هم مثل حدوث است. 


در صفحهدلا ركد ا مماط اف رين" انمق كقارين واف "انان دلت لا ان ولد اف :ا تكات علمة ارا فرما يكن ته قر 
تقريرات مرحوم آقاى خويى برخيها خواستند بككويند كه اين آيه مثلا نسخ شده است و آن ظاهر نيست أولكِ اين است كه بر 


ضربى از تنزيل حمل بشود ولى اولك اين است كه قبل از توبه, احتياط واجب اين است كه ازدواج نشود. 


ص: ؟/ا١‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تال سوره نور 9٠/٠1//9‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
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قونة : نرَلْنَامَا وَفْرَضِ َهَاوَئََا ًا آياتِ بينَاتٍ َلك تَدَكرُونَ )١(‏ الزَاتُ اَن مكدو 2ن وايفه قارفا ونه لد 
حدم بهترا وَأَقٌَ فى دين الل إن كشع ُو بالل ايم الآبِرٍ هد بها َائِفَُ َِ الَْؤْمِِينَ (9 الزَنَى ١‏ ببح إن 
َاُ أذ مشركة وَل لا يبكحها انأو فرك وحخوع ذلكك على الْمؤمنين (© وَالِْينَ ون الْمحَصنَاتٍ كم لم يأو بأذيعه 
ْهَدَاءَ فَاجْلِدُوهُمْ تَمَانِينَ جَلْدَ َه وَل تَفبَُوا لَهُع شَهَادََ أبداًوَأُولِِكَ هم الْقَايتِقُونَ (©) إَِا اين تَابُوا من بَغدٍ ذلك وَأَضِْلحُوا فَإنّ 


الله حقو * رَحِيمْ (0)) 


در طليعهلا اين سور ه كلمهل] (سورَةٌ) به عنوان نكره ذكر شده است قوانين ادبى برخى قراردادى است برخى ريشه عقلامنى 
دارد تعبيراتى نظير اينكه اسم حروف مشبهه بالفعل بايد منصوب باشد خبرش بايد مرفوع باشد اينها قراردادى است اما ابتداى به 
نكره جايز نيست اين اختصاصى به عتبرى يا عربى يا تازى و فارسى ندارد يكك ريشه عقلاانى دارد براى اينكه مُخبر وقتى 
درصدد إخبار سودمند است بايد از يكك معرفه خبر بدهد نكره سودمند نيست بنابراين اينكه كفته شد «لا يجوز افتراق نكره) 


اكر تلاش مفشران بر اين است كه بكويند «هذه سوره؛ و مانتد آن براى اينكه اين يكك ريشه عقلانى دارد. 


مطلب ديكر آن است كه اينكه فرمود: (فيهًَا آرَاتٍ بَينَاتَ) كرجه به وسيله تبيين الهى مين است ولى در اين سور ه ما 
متشابهاتى نداريم كه نيازى به تأويل داشته باشد و قابل استنباط و اجتهاد نباشد يا عمومات است يا مطلقات است و اكر عموم و 
مطلق بود به عموم و اطلا.قش استدلال مى شود مككر تقييد و تخصيص كه از خارج او را همراهى كند بنابراين آياتش بين و 


١ ص:‎ 


مطلب بعدى آن است كه بين زا و بغا فرق است كه (وَلآ تُكرِهُوا قتباتكع عَلَى الْبَِاءِ إن أَرَدْنَّ تَحسّناً) كفتند اككر صرف علاقه 
طرفيق باشند عدون اجرت اين شان زئاست واكر اجير باشد (هن فستاجرات) و يرحمهاى كه درجاهلت تصب مى شد ذر 
كار باشد مى شد بغا كه فرمود: (وَلا تُكرِهُوا كتياتكع عَلَى الْبَِاِ إِنْ أَرَدْنَ تحسّداً) باغيه با زانيه فرقشان مطلق و مقيد است يعنى 
آن كه در قبال اين كار نامشروع مزدى دريافت مى كند و در جاهاتّت اين امر رواج داشت و جايز بود زيرا منشأش صرف 
علاقهلا طرفين بود ولى اكثر كسى 7 ن ذانيه ذات البعل مى بود در اثر عرق همسردارى اين را روا نمى دانستند لكن اكر ذات 
البعل نبود يكك كار جايزى بود نظير آنجه متأسفانه در بعضى از كوشه هاى جهان هست, يس فرق است بين زنا و بغى. 


مطلب ديكر بر اساس اهميّت اين مطلب يا سوداً عن الاشتباه در سورهل] مباركه1] مائده راجع به سرقت تعبير اين جنين بود آيه[] 


امنوذ هلا مباز 5 اماكده ارى اسث (والقارف والجارقه تافطفو] اتدنيكا) نفرمود «فاقطعوا أيدى كل واحدٍ منهما» اما اينجا براى 
اينكه اشتباه نشود يا براى اهميت مطلب كلمه] ذكل» را اضافه كرد فرمود: (فَاجَدُوا كل وَادَدِ مُنْهُمَا) اككر مى فرمود 
«فاجلدوهما) فهميده مى شد اما تعبير (فَاجَلِدُوا كل وَاحِدٍ مُنْهُمَا) براى اهمبّت مطلب است. 


مطلب بعدى جريان رأفت است كه رأفت يكك امر نفسانى است نظير ملامت كه يكك امر نفسانى است نظير عرّت كه امر 
نفسانى است اينها اكثر محمود و ممدوح باشد انسان بايد با تمرين سعى كند به اينها برسد و اككر مقدوح و مذموم باشد بايد 
كوشش بكند كه كرفتار اينها نشود (أَنَدِدَنَهُ الْعِرَّهُ بالإنّم) انسان بايد برهيز كند كه مبتلا نشود رأفت و رقت يكك امر نفسانى 
آن برسد و اككر درباره اجراى حدود الهى باشد مذموم است بايد سعى كند كه به آن نرسد و به هر حال اين امر نفسانى كه 
كحت اعتباز ست ادف مورة تكليت: بيت انتكة فرهوة: (وَلا تأ دُكم بِهما رَأقَهٌ فى دين اللهِ) يعنى مبادا كارى بكنيد كه اين 
رقت كاذف در اجرائ جدود الفى اثر بكذارة يا كزفتان شفاعت سفعة شوية (وَمَن يَشْهَعْ شَمَاعَهَ سَيتَهَ) يا در اجراى حدود 
نقصى را روا بداريد به هر وسيله است (وَلآ تَأحَُذّكم بِهما رَأَقَهُ فِى دين اللهِ) بنابراين اككر صرف رقّت يكك امر نفسانى بود يديد 


آمد اين معصيت نيست ولى اكر اين رقت نفسانى ضميمه عدم اجراى حدود الهى باشد آن مشكل دارد. 


ص: ع1 


مطلب ديكر اينكه در بحثهاى يايانى سورهل| مباركه لا مؤمنون روشن شد كه فصل فقه و احكام الهى جداى از فصل قانون حقّ 
الناسى است و اين دو جداى از مسثئله اخلاق اند. 


در مسثئله[] حكم خدا (وَلا تَأحُذّكُم بهما رَأَقهُ فى دِين الله هست حدود الهى بايد جارى بشود جا براى تساهل نيست جا براى 
تسامح نيست اين دين خداست كه «ردّوا الحجر من حيث جاء اما در مسئله قانون كه خب حقٌّ الناس است بر اساس (جزاءً 
َيه مرِيكةُ مِْلعّا) عمل مى شود جه اينكه ذات اقدس الهى در قيامت بر همين اساس مى تواند حكم بكند ولى بخش سوم و 
فصل سوم كه مسئله[] اخلاق بود آنجه در محور اخلاق مطرح است (وَتَدْرَءُونَ بِالْحَسَ نه السّيَئَةَ) است آنجه 1 
امثال ديروز كذشت كه كسى كه داراى سفره رنككين است اين يكك تحقير است اين داخل در فصل اول نيست داخل در فصل 
دوم نيست بلكه داخل در فصل سوم است يعنى كسى بخواهد افتخار كند كه من سفرهل] رنككين دارم اين جنين نيست كسى 
بخواهد ببالد تفاخرى كند كه يا نازيرورانه به سر ببرد كه اين نعمتها را خدا به من داد من نزد او مُكرّم و مُكرمم اين جنين 
نيست اين منافات ندارد كه اين حلال باشد خداى سبحان مال حلال را حرام نكرده اصللا (مَنْ حرم زيئة الله الّتِى أَخْرَجٍ لِعَادِه 
وَالطَيداتِ مِنّ الرّرْقِ) اما داشتن سفرهل] رنكين, كمال نيست (يكك) تحقير ضمنى است (دو) اينها به فصل سوم برمى كردد 
(جهار) اين مرزها بايد كاملل مشخص باشد كه در اخلاقيات در اوصاف نفسانى در تفاخر و امثال ذلكك ما بايد مواظب باشيم 


كه جه جيزى حقارت است وو جه جيزى كرامت. 


١/6 ص:‎ 


مطلب بعدى آن است كه كلمهل] «جَلمد نفرمود «فاضربوهما» فرمود: (فاجلدو فَاجْانَدُوهُمْ هما) اكر ضرب به جلد باشد مى 
كويند «جلّده) اكر ضرب به جبهه باشد مى كويند «جبهَةُ) اكر ضرب به شكم باشد مى كويند «بطنه) اككر ضرب به يشت باشد 
مى كويند «ظهره' اين (فَاجْلِدُوهُمْ) يعنى به يوست بزنيد زمخشرى و امثال زمخشرى استظهارشان اين است كه اين ضرب نبايد 
طورى باشد كه كوشت درد بيايد يا استخوان درد بيايد همان دردى كه مربوط به يوست است قسمت مهم آن سلب حيثيت 
است قسمت مهم آن است كه اين شناخته بشود كه تبهكار است بنابراين اينكه در بعضى از روزها اشاره شد كه به آن ضارب 
كقتئد ١‏ قدو دستت رابالا ركه تحت انث يعتى ز يغلت بيك شود كديا فشان يز بز'اساس هموة جهت:است تجلدة) 


يعنى «ضرب جلده) «آلَمَمِ جلده) ألم و درد رابه يوستش وارد كرده است خب. 


ياسخ: جرا, نيروى لمس در تمام جرم بدن مفروش است اينكه استخوان درد مى كيرند يوست دردى ندارد كاهى درد در 
نيروى لمس را در يوست بيشتر قرار داد جون حافظ بدن باشد و اككر انسان درد را احساس نكند كه دفاع نمى كند كه خب. 
ياسخ: بالأخره همين كه او در برابر دين خدا هتكك حرمت كرده است همين سبب است ديكر. 


ياسخ: آن را در روايات مشخص كردند كه صوت يعنى با تازيانه بزنيد حدودش را مشخص كردند روايات ديكر. اينكه كفتند 
زير بغلت بيدا نشود تا اينجايش را كفتند آن بقيه اش را هم كفتند ديكر خب. 


ص: 11.07 


فرمودند: (الرَنِى لآ يكح إل زَايهُ أو مُشْرِكة وَالَئيهُ لا يحَهًا إلا زَانِ أ مُْرك) اين صدرش طبق شواهد داخلى و خارجى 
نمى تواند حكم شرعى باشد براى اينكه خداى سبحان كه حكم شرعى مشرك را مشخص نمى كند مشركك كه با اين احكام 
حالا بر فرض اين كار را كرده حلال نمى شود اما ذيلش كه (وَحَوّمَ ذلكك عَلى الْمُؤْمِنِينَ) ظاهرش هم حكم شرعى است و 
همان طورى كه كفته شد احتياط واجب در ترك است كه بحثش كذشت. 


اج امن خوياة حفط ناموس حافك هيد ابت كدجريان فقيو وا ورقىئ زا مقد ما 5 كن بكنند تا بخش مهم اين سوره[] 
مبا ركهلا نور كه قصّه افكك يكى از همسران رسول خد(عليه وعلى آله آلالف التحبه و الثناء») است ذكر بكنند جريان افكك 


فرمود: (وَالّذِينَ يَوْمُونَ الْمَحصَ مَاتِ) كسانى كه مُحصّن اند حالا البته جون غالباً به اإينها تهمت مى زنند محصنات اند وكرنه 
مُحصَن هم يكى است جه مردٍ محصن جه زن محصنه اين قسو دربارهل] هر دو هست (وَالَّذِينَ يَْمُونَ الْمَحَصَمَاتِ) كسانى كه 
دقن هن كتند زثات :ا كدامى را بهن عقت غنوه يا زم م كل خيك النها كاهى ممكع ابت عادل باشته وصادق باشند 
ديكر نمى شود كفت كه اينها كار معصيتى كردند منتها آيا حقّ رَمى يعنى واقع نشده و دروغ مى كويند اما آيا اينها مجازند يا 
نه؟ با جند آيه جلوى اين كار را كرفت فرمود اول شما تجسشس نكنيد در مسائل داخلى مردم (يكك) بر فرض تجشس كرديد و 
براى شما روشن شد يا ناآ كاهانه براى شما روشن شد فضاى جامعه را آلوده نكنيد (دو) اككر اين دو كار را متأسفانه انجام 
داديد و فضاى جامعه را آلوده كرديد به محكمهلا حاكم شرع كه رسيد اكر خود طرف اقرار كرد جهار بار كه اين شخص 
قاذف تبرئه مى شود و اكر اقرار نكرد اين شخص قاذف بايد جند شاهد بياورد يا جهار مرد يا سه مرد و دو زن يا دو مرد و 
جهار زن بالأخره بايد در محكمه اقامه[]ا شهود بكند (وَالَذِينَ يَوْمُونَ الْمحضَمَاتِ) راء در روايات و اطلاقات ادلّه محصّن راهم 
مثل محصنه مى دانند يعنى اككر كسى يكك مرد ياكدامنى را به بى عفّتى متهم كند اين هم قذف است ديكر (وَالَّذِينَ يَرْمُونَ 
المتحض بات ) اك آق طرف مقدوفة أقزان: كرد كه انق قاد توا تترثه فى كتند. و كر اق اقزار تكرةفاذى اند تجهار شاهه بناورد 
(© له يأثوا يوعد شهَدَاء) جدد كم بر آن بازااست ركة: (فَاجلدُوهة كمائيق علد ) هفتاه ازياله:به قاذق مى زئنة:دوة (ولا 
تَفْيلُوا لَهُمْ طَهَادَةُ أوداً) ديكر در هيج محكمه اى شهادت او بذيرفته نمى شود ولو عادل هست ولو راست فته ولو ديده منتها 
حالا .شاهك تداود>ولوراست كفعه ناشت و عاذل باشتت .در اثر اكه مواظث ؤتانقن تنو درك مهادت او در محكية اق اذ 
عقا كح يذيوقكه لم قوة (فاتقكد وق تتازين جلن4) (يكه) (ولا تقلوا له ذهاكه أردا) (دو) (وأولتكهقة القاوتفوة) نص 
توانند امام جمعه و جماعت بشوند (سه) در موارد ديكر اكر شهادت يكك عدل واحد دربارهلا رؤيت هلال و مانند آن مسموع 


بود شهادت او مسموع نيست (جهار) بالأخره او فاسق الست 


ص: اا 


كدشكة ان اببكة لع حكذ] دامتكن اوست كماذن همي سورة) جار كه امون ]نه 8 ان شه :فر موق (إنَّ الّذِينَ يموت 
الْمخْصَاتِ الْعَافِلَاتِ الْمَؤْمِنَاتِ لَعِنُوا فى الدَّنيا وَالْآخِرَهِ) (يكث», (وَلَهُمْ عَذَّابٌ عَظَيمٌ) (دو) اين دو به ضميمه آن سه حكم (ينج) 
براى اينكه فضاى جامعه طاهر و طَيّبٍ بماند ولو اين شخص راست كفته ولو اين شخص عادل است كاذب نيست مسئله واقع 


شده ولى نبايد فضاى جامعه را الوده كرد. 


در همين سورهل] مباركه1] نور فرمود شما هركز نككذاريد فضاى جامعه تان به تي ركى آلوده شود آيهلا نوزده همين سورهل] نور 
أبن اميك كه (إِنَ الف وك اذ تشع الْمَاحِمَّهُ فى الّذِينَ آمْنُوا لَهُمْ عَدَابٌ ليم فى الدَّنيا ره وَاللَه بعلم ومع لآ تعلتون) 
خب ذات اقدس الهى مى داند در صحنه دير هم كه نشده جيزى هم كه فوت نمى شود فرمود جه جيزى فوت مى شود از جه 
جيزى مى ترسى زود يا دير محكمه[|ا عدل الهى برقرار مى شود و هر كسى به كيفر عملش مى رسد اما شما اين جند روزى كه 
در دنيا هستيد اين فضا را آلوده نكنيد ا كر فضا طب و طاهر باشد شما بهتر زندكى مى كنيد شما اصرار نكنيد كه يرده درى 
كنيد ولى ذات اقدس الهى به همه اينها مى رسد (إنَّ الَِّينَ يُحِبُونَ أن تييع الْمَاحِمَهُ فى الّذِينَ آمنُوا لَهُعْ عَذَابٌ أَلِيمٌ فى لديا 
وَالْآخْرَه وَاللَهُ بعلم وَأَكُمْ لا تَعلْمُونَ) جامعه را با طهارت بايد حفظ كرد. 

در سورهل] مباركه[] حجرات آيه دوازده فرمود: (يَا أي الَذِينَ آمنُوا انوا كثيراً من الطّنْ إِنَّ فض الطَّنْ إن وَلا تَجَسَسُوا) شما 
برده درى نكنيد اسرار مردم را فاش نكنيد اصولاً مرده ها را زير خاكك مى كتند تا روشن نشود اينها جه مى جشند بالأخره 
احكام الهى هيج فوت نمى شود ذات اقدس الهى (إِنَّ رَبك لَبالْمِوْصَادٍ) مكر جيزى فوت شدنى است مكر جيزى از بين رفتنى 
است محكمه است محكمه1[] عدل و ذات اقدس الهى به حساب همه مى رسد ولى شما در فضاى امن و آرام و طيتب و طاهر به 
سر ببريد وكرنه جامعه را نمى شود اداره كرد خب اكر سورهل] مباركه[]ا حجرات سات مى كويد مواظب زبانتان باشيد اكر 
سورهلا مباركهل] نور است در سه جهار آيه در موارد كوناكون ما بايد مواظب زبانتان باشيم و اكر كسى صادق بود عادل بود 
منتها عاقل نبود و جلوى دهنش را نه نداشت اين اكر كسى را منّهم كرد و نتوانست شاهد اقامه كند هشتاد تازيانه مى خورد 
(اولاً) ديكر شهادت او در هيج محكمه اى يذيرفته نيست محرومتت اجتماعى دارد (ثانيا) محرومئت عبادى هم دارد (ثالثّ) نمى 
تواند امام جمعه و جماعت و جاى ديكر بشود ملعون ذات اقدس الهى است (رابعاً) عذاب الهى هم دامنكير او مى شود 
(خامساً) و تشنيع الهى كه در همين بخش اخير آيه سورهل] مباركه [] نور بود دامنكيرش مى شود (سادساً) جهتش اين است كه 
فرمود: لآلا تجار افع لامديره ) خالا رن سكين 2ه مربوط به قذفٍ زناست ولى بالأخره آن تعميم تأليف تعميم حكم 
مى خواهد جامعه را آرام بكند خب اكر جامعه در آن تهمت باشد دروغ باشد ولو راست شما جيزى راكه ا اوه 
معروف و نهى از منكر كه حق است و فضيلت است و صدر و ساقه اش نعمت است ما اين را كذاشتيم كنار, در غياب يكديكر 
حرفى مى زنيم كه بى اثر است بلكه اثر سوء دارد آنكه اثر صحيح دارد و بر ما واجب است كه به خودش بككوييم وجلوى او 
را بكيريم بايد جلوى منكر را كرفت و حرفى در آن نيست اما بهترين راه نهى از منكر است و با خود او درميان كذاشتن است. 


١78 ص:‎ 


ياسخ: خدا نفرمود كه «لعنه الله و؛ كاهى مى فرمايد: (عَلبِهِمْ لَغْنَهُ اللّهِ وَالْمَلائِكهِ وَالنّاس أَجْمَعِينَ ) وقتى خدا كسى را لعن مى 
كند انبيا و اوليا و فرشتكان الهى هم لعن مى كنند لعن الهى يعنى دور از رحمت. 


ياسخ: خب جرا, مصلحت فرد كه جداى از مصالح جامعه نيست خود شخص اين ينج شش حكم براى خود شخص است ديكر 
يعنى اينكه حد جارى مى شود اينكه ديكر مقبول الشهاده نيست ديكر محكوم به فسق است ديكر ملعون است اينها همه براى 


شخص است ديكر. 


ياسخ: خب البته. مصلحت شخص هم هست منتها نهى از منكر بايد باشد كه ديكر آلوده نشود و ديككران هم آلوده نكند ديكر 
آن امر به معروف و نهى از منكر كه از بين نمى رود كه آن واجب است ديكر و هيج مأمتى با داشتن امر به معروف و نهى از 
منكر خسارت نمى بيند مى شود به او كفت كه دوباره آلوده نشود او هم مى فهمد كه ديكران فهميدند. 


ياسخ: نه آنها مجموعه قرائن است كه براى علم حاكم باشد اككر علم حاكم در حقٌ الله مثللاا جارى بشود جون قاضى و حاكم 
فرع فلي دو ويك ازاعتر ق تاقلا نيك وو سقس | خقرقة ناننه ريك رمق الى حفن الك دوك الج شمن 
است اكر معيار, علم حاكم باشد ممكن است از آن ادلّه و شواهد آدم استفاده بكند تا قاضى علم بيدا كند وكرنه عكس و 
اينها نه خير, جحت حر نيست. 

(وَلذِينَ مون المح كاتٍ كم لع يوا بع شهدا فَلِددُوهْ مانن جطْدة) اين برلى حد (وَلا كوا َه َهادة أبدا) ابن 
براى محرومدّت اجتماعى (وَأوليِكَ هُمُ الْقَاتقَونَ) اين محرومتت عبادى ِل الَِّينَ نَابُوا مِن بعد ذلكك) مكر اينكه بعد از اين 


رمى و اتهام توبه كند. 


ص: 1 


خب اين (إِلَا الِّينَّ) ناظر به آن است كه جون توبه كردند و اصلاح كردند جون بعضى از امور است كه انسان توبه بكند بين 
خود وخداى خود حل بشود نمازى را تأخير انداخت يا تخفيف كرد روزه اى را تأخير انداخت توبه مى كند بعد قضايش را 
انجام مى دهد قضاى نماز و قضاى روزه انجام مى دهد اين توبه بين خود و خداى خود است يكك وقت است كه نهو حيثيت 
كسى را آسيب رساند اين كذشته از اينكه بايد توبه كند بين خود و خداى خود بايد آن حيثيت آسيب ديده را هم ترميم كند 
اين (إنَاالّذِينَ َابُوا مِن بَعْدِ ذلك وَأَصْلحُوا) بايد ترميم بكند. 


يكك وقت است كه فضاى جامعه را با يكك فرهنكك باطل آلوده كرد مقاله اى نوشت يكك سختنرانى كرد بحثى را كرد و شبهه 
اى را دامن زد بعد حالافهميد كه اين كار,. كار بدى بود كرده حالا بين خود و خداى خود توبه كند واشكك بريزد كافى 
نيست اين قدم اول است اين بايد آن محيطى را كه افرادى را كه آلوده كرد اصلاح كند بعد يكك مقاله علمى بنويسد كتاب 
علمن نوسد شكتزائق عله تسد اتن كتيهة | ابطال كتد كه ادر مخشهائ ديك دو :سوزة 1 مار كه1] بقزه وماتتد أن :فرهود 
نه دربارهلا رمى قونا 5 نظنالتي :د كر قرمودة إلا - اللي كاتزانو اكد لكو وتوا فأولتكه أتُوبٌُ عَلَيهِمْ وَأَنا التَوّابُ الرَّحِيم) تنها 
جايى كه ذات اقدس الهى فيض خاصٌ خودش را به ميدان مى آورد مى فرمايد من بر آنها توبه نازل مى كنم و مى يديرم 
همان آيه است البته كار سنكينى هم است ( الآ الذي انوا وات لخرا و عو )تالا فته مدقن نكرو امل هبيه باظل رادل 
جامعه به صورت يكك سمٌ ياشيدند اين بخواهد توبه كند اشكك بريزد و مانند آن كافى نيست اين قدم اول است هم بايد آن 
فسادها را اصلاح كند هم بايد به خوبى تبيين كند اينجا هم دو قسمت را فرمود (إِلَا الّذِينَ نَابُوا من بَعْدٍ ذلك وَأَصْلَيحوا فَإِنَّ الله 
غَفمورٌ رّحِيِم) عمده آن است كه اين استثناى واقع عقب جملى متعدّده به جه جيزى برمى كردد اينجا سه مسئله است: يكى 
اينكه برخيها كفتند جون ترجيح بين اين جمَل نيست به همه برمى كردد برخيها كفتند كه به خصوص اخير برمى كردد برخيها 
كد نظر فق ؟داوالك وبهق الح ادف الست كد ادن اسكدا اخير ذانا عل ناقهيةة اوه كم براقع عي باترر اف تمن القن ركف ترات 
كل نا يعض .نه وسيله قزينه شارتعيه اعت '(دو) قدار مققيكن مله [] اير ابسثة (سه) ادن حتين يست كه اكر كفتة شد به جملهة0 
اخين يركردة بحت 'اسكتائ بان عقيب جمل متعدده برائ اجمله[] اخير اسك :انون بزاى 'قدر:متيقن كبوئ ات لذا اكر قريئة اى 
اقامه شده كه به هر سه برمى كردد يا به دوتا برمى كردد اين مزاحم با آن قدر متيقّن كيرى نيست در اينجا قدر متيقن كيرى 


اش اين است كه به اخير يرمى كردد. 


ص: 1/6 


مطلب ديكر اين است كه اكر به اخير ب ركشت به دومى هم برمى كردد جرا جون منشأ (لآ تَعبلُوا لَهُعْ شَهَادَهُ أوداً) همان فسق 
است ديكر خب اكر اين عادل باشد جرا شهادتش در محاكم قضايى قبول نشود بس اكر به فسق ب ركشت يعنى (إلَا الَِّينَ َابُوا 
من بد ذلك وَأَضِْلحُوا) اين ديكر فاسق نيست معلوم مى شود ديكر مردودالشهاده هم نخواهد بود براى اينكه وجهى ندارد 
كسى كه عادل است شهادتش در محكمه يذيرفته نشود. 


ياسخ: ابدا همان ديكر يعنى «لو لا التوبه» الآن در خود موارد ديكرى كه دارد قاتل, مشرك اينها حكم اصلى شان اين است كه 
دائماً در جهنم باشند حالا-اكر مشركى توبه كرده است ديكر حكم برمى كردد ديكر, حكم اوّلى مشركك اين است كه اين 
مخلد در نار است ابداً بايد در نار باشد حالا اين مشرك آمده توبه كرد و مسلمان شده اين حكم برمى كردد ديكر خب. 


ياسخ: اجراى حد ديكر اكر شاهدى آورديم كه توبه كرده اجراى حد ساقط مى شود, ساقط مى شود ديكر اين استثنا 
صلا-حيت دارد به هر سه بركردد اين كفت من توبه كردم اشتباه كردم و اصلاح هم كرده كفت ببخشيد من اشتباه كردم و 
نبايد اين حرف را مى زدم خب اككر توبه كرده و اصلاح كرده آن مقذوفه هم يذيرفته جون حقٌّ او هم دخالت است اصلاح 
كرده فرض در اين است كه صلاح او را هم طلب كرده اكر قرينه اى اقامه شده كه به اوّلى هم برمى كردد حد هم ساقط است 
غرض آن است كه استثناى واقع عقيب جمل متعدّده هم صلاحيت دارد به كل بركردد هم صلاحيت دارد به بعض ب ركردد و 
اينها قرينه مى طلبد قدر متيقٌنش جمله[] اخير است در خصوص مقام اككر به اخير بركردد مى شود عادل ديكر فاسق نيست وقتى 
عادل شد قهراً آن حكم دومى هم به تلا-زم عقلى برمى كردد ديكر خداى سبحان كه انسان عادل را نمى كويد او مردود 
الشهاده است سد اينكه فرمود: (لآ تَفْيلُوا لَه سَهَادَةَ أتداً) براى اينكه معصيتى كرده حالا توبه كرده حقٌّ الله و حقٌّ الناس همه رأ 
اصلاح كرده خب. 


ص: ا 


بابح زولا تفقوا له كذهاكة أردا) تحت (حادامى" كد آد واطنف :را ذاوه هنين انتكه ركز عاسق ساذامن كه فاميق اسك اسذا 
مقبول الشهاده نيست حالا ‏ موضوع بركشت تحمر بما أنه خمر حرمت ابدى دارد ديكر حالا بركشت و خل شد و سركه شد 
ديككر خمر نيست اين مزاحم با آن ابديّت نيست مككر خمر حرمت موقت دارد خب خمر حرمت دائمى دارد ديككر خمر بما أنه 
خمر حرامٌ ابدا حالا آمده سركه شده كلب بما أنّه كلبٌ نجسٌ ابدا حالا در نمكك زار رفت صار ملحاً ديككر كلب نيست غرض 


آن است كه وقتى موضوع عوض شده است منافاتى با نفى ابديّت ندارد براى اينكه موضوع عوض شده خب. 


تزموة (والنوتعقنون النعصات : ل اموا اكه عه شهذاء ) انها كه رط نس كن وات كاف مد كر اسك كاف دونك سنك 
كاهى عبد است كاهى أمه است كاهى غلام است و مانند آن. 


اطللاتق (والدية )همه زات كبرد مكل اكه اطلحق (الزاقه والزاى ) هده راض" كرد كن دن حضوم عبة و آنه 01 تنا 
فأكل شتقد ها يرك در موده[ مسار كه [اتجاء كه يضق فل كدضت 5[ فلااعى مود ك١‏ كر عند كا امد كز امه يدايق 
بوفكارى لوذه تعد ن اعد يعد اردرينيي كر ديككران را آزاد را ملا صد تازيانه مى زنند به او بنجاه تازيانه مى زنند آيهل] 
سوره[] مباركه[] نساء اين بود (قَدً أَحْصِيٌ) درباره1] عبيد و إما (ومَن لم : تطغ منكم طلا أن يتك الْمَخْصَاتٍ الْمُؤَْاتِ 
نون ملكت أنه ا كوريه كنك دالتز وات ) فرجاي3 فياك موميات ترمو (فإِذًا أخصِيٌ فَإِنْ أن ين بفَاحِسَهِ فعَلَتِهنّ نضفْ مَا 
فلن التسف كوي الغوات )21 تسم يحون الهو ان قار بادرو كن اين وامعصيتة ابتك | نا كك «يحة ديق 
فقهى دارد كه نصف رجم جككونه ترسيم مى شود جنين استثنايى دربارهل] عبد و أما آمده است ولى دربارهلا قذف جنين 
اسعتابى تنامناة ناور اد أطللاى: (و لدي توقرة ) شام عله أينها عو حك كلد جه عن ند اج ونان 1 


ص: ما 


بنايراد ين اكر عبد يا امه اين كار را كردند آن طور است دربارهلا محصنات ظاهر آيه شامل نمى شود مردها را اما نصوص وارده 
مى فرمايد آن مقذوف جه مردٍ آبرومند باشد جه زن آبرومند حكم قذف همين است منتها جون غالباً قذف را درباره[] زنها 
الدع روك عي اوقا بيك سالا كرا قدت لسوت رح ار موك رودا وات زعوي قروم 


فى انود" كةالزمودة ازز تليق يزقوة | ززاضهك وليك لوم الهكاء إل امه ) كدر الوظاءاللة.ى روز بعل ترس عن قود 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ؟ قا ٠١‏ سوره نور 4./٠1//948‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَالْدَيْقَ ون الفعف نات : كَ لم يَأَنُوا َع شَهَدَاءٌ او ثُمَانبة > ؛ وَل تلو لَهُمْ شَّهَادَه أَدا ولك هم الْقَاتقُونَ 
رع ِل لين لارام كه ذلك وَأَضْمِلَحُوا فَإِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ )0 ادي يَدْمُونَ أَرْوَاجَهةٍ وَل 54 لَه شَهَدَاءٌ إن إن أَنشئرِهُمْ 
فَسَهَادَةُ أيهم نيع شَهَادَات بالل إن لَمنَ الصَّادِقِينَ (©) وَالْكَامِسَهُ أَنَّ لَعَتَ الله عَلَبِه إن كان م3 الْكَاذْبينَ :ويدوا اها 
الْعَذَاتَ أن شه ان شَهَادَات بالل 20 الْكاذِيينَ (0) لكايس ا عضت الله ه عَلَيِهَا إن كان مِنَ الصَّادقِينَ (9) وَأو ل مضل 


لله يكم وَرَحْمَيُهُ وَأنَّ الل تَوَابٌ كيم ٠(‏ 26 


در اين سور ه كه بخش مهم آن مربوط به مسئله حجاب و عفاف و امثال اينهاست بعد از اينكه مسئلهلا زنا و حكم صد تازيانه 
را ذكر فرمود, جريان قذف را ذكر كرد فرمود كسانى كه زنان عفيف را رَمْى مى كنند رمى كاهى به سرقت است كاهى به 
زناست كاهى به كناهان ديكر است لكن در اينجا جون محفوف به جند قرينه است مقصود رمى به زناست زيرا در آيه قبل كه 
سخن از (الزَّانَِهُ وَالرَانَى) بود در دو آيه سياق آيات مسئله زناست (اين يكك) تعبير به محص نات يعنى عفيف بودن ناظر به 
مسئله لا زناست براى اينكه اين كارى به سرقت و امثال ذلكك ندارد. 


ص: اذا 


قرينه سوم آن است كه كفتند جهار شاهد بياوريد اين شهود جهاركانه براى مسئله زناست در مسئله سرقت يا ساير كناهان 


(وَالْذِيقَ يَؤمُون امخض كاك ) بعد قرموه وقتى شاعيد تداسهه من بحكم: اله برابتها تركب :ايث: يكن أن (فاعلذوقغ كمانين 
جَلْدَه) است يكى اينكه هركز شهادتهاى اينها بذيرفته نمى شود در باك قضايى يكى اينكه اينها فاسق اند و كارهاى مشروط 
به عدالت به اينها واككذار نمى شود كرجه درباره1] زائيه و زانى هم اين مسائل مطرح است شهادت اينها مقبول نيست اينها هم 
فاسق اند هم صد تازيانه مطرح است هم عدم قبول شهادت هم حكم به فسق. 


دربارهل] زانيه و زانى اين سه حكم را مترنّب نكرد همان مسثلهل] حد را مطرح كرد ولى دربارهلا قذف اين سختكيرى به عمل 


فده 


در اينكه اين مقدّم است براى داستان إفكك كه يكى از همسران بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) _ معاذ الله _ را منّهم كردند 
اين كار تنها يكك كار عادى نيست براى اهميّت به جنين كارى از طليعه[] امر اين احكام سه كانه را بار كردند. 


فرمود: (وَالَذِينَ يَرْمُونَ الْمُحَصَمَاتِ) اين (وَالَذِينَ) با عموم بيان شده (الزَانيهُ وَالرَانِى) با اطلاق بيان شده هر دو حيجت اند آن 
الاطلاق زا بالعطرم: 


(وَالَّذِينَ يَْمُونَ الْمُحَصٍ كَاتٍ فم لع يَأنُوا بَْبِعَِ شّهَدَاء فَاجْلِدُوهُمْ تَمَانِينَ جَلْدَة) (يكث) (وَلآ تَفْبُوا لَّهُخْ) اين «لام؛ براى آن اضافه 
شده «و لا تقبل» در حالى كه «الشهاده حاصله لهم قبلا اينها مقبول الشهاده بودند شهادتى كه براى اينها حاصل بود ديكر از 
اين به بعد نيذيريد اكر مى فرمود «و لا تقبل شهادتهم) اين معنا را ثابت نمى كرد كه قبلا اينها مقبول الشهاده بودند الآن مردود 
الشهاده اند اما اين «لام» نشان مى دهد كه «الشهاده الحاصله لهم» در حالى كه براى اينها شهادت حاصل بود «شهادةٌ حاصلةً 
لهم اين شهادتى كه مقبول بود الآن مردود است به اين مناسبت اين كلمه[] «لام» را اضافه كرده خب. 


ص: عم 


فرمود اينها فاسق اند البته اختصاصى به مسئله قذف ندارد احكام ديككر هم برايشان بار است. 


اينكه فرمود: (وَالّذِينَ يَدمُون الْمَحصمَاتَ) در باب رَجم وقتى كفتند اكر كسى محضن و محضنه اسث اين يعنى همسردا نات 
ولى در باب قذف وقتى كفته شد محصنات يعنى عفيف اعم از اينكه ذات بعل باشد همسردار باشد يا نباشد اكر دربارهل] 
مرج (ندلاغ الله عليهنا) كيه شد (وَالتى أخض كت ) تعلو مى شود ارخ ميسضلته اسك نا ابتكهاذات بعل يست" سن كه حفيق 
انك ازن مبخصنه اسة (والبى أخِضنت) بنابراين احصانى كه در مسئله لا رجم مطرح است به همسر داشتن برمى كردد احصانى 


كه در مسئلهل] قذف مطرح است به عفيف بودن برمى كردد خواه اين عفيف همسر داشته باشد خواه نداشته باشد. 


(وَالْذِينَ يَْمُونَ الْمْحَصَ مَاتِ ثم لَْ بَأنُوا بأربعهِ شُّهَدَاءَ فَاجْلِدُوهُمْ نَمَانِينَ جَلْدَه) كه حكمش كذشت اكر كسى توبه كرد جه در 
مسئلة 1] ونا جه ذو مسائل ديكر توبه يرمئ كرداتك منتها همان لحظه 1 توبة شابة شتهادث يعدئ :او يذيرقته نشود بالآخره مدتى 
بايد بكذرد كه تمرين عملى داشته باشد لذا فرمود: (إلَاالَِينَ َابُوا من بَعْدِ ذلك وَأَضْ لُوا) بالأخره انسان بايد آن ملكه را يا 
سن ظاهر كاشف از مَلكه را تحصيل كند. 


اكر اين قذف بين دو بيكانه باشد حكمش همين است اما اكر بين زن و شوهر بود يعنى شوهر, زنش را قذف كرده است 
(وَالَذِينَ يَدْمُونَ أَرْوَاجَهُع) مستحضريد كه زوجه خيلى فصيح نيست هم مرد را مى كويند زوج هم زن رامى كويند زوج, زن 
را نمى كويند زوجه در لغت فصيح لذا در قرآن كريم زوجه و زوجات به كار نرفته ازواج به كار رفته به وجود مباركك 
آدم(سلام الله عليه) كفته شد (اشكن أَنْتَّ 5 الجن )عمو يا اى كو تقل سن شوقن فك 


ص: 186 


غرض اين است كه در لغت فصيح به زن نمى كويند زوجه مى كويند زوج همان طورى كه به مرد مى كويند زوج لذا در 
قرآن كريم عنوان زوجه با زوجات استعمال نشد. 


خب فرمود: (وَالِذِينَ يَرْمُونَ أَزْوَاجَهُمْ) مردهايى كه زنهايشان را به زنا رمى مى كنند اينها هم حكم آن قذف عمومى را دارند 
كه در محكمه بايد جهار شاهد اقامه كنند حالا اكر جهار شاهد اقامه نكردند در صورتى كه فرد عادى باشد شوهر نباشد حدٌ 
قذف بر قاذف و رامى ثابت است اما اكر شوهر باشد و جهار شاهد نتواند اقامه كند لعان مطرح مى شود اين سوكندهاى ينج 
كانه در حكم شهادت جهاز.شاهد اسبتث (وَالدين يَدمُون أَزْوَاجَهُمْ وَلَمْ يكن لَهُمْ شْهَدَاءُ إلا أنف هُغْ) حادثه اى شرل نكن 
رادر منزل با بيكانه ديديم كه نمى توانيم جهار شاهد حاضر كنيم كه فرمود حكم همين است براى اثبات همان اربعه شهود 
لازم است ولى اككر مردى زن خود را رمى كرده به آلودكى اين بايد جهار شاهد داشته باشد اككر جهار شاهد نداشت خودش 
فقط حاضر بود بايد جهار سو كند ياد كند قبل از آن سو كند ينجم. 


اين سو كندهاى جهار كانه به منزلهلا شهادتهاى جهار كانهلا جهار شاهدند اين قسمها كار شهادتهاى جهار شاهد را مى كنند 
اين قدر مهم است اين مسئله[] قسم لذا از او به شهادت تعبير شده است هم بر اساس قرينه مشاكله و هم اينكه كار قسم را انجام 
مى دهد اكر كفته شد «البينه على المدّعى و اليمين على مَن أنكر) اين يمين منكر كار همان بتنه را انجام مى دهد يمين يكك 
امر آسانى نيست اين «تزر الديار بلاغه» در نصوص يمين كاذب مراجعه مى فرمابيد مُثلى است در عرف مى كويند وقتى كه 
مى خواهند كسى را نفرين بكنند يا كسى را بكتُويند اين خانه خراب شده مى كويند خانه[ا او ديكر حالا سبزى مى كارند 
يعنى ديكر ويرانه شده به صورت باغ و راغ در آمده اين «تزر الديار بلاغه) يعنى خانه را ويران مى كند سرزمين صاف مى كند 
خانه لا انسان را ويران خواهد كرد قسم دروغ اين طور است اين طور نيست كه حالا كسى بككويد الفاظى را ما كفتيم. 


ص: 188 


يس قسم در اسلام كار بتنه را مى كند «اليمين على من الدَّعلِا و اليمين على مَن أنكر» در جريان لعان اكر بيكانه قذف كرد 
بايد جهار شاهد بياورد و اكر شوهر قذف كرد و جهار شاهد نداشت جهار بار قسم ياد مى كند كه اين قسمهاى جهاركانه به 
متزله[] شهادتهاف جهار شافن است ِل فته فَشَهَادَهُ أَحَدِهِمْ يع شَّهَادَات) و نكتهلا ديكرى كه از سو كند به شهادت تعبير 
شده است اين است كه او مى كويد «أشهد الله خدا را شاهد مى كيرم كه من خودم در صحنه بودم اين صحنه اتفاق افتاده 
است (فَشَهَادَةُ َع دِمِغ أَرْبْعُ شَهَادَاتِ بالل ِنّهُ لَمنَ الصّادِقِينَ ) جهار بار سوكند ياد مى كند كه من راست مى كُويم يعنى من 
خودم اين صحنه را مثلا ديدم (وَالْحَامِسَهُ) يعنى شهادت ينجمش اين است (أَنَ لعنَتٌ اللِّ عليه إن كان مِنّ الْكاذِينَ) يس جهار 
بار مى كويد «أشهد الله كه «إنّى مِن الصادقين, إِنّى صادق» در بار ينجم مى كويد (لَعنَتَ الله عَلَئِهِ) آنجا مى كويد بر من (إن 
كان مِنَّ الْكاذِيِينَ) اكر دروغ بكُويم لعنت خدا بر من. 


ياسخ: الآن تعبير غايب است ديكر. 


- 


ياسخ: خداى سبحان دارد مى فرمايد اين جهار بار همه اش ضمير غايب است ديكر (فَشَهَادَهُ أَحَدِهِم) كه (إنَهُ لَمنَ الصَّادِقِينَ ) 
خداى سبحان دارد دربارهلا اين شخص مُلاحعِن كه دارد لعان مى كند درباره اين شاهد مى فرمايد يكى از اينها جهار بار 
شهادت بدهد كه او (مِنَ الصَّادِقِينَ) است اينجا حتماً بايد ضمير غايب باشد ديكر. 


ا 
أذ 


كوو والحايكة َّلَعَنَتَ الله عَلَهِ) اينجا هم حتماً بايد ضمير غايب باشد منتها وقتى آن شوهر دارد سوكند ياد مى كند در هر 


بار مى كويد (إِنَى) يعنى آن جهار بار (إِنّى مِن الصادقين» در سوكند ينجم مى كويد «علئ)» ديكر ضمير غايب نمى آورد خب 
(وَالْحَامْعَة أن لفت الله عليه إن كان مق الكاذيين ) اين لعان:اسة 


ص: /اى/ا 


وقتى اين ن لعان حاصل شد شوهر تبرئه مى شود (يكك) اكر لعان نكرد نه شاهد داشت و نه سوكند ايراد كرد حدٌّ قذف براين 
شوهر است و اكر شاهد ارائه كرد يا د ينج بار سوكند ياد كرد حدّ قذف ازاين شوهر كرفته مى شود اين يكك حكم. 


حدٌ زنا بر زن ثابت مى شود اين دو. 


آنجه حدٌ زنا را از زن درأ و دفع مى كند لعانٍ متقابل زن است كه اككر زن هم سوكند ياد كرد عذاب و حدّ از او برداشته مى 
شود اين لعانٍ متقابل را مى كويند بهال يكك مباهله داخلى است در جريان مباهله آن است كه خدا را مى خواستند مى كفتند 
(لَعنَهَ الله عَلَى الْكاذْبِينَ) آن هم لعنت است على الكاذب اين يكك بهال يكك مباهله[] خانوادكى است بين زن و شوهر كه 
«اللعان بهال, الملاعنه مباهلهٌ خاصّه هم به خدا سوكند ياد مى كنند هم لعنت طلب مى كنند حب. 


ياسخ: ديكر حالا عذاب الهى را جه كار خواهد كرد در جريان تازيانه و امثال ذلكك اينها عذاب دنيايى است اما عذاب الهى 
> شوو لف جم )كزين نمى رود كه حب. 


وقتى شوهر بهال كرد لعان كرد ينج بار سوكند ياد كرد اين زن مستحقٌ حدّ زناست اين عذاب براى او شأنتيت دارد يعنى او 
استحقاق اين عذاب را بيدا كرده است اكر بخواهد اين عذاب و حدّ زنا راااز خود دفع كند بايد اين كار را بكند (وَيَدْرَوًا عَنْهَا 
العلااك أن تنه ) عق شدياد قاد ره عذانف ا ات رك دزا ويوفع نئي كبن كا وارد وا الحدوديالتيهات ايا اندرو الذهود 
بالشبهات» درأ , بعنى دفع (ويَذْرَوَا) يعنى «يدفع؛ يدفع از زن عذاب حد و عذاب زنا را (أن" حبد ميكل لاسر 
شهادت بدهد بعد از تأويل مصدر ات تشهد ) بعلةاز تأويل مضدن فاعل : (يَدرَوَا) واه بود (أن تَمْهَدَ َمْهَدَ رع شَهَادَاتِ بالل 
نه لَمنَ الْكاذِيينَ) جهار تاروجاية عذارنا كاهك كرد كرين شيك الد ند من لكا د ا (والخايضة) 
يعنى همان طورى كه أربع منصوب است اين خامسه هم منصوب است (وَالْحَامِسَه) يعنى «دَ: تخكيد تلواده هسه (وَالْكايقة أن 
فيك [الودفلها ذ كان ون العتادقة )كعد بو ااهل من كرد كه رازن عو حراش انق بهاذ مسحو قي الب راغلذاك 
الهى باشد اين بهال و لعانٍ متقابل زن عذاب حدّ زنا را ازاو برمى دارد خب. 


ص: ملا 


اينها بايد با همين الفاظ باشد (يك) با همين ترتيب باشد (دو) در محكمه[] حاكم شرع باشد (سه) وقتى در محكمه حاكم 
شرع اين بهال متقابل اين لعان متقابل انجام شد اين حكم طلاق را دارد با اضافه كه اين حرمت ابدى مى آورد ديكر لازم 
نيست حاكم بكويد «حكمتٌ اينها در محكمه حاكم شرع اكر بهال كردند لعان كردند زن و شوهر از يكديكر جدا مى شوند 
ابدا. 

اين بيان نورانى بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) است كه «المُتلعان لا تجتمعان» يعنى زن و شوهرى كه بهال كردند لعان 
كردند مباهله كردند ملاعنه كردند ديكر كنار هم جمع نخواهند شد. 

خب يس بنابراين اين نظير صيغهل] طلاق لفظش مخصوص ترتيبش مخصوص در محكمه حاكم شرع انجام بكيرد وكرنه 
الفاظش غير از اين الفاظ قرآنى باشد ترتيبش غير از ترتيب قرآن باشد نزد حاكم شرع نباشد ديكر بهال و لعان نيست و حكم 


طلاق را ندارد خب. 

207 

ياسخ: خب بله اين براى كسى كه (إن كم تُؤْمِنُونَ بالله). 

227 

ياسخ: بله خداى سبحان فرمود اول همين سوره اين است كه (إن 0 ُؤْمِنُونَ الله َالّيوم الآخر). 


(إنَّ رك لَبَالْموْضَادِ) يكك جند روزى است اين هفتاد هشتاد سال نسبت به مسئله برزخ و ساهره قيامت و جريان دوزخ اينها 
قابل قياس نب ت تمام نشد دنيا كه خداى سبحان مى فرمايد كسم عجله مى كند كه بترسد آن طرف از دستش در مى رود 


«انما يعجل» يا كسى كه «يخاف الفوت» اما وقتى كسى در محضر اوست و دارد مرتّب در مسير ادامه مى كند حالا يا زود يا 


دير خداى سبحان جه عجله اى دارد براى اين كار خب. 


ص: 1/84 


51 

ياسخ: نه ديكر آن براى سه طلاقه است اين حرمت ابدى مى أورد. 

(وَالْحَامِمَه أنَّ خَضَّبَ الله عَليِهَا إن كان مِنَ الصَّادِقِينَ ) يعنى اككر اين شوهر درست بكويد اين عذاب خدا بر او باشد. 
ير سش:.. 


ياسخ: بالأخره اين شخص اصول خانواده را بايد جيزى حفظ بكند ديكر كاهى خداى سبحان يرده را برمى دارد معجزاتى نشان 
مى دهد آن لضروره المقام است وكرنه مردم با همين وضع با يرده يوشى دارند زندكى مى كنند و در قيامت كه شد بالأخره 
به حساب رسيدكى مى شود الآن آنجه حاكم بر مردم است حجاب است و يرده دارى و رازدارى همين وكرنه زند كى سامان 
نمى يذيرد در بعضى از نصوص دارد كه اككر اسرار كشف بشود شما حاضر نيستيد خيلى از مرده هايتان را دفن كنيد در اين 
روايات مربوط به حفظ اسرار ببينيد فرمود اكر باطن بعضيها كشف بشود شما حاضر نيستيد الأبين من الدفن» فعلاً بايد اين طور 
باشد ديكر آنكه خود بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) است دست به اسرار مردم نمى زند با اينكه دو آيه به صورت شفاف 
وروشن در سورهلا مباركه[] «توبه) بحئش كذشت كه (قَلٍ اعْمَلوا فِيَرَى اله مملكة ووقولة وَالْمَؤْمنُونَ) اين همه رواياتى كه 
تسكله عفن أعمال:را قفارم فق كناو بودن ادف اتن فرفوة هر كار كدي :"كدان وشو اه ا شكد ان مد شوم تعتيق اد 
ول# عاو (فديوق اللذأتضلكه زوفو 0والمؤررق )ارامح فنه هك شوو كتورث دنرت كدعوا داس سد 
بايكك جمله هم ذكر شد نفرمود «فيرى الله فسيرى رسوله) كه (فْسِيِرَى الله ملك وقوه وَالْمُؤْمنُونَ) خب ائمه هم همين 
طووتيف اراق دو سعفيد اعحد ا برك دو كنام عن عون هد رقنا بن “مكف بوقعي با م يقن اهز مك وا د اسان خن هينم 
بيخمرق كه همه اعمال زافق :بين هنذا غريق حرمت كتند كاشى [الغطاء ترا ابن ان فقهائ تامى مناست ايق. بالضراحه در همان 
كشف الغطاء كه از كتابهاى قتم فقهى ماست مى فرمايد درست است ييغمبر مى بيند امام مى بيند ولى علم دو قسم است يكك 
علم عادى است كه اكر حاكم علم ييدا كرده در بخشى از محاكم قضايى و حقوق قضايى كه بين حقّ الله و حقّ الناس فرق 
است حاكم مى تواند مثلاً به علم خود عمل بكند اما علم ملكوتى و علم غيبى سند فقهى نيست بارها به عرضتان رسيد ديكر 
باحو كنع جسطلى جونانن انالك ساق ننه عليه عار كبن اسبح ا فيان املس الى | ننه جر ا رقع كاب تاد 
مجتبى(سلام الله عليه) عرض كرد شما كه مى دانستى اين سمٌ دارد جرا خوردى علم ملكوتى بالا-تر و شريف تر و عزيزتر و 
ل 0 
است كه يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) با حصر فرمود: (إنّما أقضى بينكم بالبينات و الأيمان» همين است فرمود مردم! ما بنا 
نداريم با علم ملكوتى محكمه را اداره كنيم ما با يمين و يتنه محكمه اداره مى كنيم و اكر كسى قسم دروغ خورد يا شاهد زور 
آورد در محكمه!] من ييغمبر من برابر سوككند يا ينه[ او مال را به او دادم مبادا بكويد من مال را از دست خود بيغمير كرفتم 
از محكمه بيغمبر كرفتم اين «قطعةٌ من النار» را دارد مى برد ما بنايمان بر اين نيست كه اسرار را فاش كنيم بناى محاكم هم اين 
نيست كه به علم غيب عمل بكند حيف علم غيب نيست كه در سطح فقه عمل بشود اين يكك امور اعتبارى است كاهى براى 
حفظ اعجاز از آن علم ملكوتى استفاده مى كنند اما علم ملكوتى كجا فقه و اصول كجا فرمود: (إِنّما أقضى بينكم بالبئنات و 
الأيمان» كاهى يرده را كنار مى برند اين در جرجى جرداق هست فعلاً يادم نيست كجا ديدم ولى آنجا هست كه كسى در 


جبهه هاى جنكك كشته شد و شهيد شد عدّه اى آمدند به حضور حضرت عرض كردند كه ما تبريكك بككوييم يا تسليت تبريكك 
بككُوييم كه جوانى را طرزى تربيت كردى كه جزء افسران شما شدند در جبهه جنكك شربت شهادت نوشيدند تسليت بكوييم 
كه يكك نيروى فتَالى را از دست داديد فرمود نه, به من تسليت بكوييد آن طورى كه من خواستم او تربيت نشد جرا «كلا إِنَّ 
الشمله الّتى أخذها مِن غنائم خيبر لتشتعل عليه نارا در جنكك خيبر او يكك سابقه سوئى دارد سرقتى كرده الآن آن سرقتى در 
كنا قرز اهمون :نهيف كتعله :داو ابن قمر انك سن كافين اسان نوز! كتارم اند اذ قي خيرم دهن اذ شرفت جتله شال قبل 
خبر مى دهند اما بنا براين نيست كه جهان را با علم غيب اداره كنند اكر جهان را با علم غيب اداره مى كردند ائمه(عليهم 
السلام) كه ديككر كسى دست به خلالف نمى زد كه بايد مردم آزاد باشند (فل الى فق ريك من حناء للرؤيق ومن قا 
لكين ) خب دن جرآين امام باقر هع ابن فضه باوها به عرضيعان رسيد كسى وازه متزل شد كيك رفت دم در در را باز كند او 
نكناه نامحرمانه كرد وقتى كنيز در را باز كرد واين شخص آمد در درون حياط كفت آيا هست يانه كفت بله بياو وجود 
مبارك امام باقر از اندرون با صداى بلند فرمود: «أدخل لا م لكك» اى كاش مادر تو را نمى زابيد اين جه كار بود كردى 
«أزعمت أن هذه الجُّدران يحجب بين أبصارنا» تو خيال كردى اين ديوار نمى كذارد ما يشت ديوار را ببينيم اين جه كار بود 
كردى؟! خب كاهى اين طور مى كنند كه بالأخره براى تعليم و تربيت باشد كاهى هم نهو اسرار را حفظ مى كنند 


ص: 16 


ز يبر راه كفتم جيست طريق نجات لالالاو خواست جام مِى و كفت راز يوشيدن 

اسرار مردم را حفظ كردن راز مردم را حفظ كردن اينها را به خدا سبردن باعث امتئِت جامعه است يرده درى صدها مكافات 
دارد خداى سبحان آخر ما براى جه كسى مى خواهيم اين كار را بكنيم حكم خداست خدا خودش انجام مى دهد ديكر دير 
هم نشده فوت هم نشله. 

ير سش:.. 

ياسخ: بله خب آن در مسئله قيامت است جون أرحم الرّاحمين است ديكر خب. 

ير سش:.. 


ياسخ: خب براى اينكه عصر ظهور ثمربخشى جهان بشريّت است ديكر. بشريّت تاكنون ميوه داد اما ميوهلا كامل و شاداب و 
يربار نداد اين همه انبيا و اوليا آمدند واين شجرهلا طتب را بارور كردند آبيارى كردند تا جامعه انسانى ميوهلا عقل و عدل 
بدهد تاكنون نداد «أكثرهم كذا» ولى حضرت كه ظهور مى كند عقل مردم بالا مى آيد به بركت حضرت حلا «وضع الله 
سبحانه و تعال يده على رئوس العباد فيكمل بها أحملامهم و عقولهم» آن كاه براى اينكه ديكر از اين به بعد به سراغ آلودكى 


نروند كاهى هم اسرار روشن مى شود. 
غرض اين است كه بنا بر اين نيست كه يرده درى بشود. 


باسخ: نه, اجراى كامل وكرنه هميشه .. (قَلِ الْحَقَ مِن رَبكمْ فَمَن شَاءَ فَليْين وَمَن شَاء فَليِكفْرْ) اين همه مردان صالح كه هستند 


ياسخ: حالا مسئله[] لعانى كه فعلا اينجا مطرح است مسئلهلا قذف بالزناست مسئله نفى ولد مطلب ديكر است در آيات ديكر 
جون لعان دو بخش دارد يكك بخش اش مربوط به قدف به زناست كه در سوره لا «نور» مطرح است يكك بخش اش مربوط به 
نفى ولد است كه مربوط به آيات ديككر و روايات ديككر است كه ان شاءالله به لعان نفى ولد رسيديم حكم او جداكانه خواهد 


بود اما لعان مسئله قذف و حدّ زنا در اين آيه مطرح است خب. 


54١ ص:‎ 


فرهوة أكر نارف كاويوا كرك يدوو عنها العذات إن تشهد) ابه بذ (أَذبع مَهَاكَاك) بكريد «اشهك الله» خدا را شاهد مى كيرم 
كه اين مرد دروغ مى كويد (إنه لَمِنَ الْكاذِيينَ), (وَالْحَامِمَهَ) يعنى «تشهد» شهادت ينجمى مى كويد «أشهد الله (أَنَّ غَضَبَ 
لله علا إن كان مِنّ الصّادِقِينَ) با اين خصوصيات يعنى الفاظ مخصوص ترتيب مخصوص در محكمه حاكم شرع به قصد 
انشاء اين بهال و لعان محمّق مى شود و حكم خاصٌ ش كه به منزله طلاق است لكن حرمت ابدى را به همراه دارد مترتّب مى 


شود. 


فهو اظيا اميا انث كدر انراق جنا فقوا فجائت يلش (رلوَ لآ فطل الثم فلك وويفيكة ون الله تَوَابُ حَكيمٌ) اكر اين 
فضل و عنايت الهى نبود هرج و مرج راه بيدا مى كرد درباره عدّه اى فرمود: (فَهُْ فى أَْر مَرِيج) يعنى اينها در هرج و مرج 
دارند زندكى مى كنند بالأخره نظمى, حسابى, يكك محكمه عدل اين جنين نيست آنها (فَهُمْ فى أمر مَرِيج) هستند اما در دنيا 
كه نشئه اعتبار است ذات اقدس الهى با اين وضع جامعه را آرام كرده است. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١اتالما‏ سوره فور 9/00 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(نَّ الّذِينَ جاؤُوا بالف عضب نكم لآ تخي بوة هَرَا لو بل ُو حي لم لكل ام مِنهُم ما اكب من الم وى مول 
كبرة من لَه عَذَابٌ عَظِيمْ 01١‏ لَؤلا إذ سر جغتموة طَنَّ الْمَؤِْنُونَ وَالْمَؤَْاتُ بِأنفْسهم حيرا وقَاُوا هذا فك كُبينٌ (07) لَؤلا ججاوُوا 
عَِ عه َهََء َإِذْ ل نوا بلدا ويك عند الله م الْكاذبون 15 ولؤْلا َل ال علي وحمت فى الدنيا الاجر 
لمسَكُمْ فى ما أقضُْمْ فيه عَدَابٌ عَظِيمْ (19) إِذ تلقو بكم و َقُولُونَ بأهْوَاِكُم ما لَئِسَ لكم به عَم ونح بوه ينا وهو جد 
لَه عطي (15) ولول إِذْ سه غتموة فم ما يكو لنا أن تكلم بهدًا ث محائك هذا بان عطِيمْ (19) يَِطكمْ الله أن تيوكوا لمثله 
أبداً إن كسم مُؤْمِنِينَ 010 وبين الله لَكُمْ الات تِ وَاللَهُ عَلِيمٌ كيم (018) 


ص: لاما 


2 2 


يكى از نكاتى كه در صدر اين سوره تعبير شده است كه (سُورَةٌ أَنرَلنَاهَا وَفْرَضمَاهًا وَأنرَْنَا فِيهَا آيَاتَ َيِنَاتِ لءَ 


ووة) 
اهميت همين جريان إفكك است كه مربوط به حريم وجود مباركك بيغمبر(صلّى الله عليه و آله و سلّم) رخ داد. 


مستحضريد كه طبق نقل مفش ران و مورّخان شيعه و سنّى وجود مباركك حضرت به يكى از اين غزوه ها و سفرها مسافرت 
كروتة واقرغه اص برقرار مى كردانة در العتات سر وهمراة دواع سفر يركيها كنشه عابهه عدت ضرت بود ند وقنى 
يبروزمتداله كرت از سفر بر كشسد در بيخ واه عت :دن شن ثار غارشه يا عمسن دركر يراق قضائ حاجث فاضبئله كرفت و 
موق ب كمع جبرى روا كر كردهربوديزاق ينلا كزدق آنا كيده شه تاويود وشت ببداسيراغ اذب قافلا حم متركت كر طق 
اين نقل. 


وقتى كه او بركشت كم شده اش را بيدا كرد بركشت ديد قافله رفت يكى از اعضاى قافله كه يشت سر اين قافله بود رسيد و 


او را شناخت و سوار بر مركب كرد و او را به قافله رساند از اينكه او عايشه بود يا امّ ماريه بين مورّخان اختلاف است. 
به هر تقدير آن اصل مشترك اين است كه به حريم بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) رابطه داشت. 


منافقان كه كروهى دسيسه باز بودند از اين فرصت سوء استفاده كردند كسى تهمتى را جعل كرد عدّه اى هم اين را رواج 
دادند اينها كروهى بودند كه در جريان ترور رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) ناكام ماندند در كوشش و سعى فراوانى 
خواستند نظام اسلامى به مقصد نرسد كه در جنكك احد يكك سوم جمعيّت تقريباً منافقانه بركشتند و حضرت را همراهى 
نكردند در هيج كدام ازاين صحنه ها موفق نشدند اخيراً به يست ترين وصف انسانى دست زدند و آن منّهم كردن حريم 
رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلّم) بود اينها كروهى بودند كه قرآن از اينها به عنوان عض به ياد مى كند و اينها مسئولى 
داشتند و زيرمجموعه اى آن زيرمجموعه داراى دركات كوناكون بودند آن مسئول كه متولّى كبر و بزركى اين انها و برترين 
قسمت اتّهام را به عهده داشت او عذاب اليم دامنكيرش مى شد آنها كه دركات ميانى يا نازل داشتند هر كدام كرفتار كناه 
خاصٌ خودشان شدند اين كروه سعى كردند كه حريم حضرت را مسلوب الحيثيه كنند بعد از جريان قذف خداى سبحان اين 
داستان را ذكر كرد قذف اكر بين زن و شوهر باشد كه حكمش لعان و بهال بود كه كشت واكر بين زن و شوهر نباشد آن 
مقذوفه سه حال دارد يا مُحصّ نه است كه حكمش همان (تَمَانِينَ جَلْسدَهَ) است حكم قاذف كه كذشت يا غير محص نه و غير 
عفيفه است غير عفيفه دو كروه اند برخيها عفيف نيستند ولى مشهور به بزهكارى هم نيستند آنها كه غير عفيفه اند ولى مشهور 
به بزهكارى نيستند حد براى قذف آنها نيست فقط تعزير است آنها كه مشهوره به بزهكارى اند باكشان نيست از كفتن و 
شنيدن اين حرفها اكر كسى قذفى كرد آنها را منّهم كرد به بزهكارى نه حد دارد و نه تعزيره يس آن مقذوفه يا عفيفه است يا 
غير عفيفه, غير عفيفه هم دو كروه اند اكر محصنه بود و عفيف بود كه حدّ قذف همان (ثمَانِينَ جَلْدَهٌ) است و اكر غير عفيف 
بود ولى مشهوره به يزهكارى نبود قذف با تعزير همراه است سومى كه غير عفيفه است و مشهوره به بزهكارى است قذفش نه 
حد دارد ونه تعزير. يس اين مسائل جهار كانه كه يكى مربوط به لعان است بين زن و شوهر و آن سه مسئله مربوط به قذف 


غير زن و شوهر است اينها همه مقدمه بود براى مسئله افكك. 


١ ص:‎ 


در جريان افكك قرآن كريم اين آيات فراوان را براى تبرئه حريم نبوّت ذكر كرده جون انبيا با آبرو زندكَى مى كنند ممكن 
است همسر بيغمبر كافره باشد ولى كفر همسر باعث مسلوب الحيثيه شدن آن خاندان نيست جريان نوح اين طور بود جريان 
لوط اين طور بود (ضَرَبَ الله متلا ِلَّذِينَ كفَرُوا امرأة تُوح وَامْرأَ لُوطٍ ) كه (كاننَا نت عَمِدَيْنِ مِنْ عاونا صَالِِنَ) و هر دو هم 
كافره بودند قرآن بالصراحه مى كويد همسر نوح كاتره بو سمي لرعة كالرم يودي اين تلك فبك براق الك حرف و | ار 
نكرد اما اكر آلوده باشد اين به حريم نبوّت و اصول خانوادكى آسيب مى رساند هيج ييامبرى كرفتار حريم آلوده نبوده و 


لذانارم كله الومكن وااانة كدوفى بيد تدامن ود كد نذا قرا كرموه انها كرو يودقنن كدان" كان را كزذتد ! لكة متو 
كبر و بزركى اين اتهام بود عذاب اليم دارد آنهايى كه مسئولّت ميانى را قبول كردند عذاب ميانى دارند آنها كه مسئوليت 
ضعيف ترى را قبول كردند عذاب كمترى دارند. 

بعد از اين جريان وجود مباركك ييامبر نقل كردند كه عدّه اى را حدّ قذف زده است. 

مهم ترين حادثه اى كه وجود مباركك حضرت امير اين را به اجمال بيان مى كند و سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) در يكى از 
نبود زيرا در جريان جنكك احد تقريباً يكك سوم جمعتيت بركشتند اينها همانهايى بودند كه با نفاق زندكَى مى كردند يعنى هزار 


تفز كة بزاق هياوؤه نأ عش ركيق در جدكك احد ش ركنت كرد ند شيضد :و اندى دو راف ار كشستل خاضتر نش دقل كد' يه ضبيحنه الل 


ص: ع١‏ 


اين كروه يس رقمشان كم نبود سورهلا مباركهل] «منافقون» هم درباره اينهاست كه اينها كارشكنى مى كردند تحريم مى 
كردند مى كفتند: ( 


لا تنفوا عند رسول الله ينفذ) 
خداى سبحان فرمود تحريم فيان ل عدار (و الف ين كوا لهاو كيو انا رفن ااقحوف ماني امنا نادف وماق لد 


يس رقم اينها كم نبود (يكك) توطئه نظامى و جنكك عليه اسلام و كفر را اينها نقشه مى كشيدند (دو) رابطه مرموزانه با مشركان 
مكه هم داشتند (سه) در جريان ترور و رماندن شتر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در آن شب سهم بسزايى داشتند ولى 


تحليلى وجود مباركك حضرت امير دارد آن تحليل» متن است آن متن را سيدناالاستاد در يكى از مجأمدات تفسيريشان شرح 
كرده حضرت فرمود اينها با شرح سيدناالاستاد اين است كه اين كروه كجا رفتند رقمشان كه كم نبود يكك سوم مردم مدينه 
بودند توطئه ترور هم كه توطئه مشئوم و ستككينى بود داشتند آخرين توطئه هم كه آلوده كردن حريم حضرت بود هم كه إبا 
نداشتند اينها با بيغمبر نساختند در سوره || مباركه [] «منافقون» هم براى افشاكرى آمده بعد فرمود وقتى حضرت امير را خانه 


نشين كردند غدير را يوشاندند و سقيفه را به بار آوردند همه اينها ديكر دست از كارشكنى برداشتند ديكر منافعى نداشتند. 


كار از اين سه حال بيرون نيست يا همه اين جمعيت يكك دفعه مُردند اينكه نبود يا همه اينها ب ركشتند مثل سلمان و اباذر توبه 
كردند اين هم كه نبود يا با حكومت سقفى ساختند «و هو الحق» اين تحليل است منتها حضرت امير متنش را ذكر كرده 
سيدناالاستاد در يكى از مجلدات الميزان كه بحثهاى سابق كذشت اين را باز كرده و شرح كرده خب بالأخره يكك سوم مردم 
مدينه اين كاره بودند ديكّر جطور وقتى سقيفه تشكيل شد هيج سخن از كارشكنى نبود هيج منافقى حضور نداشت هيج 
كارشكنى نبود آن را وجود مباركك حضرت امير در خطبه 7٠١‏ بعد از اينتكه كسى از حضرت سؤال كرد احاديث بدأ و ما فيه 
أيدى الناس من اختلاف جيست؟ حضرت فرمود: (إِنَّ فى أَئْدى الئاس عَمَاً وَبَاطِلا وَصِدْقاً وَ كذباً و نَابتخاً وَ مَنْمُوخَاً وَعَامَا و 
حَاصَاًوَ مُخكماً وَ مُتَمَابِها» كه اينها را بايد با اجتهاد بررسى كرد بعد فرمود: ريل مُنَافِقُ مُظْهرٌ لِِْيمَانِ مص مع بالإشلام لآ يانم 
وَ لا يَتَحَرّجُ يك ذِبُ عَلَى رَسُولٍ اللو صلى الله عليه وآله وسلم مُتَعَمّدأ علناً دروغ به بيغمبر مى بندند اقَلَوْ عَلِمَ النّاسٌ أنه مَُافقٌ 
كَاذِبٌ لَمْ يَقْبلُوامِنّهُ؛ اككر مردم بدانند كه او منافق است كه حرفش را نمى يذير ند «وَ لَمْ يْصَ دَُقُوا قَوْلَهُ وَ لكّهُمْ قَالُوا ص احِبٌ 
رَسُولٍ الله صلى الله عليه وآله وسلم رَآهٌ وَ سَمِعَ مِنْهُ وَ لقف عَنْهُ َأَحَدُونَ بقَولِهِ اينها مى كويند خب اين شخص بيغمبر را ديد 
در زمان بيغمبر بود ازاو نقل مى كند لابد راست مى كويد تا به اينجا مى رسد مى فرمايد اينها يكك عدّه كه روى كار آمدند 
اينها را ابزار خودشان قرار دادند «فَأْكلُوا بهم الدَّئْا وَ إِنّمَا النَّاسٌ مَمَ الْملُوك وَ الدَنْياا اناد كد كنت «الناين علد ديع 
ملوكهم را از همين جمله حضرت امير كرفته فرمود: (إنَّا النّاسُ مع الْمُُوكٌ وَ الدَّنيا إلا مَنْ عَصَعَ اللَّهُ» مككر كسى دا او را 
حفظ بكند وككرنه مردم اكثريشان به دنبال دنيايند اين متن را سيدناالاستاد به صورت دقيق شرح كرده كه منافق يكك نفر و دو 
نفر هم نبودند يكك سوم مردم مدينه بودند و كارهاى اينها در همهلا مواقع روشن بود كه دارند جه كار مى كنند و آن تحريم 
اقتصادى و امثال ذلكك هم كه مشخص بود در رماندن شتر ييامبر كه حزيفه و امثال حزيفه آكاه شده بودند به تعليم رسول خدا 


اينها دست داشتند. 


١0 ص:‎ 


آخرين بار هم مسلوب الحيثيه كردن حريم حضرت بود كه بدترين و يّست ترين كار انسانى است جنين كروهى است. 
بعد از اينكه حضرت امير خانه نشين شد همهلا اينها فروكش كردند. 


تحليا سيد ناالاستاد اين است كه يكى از اين سه حال بايد باشد يا بايد بككوييم همه اينها از بين رفتند اينكه نيست يا همه اينها 
بركشتند مثل سلمان و اباذر شدند آدم صالح شدند كه نيست يا با حكومت وقت ساختند «كما هو الحق» (إِنّمَا النَّاسُ مَعْ 
الاوك و الدّنيا. 


باسخ: دو سوم ديكر كه بودند دو سوم ديكر ضعيف الايمان بودند يكك عدّه هم كه يا تبعيد شدند يا كشته شدند آن دو سوم 


ديكر مثل اباذر و اينها بودند كه تبعيد شدند تا آخر ايستادند ديكر. 


ياسخ: بله خب يكك عدّه زيادى تبعيد شدند يكك عدّه زيادى هم ضعيف الايمان بودند. 


اين هم جندين بار كفته شد كه اين مجموعه كنزالقواعد كراجكى اين رساله هست اين رساله را آن بزركوار نوشته رساله 
اين كتاب عجبٌ عجبٌ دارد يكك سلسله مطالب را نقل مى كند بعد مى كويد عجبٌ يا التعجب. 


فصلهاى او معلق به عجب است اين رساله به نام التعجب يا عجب است. 


مى كويد دختر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه به عظمت او همه آكاهى داشتند جندين شب و روز عدّه] زيادى را 
دعوت كرد و در خانه آنها مى رفت كه بياييد على بن ابى طالب را يارى كنيد اين يكك زن بود يكك زن ديكرى از همين 
منايكه إركامك عله اذا دعورتك #زدتيراق عق علو اين انو طالب صدها تقر يا:مزاران تفر صف كمداتد تعحا اصلا اين 
رساله به نام رساله عجب است همان طورى كه فصل فصل يا اصل اصل دارد اين تعتجب است كه جطور دختر بيغمبر(صلوات 
كشند (ِإِنَّمَا النَّاسُ مَمَ الْمُُوك وَ الدّئْيَاه قليل از آنها جزء اوحدى از مسلمانها بودند آنها يا تبعيد مى شدند يا محروميت داشتند 


يا شلاق خوردند و مانند آن. 


ص: 1 


بنابراين آنها كارشكن نبودند كرجه كاركشا نبودند ولى اينها كه كارشكن بودند بعد از جريان سقيفه همه آرام شدند (إِنَّمَا 
النَّاسٌ مَع الْمُلَوك وَ الدّياء. 


ياسخ: بله ساخته ديكر همانهايى كه فهيم شدند شاهكار حضرت بود اما آنها كه مشرك بودند همجنان به سوء اوّليه شان باقى 


بودند ديككر نشانه اش هم همين است ديكر طورى نكشيد كه غدير را به سقيفه تغيير كردند. 
ايتكه در صدراين سور هنبا اين هيمنه وارد شد (سُوَرَ أَنرَلَنَاهَا وَفْرَضَنَاهَا وَأَنْرَلَنا فيها آيات بينَاتَ) اين اسث خب. 


اما اينكه كفته شد كه در جريان آن آبه قبلى كه (وَلآ تَفْبلُوا لَه شَهَادَهٌ أؤّدا) جون مستحض ريد «تأييد كل شىء بحسبه) اكر 
كلست ابنذ تكن «مدادافي؟ كد اد تعلو أو نانيك اند ما اوضة سل درباوة رف كتسوادة زمه وقت ابت امنا وف هايت ا 
حبس ابد است ديككر «تحبيس الأصل و تسبيل الثمره» حالا اكر اين زمين در اثر رانش كوه و اينها از بين رفت خب وقفش هم 
از بين مى رود يا خانه اى خراب شد خانه را مى شود وقف كرد درخت را مى شود وقف كرد يكك عصا را مى شود وقف كرد 
ابديّت كلّ شىء بحسبه در اين روستاها و اينها وقف درخت كردو و امثال اينها اصللًا رواج داشت فلان درخت كردو را وقف 
مى كردند جه اينكه وقف خانه هم است با اينكه وقف, حبس ابدى است ابديّت كل شىء بحسبه در اينجا كه فرمود: (وَلآ 
تفبلُوا لَّهُْ شَهَادَ أودا) يعتى اماذام كونهم فشاقاة جند روايت هنست كه وقتى اكر كسى خد خورد وعادل شد و توبه كرد و 
اصلاح كرد شهادت او مقبول است بعضيها از ائمه(عليهم السلام) نقل كردند حكم فقهى اينها كه جمع بندى آيات و روايات 
بود از يكك سوء نظر فقها بود از سوى ديكر طبق بيان مرحوم صاحب جواهر خوانده شد كه فقهاى بعدى هم همان راه را رفتند. 


ص: /ا ١‏ 


در تفسير كنزالدقائق جلد نه صفحه[] ١8؟‏ اين دو روايت هست وقتى از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى 
شود كه اكر كسى قذف كرد و حدّ قذف بر او جارى شد و توبه كرد «ولا يُعلم منه الا خيرا أتجول شهادته جواز نفوس» آيا 
شهادت او نافذ است «قال(عليه السلام) نعم» بعد فرمود: «ما يقال عندكم» نزد شما آنها جه مى كويند فقهاى ديكر جه مى 
كويند «قلتٌ يقولون توبته فيما بينه و بين الله و لا تقبل شهادته ابدا» اينها مى كويند توبهلا او عذاب اخروى را برطرف مى كند 
ولى اين حكم فقهى همجنان باز است شهادت او مقبول نيست «فقال(عليه السلام) بئس ما قالوا» جه حرفى است مى زنند؟! 
يدرم يعنى امام باقر مى فرمود: «إذا تالوا و لم يُعلم منه الا خيرا جازت شهادته؛ يعنى ما اهل بيت مى كوييم شهادت او مقبول 


است. 


حديث دوم كه از مجمع البيان مرحوم طبرسى است در ذيل (لا تَعْنُوا لَّهُْ سَهَادءَ أبداًوَأَولتِكَ هُمْ الْفَاسِقُونَ 0 إِنَاالَّذِينَ تَابُوا) 
اين جنين آمده است اينجا دو وجه است اين استثنا دو وجه است يكى اينكه «ايرجع إلى الفسق» دوم اينكه استثناى «يرجع الى 
الأمرين: فإذا تاب قبلت شهادته حَُىّ أم لم يُحد عن ابن عباس إلى قومه و هو قول أبى جعفر(عليهما السلام) و أبى عبدالله(عليه 
السلام)) قول امام باقر و امام صادق(سلام الله عليهما) اين است كه اكر كسى توبه كرده همين قاذف شهادت او نافذ است يس 
بنابراين ابديّت كل شىء بحسب عنوان آن شىء است وقتى عنوان عوض شد ابديّت هم رخت برمى بندد و كسى كه حدّ قذف 
لوز ارق كيده زو عتم كيه كد هاو :أل لخر ) عن اس خدال :افيه ادق ك1[ مقنو ل اله نيع وبين لذ اين سكم 
كلامى» حكم فقهى هم اين است كه شهادت او نافذ است. 


١ ص:‎ 


همه اين بحثها مقدمه بود براى جريان افكك كه فرمود: (إِنَ الذِينَ جاؤُوا الَف عض مَة ينكم) يكك نفر اين توطئه را راه 
نينداخت ولى بدانيد اين يكك آزمون الهى است اين كارء كار خير است وضع نفاق و منافق روشن مى شود آنها رسوا خواهند 
ار اي ا ل امكو موي السو ل ار عي 
نفاق يعنى جه؟ منافقان يعنى جه؟ تا كجا حاضرند اينها هتٌاكى كندد (لآّ تختدبوة شَرَا لُكم بَلْ هُوَ خَير لكُع) همان (عَتى أ 

تكرقواه با ولع عد لكر ) امتع اذ سانرق عوطت كد إزاى خما حي امت 0 
آيات مشخص مى كند كه جامعه اسلامى يكك فضاى امتئتى دارد نه تنها امتيّت نظامى و مالىء امتيّت حيثيتى دارد همه بايد 
آبروى يكديكر را حفظ بكنند جيزى را كه شنيدند فوراً منتشر نكنند و جيزى را كه شنيدند تا مى توانند كتمان كنند و اصلاح 
كنند تا امتتّ.ت حيثيت و آبروى مردم در جامعه محفوظ بماند كار خدا رابه خدا واككذار كنيد دير هم نشده (إنَّ ربك 
لَبالْمِوْصَ ادِ) آتش جهنّم هم منتظر تبهكاران است ولى در دنيا كه زندكى مى كنيد با يكك خيال جمع و آبروى حفظ شده 
زند كى كنيد محكمه اى هست هيج جيزى هم فوت نمى شود روزى است كه بر خدا جيزى مخفى نخواهد بود جه اينكه امروز 


بعد فرمود اينها ككروهى اند ايئها دو سه دركه دارند دو سه مرتبه دارند (لِكُلٌّ ائرئ مِنْهُم ما اكَْسَبَ مِنَ الْإِنْم ) هر كدام از اينها 
دركه بندى است يا درجه بندى است كناه خاصٌ خودشان را دارند اين «لام)» «لام» اختصاص است نه الام منفعت لذا با آن 
آيه (لَهَا مَا كَسَعِتُ وَعَلَيَِا مَا كس بَتْ) معارض نيست آنجا «لام)» اوضر سكاو نذا رهام اسك الريوة (تلك 3 
خَلق ليان كلوخد كنا كمه ) اجا ام دار علي ست اينجا كه مى فرمايد: (لكلٌ ام مِنّْهم ما اكتبٍ بن الْإنم) 
لام لام اختصاص است نظير 1 نجه در سورهل] مباركه] «اسراء» ككذشت كه (إِنْ أَحْسَكُم أَحمَكُم شع لأنشسِكع وَإِنْ عاتم قلهَا) اين 
لها براى مشاكله نيست جون لانم در اين كونه از موارد وقتى اختصاص است يعنى عمل مخصوص عامل است جه زشت جه 
زيبا نه إينكه براى مشاكله ككفته شد (وَإنّْ أَسأَع ُلّهَا) اينجا با اينكه سخن از مشاكله نيست فرمود: (لِكلّ امرئ مِنّْهُم ما اكْقتربَ 
ِنَ الِْنْم) يعنى هر كناهى مختصٌ به خود كناه است اما (وَالَدِى تَولَى كبر منْهّْ) آنكه بزركك ترين اين توطئه را به عهده 
كرفته “كذشته از اينكه حدٌ قذف و امثال ذلكك دامنكير اوست (ِلهُ عَدّابٌ عَظِيمْ) اينها كسانى بودند كه (يُحِبوَ أن تَتَي 
الْمَاحِمَهُ) كه آيه نوزده همين سوره است كه خواهد آمد اينها جعل كردند در بين جند نفر منتشر كردند به جامعه منتقل 


ره لوه ل قن رجا ) اناه لود ردم 


ص: 04 


ياسخ: اينها خير نيستند يعنى اين كارء اين توطئه به سود شماست براى اينكه آنها رسوا مى شوند طهارت حريم ييغمبر مشخص 
من بشوه براق آنها عبر قدت معوهفرمودة (1ك ل "اقرئ مله ها لقعت ون الاثم ) ورززاى رهن آنها ننه يداك مظان جنوه 
اينكه عذاب اخروى را هم مشخص كرده در آيه 71 همين سوره كه فرمود: (إن الذي يفوك المخض كات العافلكتٍ المؤمتات 
لَعنُوا فى الدَنَْا وَالْآخْرَه وَلَّهُمْ عََدَابٌ عَظَيمٌ ) مى بينيد عذاب دنيا را دارد مكرّر دارد طردشان مى كند حدّ قذف برايشان بار مى 
كند مسلوب الحيثيه شان مى كند اهل إثم مى داند تقريباً يكك صفحه و نصف اين بخش از سوره لا مباركه[] «نور) در همين 


زمينه است تا امنيت اجتماعى حفظ بشود و آبرو (يكك) و حريم نبوّت هم مصون بماند (دو). 


ياسخ: تساهل و تسامح مرزش كذشت اصل بر سئّار بودن است ححُسن ظن است نه تسامح» تسامح آن است كه در احكام خدا 
شما مسامحه كنيد كه بحئش كذشت كه (وَلا تَأمذُكم هما رَأقهُ فى دين اللو) سه فصل بود در دين مدا و احكام خمدا جا 
براى تساهل و تسامح نيست (وَلآ تَأحَذُكم بهما رَأَقَهُ فى دين اللِّ) در حقوق متقابل قانون بر اساس عدل است (جَزاءُ مَريكهِ سيك 
مِْلّهََا) فصل سوم يعنى فصل سوم فصل سوم مسئله اخلاق بود كه متمم قانون است كه انسان بالاتر از عدل عمل كند يعنى 
بالا-تر از عدل كه احسان است جامعه را اداره كند اينجاست كه فرمود: (وَرََدْرَُونَ بِالْحَسَِنَهِ الصَيّئَة) اكر (وَيَدْرَءُونَ بِالْحَسَنَهِ 
الصيئّ) باشد ديكر برونده ها اين قدر انباشته نمى شود اككر (فَمَن اْمَدَى عَلَيكمْ فَاعْتَدُوا عَلَِِ مل مَا اعْتدَى عَلَتِكم) باشد قانون 


است عدل است ولى وضع همين است كه مى بينيد خب. 


٠٠١ ص:‎ 


فرمود: (وَالَذِى تَوَلَى كبرة مهم لَه عَددَابٌ عَظِيمٌ 0 ولا إذْ م مغتموة طَنَّ الْمَؤْمِنُونَ وَالْمُِْنَاتٌ يدهم حَيراً) شما يكك روحيد 
قوفو ة ليخ بذ درك ارقو يبكة روز سكل (ل تقلوا الف كا با (إذًا دَخَلكُم يونا فت كَمُوا علَى أَنقتكُمْ) اصلش در سوره!] 
مباركه1[] «حجرات» به اين صورت آمده است آيه ده سوره1] «حجرات» (إِنَّما الْمَؤْمِنُونَ إِخْوَةُ) ازاء دبالا تمان ا سورلا 
ار 846 اشوية انيت ع (ت افوا من شرك كا ث3 علي اللو ) كرجه ذو يفي ال شوم واد هه كاكر كس زاود اناق 
شد وارد منزل شد كسى در منزل نبود بككويد «السلام علينا و رحمه الله و بركاته) ولى اككر بود سلام بككند اين سلام بر ديكرى 
را سلام بر خود مى داند جامعه يكك روح است در حقيقت اكر جامعه يكك روح است فرمود زنها و مردها جرا نسبت به 
خودشان عُسن ظن تدارتد'نسبت يه غوذشان بعت ابروئ ذيكرى. ابروى شماست ابزوق شما ابروىق ديكرئ است نه منزلة[] 
برادريد در يكك مرحله» به منزله نفس واحديد در مرحلهل] ديكر. 


فرمود جرا يا كار را نكردند با اينكه اينها يكك نفس اند (لَوْلا إِذْ س مِعْتْمُوهُ) آن افكك را افكك يعنى از حق به باطل رفتن» از 
صدق به كذب رفتن» از خير به شرٌ رفتن» از حسن به قبيح رفتند مصروف داشتن بيجا را مى كويند افكك فرمود جرا اينها وقتى 
اين افكك را شنيدند به خودشان حسن ظن نداشتند يعنى آبروى ديكرى آبروى شماست جرا نسبت به خودتان حسن ظن نداريد 
نفرمود نسبت به ديكرى (لَوْلا إِذْ سَمِعْتّمُو دع الفزمئوة والتؤيتاة ا شببهع خيرا) مكل (منقوا على شيك ) نما يك وعد 
اكر يكك روحيد خب به خودتان سلام بكنيد وقتى وارد اتاق شديد با اينكه انسان دارد به ديكرى سلام مى كند و جرا نككفتيد 
اين افكك مُبين است جرا جلوى اين تهمت را نكرفتيد (لَؤلاً جاؤُوا وعَلبه بأَرَْعَهِ شّهَدَا) اينها كه تهمت زدند جرا جهار شاهد 
نياورد ند (فَإذْ لم يأنُوا بالشَّدَاءِ وليك عِند اللِّ مع الْكَاذبُوتَ) اينها نزد خدا دروغكويند براى تأمين حيثيت جامعه اكآر كسى 
واقعاً آكاه بود ولى جهار شاهد نداشت حق ندارد كسى را متّهم بكند براى اينكه اين شخص ولو در مقام ثبوت صادق است 
ولوالزام مجر واوا كرا رديت واي رار جا بل ع ويه كايا بيك يا | بك ادل المت ودورت كنها ديد 
ولررات ت حيثى جامعه بيد محفوظ بماند و كار خحدا را بيد به خدا واكذار كرد (فَإذْ لم بَأُوا بالشهدَءِ وليك عند الله مم 
الْكاذبُونَ 0 وَلَولا قَضْلٌ الله عليِكم وَرَحْمَتَه فى الدَّنيا وَالْآخِرهِ لَمَسَكمْ فِى ما أَقضُْمْ فيه عَذَابٌ عَظِيمَ). 


١ ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١١‏ تا١؟‏ سوره نور 9٠ /٠1//91/‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 


- 


ا ا َي لَّكمْ لكل ام ينهم ما اكب مِن الم اذى مول 
كيْرَةٌ م نَّم لَه عَذَابٌ عَظِيمَ 1١‏ أؤلا إذْ م غتموة طَنَ الْمَؤُْونَ وَالْمؤْمَِاتٌبأنفِّهِمْ حيرا واوا هذا إفْك مُبِينٌ (19) لَؤلا جَاوُوا 
وعَليِهِ بأربعه بع شهدَء فإ لم نوا بالشّك دا دولك عند الل ْم الكابونَ (11 وَلَؤْلا َضْل الل ليك ووَحْمَئه تهُ فى الدَّيَا وَالْآَخْرَهِ 
لَمَمَكُمْ فى ما أَقَْ ؛ َم فيه عَذَابٌ عَظِيمٌ (06 إذ تَلْقَوَْهُ بتكم وَتَقُولُونَ هوكم ما لَدِسَ لَكم به به عِلْمٌ وَكَحْسَ يُونَهُ كينا وَهْوَ عِندَ 
لل خم (15) وكؤلا لذ شعو فم ايكون نا أن كلم بهد مالك هذا بان عطليم 150 يطكم الله أن تووذوا مد 
أبداً إن كسم مُؤْمنِينَ 01 وبي اله كم الآاتٍ اله علي حكيم (1 إِنَالِينَ بُحبونَ أن تتديع الَْاحمَهُ فى الَّذِينَ آمَنوا لَهُ 


عَذَاتٌ َلِيمٌ فى الدَّنا وَالْآخِرَءِ وَالله بعلم وَأَكُمْ لآ تَعلْمُونَ (19) وَلَؤْلا َضْلٌ الله عليِكم وَرَحْمَتَه وَأَنّ الله رَؤُوفٌ حي ٠(‏ 26 

بعد از اينكه در صدر اين سوره به عفاف دعوت كرد واز آلودكى و بزهكارى يرهيز داشت و جريان قذف را در جهار مورد 
مطرح كرد كه اكر مردى زن خود را قذف كرد جريان بهال و لعان مطرح است و حكم لعان هم مشخص شد كه در محكمه 
حاكم شرع بايد باشد و بعد تفرقه و حرمت ابدى مى آيد و اكر اين قاذف با مقذوف نسبت زوجدت نداشتند آن مقذوفه سه 
حال دارد يا محصنه است عفيفه است يا غير عفيفه, غير عفيفه يا مشهوره به بزهكارى است يا نيست اكر آن مقذوفه, مُحصنه 
بود كه حدّ قذف بر قاذف جارى است و اككر محصنه نبود ولى شهرتى به زنا نداشت حكم به تعزير مى شود و اكر شهرتى به 


زنا داشت باكى از اين حرفها نداشت ويك لعل كلق اث و انه ري 
ص: ٠١7‏ 


آنها يعنى جريان تحريم زنا ودعوت به عفاف و حجاب و حكم جهاركانه قذف واينها زمينه است براى آن داستان تلخى كه 
در صدر اسلام اتفاق افتاد. 


عدّه اى إفكك يعنى دروغ را بافتند به تعبير جناب زمخشرى افكك از كذب و افترا بدتر است يعنى آن درجه كامل تر دروغ و 


فريه را مى كويند إفكك. دروغ كاهى نسبت به خود حادثه است نسبت به فردى كه متعلق حادثه است و مانند آن. 


كاهى انسان يكك امر عادى را دروغ مى كويد اين ديكر كذب است و كاذب مى شود اين شخص مى شود كاذب آن هم 


كارش كذب است. 
مكفاوقك ات بكم العاى متك اح كنك باأاميكةا ويك كان باطل اسك ابوس شود كذاث دوعرياة حفر كذات 


كفتند او دروغكوى سابقه دار نبود شهرت به كذب هم نداشت شت اما همين ادّعاى امامت كه يكك ادّعاى سنكينى است او را 
كذَّابٍ كرده است كاهى ممكن است يكك خبر دروغ خيلى مهم باشد كه اين شخص مى شود كذَّاب. 


جريان افاكك هم همين طور است كاهى انسان يكك افكك و فريه و كذبى راابه كسى اسناد مى دهد كه اين خيلى مهم نيست 
كاهى ممكن است يكك حادثه سخت و تلخى را به همراه داشته باشد اين با اينكه يكك دروغ است اين شخص مى شود كذّاب 
بالق كنوك ناكد ون يق روس وتان لطم ارد (اسك هلي قن كَترَّلُ السَّيَاطِينٌ َو عَلَى كل أَذَاك أَنِيم) كسى كه به 
خودش جرأت مى دهد به حرم امن نبوى(عليه و على آله آلاف التحيه و الثناء عارك قب ردس قو اناك ادن كووف اك 
را ساختند إفكك را ساختند دست باف و دست ساخت اينها بود كه فرمود: (نَّ الَّذِينَ جَاؤُوا بالف طبه مدكع) اينها بيكانه 
نبودند اينها از دشمنان داخلى نظام اسلامى بودند از خود داخل ساخته شدند (اين كنا رايم راف طووفت وزبايس 

و باطل و صدق و كذب و خير و شر است لذا يكك جيز خوبى است (اتكوف درا لك راف مكدع ربت يايانش خير 
ادق بعك ماق درسو فى ريك اكوا راي شناسيد كارها زان آنا واكذار قن كلذ خط ادبا بعتو طلا عورد (لتفرة 
شرا كم وَل مُوَحَيَد لَكنْ) براق اينكه اين كروهئ كه اين افك را بافقد و ساغضد هر كذام أز اينها يك كناه مخصوضى 
دامنكير اينها مى شود (يكث) (وَالَذِى تَوَلّى كبرة) عذاب عظيم دامنكير او مى شود (دو). 


ص: اوحرل 


اكرحجين جادقهةاو يبنا شنا عد 'اى ذووغن وااجغل كردتة و معفر كزدتنةوطيفة] جانة اللاي :ارخ اسك فرموة: (لفلا إذ 
وقوه طن المؤترة والتؤمناك ا شكية خر)) سينا وس ديع بعاءلة يض #ننيد يك قور ا راطا قم مغرو امياد 
اسم ظاهر التفات بيدا شده فرمود: (لَوْلا إذْ سَمِغْتُمُوهُ) ديكر نفرمود «ظَتَنْتِمِ» كه همان خطاب محفوظ باشد با ضمير هم مطلب را 
آدا نكرد هيج كدام ازاين دو كار نشده التفات از خطاب به غيبت شده التفات از ضمير به اسم ظاهر شده فرمود شما كه 
مردانتان مؤمن اند زنانتان مؤمن هستيد شما كه در يكك جامعه زندكى مى كنيد يكديكر به منزله[] جان يكديكريد جرا به 


خودتان كمان خير نداشته و نداريد. 


فرمود: (لَوْلا إِذْ سَ مِعْتُمُوهٌ طن الْمَؤْمنُونَ وَالْمَؤْمِنَاتٌ بأنفيدهم خَراً) اين بالا-تر از آن آيه سوره[] «حجرات» است كه (إِنّمَا 
الْمُؤْمُونَ إِخْوَةٌ) اينجا مثل اينكه فرموده باشد (إِنّما المؤمنون نفسٌ واحدًٌّ» خودتان نظير همان آيه (سَلمُّوا عَلَى أنفيةكم) وقتى 
وارد خانه اى شديد به خودتان سلام بكنيد براى اينكه شما مؤمنين و مؤمنات به منزله نفس واحديد اين ضميرى كه آمده 


(أَنفيهمْ) ناظر به وحدت امّت اسلامى است. 


خب يس اسم ظاهر آورده (يكك) عدول از خطاب به غيبت شده (دو) و جامعه اسلامى را عين يكديكر و ذات يكديكر دانسته 
نه براذران يكد يكرند تلكه ذات يكد يكرنك خوة يكد يكرئد (بِأنفيت هم حَيراً) اولاً بايد كمان خير داشته باشيد (يكك) بعد اين 
كمانتان راهم به لفظ در بياوريد و اظهار كنيد و بككوييد (هذًا إفكك مُبِينٌ) (دو) اين وظيفه شماست جرا اين كار را نكرديد. 


7١5 ص:‎ 


آنها كه افك آوردند اكر جهار شاهد عادل ارائه نكردند و اقامه نكردند بايد بدانند كه در فضاى شريعت محكوم به كذب 
وخرق انك إن العلا والففررسينه الحوض علق اللاعه ععرق ححق اث عه حيزقى باط لاست وححه تحرف خير است عه حور شد 
است در محكمه قيامت معلوم مى شود ولى در دنيا حساب و كتابى دارد در فضاى شريعت كسى كه اين حرف را زده است 
نزد خدا در فضاى شريعت كاذب است ولو راست هم كفته باشد اكر راست كفته باشد در قيامت معلوم مى شود او نبايد 
حرق رار حاف تعفر كند كشعران انامضن وامدارد كقرسة نكرو اقها كاقني أسست عه كديت حظر اق حم كلاب ررق ا 
معن امقر كاذب بست ولو كلاف حبر تباضد فرمؤة: (لؤلاً. لخ وا وعلية بريه 2هقاء قإذ لواتوا بالشوزقاء فأوليكك) اين 
كروه افكك آور در فضاى شريعت كاذب مخبرند نه اينكه كزارش ايشان كذب خبرى است ممكن است در بعضى از اين 
قضابائ اتفاق اقتاده :نه معصومين مي كقتند كه اكز كلق ملا ديك.در مترلش سكانه أى افده ودش :ديد جه كان يكبد :و انثها 
فرمود خب بايد شاهد اقامه يكند. 


مخبرى در اين كونه از مسائل كاملا فرق است (فَأولئِك عِنْدَ اللهِ هُمْ الكاذبُونَ) در فضاى شريعت محكوم به كاذب اند و حد 


جارى مى شود. 


اين كلمه] (وَلَوْلا) سه بار در همين بخش تكرار شده يكى آيه ده يكى آيه جهارده و يكى هم آيه بيست براى اهميت مطلب 
فرمود اككر فضل الهى تبود خداى سبحان در برابر اين سيئه ستككين به شما مهلت نمى داد (وَلَولاً َضْلٌ الله يكم وَرَحْمَتُهُ فى 
الدَّنْيَا وَالآخِرَهِ) كه او هم رحمانٍ دنياست هم رحمان آخرت هم رحيم دنياست هم رحيم آخرت اكر اين فضل خدا نبود 
(للشكو ون 4 اقل تو ين قداكا فقن )دا كد زاررة م شوين ولو فقن نرج ايك أنامن النابن» ريغتن روروة افون بذ كل 
افناضة دن يكن يعن ل در يكى «أفوضت)» يعنى «خذت) اينكه در آن وارد شدى جون آكاهانه نبود دليل هم نداشتى اكر 


فضل خدا نبود عذاب عظيم دامنكيرتان مى شد هم عذاب دنيا هم عذاب آخرت. 


ص: حكن 


جرا اكر فضل الهى نبود عذاب عظيم دامنكيرتان مى شد؟ براى اينكه شما سه كناه سنكين كرديد يكك: (إذْ تَلَقوْتَهُ بأليتتيكع) 
هر كسى كه ديديد مى كوييد جه خبر او هم همين را منتشر مى كند ملاقايتان با همين است لقاى يكديككر نشرتان همين است 
خب اين يكى كه بكويد جه خبر 1 ن ديكر اين حرف را نبايد بزند كه جنين حادثه صفوان ديده و در بين راه اتفاده افتاده يبس 
اوّلين كناهتان اين است كه وقتى به يكديكر رسيديد بككوييد جه خبر او هم جريان افكك را بازكو مى كند. 


دوم (وَتَقُولُونَ بأفْوَاهكم ما لَهِسَ لكم به عِلْمّ) دين آمده جلوى اين دهن را بست و برخى از بزركان كفتند به ما ذكر دستور 


بدهيد فرمود دستورمان اين است كه ذكر سكوت داشته باشيد مكر آدم هميشه دهنش را باز مى كند هر حرفى را مى زند. 


خب اين ذكر سكوت معنايش اين نيست كه ساكت باشيد معنايش اين است كه از باطل كُويى ساكت باشيد در بحثهاى قبل 
هم داشتيم كه انسان يا نفى مى كند يا اثبات يا تصديق مى كند يا تكذيب دراين دو طرف دو سيم خاردار از نظر قرآن 
كشيده شده كه انسان نه به طرف باطل برو بى برهان كه جيزى را تكذيب بكند نه در تصديق و باور و قبول به طرف باطل 
برود جيزى را بى برهان بيذيرد اكر دين آمده دو طرف را سيم خاردار كشيد خب انسان تربيت مى شود ديكر فرمود ما به اينها 
كفتيم كه شما بى برهان حرف نزنيد (لآ تَقْفُ مرا لَبِسَ لسك به عِلْمْ) مى خواهى تصديق كنى باور كنى قبول كنى مرزش 
مشخص است بى برهان نيذير مى خواهى نكول كنى تكذيب كنى نفى كنى بى برهان نفى نكن ما به شما كفتيم. 


7١8 ص:‎ 


ينها جون برهان نداشتند آمدند تكذيب كردند و ذات اقدس الهى اينها را مذمت كرد (بَلْ كَذَّبُوا بِمَا لم يحيطوا بِعِلَمهِ) اينها را 
مذمّت كرد يس هم او را تحريم كرده هم اين را تحريم كرده هم تكذيب غير محققانه را تحريم كرده هم تصديق غير 
بزوهشكرى را تحريم كرده خب انسان وقتى تصديق و تكذيبش مهار شده باشد مى شود آدم عاقل ديككر اين مى شود دين با 


اين دو آيه مرزبندى كرده سى خاردار كشيده كفت نه آن طرف برو نه اين طرف برو. 


بخواهى تكذيب بكنى دليل بياور بخواهى تصديق كنى دليل بياور آنهايى كه تكذيب كردند بى برهان مشمول اين طرزدند 
(يَلْ كُذَّبُوا ما لَمْ يتحيطوا بعِلْمِهِ) آنها كه تصديق كردند بى برهان مشمول آيه سوره!] «اسراء؛ هستند كه (لآ تَقْفُ مَا لَيِسَ لكك 


به عِلْمُ) خب آدم وقتى دو طرفش سيم خاردار باشد يكك آدم محقّق در مى آيد ديكر. 


فرمود شما كه آن كار را نكرديد لاقل اينجا ساكت باشيد (وَتَقُوُونَ واكم ما َس لم به عِلْم) لين (ما لَهِسَ لككم به عِلمم) 
تقريباً وصف تأكيدى دهن است خب آدم با دهن حرف مى زند ديكر مككر با جشم حرف مى زند اينكه فرمود: (يَقُولَونَ 
َأَقْوَاهِهِم) يعنى فقط اين فوه است اين دهن است قلب با او همراه نيست در سوره] مباركه!] «آل عمران» آيه0] 1917 به اين 
ورت كذقت فزمود اين متافقين (ع للكثر يؤمين أقرت متهع للابوان يقلو بأنؤاههم ما لس فى فلويوغ ) جيرق كه در 
لانتس يخ نيد هله لضفه كرد كورنه بااعان سعد من كوينه عقت (تترلوة بان ايكي ها ليس لكوي 
عِلَمّ) جيزى كه نمى دانيد مى كوييد آنها هم جيزى كه باور نداشتند مى كويند اكر قلب با قالب مطابق نباشد اين فقط دهنى 


حرف مى زند وكرنه خب همه با دهن حرف مى زنند ديكر. 


ص: ا" 


بس دوم اين است كه (وَتَقُولُونَ يأَفْوَاِكم ما لَيِسَ لكم به عِلْم) سوم اين است كه اين كناه عظيم را كه عند الله عظيم است 
شما اين را هين شمرديد (وَتَحْد بُوَهُ هيا وَهُوَ عِندَ الله عَظِيمٌ) تحقير معصيت كبيره خودش معصيةٌ اين سه كناه را شما مرتكب 


شديد اكر فضل الهى نبود عذاب عظيم دامنكير شما مى شد. 


خب يس تكليف جامعه اسلامى در اين كونه از كزارشها جيست فرمود: (وَلَوْلا إِذْ سمِغْتُمُوةُ قلنّم ) اينجا ديكر جا براى التفات 
نبود در آن آيه دوازده التفات از تكلم به غيبت بود التفات از ضمير به اسم ظاهر بود و حكم را كذراند اينجا ديكر التفاتى به 
غيل اتباسدة فرموة: (وَلَْا إِذْ م ِغْتموة قُكُم مَا يَكُونٌ لنا أن تكلم بهذًا س بحائك هذا بهَْانَ عَظِيمٌ) جرا شما نكفتيد اين بهتان 
بزركك است جرا خودتان را تبرئه نكرديد جرا جامعه را تطهير نكرديد (تَيظكخ الله أن تَُودوا كله أبداً) خندا موعظه مى ند 
520 


در بحثهاى سابق هم داشتيد كه وَعظ «جذب الخلق إلى الحق» است سخترانى يا كسى مقاله اى نوشته سخن خوانى بكند اين را 
نف كوينك مواعظها] كر محرت" كسئى تواست حاذية ا :دن مخاطن: ابجاد كنن كلق زانه خالق يذب كتند ابن را مى كويد 
وعظ «الوعظ جذب الخلق الى الخالق» نه كوش مردم را با حرف ير كردن خدا فرمود من واعظم (إنمَا أَعِظكم بوَاحِدَهِ) يا اينجا 
(يَعِظكحْ اللّه) يا به رسول خخحودش(صنَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (ادعٌ إِلَى سَبِيلٍ رَبك بِالْحِكمَد وَالْموْعِطَه الْحَسكدِ) 
سخترانى, سخن خخوانى و امثال ذلكك قراوان است اما وعظ كم است فرمود: (يعظكع للّهُ أن تَعودُوا لمئله أوداً إن كسم 


مُوْمِنِينَ ). 


ص: لل 


براى تبيين اين مطلب فرمود ما جزئيات را وصف فعل را وصف فاعل را همه را براى شما تبيين كرديم (وَيْبِيْنُاللّهُ لَك اليا تن 
لذا فرمود: (فيه آيَاتٌ بَينَاتٌ) در اول اين سور ه فرمود مسائل شفاف و روشن و محكم در اين سور ه است جيزى متشابه نيست 
يتخيدة السك دو بهل تنكو ماهد 1ق (واللةغلع حكة) ابن كروعى كاه ركديكر بن كقدد جه عياض كتاج عر 
أو كزارش 'مى «أدديآ عمين كه برخوزه من كردند مى كفس نيدي ستفؤان جه كان كرد (إذ تلقوئة بالستتكع )نيا ان سائل :اول 
سوال هن كرداحة جر اق كرَاوكن افكى مى داد يا آن افاكك اثيم از همان اول وقتى كسى را مى ديد مى كفت شنيدى صفوان 
درا ار 1ه َبْديعَ الْمَاحِشَّهُ) است فرمود: (إنَّ الَِّينَ يُحبُونَ أن تَشِيع الْقَاحِمَهُ فى الَّذِينَ آمَنُوا لَه عَذَابٌ 
َي ى الدّنياوَالآخرَِ) عذاب اليم دنيا كاهى به صورت حدّ قذف است كاهى به صورتهاى ديكر عذاب اليم آخرت هم كه 
تقض الست (واللة بلع أو كو لك كفلموت) كه اشراوار] بآمد تفط كر انه ت حيثيتى جامعه را بايد حفظ كرد جامعه نبايد 
محارت ليت بان كار الغرضارا باإقرء أحزط سردو كرنه نبهارى تحر كيه ددالزاي اع امشقاعيت (وَلَولا فض 


و 
وَأَنْ 


الله ع 3 وَرَحَمَتَهُ الله رقف رَحِيم) اين آيه بيست مانند آيه ده محذوف الجواب است و آنجه در آيه جهارده آمده مى 


تواند جواب باشد و قريته باشد بر آن جواب محذوفى كه در آيه ده و در آيه ييست است اين كزارش كوتاهى از جريان افكك. 


اما آنجه كتباً سؤال شده كه در جريان وجود مبارك حضرت امير كه اكر مثلاً نسبى در كار بود همه تمكين مى كردند به 
صورت يكك إجماع م ركبى حاصل شده است براى اينكه _ معاذ الله _ نسبى براى حضرت نشد براى اينكه مهاجرين مى كفتند 
«منّا امير؛ انصار مى كفتند «منّا امير) ديكر اجماع م ركبى بود كه تو نباش! خب مستحضريد كه الآن ما در فضايى زندكى مى 
كنيم هميشه اين طور بود مخصوصاً در شرايط كنونى كه بيش از هر جيزى نيازمند به وحدتيم اين وحدت ما برادرانه محفوظ 
است نه تنها (إنّهَا الْمَؤْصُونَ إِخوَةٌ) بلكه ( نقيت هخ تَثراً) نه بالا-تر از وحدت كه در سوره1] «حجرات» است بلكه ( نقيت مغ 
َثِراً) كه در اين سوره است ما نه تنها برادريم بلكه جان يكديكريم اين وظيفه ما نسبت به ديكرى. 


5١9 ص:‎ 


هيج فرقى بين ما اهل ولايت و اهل بيت و برادران اهل سنّت نيست اينكه قرآن در صدر اسلام نازل شده است تنها سوره[] 
«حجرات» نيست كه بكويد (إِنَّمَا الْمَؤنُونَ إِخَوَهُ) بالا-ترو برتر و عميق تر و دقيق تراز سوره1] «حجرات» اين سورهل] «نور) 
است كه فرمود: (بأَنشيتهمٍ حَيراً) امّت اسلامى يكك نورند نه برادرند ما يكك روحيم هر دو شهيد داديم هر دو اين كشور را بايد 
حفظ بكنيم و مانند آن اما بحثهاى كلامى البته سر جايش محفوظ است. 


يرسش: ايمان در روايات... 


ياسخ: بله, اما آن يكك مرحله[] اخروى است كه حساب بهشت و امثال ذلكك جيست, مرحله اى است در همين مسائل دنيا در 


مسائل دنيا ما وقتى كه سوره لا مبا ركهلا «نور) نازل شده است همين حرفها بود ديكر فرمود: (بأَنفُسِه خَيراً) خب. 


فيكف روحب الا كوه فوا كقووسيكة مكو ةردو كه قي فارجيز يك مكنت ذازب هينة هلا بام ا كرا حل م 
3 حب بالادخزة دواين ا يم ويك دين داريم ود ب داريم با يكن 


درباره مسئله كلامى من خواهشم اين است كسى مى خواهد در حوزه بماند مثل ما خب اين خيلى اكر با قرآن و روايات سر و 
كار نداشتيم با همين فقه و اصول سر و كار داشتيم كار حوزوى مى كردد اما خيلى از شما آقايان امامت جمعه امامت جماعت 
روحانيت منطقه تبليغ را داريم حتما يكك دوره قرآن را كاملا مسلط باشيد كه در دست شما باشد حتماً حتماً يكك دوره نهج 
البلاغه را مباحثه كنيد كه در دستتان باشد نهج البلاغه مثل كفايه و اينها نيست كه با هفت هشت سال درس خواندن حل بشود 
آن خطبه هاى نفس كير باشد شما بخواهيد با آن خطبه ها همراه بشويد سنككين است وقتى قدرى جلو رفتيد خسته مى شويد 
رها مى كنيد آن طور لازم نيست نه مردم از شما آن را مى خواهند نه جامعه كنونى نيازمند آن معالى واللاست سطوح متوسّط 
نهج البلاغه را دو نفر دو نفر با هم بحث كنيد يكك ترجمه كوتاهى يكك شرح كوتاهى كه هر جاى نهج البلاغه را باز كرديد 
أولآ يدانن عيز عظ ين 1ر3 عدن نانةا دار عسدا كيه قمناق ذاو فرعا يان كردي كفا تان #نقافق ناهد براى هنما دن ذبكاة 


باشد براى اينكه اينها ابزار هدايت مردم است. 


ص: 5 


در نهج البلاغه متأسفانه خود سيّدرضى(رضوان الله عليه) نتوانست همه فرمايشات حضرت امير را نقل كند اين كتاب شريف 
تمام نهج البلاغه را هم داشته باشيد اين نكته را در يرانتز عرض كنم شما با كافى مرحوم كلينى آشنا هستيد ايشان خيلى كم 
حرف است محدّث است حديث دارد شرحى ندارد ولى در همان جلد اول وقتى كه در كتاب الحبجه خطبه هاى حضرت امير 
را نقل مى كند آن خطبه اى كه حضرت در جريان استنحاض مجدّد سربازانش براى صفين شروع كرده به خطبه خواندن خيلى 
آ ن خطبه با خطبه هاى ديكر فرق دارد ايشان مى كويد كه بعد ازاينكه خطبه را نقل كرد اين را كلينى در همان جلد اول 
كافى دارد اككر تمام جن و انس جمع بشوند و در بين اينها يبغمبر و امام نباشد و بخواهد خطبه اى ايراد كند مانند خطبه كسى 
كه «بأبى و أمّى» يدر و مادر من فداى او نمى تواند آن وقت اين خطبه را نقل مى كند مى كويد يدر و مادرم فداى على اكر 
همه بشر جمع بشوند ولى در آنها يبغمبر نباشد بخواهند مثل اين خطبه ايراد كنند نمى توانند خب مى دانيد كلينى از فحول 
علماى ماست و آن خطبه عرض كردم خطبه اى نيست كه كسى با هفت هشت سال درس كه كفايه را مى فهمد مكاسب را 


مى فهمد آن را بفهمد اين حواستان جمع باشد. 


مرحوم صدرالمتألّهين حاشيه اى دارد در شرح همين بخش از اصول كافى مى فرمايد شمايى كه كفتيد اكر همه جن و انس 
جمع بشوند ودر آنها بيغمبر نباشد اين مطلق نيست بايد مقت كنيد بيغمبر مُرسَل نباشد يعنى بيغمبر غير مرسل هم نمى تواند 
مثل على حرف بزند بعد مجلسى اول مجلس دوم محدّثين ديكر هم همين راه را رفتند خب اينها كارشناس اند اينها كسانى اند 
كنذا ارسطؤها و افاكطؤنها:و ايها در كيركد تقد قراواة داوق ]نضا اربحطو اشعاه كردم اتنا افلاطرن اشكباد كزده تهنا فازانين 
اشتباه كرده آنجا بوعلى سينا اشتباه كرده اين هر روز دست به يقه است با اين فحول يونان و غير يونان اما وقتى در برابر اين 
نامه حضرت امير خطبه حضرت امير مى رسد اين طور ذليلانه خاضع است مى كويد ييغمبران ديككر هم خب حرفهايشان در 
قرآن آمده شما بكو اكر انبياى مرسل نباشد نمى توانند مثل اين حرف بزنند خب اين وضع حضرت امير(سلام الله عليه) بود 


كسى توقع ندارد شماها بدون درس آنها را بفهميد ولى بالأخره آنكه به درد مردم مى خورد اين است. 


51١ ص:‎ 


مطلب ديكر ستدرضى (رضوان الله عليه) ابتكارى كرده كه نهج البلاغه همه جا رفته اكثر شارحان نهج البلاغه علماى اهل سنّت 
اند هفتاد هشتاد شرح آنها كردند در ماها هم البته ما شارحان داريم ولى اكثرى شروح براى آ نهاست سرّش اين است كه سيد 
رضى خيلى عاقل بود مثل سيد مرتضى وجود مباركك حضرت امير كله هاى فراوان داشت آن بخشهاى كزنده[] كله آور تفرقه 
افكن را اصللًا نقل نكرد در نهج البلاغه سر ماندكارى نهج البلاغه و اينكه اكثر شرّاحش علماى اهل سّت اند همين است ولى 
اين تمام نهج البلاغه همه حرفهاى حضرت امير را آورده اين روشن مى نكد كه مردم با غدير جه كردند با سقيفه جه كردند 
كوشه اى كه خود حضرت امير بالصراحه ذكر مى كند مرحوم سيد رضى آمده به كنايه ذكر كرده حضرت فرمود: «وَ الله لَقَد 
تَقَمَصَها إبن أبى قحافه) ايشان آورده ابن فلان كه مبادا تنش ايجاد بكند سر ماندكارى نهج البلاغه همين است. 


خب در آنجا فرمود: «وَ الله لَقَدُ تَفَمَضِ ها فلانٌ وَإِنَهُ بعلم أنّ مَحَلَى مِنْهَا مَحَل الطب مِنَ الرّحى؛ من قطب سياست مملكتم او 
هم مى داند اما اجماع م ركبى در كار نيست آن كه مى كفت «منّا امير) اين هم كفت «منّا امير؛ وجود مباركك حضرت امير جزء 
مهاجريان بود ديكر اكر مهاجرين مى كفتند كه «منّا امير» آنها هم مى كفتند بسيار خب از شما امير شما يكى را انتخاب بكنيد 


خب اينها ممكن بود حضرت امير را اتتخاب بكنند اين را نمى كويند اجماع مركب. 


در بخشهاى ديكر وجود مباركك حضرت امير مى دانيد مبادا كسى بككُويد اين همه مسلمانها جه كار كردند شما جريان بيت 
فاطمه(سلام الله عليها) را كه شنيده ايد همين مردم بودند جريان كربلايى كه مى دانيم همين مردم بودند در جريان كربلا 
وجود مباركك سّدالشهداء خودش را معرفى كرده فرمود امروز در شرق و غرب عالم يسر و دختر ييغمبر غير از من نيست 
كفتند «بغضاً لأبيك اينها هم از شام نيامدند اينها هم از كوفه آمدند يامنبر حضرت امير بودند آن زنها هم در مجلس زنانه 
تفسير حضرت زينب(سلام الله عليها) حضور داشتند اينها بيكانه نبودند اينها براى ثواب آخرت آمدند مى شود مردم را شوراند 


مى شود مردم را غافل كرد مى شود مردم را خواباند. 


ص: 517 


وجود مباركك حضرت امام سجاد دارد دكلّ يتقوّب إلى الله بِدّم أبيه» اينها براى بهشت آمدند به اينها كه كسى جايزه نداد اينها 


يكك توبره جو كرفتند كه به اسبهايشان بدهند اينها قربه الى الله آمدند خب يس اينها را مى شود شورائند اينها را با شوراندن. 


كفتند يكك آخوندزاده اى را ما بفرستيم كربلا كه قداست كربلا محفوظ باشد خيليها ابن زياد و اينها را مى كفتند لياقت كربلا 
را ندارد يكك بجه آخوندى كه از خانواده روحانى است او بايد برود كربلا كه نماز ينج وقت را به جماعت بخواند عمرسعد 
اين طور بود صبح و ظهرين و مغربين را به نماز جماعت مى خواند مردم را با اين وضع فريب دادند وجود مباركك سيّدالشهداء 
آن بيان نورانى كه دارد فرمود: «النْاس عَبيد الدنيا والدين لَعِقّ على ألسنتهم' لَعِق و لعوق سابقاً در دوران كودكى ما جيزى بود 
به نام مَستكيّ الآن به عنوان آدامس است بعضى آدامسى مسلمان اند مسلمانٍ آدامسى اند سّدالشهداء(سلام الله عليه) فرمود 
اينكه در دهن مى كردانند كه امروز مى كويند آدامس تا مختصرى مزه دارد مى كردانند «يحيطون به ما دَرّت به معائشهم فإذا 
مُحسوا بالبلا-غ قلت ديّرانه» وقتى به صورت يوست در آمده نف مى كنند مى اندازند دور اكثريشان فرمود اين طورند خب 
مسلمانٍ آدامس جمع مى شود كربلا براى اينكه بهشت برود حسين بن على را مى "كشد جمع مى شود بيت فاطمه(سلام الله 
عليها) براى اينكه بهشت برود آتش مى آورد جمع مى شود براى اينكه بهشت برود على(سلام الله عليه) را با طناب مى بندد 


مى برد وككرنه جريان غدير خدا رحمت كند اين شهريار را در وصف مرحوم امينى را كه الغدير را خواست بستايد كفت 


ص: رح 


لا-قلم إلا أمين را رقم الا قدير ]000 بازويش از لا فتلِ] منطقش از هل أُليإين امينى اين الغدير را نوشته مكر الغدير كار كمى 
شما اين نامه وجود مباركك حضرت امير را وقتى كه مالكك اشتر را به مصر اعزام مى كرد بخوانيد در آن نامه به مالكك اشتر 
فرمود مالكك! ماييم و قرآن و عترت شما مى دانى با اين دين جه كردند ما انقلاب نكرديم من نيامدم كه كارهاى ديكر انجام 
تصويون ادم وس وات بن دين زنجيرى را باز كنم يا مالك! در همين عهدنامه حضرت است فرمود: «قَِنَّ هذا الدّيْنَ قد 
كذ ارا قن ادف الأشران ابن ان افع كس بيرك اذلو راوس إل ينوم كرفو كران نو تمان جماعت بود حج بود حجٌ 
احير وراد مجر تان اسين روزا اين اين دين اسير بود من زنجير رااز دست و ياى اد بين دين باز كردم «َإنَّ هذا الدّيِنَ قَدْ كان 
أسِيراً فى أَبْدِى الأَشْرَارِ َعْمَلُ فيه بالْهَوى و تُطَلَبٌ به الدَّنياا خب اين على و آن هم وضع. 


مردم اكثريشان آدامسى مسلمان اند اكر جريان بيت فاطمه باشد هورا مى كشند اكر جريان كربلا باشد هورا مى كشند اكر 


كتماك غديز ناشد هؤراءس كشتد يكف على من اهن كه ركو لمن زتجير وا اؤاست و يائ اد ين دين برداشتم. 


در خطبه[] ديكرى كه متأسفانه سيدرضى آن بخش را نقل نكرده در خطبه[] 1917 آنجا مى كويد كه جه كسى از من به يبغمبر 
نزديكك تراست همه كارهاى ييغمبر را من مى كردم زمان حيات او رهبرى او را يذيرفتم يرجمدار رسمى او بودم هر جا 
بيروزى بود نام على بود اين جمله را دارد در خطبه[] 1917 اقَمَن ذا أحقٌ بِهِ مِنّى حا و متتا» اين هست, بعد از اد بين يكك جمله 
نورانى دارد كه درا ين تمام نهج البلاغه هست در مصادرش در مصانيدش هست ولى سيّد رضى نقل نكرده آن جمله اين 
است كه «و أيم الله قسم به خدا! «ما اختلف امه قط بعد نبيها الأ طَهّر أهل باطلها على أهل حمّها قسم به خدا بعد از هر 
غدير استدلال كرد به حديث طير مشوى استدلال كرد به حديث منزله استدلال كرد و اينهاست بنابراين مصلحت نيست كه از 


برده 'بروث.افتذ راز.ولى سحن غير از ايتهائ'استث كه.مئ توان كفت. 


ص: ودحا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 15 تا "١‏ سوره نور ٠9//ا٠/٠9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلاماط ألا0لا. 


(وَلَوْلكَ َضْ ل اللّهِ عليكع وَرَحْمَمْهُ فى الدَّئْيا وَالْآخِرَهِ لَمَمَكَمْ فى ما أَقضْتُمْ فيه عَذَابٌ عَظِيمْ (05) إذْ تنه لمتكم ولقو 

واكم قرا ليس لكم بعلم نخس وله هيدا وهو ند الله عَظِيمْ (15) ولول إذْ د جظتفوة قم ايكون نا أن تكلم بهذا 
باتك هذا بان عظِيم (19) يَِطكمْ الله أن تغوذوا مله دا إن كم مُؤْمنَ 0170 وين اله لَكمْ الآ يات وَاللَهُ لِيمٌ حَكيمٌ 
(0) إن الِّنَ يحون أن تيع الَْاعَهُ فى الَِينَ آمنُوا لَهُْ عَدَاب أَلِيمْ فى الدّئْيا لوال بعلم وَأ + له تلقرة 1033 
تقل الله علبكح ووحمقة ون الله وَوُوت وحم (: 2 ايها الذي آمَنُوا لا تتبعُو | طوَاتٍ الَِطانٍ ومن ينع ححطوَاتٍ ايان 


َه وَأمُْ بلْممَّاءِ وَالْمكرِ وَلَوْلا َضْلُ اللَِّ عليكمْ وَوَحْمَتَهُ 3 غدظة اذك يكورون اع ادا ولك الله تن ونه وليه 
عَلِيمٌ ))01١(‏ 


يكى از اكات كه باضك سنن اننا سوره راابهعنوان (شُووّة أنرلتاها وَدرض تاها وَآن نا فيها اناك كتات ) تحرف كند آن است كه 
امتتت اجتماعى از بهترين نعمتهاى الهى است كه افراد جامعه و امّت اسلامى احساس امتدِت بكنند يعنى بدانند آبروى آنها 
محفوظ است. در جريان إفكى كه اتفاق افتاده است فرمود اين يكك بهتان عظيمى است شما داريد به حريم نبوى اهانت مى 
كنيد ابن كك معيو روشن و ين الغى استث جرا تبايند شما مواظب زبانتان بايد عند نكنه مربوط به مسائل كدشته است كه 
توجه آنها بى اثر نيست. در جريان قذف زوج و زوجه كه از او با لعان ياد شده است تعبيرى كه درباره مرد هست آن است كه 
او جهار بار بايد سوكند ياد كند و خدا را شاهد بككيرد بار ينجم بككويد لعنت خدا براو اكر او دروغ مى كويد ولى دربارهل] 
زن فرمود جهار بار خدا را شاهد بككيرد و سوكند ياد كند كه مرد دروغ مى كويد بار ينجم بويد كه غضب خدا براواكر 
مرد صادق باشد. تفاوتى كه در سوكندهاى ينج كانه مرد و زن هست اين است كه دربارهل] مرد فرمود: (وَالْحَامِسَهُ أنَّ لَغْنَتَ 
اللواقليه ) كريارة 0 زن تزمودة (وَالْخْامسَة أن غفيت الله عليها) كرجه عضن و لعنت مفيوما متقاوت اندو متراةق تسح ولى 
كا تكن اسك الحاذ مسصداقى داقنفة باشكد افر ا ذر انعا عقن يرق اذ لعدت اسك انلعم خاضن السك زوراا زواست 
كه منشأ فتنه شده بيكانه را طمع انداخته و شوهر را در رِيْبٍ و شكك كرفتار كرده است لذا تعبير غضب درباره[] زن شده است 


تعبير لعنت دربارهلا مرد. 
ص: 51060 
يرسش:...مهريه جطور مى شود؟ 


ياسخ: حكم لعان از نظر قذف در اين آيه مطرح است از نظر مهريه واز نظر نفى ولد اشاره شد كه دو فرع جدا دارد حكم 
طلاق وقتى شد مهريه اكر طلاقٍ باين باشد كه حكم خاصٌ خود را دارد طلاق رجعى باشد كه حكم خاصٌ خودش را دارد 
طلاق مبارات باشد كه حكم خاصٌ خودش را دارد حكم مهريه و حكم نفى ولد دو فرع جداست كه در دو بخش ديكر آيات 
مطرح است فعللاً دربارهلا اصل بينونت بين الزوج و الزوجه است. 


درباره سوكند ينجم فرمود: (وَمَدْرَوَا عَنْهَا الََذَابَ) اين عذاب را با الف و لام ذكر كرده كه ظاهراً ناظر است به همان الف و 
لآم عهند.ذ كرئ كه قبلا فرموة: (فَاخَلدُوا كل واجد تتهنا) كه حد رئاست اين حد زنا كه عذاب معهوة أست از اويا الف ولام 
ياد كرده است زيرا زن اكر سوكند ياد نكند و مرد با آن ينج بار سوكند خود را ادا كند بر زن حدّ زنا اجرا مى شود واكر زن 
سوكندهاى ينج كانه ياد كند آن عذاب معهود رااز خود دفع مى كند. اين نكتهلا تفاوت مرد و زن كه يكك جا لعنت است 


يك جا غضب و اينكه جرا درباره زن با الف و لام ذكر شده است. 


مطلب بعدى آن است كه براى حفظ آبروى جامعه كفتند اككر كسى علاقه داشته باشد در بين مؤمنين فحشا رواج ييدا كند 
همين محرت, عذاب عظيم الهى را به همراه دارد (إنَّالّذِينَ بَحِبُونَ أن تدع الْقَاحِفَهُ فى الّذِينَ آمَنُوا لَوُع عَذَابٌ أَلِيم) 
مستحضريد كه در فقه مى كويند صرف علاقه كناه نيست (يكك) از علاقه وقتى به اراده رسيد به همّت رسيد جلوتر آمد قصد 
كناه, همّت كناه هم كناه نيست (اين دو) وقتى به فعل خارجى رسيد مى شود معصيت اكر كسى اراده كرد كه معصيت كند 
ولى يا يشيمان شد يا موفق نشد معصيت مى كويند نيست. خب مسئله كلامى سر جايش محفوظ است كه كشف از سوء 
سريره مى كند نظير تجرّى, كشف از خبث باطن مى كند از صفاى درون او مى كاهد اينها سر جايش محفوظ است اما تهديد 
به عذاب در اين كونه از مسائل اخلاقى مطرح نيست اما اينكه فرمود: (إِنَّ الذِينَ يُحبُونَ أن تَشِيع الْقَاحِشَهُ) به تعبير مرحوم شيخ 
طوسى در تبيان هنوز به اراده و تصميم نرسيده اين شخص كرفتار عذاب اليم است معلوم مى شود يككث نحوه عصيان است 
جون خداى سبحان تهديد كرده به عذاب اليم براى حفظ امتتت جامعه و آبروى مردم دو مرحله قبل از عمل را كناه شمرده 
يكى صرف علاقهلا كسترش فحشا در جامعه كه اين علاقه است هنوز به اراده و تصميم نرسيده يكى اينكه از علاقه جلوتر 
آمده در صدد اجراى اين مورد علاقه است اراده كرده هت كماشته كه اين فحشا را كسترش بدهد خب اكر ضَّ رف علاقه 
باعث ععذاب اليم است اراده به طريق أُوللِ بر خلاف اينكه انسان قصد كرده كه فلان كار را انجام بدهد اراده كرده كه دروغ 
كردن عن نا سينا قدو ساناي قد انك وى كعد مكرك واذقر تشريية يبت نادرب كو بورد 6 
حيثيت امت اسلامى در ارتباط است اين مرحله را خداى سبحان به عذاب اليم تهديد كرده و اكر صرف محتبت, عذاب اليم را 


مرف ذاؤد يقيدا اراد هي طرق ارللا. 


ص: 1 


يرسش: اينكه فعل مضارع به كار برده نمى رساند كه كسانى هستند اصلا اينها كارشان اين است كه اشاعه فحشا بكنند. 


ياسخ: بله خب, يكك وقت است جريان إفكك بود او تعبير فرمود كه (ِعُضِمَهُ ينكغ) اما حالا-اين جنين نيست كه يكك كروه 
مخصوصى باشند نه هر كروهى حالا, هر كسى كه (يُحِبُونَ) صدرف حب اين امر نفسانى حالا استمرار داشته باشد كناه بشود 
سَتَكْمْز ا كر مقطعى ناشد كاه م شوة مقطدى "انها كه غذات يشترئ داسكتوشاة فى شود در ات استمزان ابن متت است كه 
اين فعل مضارع كشف از استمرار مى كند آنها كه نه, يكك بار علاقه بيدا كردند كه اين فحشا در جامعه كسترش بيدا كند 


مطلب بعدى آن است كه دربارهلا فضل الهى با رحمت الهى كه تفاوت ياد شده است اين است كه هر فضلى رحمت است 
ولى هر رحمتى فضل نيست اككر كسى يكك اندازه استحقاق داشت و ذات اقدس الهى بر اساس آن رحمت مطلقه اش به 
استحقاق او عنايت كرد و ياسخ مثبت داد اين رحمت است ولى فضل نيست جون زائد بر مقدار استحقاق نيست ولى از منظر 
ديكر فضل است براى اينكه تمام عنايتهاى الهى تفضل است انسان استحقاق جيزى ندارد هر خدمتى كه انسان انجام مى دهد 
عبادتى كه انجام مى دهد در برابر نعمتهايى كه دريافت كرده است به حساب آنها هم كوتاهى كرده جه رسد به اينكه 
استحقاق دريافت نعمت جديد داشته باشد اين همه (قايك كن فهو قوق الله )دن بيانات نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در 
صحيفه است كه «مننكك ابتداء» همه نعمتهاى تو ابتدايى است هيج كدام مسبوق به استحقاق نيست كه مثلا ما بككُوييم فلان 
شخص استحقاق اين كار را داشته است و خداى سبحان به او عطا كرده نه همهلا نعمتهاى الهى ابتدايى است «منْتكك ابتداء) 
بنابراين انسان استحقاق هيج اجرى را ندارد بر اساس اين منظر تمام عنايتهاى الهى فضل است تفضلى دارد ولى اكر برابر وعده 
هاى خدا باشد كه خداى سبحان وعده داده كه در برابر فلان كار خير فلان عمل واجب فلان مقدار ثواب عطا كند اكر به 
همان مقدار ثواب عطا كرده خب اين رحمت است ولى فضل نيست و اككر بيش از آن مقدار عطا كرده مى شود فضل كرجه 
تمام ياداشهاى الهى فضل است (مَنْ جَاء باحس نَهِ قَلَهُ حٌَ منّْهَا)) هست (من جَاء بِالْحنَهِ قَلَهُ عَدْرٌ أَمنَالَا) هست تا برسد به 


هفتصد و هزار و جهارصدى كه در سوره لا مبا ركهلا «بقره» بود. 


ص: /10" 


برسش: (اللَهُ ألم حَتِتُ يَجِعَلٌ رِسَالتهُ) فرق انبيا و رسالت 57 


ياسخ: خب حالا عدل الهى ذات اقدس الهى بر خلاف عدل نمى كند يعنى عدل, كفٍ برنامه هاى الهى است نه سقف او بالاتر 
از عدل دارد كه احسان است فرمود: (8 أمنانك أو لدبي لها كفيف الشركة ) كه عدق اننت ار كف اماف البى اننت 
اما (وَيَعْفُوا عن كثير) اين دعاى معروف كه «يا مَن يقبل اليسير و يعفوا عن الكثير از همين آيه كرفته شده ديكر اين (وَيَعْقُوا 
عن كثير) مى شود احسان در برابر انبيا و اوليا سمتهابى كه عطا مى كند اين بر اساس اينكه (اللَهُ ألم حَيِتُ يَجعَلُ رِسَالته) ولى 
خرائ سكاف غانا بر معو اسان يفن وا اذاره فى كلق كافى بذ امتورك غدل اففل در كترهاسيف كدعدل مكدر كه اذ 


التجتاق عذات مي كنوك امقم أز امتحتافهر كراعدات نس عند (خراة وناقا ) تاظطراية هميد اشرك كن 


اين تفاوت بين فضل و رحمت از يكك سو, تفاوت بين لعنت و غضب از سوى ديككر, تفاوت بين معرفه و نكره آوردن 
(العََذَاتَ) از سوى ديكر, تفاوت اينكه جرا محبت شيوع, عذاب اليم را دارد جه رسد به اراده با محبتهاى ديكر از اين لحاظ 
است كه حفظ امتيت عرضى و آبرويى جامعه نزد خداى سبحان خيلى معتبر و محترم است. اينكه فرمود: (هذًا بُهْتَان عَظِيم) 
براى اينكه شما بايد مسئله رسالت و نبوّت را مى شناختيد حريم نبؤت را مى شناختيد كرجه اين قصّه با قضّه خزيمهبن ثابت 
خيلى فرق دارد ولى بالأسخره اكر كسى ييامبر را بشناسد حرم و حريم او را بشناسد مى داند كه اين كونه نسبتها بهتان عظيم 
است بهتان را هم بهتان كفتند براى اينكه انسان كارى كه نكرده به او اسناد بدهند او را مبهوت مى كند ديكر, اككر باعث 
تولك تحاف امك :اند اد عحوت ند ندع كو نيدان كاوف ركم تكرده قور كدان امطات وه كي ذه باع سيوف 
شدن اوست. جريان خزيمهبن ثابت كه مستحضريد آن اوايل كسى ييامبر(عليه و على آله آلاف التحيّه و الثناء) را با آن جلال 
و شكوه نمى شناختند يا برخيها نمى شناختند دربارهلا شترى كسى ادّعا كرد كه اين شتر براى من است حضرت فرمود من اين 
شتر را خريدم براى من است از دور خزيمهبن ثابت داشت مى آمد حضرت به اين شخص مدّعى فرمود آيا حاضرى ما به 
شهادت و كواهى خزيمهبن ثابت اكتفا كنيم و اين نزاع فيصله بيدا كند كفت بله من خزيمه را به عنوان يكك كارشناس صادق 
مى شناسم. خزيمه كه رسيد حضرت اصل قصّه را مطرح كرد به خزيمه فرمود اين شتر براى من است يا براى او من مى كُويم 
براى من است او مى كويد براى او. عرض كرد يا رسول الله براى شماست آن شخص هم يذيرفت وواين نزاع فيصله بيدا كرد. 
قصّه كه كذشت حضرت به خزيمه فرمود تو در جريان بودى عرض كرد نه فرمود تو نمى دانستى اين شتر براى من است 
عرض كرد نه من از كجا اطلاع داشتم فرمود جطور يس فيصله دادى و شهادت دادى عرض كرد من تو را به عنوان رسول خدا 
شناختم تواز آسمانها خبر مى دهى ازغيب خبر مى دهى از كذشته خبر مى دهى از آينده خبر مى دهى من ايمان دارم تو 
دربارهلا شتر اشتباه مى كنى؟! يقيناً درست كفتى. از اين به بعد بر اساس فهم خزيمهبن ثابت حضرت به او جايزه داد كه او 
شده ذوالشهادتين يعنى در محاكم اسلامى كه بايد دو شاهد بيايند شهادت بدهند اكر خزيمه يكك نفره مى آمد شهادت مى 
داد كار دو شاهد عادل را مى كرد اين مربوط به فهم اوست اين مربوط به آن دين شناسى او نبوّت نشاسى او امامت شناسى 
اوست مككر مى شود او اشتباه بكند خب آن قصّه إفكك مثل اين نيست ولى خب بايد بدانند كه حريم نبوى محفوظ از آفتهاى 
عرضى است لذا فرمود شما همين كه شنيديد درباره ييامبر است بايد بككوييد (هذًا بُهْتَان عَظِيمٌ ) مسئله كفر و ارتداد و امثال 
ذلك ننكك نيست جزء مُنفْرات نيست شما در كتابهاى كلامى مستحضريد كه مى فرمايند نبئ و وصى نبي (عليهم الصلاه و 
عليهم السلام) بايد از منقرات مصون بمانند خب حالا همسر ييامبرى كفر ورزيد و ارتداد ييدا كرد عذاب اليم دامنكير اوست 


ولى اين ننكى براى بيغمبر نيست ولى مسئله عرضى ننكك است لذا فرمود در اينجا شما مى كفتيد كه (هذًا بُهْتَانَ عَظِيمٌ ). 


ص: 718 


ياسخ: جرا حرمت دارند ولى دربارهل] ديكران بايد تحقيق كنند درباره[] رسول خدا همين كه شنيدند بايد بفهمند اين ين دروغ 


است. 

يرسش: طبق آيه (رَحْمَتَى وَسِعَتْ كل شَئْ ء) رحمت, وسيله است نزد خداوند سبحان. 

ياسخ: رحمت نه, كاهى خداى سبحان تعمّّد مى كند كه رحمت كند وكرنه ذات اقدس الهى جه تعهّدى دارد. 
وشق [رشم رفت كل من ). 


ياسخ: بله آن رحمت رحمانيه است در جهنم هم هست اما اين رحمت رحيميه اى كه در جهنم نيست اين رحمت رحيميه همه 
جا نيست آنكه حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلا-غه دارد وقتى جهنم را معرفى مى كند مى فرمايد: «دارٌ ليس فيها 
رحمه اين بيان نورانى حضرت است در نهج البلاغه يعنى در جهنم هيج رحمتى نيست «دارٌ ليس فيها رحمه اما آن (رَحْمَتَى 
وَيِتَفت كل فى لاسي ا م اجو ا جره رار يدا الي ارقي 
الع ال ا حي 1 نكل :أل عضب داسك (ذو) اين الوحمتة سيقت عضمة) معنا يقن 
اق لبيك مرتحي شد | يقت اذ .عضي اوست معتايقن لاست كه رحيت خذا مقن ناعضي اوسة يكن از فس :از 
البته رحمت خدا بيش از غضب اوست بهشت هشت در دارند كفتند جهنم هفت در دارد و مانند آن. اما بيان نورانى امام 
سجاد اين است كه «يا مَن تَسعلِ رحمته أمامّ غضبه) اين معناى «يا مَن سبقت رحمته غضبه) را تشريح مى كند يعنى مهندس 
كارهاى الهى رحمت است جناب رحمت نقشه مى كشد كه كجا مهر باشد و كجا قهر اكر خداى سبحان جاى قهرآميزى به 
نام جهنم دارد اين برابر نقشه مهندسانه رحمت است كه آن رحمت مطلقه مى كويد اينجا بايد قهر و غضب باشد آنجا بايد 
بهشت باشد سوزاندن تبهكار در جهنم رحمت به نظام الهى است حفظ نظام است برخوردارى مؤمنان از شفاى صدر به 
وسيلهلا تعذيب كافران است اين جنين نيست كه يكك جا را غضب كنند جهنم كنند يكك جا را نعمت بدهند بهشت كنند بر 
اساس كدام مهندسى است وجود مبارك امام سجاد فرمود مهندس غضب و رحمت متقابل آن رحمتى است كه مقابل ندارد 
ويا مَن تسعلِّ رحمته أمام غضبه» آن مهندس كه رحمت مطلقه است جايى را جهنم مى داند جايى را بهشت مى داند ترسيم مى 
ل ل ل ل ل ل 
به به وجه جه كه به صورت (فأَىَ آلآ رَبكمًا تك دُبَانِ) مطرح است هم درباره[] بهشت است هم درباره[] جهنم فرموه: 
(مدْهَامَتَانِ ل قَبأَىٌ آلاء ِ رَبَكمَا نُك ذَبَانِ) يا در آن بخش (يُرِسَلُ عَلَيكُمَا شُوَاظٌ من نَارِ وَنحَاسٌ فَلا : تنص رَانِ عأ آلا رَيَكُمَا 
53ذناق) يدهع وناو جوت اتكاحت #رجار 0 بيش :انك جوت ر] كه وصنفاعى ككد ب به جه جاى خوى ساحن 
اككر جهنم نباشد مككر مى شود بشر را اداره كرد اكثرى مردم «خوفاً من النار» دست و يايشان خطا نمى كند بنابراين رحمت خدا 


هم بيش از غضب خداست و هم بيش از غضب او كه رهبرى غضب راو نقشه غضب را رحمت به عهده دارد. 


ص: 5_1 


يوست كافز :هدق بدتر إن :فحشفاست كر كافن شتدة :را الحتياظ دار اكر كافر شود لتك ير ويخمير م قوق 


ياسخ: بله خب اين ننكك است و اين ننكك دربارهل] حريم حضرت جزء منفرات است جامعه جدا مى شوند از او, جزء منفرات 
است براى خود شخص كفر بدتر از فحشاست عذاب الهى و خلود را در بردارد ولى آنجه مربوط به حريم نبوى است منقّر 
جامعه بودن است ننكك اجتماعى داشتن است 

فرمود: (لَؤلا قل اللِّ ليم وَرَحْمَمْهُ فى الدَّنيا وَالْآخرَهِ) فضل الهى مشخص است (لَمَسَكح فِى ما أَقضْحمْ فيه عَذَّابٌ عَظِيم) و 
اين كار هم سه كناه سنكين دارد كه در بحثهاى قبل مطرح شد بعد فرمود شما كه جنين جيزى شنيديد بايد بدانيد حريم نبوى 
محفوظ است و اين بهتان عظيم است و خداى سبحان شما را موعظه مى كند. در برخى از تفسيرها نظير جامع قرطبى و امثال 
اله عدم جك 44 الت شود ب راو اف انس وراك ارك 1 (يمطكع الله أن تَعودوا لمثله أرداً) بعد كفتند ثه, خذا 
را نمى شود به عنوان واعظ يا به عنوان معلّمم نام برد به استناد اينكه فرمود: (علُمَ الإنتداتٌ ترا لَمْ يَلَ) يا (يَعِظّكمْ اللّه) 
فستحضويلك كه بيج تانسيه او وطنت فرق اسنت انما الهن البته كفكدد توقيفى ابت كرجة يرهان كامل دن مله يفت ولى 
ادب دينى و احتياط اقتضا مى كند كه انسان اسمى كه در كتاب و سنّت اهل بيت(عليهم السلام) نيامده بر خدا اطلاق نكند اما 
وصف غير از اسم است شما مى بينيد در تمام اين مباحث عقلى و استدلالى مى كويند خدا واجب الوجود است يا نه. ما واجب 
الوجودى داريم يا نه, اوّل الأوائل داريم يا نه, علّه العلل داريم يا نه, مرتّب اين كلمات را بر زبان جارى مى كنند به عنوان 
اوصاف نه به عنوان اسما كه در دعا و غير دعا از اينها استفاده كنند. اين تحليلى كه مرحوم ميرداماد كرده است تحليل خوبى 
است كه بين تسميه و وصف فرق است در تسميه ادب دينى اقتضا مى كند كه جيزى كه وارد نشده ما دربارهلا خداى سبحان 
اطلاق نكنيم اما وصف كردن و تعبير كردن در فارسى و تازى به الفاظ كوناكون رواست. اينجا هم واعظ را اكر كسى بخواهد 
از اسماى حسناى الهى بداند بعيد است اما به عنوان وصف و امثال ذلكك عيب ندارد مخصوصاً قرآن كريم هم وعظ را به كار 
برد هم تعليم را به كاز برد (تعظكع الله أن كقوذ والمكله أبدا إن ككم فؤميين) دراسين اين مطلب هم فرموه هيج ابهامئ ادر آن 
نيست جزء متشابهات نيست خداي عليم حكيم اين امور را براى شما تبيين كرده و بدانيد حرمت جامعه و تأمين امنيت جامعه به 
قدرى حساس است كه صرف محبت شيوع فحشاو عذاب اليم را در بردارد محتبت ناامنى فرق نمى كند حالا اين خصوص 
فحشا مى شود القا خصوصيت كرد جيزى كه در همين حد است يا بدتر او. ايجاد وحشت كردن شايعه يراكنى كردن امنيت 


جامعه را به هم زدن كارى كردن كه جامعه از آن امنيت بيفتد امّت اسلامى در هراس باشند اين عذاب الهى را به همراه دارد. 


ص: ”3 


يرسش: محبت طبق نظام غير درونى نيست طبعا عملكرد خودش است. 


ياسخ: نه خب اكر عملكرد باشد كه يقيناً معصيت فقهى هم هست يكك وقت است كه انسان محبت دارد جيزى را كه خوب 
نيست اما اين كناه نيست (تحِبُونَ الال با ججماً) خيلى حريصى اين ديكر نمى كويند عذاب اليم دارد مكر اينكه انسان به 


دنبال مال حرام باشد. 
يرسش: همين طور كه فرموديد كافره و.. يا نمى شود حمل بكنيم كه مَلكه بشوند كسى كه ملكه اش افشا بشود... 


ياسخ: خب البته. اين همان طورى كه ايشان سؤال كردند كناه بيشترى دارد ديكر كسى كه مَلكه اش اين است اما اكر حالا 
كسى ملكه نبود اين طور نيست كه هيج اثر سوء بر او بار نباشد كه. خلا-صه امنيت جامعه جه امنيت عرضى جه امنيتهاى 
اقتتصادى جه امنيتهاى نظامى كسى علاقه مند باشد كه اين جامعه هميشه لرزان باشد خب اين عذاب اليم الهى دارد ديكر اين 


امت اسلامى هميشه در هراس باشند اين عذاب اليم را در بردارد ديكر. 


(إنَّ الِّينَ يحبونَ أن تَتديَ الْقَاحمَةُ) يكك وقت است كه درباره1] يكك شخص است حالا ممكن است كه كسى او را مصداق 
عذاب اليم نداند اما مى خواهد جامعه را بلرزاند امت اسلامى را بلرزاند نظام اسلامى را هميشه در وحشت قرار بدهد خب اين 
درست نيست ديكر. (إنَ اِينَ ُو أن تيع المَاحمَهُ فى الَِينَ آمو لَهُْ رداب أَلِيمٌ فى الدَّنيا جره وال بعلم ونم لآ 
تَعْلْمُونَ) شما نمى دانيد كه به هم زدن امنيت جامعه جه ييامدهاى تلخى را دارد خب. اين دربارهلا قصّه اى كه برخيها نقل 
كردند كه وجود مباركك يبامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) عدّه اى را حد زده برخيها هم از اهل تفسير انكار كردند كه وجود 
مباركك بيامبر كسى از اين افاكين را حد نزده ولى بالأخره حكم آنها مشخص است. 


ص: "5 


يرسش: در آيهلا ٠80‏ ... ييامبر جزء مؤمنات بوده 


ياسخ: خب بله ديكر در فضاى دنيايى جزء مؤمنات اند آخرت اند كه (وَامْمَارُوا اليم أَبَّا الْمَجْرِمُونَ) (يك) (يَمِيرَ الْحَبِيتَ مِنّ 
الطَيّب) (دو) وكرنه در فضاى دنيا كسى كه ظاهراً ا ذه كان وا اكه تدسره مؤسي رميات اند درك وهر نقئائ ذا انان 
برابر احكام اسلامى عمل مى كند خب. وجود مباركك حضرت هم كسى را به حسب ظاهر حد نزده آن حدّ قذف دربارهل] 
ديكران اجرا شده ولى دربارهل] قصّه ييامبر اجرا نشده. 


قري 
هأ 


مطلب ديكر اينكه فرمود: : (وَلَوْلهَ فض ل الل علِيِكم وَرَحْمَتُهُ وَأ الله رو قنتعي ) بق ننه يناو تكرار ندا إن قمع كه كر 
فضل الهى نباشد كذشت شت الهى نباشد رحمت الهى نباشد هم آن عذاب دنيايى كه عذاب قذف است دامنكير شما مى شود هم 
مشكلات ديكر در دنيا هم عذاب آخرت اما راه توبه باز است راه همان اجراى حد خود لعان و سوكند ياد كردن باز است اين 
راهها باعث رفع عذاب است نه حدٌ (مِاتَه جَأسدَهِ) وارد مى شود نه حدّ (نَّمَانِينَ جَلْدَهَ) وارد مى شود و نه عذاب قيامت اينها با 


توبه با إنابه حل مى شود. 


ياسخ: يا آن به محكمه نرسيده آن بزركوارانى كه مى كويند حد جارى كرده است براى اينكه ثابت شده كه اينها تهمت زدند 
وشين عقتو ان ساح كنس كوو هما عيد تزذه من كؤقد كد إن شك اده نراق أن ٠‏ كار. 


يرسش: استاد با توجه به قرينه سياق اينجا اوضاع خاص است يا مطلق.. آن فاحشه مطلق هوس است؟... 


ع الاي ا ع ال اا بي او ل د 
كه ظاهر اين ا 0 


ا ع ل لي اين حدّند مشمول اين آيه است. بواخرر ا واه طب لبس كنذا اها اذاره عي كيد 


9 قي 0 آَعوا لاد ككو] خطوات الشَّيِطَان وَمَنْ يت طُوَاتِ السَِّطَان فَإِنَّه َأَمُرُ بِالْمَحْشَاءِ وَلْمَكر وَلَؤْلا َضْلٌ الله عَليكمْ 
وعتاها رك سكو رون اع هذا ولكق لذ فر كى قن قاف واللة مريية عل ) لبن انه كه ور انيور لا ماركلا تون ايت 
آنه الى ك2 قبا دو سؤر مار كه ] لقره حسف كن ين اضر :اتسمامكه امرك كه مبائل كه مريورط اين اند ات درن 
ذيل آيه 7١8‏ سورهلا «بقره» كذشت ع إن انه ان امك نا اها لدي واااو فى السّلم كافَة وَل ب تَبعُوا حطْوَاتٍ السَّيطانٍ نه 
لكو 2ك و اقيق ) خطوعر كامكر ارقبع اميك 1ن اشن 8 با باسشر كنيف رامن كوركك لسسر قدا اول قد يدوم فده رايت فم 
جب بين اين دو قدم اين فاصله را مى كويند خطوه, كام اينكه مى كويند يكك قدم بر خويشتن نه وان دكر در كوى دوست 
جون خداى سبحان قريب المرحله است (إن الراحل اليكك قريب المسافه» بين عبد تائب و بين ورود در رحمت الهى بيش از دو 
قدم نيست يكك قدم روى خويشتن مى نهد توبه مى كند آن قدم يع تغتن 1ن با راقو كو :دومث مي كدارد عفني افاست كد 
بين قدم و خطوه فرق است از ياشنه يا تا سرانكشت راست را مى كويند قدم راست و همجنين دربارهل] قدم جب از ياشنه يا تا 
سرانكشت را مى كويند قدم حب جب يكك شخص كه قدم مى زند اين ياى راست را جلو مى كذارد ياى جب را دنبال بين اين د 


قدم را مى كويند كام, خطوه. فرمود خطوه و كام شيطان مقتداى شما نباشد آنجايى كه او يا مى كذارد آنجايى كه او راه مى 


ووذ حل مكنى هاقلن 


77١ ص:‎ 


عب ان توا در ارد كددت: زو تعُوا خَطْوَاتٍ الشّيطان) در آن آيه ٠8‏ آمدواست كه اين عَدوٌ بين اسث :در آبه 
سف و به وول نال ل ين و وت الف ل م اد 
كه (تَنّْهَى عن الْمَحْمَاءِوَالمَكرر) شيطنتٍ شيطان در امر منكر و نهى از معروف است ((فَإِنهُبَأمْرٌ بِالمَحْشَاءِ وَالْمكرِ) بعد فرمود: 
(وَلَوْلا فَضْلٌ الله عَليكُمْ وَرَحْمَيَه 4ن رك مك ون أغل الذا) فيا وا« اسع قرا عحسى سوؤك و خب ربك سو روفاك 
شما هم در مرحله[] وهم و خيال به سر مى بريد از لحاظ انديشه از سوى ديكر, اكر با اين سرمايه اندكك انككيزه و انديشه يعنى 
شهوت و غضب انككيزه اى از يكك سو, وهم و خيال انديشه اى از سوى ديكّر كه داريد به سر مى بريد راه نجات براى شما 
يحت انسح و عقل زفت كاتريه عية اوعدا 5 زرا عراف كزيل كد فصل ءالبن تدم | كاري لمانا ار مدنا كريد 
آن اوحدى و اقلَى هم به لطف الهى به مقصد مى رسند (وَلَوْلا صل الل لم وَوَحْمَئهُ ها دك وك من اع أيذا ولك نالل 
ترك قو انان ) برك البق كلقن باسلي اسق ور ونه المكاظ واليكهة رركي ) كا نافيل ابد امسم رين + 
وحى دو قسم است يكك وحى علمى است كه براى انبيا و اولياست كه خداى سبحان احكام را به انبيا از راه وحى مى رساند يا 
به ائمه(عليهم السلام) علوم غيبى را افاضه مى كند اما بخش ديككرى كه مخصوص انبيا نيست براى ديكران هم هست آن وحي 
فعل است اين وحى فعل اين است كه انسان از صالح و سالم باشد يكك قلب طيِبٍ و طاهر داشته باشد مى بيند دفعتاً در او 
كرايشى بيدا مى شود تصميمى بيدا مى شود اراده اى بيدا مى شود كه فلان كار را انجام بدهد اين وحى الفعل است نه وحى 
علم فرمود: (َأَوْحتِنا إِلَتِهمْ فِعلَ الْخيرَاتِ) مى بينيد در جند نفر نشستند دفعتاً كسى مى كويد صداى اذان است بلند بشويم 
نمازمان را اول وقت بخوانيم اين فعل است اين فعل را كسى القا كرده ديكر همان طورى كه وسوسه فعل است كسى القَا كرده 
(يَوَسْوِسٌ فِى ص دُورٍ النّاس) كرايشى ايجاد بكند كه انسان بد بككويد يا بد ببيند تصميم كار خير هم اين شخص تصميم مى 
كيرد نماز شب بخواند اين فعل است اراده است اينكه علم نيست فرمود: (وَأَوْحَنَا لهم فِْلَ الْحيرَاتِ) اينكه فرمود: (حَعَلَْامُْ 
يمه يَْدُونَ مرا وَأَوْحيا َيِه فِغلّ الْكَرَاتِ) اين كرايشها همان تزكيهلا عملى است فرمود اكر اين تزكيه هاى عملى نباشد 
هيج كدام شما نجات بيدا نمى كنيد. مستحضريد در جريان قذف اين نكته هم بايد ملحوظ باشد كه كروهى از ديرزمان سعى 
مى كردند كه حريم اهل وحى را حالا يا در خاندان موسى يا در خاندان عيسى يا در خاندان رسول خدا(عليهم الصلاه و عليهم 
حادم الوا زر تيدطت ينا < تكرت كذذ دروي ان خضرت عردم ذو بتوزة لكر 08 «مريم) كذشت كه آنها كرجه 
بالصراحة نكفتند كه 7 نو آلوده اى كفتند: (ما كان أَبُوك اثرأسَءِ وَمَا كا َك بَيً) خب اين تصريح به قذف نيست ولى 
تكنيه است كنايه است اينكه مفتند: (مّا كان أَبُوك اثراً مه وكا عاذت امك م عاذ الله _ تو با آنها هماهنكك 
نيستى اين آلودكى دامنكير تو شد قذف بود در دوران حضرت عيسى بود دوران حضرت موسى بود كاهى بالتصريح كاهى 
بالكنايه كه «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيئات أعمالنا». 


ص: إرفض 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(كا انها اللي آمَنُوا لا- تَتبعُو كوا خطواك السّتِطان ومن بت حطُوَاتٍ الشَّتِطَانٍ فَإِنَّه ا با لشفا لكر ولَوْلا َل الل ليك 
وَرَحْمَنهُ را َكى منكم ين أَحِبٍ تدا وَلكنَ اله يرَكى من يَطَاء الله م دِيعٌ علي (11) ولد يأل أُونُوا الْمَصْلٍ مِنكم وَالمعَه أن 
يَؤثوا أولى الْقُوش والمش اكين وَالْمق اجريق فى سيبل الله وليِعقُوا ويس مُثيوا ألا تبكوة أن عقيو الله لكو والله عَذْوة ميخ (68 
إِنَّ الّذِينَ يموت لشت كاف الكافلكت الفزينات لواف الذنا وَالْآخِرَهِ وَلَهُعْ عََذَابٌ عَظِيمٌ (19) يَوْمَ لذهة عليه الكتوه 
َنِم وََرْْلّهُم يما كانُوا ملو (55) يَؤمَدٍ يفيه الله دِينَهُم الو يمون أن اله هوالح اين (00) الات للح 
وَالْحَِنُونَ لِلْحَبِيئَاتِ وَالطَيبَاتٌ لِلطْيبينَ َالطيْبُونَ للطَيبَاتِ وليك مُبَرَؤُونَ مِمًا يَفُولُونَ لَّهُم مَغْفِرَة وَرِرْقَ كرب (02) 


ياسداشت حرمت حريم نبوياز هر نظر آيات را متقن و محكم نازل كرد كه فرمود: (أَنرّلنَا فِيهَا آيَاتِ بَينَاتِ) 


بعد از اصل قصّه افكك و هنوز به يايان نرساندند فرمود دو راه است يكك راه منكر يكك راه معروف, راه منكر همان است كه 
شيطان بيروانش را به آن راه فرا مى خواند راه معروف راهى است كه ذات اقدس الهى جامعه بشرى را به آن فرا مى خواند 
ولو عبات كتاس الادة :و اسعتقاق واشعهددداقه اكد اكيار) تركو م كه (نان )تر حرق كسد اف سبفاة راز 
مشيئت و اراده خود كار مى كند و اراده او حكيمانه است بى حكمت كار نمى كند (ثالثا) تشخيص موارد استحقاق هم در اثر 
اينكه خداى سبحان سميع است و عليم (رابعاً) خطا راه بيدا نمى كند. منكر جيزى است كه نزد عقل و نزد نقل نكره باشد اكر 
جيزى نزد عقل و نزد نقل نكره بود معلوم مى شود نزد شريعت نكره است و اككر نزد شريعت نكره بود معلوم مى شود نزد 
خداى مبحاة (التاعطه اسظ وى ندا او وا دوست ففى اناس نكر معناان محيول امف معاون ات ددعتل د 
رابه رسميّت نمى شناسد نقل او را به رسميّت نمى شناسد دليل عقل و دليل نقل كه دو جراغ تشخيص صراط اند معلوم مى 
شود شريعت او را به رسميّت نمى شناسد جنين جيزى مى شود منكر. معروف يعنى جيزى كه عقل او را به رسميّت مى شناسد 
نقل او را به رسميّت مى شناسد عقل و نقل كه دو جراغ كاشف از صراط شريعت اند روشن مى كنند كه نزد شريعت اين به 
رسميّت شناخته مى شود وقتى نزد شريعت به رسمدّت شناخته شد معلوم مى شود ذات اقدس الهى او را به رسمدّت مى شناسد 
اين معناى منكر آن هم معناى معروف. شيطان انسان را به سمت منكر دعوت مى كند يعنى جايى كه عقل و نقل او را به 
رسمدّت نمى شناسد ذات اقدس الهى به معروف دعوت مى كند و تزكيه مى كند برابر مشيئت خودش مستحضريد كه در بيان 
نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه سجاديه دارد كه خداى سبحان برابر با حكمت كار مى كند و هيج توسّل و وسيله 
اف ين كك دا وااغوفي نس كلك نان له بال تعكيهه الونائل 


ص: ع" 


» كسى بخواهد وسيله بككيرد تقرّبى دعايى ناله اى كه خدا _ معاذ الله _ كارى را بر خلاف حكمت انجام بدهد هركز اين 


تجن السك :زا عن لا ذل تكله الواسائل 
) يس او حكيمانه كار مى كند براى اينكه روشن بشود جه كسى استحقاق دارد جه كسى استحقاق ندارد كجا صلاحّت هست 


كجا صلاحيّت نيست فرمود: (وَاللَهُ سَمِيعٌ عَلِيم) 


او اسرار را آكاه است اقوال را آكاه است درون را مى داند بيرون را مى داند كذشته را مى داند آينده را مى داند لذا مى داند 
> جا مضاحت:انبت و كفا ملكت تبنت اترهردةه (لا كرفو خطوات الشيطان ) 


كه بين كام و خطوه هم فرق بود كه كذشت (وَمَن يَتَبعْ خطَوَاتٍ الشْئِطانٍ) 
اين هنوز عِقَابٍ را ذكر نكرده است راز اين نهى را ذكر مى كند جرا (لآ تتّبعُوا) 


َو 


براى اينكه او امر به منكر مى كند در حقيقت شما به دنبال منكر نبايد حركت كنيد (وَمَن يَنّعْ حُطوَاتِ الّعطَانٍ قن مر 
ِالمَحْشَاءِ وَالْمُنكر) 

در قبال نماز كه (تَى عن الْمحمَاءِوَالْمسكَِ) 

است شيطان (يَأَمرْ بلْمَحْشَاءِ وَالْمَكرِ) 

و خداى سبحان با همين هدايتهاى قولى از يكك سو با هدايتهاى فعلى از سوى ديكر كه كرايشى علاقه اى در قلب نسبت به 


معروف ايجاد مى كند فضل خود راو رحمت خود را شامل اين كروه مى كند (وَلَوْلا فصل الله عَليِكم وَرَحْمَتُهُ مَا ركى منكم 


يق أخذأيد؟) 


جون انسانها غالباً هم كرفتار دشمن درون اند به نام شهوت و غضب واز طرفى وهم و خيال و هم مبتلا به دشمن بيرون اند كه 
خود شيطان سوكند ياد كرد و خدا هم اعلام كرد كه اين عدوٌ مبين است براى شما و سوكندش هم اين بود كه (فْبِعِرّتكك 


عْوِينَهُمْ أْجْمَعِينَ ) 


ص: 77160 


اما رحمت خدا و فضل خدا دو قسم است: آن فضل ابتدايى كه عام است (مُدىٌ للئّاس) 
است همككان را هدايت كرده به همكان جان 7 كاه اوه كد (ما مها ره 
هم درون همه را با جراغ نفس ملهمه روشن كرد (وَتَفْس وَمَا سَوَاهَا لا فَألْهَمَهَا فيجَورَهَا وَتَمَوَاهَا) 


فوووا حر كني ردكي روا الله تكو در ورد جروا لمن بلوعة را رون زكر لور الم جرال را اراي همه 
زوف تكدداشيت فرهود (هَوْد وَمَعَانَ الذئ نْرلَ فيه القَُآنٌ مُدىٌ لِنّاس) 


اكر كعبه ساخت (قِيَاماً لِلنّاس) 
است واكر قرآن نازل كرد (مدىٌ للنّاس) 


است براى همككان از درون و بيرون جراغ روشن كرده است يس فضل عمومى است. اما انى فضل خاص كه ياداش و عنايت 
است آن ديكر براى همه نيست اككر كسى دستورهاى الهى را اعتنا كرده جند قدم با دين رفته و عمل كرده از آن به بعد نسبت 
به او اين مراحل دين آسان مى شود (كَأمّا مَنْ أغطى وَانَقَى لا وَصَدَّقَ بِالْحَسْتّى 0 فَسَنْيْسَرْه للتِسْرَى) 


اين به آسانى نماز شب مى خواند به آسانى نماز اول وقت مى خواند به آسانى نماز با طمأنينه مى خواند به آسانى از نامحرم 
مق كدذرق يراق او سبحت نيسلت (3> فشعشزة تقد ) 
اما او هم (وَأْمًا من يَخْل وَاشكخنى 0 وَكُذَّبِ بِالْحْسْنَى 0 فَسَتيِشَدَةٌ للشرى ) 


اين به جان كندن به زحمت بخواهد خودش را از نامحرم حفظ بكند يا از مال حرام حفظ بكند مى بيند خيلى سخت است 
براى او عقبِهلا كعود است براى اينكه راه را نرفته خب اين ياداشى كه ذات اقدس الهى عغطا مى كند برابر فشيثت اوست و 
مشكت: اوطيق حكمية است و هيج عاملى حكمت او را د كركون نمى كند واوهم تشخيص مى دهد جون نيم علي ايت 
كلها بعاسق يجكيو انه بت (واللة2 سَمِيعٌ عَلِيمَ) 


ص: مض 


در جريان افك جند حادثه بيش آمد يكى دربارهلا قصّه معروف همين دربارهلا عايشه بود يكى هم درباره يدر عايشه آن 
كسى كه اين إفكك را دامن زد از بستكان ابى بكر بود (يكك) جزء مهاجرين بود (دو) جزء فقرا و نيازمندان بود (سه) واين 
طورى كه اين مورّخين و يا برخى از مفسّرين نقل كردند مورد اعتناى ابى بكر بود ابى بكر به او كمكك مى كرد و احسان مى 
كرد (جهار). بعد از اين جريان افكك ابى بكر تصميم كرفت يا سوكند ياد كرد كه احسانش را قطع كند به او كمكك نكند طبق 
نظر بسيارى از مفسّ ران اهل سدّت آيه نازل شد كه اولواالفضل ايتلا نكند ائتلا يعنى سوكند ياد كرد يا تقصير كرد يا طرد كرد 
به هر سه معنايى كه براى ائتلا كه باب افتعال است اينجا مى تواند روا باشد «لا يأتلوا» مجزوم فعل مضارع همين ايتلاست يعنى 
قسم نخورد تركك نكند تقصير نكند آن كسى كه داراى فضل مالى است اينكه كذشت كند احسان كند فقير را دريايد و مانند 
آن (وَلا يتل أُونُوا المَضْلٍ نكم وَالسَعو) 


آنها كه اهل بخشش بودند (يك) وضع مالى شان خوب بود (دو) اينها كوتاهى نكنند كه ايتا كنند بدهند برسانند 3 
الْعَوْبَى) 


راو مساكين را مهاجرين را. اين كسى كه در اين قضّه افكك دستى داشت از يستكّان ابى بكر بود و نيازمند بود و جزء مهاجرين. 


(أولى الْقَوَبَى) 
قاو تاها بعتى شوق امنا كد ) 
او را شامل مى شود (الْمَهَاجِرِينَ) 


او را شامل مى شود. در اين آيه فرمود آنها كه اهل فضل اند يعنى تفضٌلمى دارند كذشتى مى كنند (يكك) و اولواال عه هستند 
وضع مالى آنها خوب است كشاددست اند توانكرند (دو) اينها سوكند ياد نكنند كوتاهى نكنند تركك نكنند كه ايتاء كنند 
برسانند بدهند مالى را به كسانى كه جزء اولواالقرباى آنها هستند كسانى كه جزء مساكين اند كسانى كه جزء مهاجرين اند 
العه فى سيل الله اين كان ذو راه دا باشد (وَلَعْفُوَا وَلَيَضْوَا) 


ص: 77317 


از لغزشهاى اينها عفو كنند و ص مح كنند كه بالاتر از عفو است يكك وقت انسان مى كذرد يكك وقت صفحه خاطرات را برمى 
كرداند اصولاً در اين صفحه جيز ديكر نيست كه صفح بالاتر از عفو است. خب جرا اينها كوتاهى نكنند براى اينكه اكر شما 
نسبت به ديككران احسان كرديد ايتاء كرديد عفو كرديد صفح كرديد, صفح روا داشتيد ذات اقدس الهى لغزشهاى شما را هم 
قى زيففلة وآلذ تككرة امينيوانة لكو والله عور زعي ) 


اين دو صفت ممتاز براى خدا هست خداى سبحان اكر بخواهد از لغزشهاى شما بككذرد شما هم از لغزشهاى ديكران بكذريد 
بسيارى از مفسّ ران اهل سدّت كفتند اين درباره لا ابى بكر نازل شده است ابى بكر هم از اين به بعد كفت من دوست دارم 
خداى سبحان نسبت به ما محبت و لطف روا بدارد من هم از اين بسته ما كه در اين قضّه افكك دستى داشت كذشتم نسبت به 


او آن كمكهايى كه روا مى داشتم الآن روا مى دارم. 


دو نكته حساس و مهم است يكى اينكه در اين بخشها ملاحظه فرموديد آياتى هم كه بعد مى آيد از همين قبيل است اين (إِنَّ 
الْذِينَ يَرْمُونَ الْمُخْصََاتٍ الْعَافلَاتٍ الْمَؤْمِنَاتِ) 


هم همين طور است يكى درباره عايشه است يكى درباره لا ابى بكر همه اين تعبيرات جمع كه كفته شد كه فرمود محصنات را 
افكك مى كنند از آيات قبل داشتيم اين آيه بعد هم داريم يا دربارهلا (لآ يتل أولُوا الْمَضْل) 


كه درباره0] ابى بكر است اين دو جريان آياتى است كه با جمع مذكر سالم درباره[ ابى بكر آمده با جمع مؤنث سالم درباره[] 
عايشه آمده. لفظ جمع, مفهوم جمع دارد (يك) معناى جمع در آن معنا و مفهوم جامع به كار مى رود (اين دو) اين هيئثت 
جمع الف و لا-مش اين هيئت جمعش در آن مفهوم, لفظ در مفهوم استعمال مى شود اين دو بعد از اينكه لفظ در مفهوم 
استعمال شد بر مصداق منطبق مى شود و مصداق تحت او مندرج مى شود لفظ در مصداق خارجى استعمال نمى شود (اين 
سه) خب همه اينها جمع است جريان ابى بكر يكك نفر بود جريان افك عايشه يكك نفر است اينجا كه شد اشكال نمى كنند كه 
جكونه جمع آورده اما آيه ولا.يت و آيه زكات مكوّر اشكال مى كندد كه خب (إنمَا وَفِكُمْ الله وتقولة والناين اموا النية 
يُقِيمُونَ الصَّلاة وَيُؤْنُونَ الرّكاة وَهُمْ رَاكعُونَ) 


ص: ل 


اينها جمع است در حالى كه على بن ابى طالب(سلام الله عليه) يكك نفر بود آنجا مرتب اشكال مى كنند اما آنجا دو مورد, دو 
مورد يعنى دو مورد شما اينجا جطور حل مى كنيد شما مى كوييد درباره ابى بكر نازل شد ما هم قبول مى كنيم شم مى كُوييد 
دربارهلا عايشه نازل شد ما هم قبول مى كنيم اما همه اش جمع است مككر لفظ در مصداق خارجى استعمال مى شود تا شما 
اشكال بكنيد لفظ در مفهوم جامع استعمال مى شود حالا مصداق قل أو كثّر يكى بود يكى نبود يكك مصداق داشت يكى كم 
مصداق بود يكى بيشتر مصداق داشت در جريان افكك غير از عايشه كس ديكرى نبود در جريان (وَيُوْتُونَ الزَّكا وَهُمْ 


رَاكعُونَ) 


غير از حضرت امير كس ديكرى نبود در جريان قسم خوردن اينكه ديكر جيزى به اين شخصى كه افكك را دامن مى زد غير از 
ابى بكر كس ديكر نبود خب ما كه حرفى نداريم لفظ در مفهوم استعمال مى شود نه در مصداق خارجى جه مصداق داشته 
باشد جه نداشته باشد حالا ‏ كه مصداق دارد جه كم جه زياد اكر شما در اين مورد اشكال نداريد جه اينكه ما هم اشكال 
نداريم آنجا هم نبايد اشكال كرد براى اينكه جا براى اشكال ادبى نيست اكر لفظ در مصداق استعمال مى شد كه مطلب بن 
الغىّ اى است خب اشكال شما وارد ما هم مى يذيريم اما لفظ در مفهوم استعمال مى شود مى خواهد مصداق داشته باشد مى 


خواهد نداشته باشد مى خواهد مصداقش كم باشد مى خواهد زياد باشد خب اين همه كه (الْمُؤْمِنَاتِ) 
ابتك (المعطات) 

است (الْعَافاتِ) 

است همه اينها درباره عايشه است اين هفت هشت جمعى كه در (لآ يَأثّلِ) 


ص: الحض 


انق همه اك درن لانن كز اسع ( اول ا) 
يك. (يُؤْتوا) 

دو (وَلْيَعْفُوا) 

سه (وَلْيَصْفَحُوا) 

جهار, (تُحِبونَ) 

بنج (لكن) 


شش» خب شش ضمير جمع اعم از ظاهر و غايب درباره ابى بكر آمده درباره آن كسى كه اين افكك را دامن مى زد او هم 
جند جمع آمده (أولى الْقَوََى ) 


آمده يك (الْمَسَاكِينَ) 
آمده دو (الْمَهَاجِرِينَ) 
آمده سه او هم يكك نفر بود خب جطور آنجاها شما دهنتان بسته است اينجا مى آ بيد درباره نما وَقِكمْ اللَهُ) 


اشكال مى كنيد غرض آن است كه هر دو جا درست است حالا براى ما فرق نمى كند كه اين شأن نزولى كه شما كفتيد فلان 
شخص بود يا نبود ماهم داعى نداريم بككوييم كه نبود خب جزء بستكان او بود واين هم احساس كرد كه اين جزء 
اولواالقرباى اوست جزء بستككان اوست جرا درباره دخترش جنين كارى كرده جاى كله هم داشته البته اين دو مطلب مهمّى 


است كه بايد در اذهان شريفتان باشد. 

يرسش: ابى بكر جزء اولواالفضل آورده جيست؟ 

ياسخ: فضل است نه فضيلتء از اين فضلها زياد است ديككر اولواالفضل يعنى مازاد. 
ير سش:.. 

ياسخ: بله خبء يعنى كسانى كه مى بخشيدند ديكر. 

ير سش:.. 


ياسخ: آن براى خداف حاف انغ زوالله ذُو لْمَضْلٍ العظيم) 


اب دربار هلا خدا سبحان است با وصف عظمت وف شده با رحمت اه است خب. 
بن دون وى ,لقن ٍ هم معر 4 فم همل : 


ابن سوكند ياد كرده كه ديكر جيزى به اين فاميلش ندهد فرمود شما مكر نمى خواهيد خدا از لغزشهاى شما بككذرد خب شما 
هم از لغزشهاى او بككذريد اينكه فضيلت نيست اين فضل است اولواالفضل والسّعه يكك وقت است رحمت با فضل همراه است 
يكك وقت ببّعه با فضل همراه است آنها كه وضع مالى شان خوب است سفرهل] يهنى دارند اينها محروم نكنند بستكان فقيرشان 
را اينكه فضليت نيست. 


ص: عرف 


ياسخ: بله خب كسى كه كناهى كرده بعد توبه كرده ذات اقدس الهى از او مى كذرد وكرنه وجود مباركك حضرت نسبت به 
او حد جارى مى كرد به آن حد نرسيده بود او جيزى شنيده كفته و ابابكر از فاميلش توقع نداشت كه جيزى را كه شنيده 
كر أوا كه نمه أؤلن واتداشك دسعية الى يكف عناه منافقية بودند ابن على كو ين حدر سشكاة شناست ابة مثنها عفلت 
كرده آكاه نبوده مواظب زبانش نبوده جيزى را شنيده او هم كفته شما حالا جرا با او در كير مى شويد مككر نمى خواهيد خدااز 
لغزشهاى شما بككذرد اكر مى خواهيد از لغزشهاى شما بككذرد شما هم از لغزشهاى آنها بككذريد اما حالا آنهايى كه دامن زنان 
اين فتنه بودند ملاحظه بكنيد خدا لعنت دنيا و لعنت آخرت را بر آنها كرده اين معلوم مى شود اينكه از بستكان ابى بكر بود 
جزء آن كروه نبود. ملاحظه فرموديد فرمود آنهايى كه قذف كردند حدٌ شرعيشان اين است عذاب دنيويشان اين است اين 


يكك. بعد هم فرمود اينها (لْعِنُوا فى الدَّْا وَالْآخْرَهِ وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظَيم) 


اين عذاب كلا-مى حكم كلا-مى شان اين است حكم فقهى شان هم آن است جيزى را فر وكذار نكرده حالا اكر در بين اين 
جمعيت يكك نفر هم مواظب زبانش نبود اين آن طور نبايد ابى بكر و امثال ابى بكر او را كرسنه بككذارند خب. 


بنابراين اين قسمتها كاملا از هم جداست. مطلب ديكر اينكه درباره[] اين حد كه آيا وجود مباركك حضرت حد جارى كرد يا 
نه بعضى مى كويند جارى كرد بعضى مى كويند جارى نكرد اكر واقعاً اين تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) احكام قذف 
قبلا نازل شده بود خب جطور وجود مباركك ييغمبر اين حد را جارى نكرد اينها كه قذف كردند بايد در محكمه جهار شاهد 
بياورند اكر نياوردند لعان مربوط به زن و شوهر است نه مربوط به قذف بيكانه بايد حد جارى بشود ديكر لذا اكر در بعضى از 
رؤاناك دارى كه قلاف تح جاو اده شابه راق همي تاقد كلايع افد كذ: هذا نازل شد عمان طورق كددر 


سوره لا مبا ركهلا «مائده» كت كه را وَفكُمْ الله ) 


ص: أفرف 


- 


در اوايل سورهل] «مائده» است (يَا أَيّهَا الوَسُولَ بَلعُ ما أَنْزِلَ إتيك ) 
در اواسط اين سوره است در حالى كه اين (لغ) 
خيلى قبل از (إِنَّمَا وَلِِكُمْ اللَه) 


نازل شده ترتيب آيات به ترتيب نزول نيست جه اينكه ترتيب سوّر هم به ترتيب نزول نيست اكر حدّ قذف قبلا نازل شده بود 
خب وجود مباركك ييامبر حد جارى مى كرد جه اينكه برخيها نقل كردند كه حضرت عدّه اى را حد زده اما آنهايى كه مى 


كويند رسول خدا حد جارى نكرد براى آن است كه آيه قذف و حدٌ قذف بعد از جريان افكك نازل شله. 
مطلب ديكر اينكه در آيه جهارم همين سورهل] مباركه[] «نور) فرمود: (أولييك هُمُ الْقَاسِقُونَ) 


ممكن است كه كسى درست باشد يعنى كسى ديده ولى جهار شاهد نبود و نمى دانست كه بايد جهار شاهد بياورد اين قذف 
را كرده و از ارائه جهار شاهد مانده است اين فاسق است ولو واقعاً صادق باشد منتها در فضاى شريعت محكوم به قسط است 
براى اينكه بايد مواظب زبانش بود با آبروى افراد بى جهت بازى نكند اما در جريان افكك جون واقعاً دروغ بود لذا فرمود اينها 
كاذب اند قدر متيقّن در مقام تخاطب هم همين بود كه اينها كاذب بودند هم كذب خبرى بود هم كذب مُخبرى لذا فرمود: 
(أُولئِك عِندَ الله هم الكاذبُونَ) 


تفاوت ايه سيزده و آيه جهارده هم در همين بخش است. خب فرمود: ]1 أولعا لْمَضْيل منكم وَالسَّعهٍ أن ا أولى 
الْمَوْبّى وَالْمَسَاكينَ وَالْمُهَاجِرِينَ فى سَبيل الله وَلْيعْ | وَلْيَضْفَحُوا ألا تَحِبُونَ أن يَغْفْرَ الله لكم وَاللَهُ غَفُورٌ رَحِيِمَ) 


ص: زفرفا 


اين را جه درباره ابى بكر باشد جه درباره غير ابى بكر باشد مطلبى است حق فضيلتى براى آنها نيست خب. 


ياسخ: نه خب ديكرء غفران درجاتى دارد اصل خود غفران يعنى يوشاندن اين مِغْفْر را كلاه خود را كه مى كويند مغفر براى 
اينكه سر را مى يوشاند آن مسئله بخشش نهايى با مغفرت حاصل نيست ستّار بودن خدا به يكك مرحله است غفّار بودن خدا به 
يكك مرحله است عفوٌ بودن خدا به يكك مرحله است و ذوالفضل بودن او به مرحله ديكر اين طور نيست كه همهلا مراحل براى 
همه افراد باشد البته تا تمام اين مراحل به يايان نرسد كسى وارد بهشت نمى شود حالا يا در برزخ مشكلاتش حل مى شود يا 
در ساهره قيامت يا در دالان ورودى بالأخره بعد از اينكه تطهير كامل شد وارد بهشت مى شود آنجا ( لَعْوٌ فيها وَلآ تزيم ) 


آنجا (التيقة زله الدق أدمخدعا لسرن ) 


آنجا هيج يادى از كناه نيست الآن ما يعنى بشر هر قدر توانمند باشد نمى تواند كارى بكند كه لغزشهاى تائب برطرف بشود 
اكر كسى نسبت به يكك انسان كامل و شريفى بد كرده باشد او حدّاكثر مى تواند عفو كند صفح كند كارى به او نداشته باشد 
كله اى هم نكند نام او را به زشتى نبرد (يكك) بعد نسبت به او احسان هم بكند او رادر كنار سفره اش بنشاند (دو) همين 
كارها را مى كند اما هر جه احسان اين شخص بيشتر مى شود او در درون خود شرمنده تر خواهد شد اين شخصى كه نسبت به 
او بد شده بخواهد آن مشكل درونى آن تبهكار را برطرف كند مقدورش نيست جه كار بكند اما ذات اقدس الهى اين كار را 
مى كند يعنى صفحه قلب را شستشو مى كند كسى كه تبهكار بود توبه كرد مشركك بود بت يرست بود توبه كرد ودر صدر 
اسلام مشركين توبه مى كردند و موحد مى شدند اصللا اينها يادشان نيست كه در برابر بت سجده مى كردند وكرنه شرمنده 


ص: إرذرفا 


ياسخ: حضرت حرّ(سلام الله عليه) يادش نيست كه آن جنايت را كرده وكرنه بدترين عذاب بود براى او» او اصللً در بهشت 
يادش نيست كه اين كار خلاف را كرده اكر يادش باشد كه عذاب اليم است براى او اين كار فقط از خدا برمى آيد اين مقأب 
القلوت ابت سحو م كمد الناءا مي ند كاه لذ كر وار كالخ ضخنة لاقليدوا [اقنان تطيييقى كلد كه افيا ركف 
تبهكار يادش نيست كناه مى كرد آن بت يرست يادش نيست بت فروشى و بت سازى و بتكده را رواج مى داد وكرنه در 


2-7-0 


است «نزعنا ما فى صدورهم» از خاطرات بد از افكار بد از نيّات بد از سابقهلا بد اين تطهير كامل مى شود وارد بهشت خواهد 
شد اكر هم خت باشد مشكلاتش را بايد تحمل كند حالا يا در برزخ است يا در ساهره قيامت است اين ينجاه هزار سال بودن 


نه ا مس اس ان : 


ياسخ: بله ديكر هيج حزنى ما نداريم الآن اينجا هيج حزنى نداريم. 


ياسخ: بله» كذشته كه در دنيا جه كرديم هست اما الآن يادش نيست كه جه خلافى كردند الآن اينجا هيج حزنى نداريم آن هم 
در طليعه ورود مى كويند حزنش اين بود كه آيا وارد بهشت مى شوند يا نمى شوند بعد دارد (تَِوَْ مِنَ الْجَنَّهِ حَهِتٌ نَشَاكُ) 
من هنل كناو ان جملة ابن حمله اسح د كر (الحفد للها الذى هدنا وغدة وأؤو كا الْأَوْض تَتبوَأْ مِنَ الْجَنّه حَهتٌ نَشَاءُ قنغم أجْرٌ 


الْعَامِلِينَ ) 


ص: ع 


ما اول غمككين بوديم نمى دانستيم بالأخره مى آييم اينجا يا نه» اين غم را از ما برداشت ما را راه داد هر جا بخواهيم جايمان 
است نه اينكه فلان خاطره يادشان باشد بعد بككويند آن خاطره از ما كرفته شد اصالا هيج خاطره تلخى در ذهن بهشتيها نيبست 


ياسخ: حاليتان بشود غبطه براى اينجا نيست مثل سمع و بصر ده بار يعنى ده بار اين مسائل كفته شد فرشته ها درجاتى دارد (وَمَا 
نا إِنَا لَه مَقَامْ مغلوم) 


بهشت به منزلهلا شئون نفسى يكك نفس كامل اند به منزله[] فرشتكان بهشت اند هيج فرشته اى غبطه فرشته ديكر را نمى خورد 
َمَا من لَه مَقَامٌ مغْلُوم) 


مكر اينها غضّه مى خورند كه جرا درجه آنها را ندارند مككر شئون نفس ما غصّه مى خورد كه جرا من فاقد شأن ديكرى ام 


جنين طهارتى براى بهشتيها حاصل مى شود خب. 
!د الْدَيدٌ 5 3 0 نات الْعَافلاتَ العؤمات) 


اينها همه درباره عايشه است اين جمع است در جمع استعمال شده منتها مصداقش يكى است البته مصاديق ديككرى هم بيدا 
وحنو لور انث ( زد القتيق ينون لفاك ) 


يك, (الْعَافاتِ) 
دو (الْمَؤْمنَاتَ) 


سه. دو مطلب است كه زمخشرى در كشاف دارد يكك مطلبش اين است كه شما جند بار قرآن را دور بزنيد هيج جايى به 
عظمت قصّه افك ذات اقدس الهى تهديد نكرده جندين آيه يشت سر هم لعن دنيا لعن آخرت حدّ قذف همه اينها را ذكر 
كرده اين براى آن است كه حريم نبوى را حفظ بكند اين ادْعا مى كند كه من در هيج بخشى از بخشهاى قرآن كريم درباره 
ملحدان, مش ركان, كفار, منافقين اين طور ده دوازده آيه يشت سر هم ببينم كه بخواهد عدّه اى را بكوبد نسبت به دنيا نسبت به 
آخرت تعبيرات فراوان داشته باشد براى اينكه حريم بيغمبر محفوظ بماند اين يكك تعبير ايشان است در كشاف تعبير ديكر 
همان مطلب لطيفى است كه مرحوم خواجه طوسى در شرح اشارات بوعلى هم دارد كه «أكثر أهل الجنّه البَهْل) نه البلهاء بهل 
جمع أبله است «أكثر اهل الجنّه البهل» بهل نه يعنى سفيه نه يعنى كم خرّد يعنى انسان سليم الصدر انسانى كه اصلل به فكر 
دسيسه و وسوسه و كينه وفتنه و دغل بازى واين بازيكريها نيست يكك انسان وارسته و خردمدار و عاقلى است اين را مى 


كويند ابله, ابله يعنى سليم الصدر نه يعنى نابخرد اين تفسير مرحوم خواجه است در اشارات و تنبيهات در آ ن نمط نهم و اينها 


قبل از مرحوم خواجه جناب زمخشرى در كشاف دارد همين اين (الْعَافِلاتِ الْمَؤْمِنَاتِ) 


ص: إفارف 


فق كسان كدادر ارو ءقضاها نسل اغناة يفك كنا صل ابر كه طيلة تكيودو تسوس اسه ايد ترفك ناز 
َه سستت منظور از بهل اين است. 
ياسخ: اكثر اهل الجنْه اين طور هستند اقلشان كسانى اند كه مى توانند اما سعى مى كنند خودشان را حفظ بكنند اما اكثر 


كبا فيسعند كه اطبلا افك انها تسل 


و 


ياسخ: سليم الصدرند نه اينكه (إِذْ جَاءَ رَيَهُ ِلَب سَلِيم) 


حضرت ابراهيم (سلام الله عليه) اصللا به فكر كناه نيست مشغول كار خودش است اينها را مى كويند سليم الصدر كسانى كه به 
فكر بازى نيستند نه به اين فكرند كه راه كسى را ببندند نه به اين فكرند كه بيراهه بروند كار خودشان را انجام مى دهند اينها 
آدمهاى سليم الصدرى اند يكك وقت است كه نهو كم و بيش به اين فكر هستند منتها با زحمت و تلاش مى كويند حالا جرا 
اين كار را بكنيم بد است اما آنها اصللا به اين فكر نيستند كه راه كسى را ببندند يا بيراهه بروند خب. 


(إنَّ الْذِينَ يَوْمُونَ الْمخْصَنَاتِ) 
واورا كر كد مضه ا ارق وك قات ملكت ارفك ذو (النافهة) 


كسى كه سليم الصدر است اصللا دراين فضاها نيست كه بكويد من فلان كار را بكنم بعد بككويد «أعوذ بالله من الشيطان 
الرجيم» اصللاً در اين فضاها نيست (الْمُؤْمِنَاتِ) 

با ايمان اند خب اين سه وصف بر عايشه يا يكك همسر ديكر ييامبر قابل تطبيق است اين سه دليل بر مظلوميّت است كسانى كه 
اق كرقة وااقدفيى عدب كدشه أ ا مكوان كتدسنق كداحفكل فقون مدت ستللء عاد شاف ناتيت كه( لوقن 


الدَّئَْاوَالآخْرَهِ وَلَهُمْ عَذَّابُ عَظيمٌ) 


ص: مارفا 


از اينكه جطور درباره عايشه كه يكك نفر است جمع آورده شده زمخشرى مى كويد اين درباره ازواج نبى (عليه و على آله 
آلاف التحيّه و الثناء) است لذا جمع آوردند يا عايشه جون َم المؤمنين و المؤمنات است به اين مناسبت جمع آورده شده ولى 
نيازى به هيج كدام از آن جواب نيست جواب اساسى آن است كه لفظ در معناى جامع خود به كار مى رود مصداقش قل أو 
كير بعد فرمود تمام نشده هنوز قصّه افكك اينها در محكمه الهى محكمه دنيا كه حكمش حدّ قذف بود مشخص است (نَمَانِينَ 
جَلْدَه) 


در محكمه الهى اينها اعضا و جوارحشان عليه اينها شهادت مى دهد تا مى روند انكار بيكنند حرفى كه زدند زبان شهادت مى 
دهد كارى كه كردند دست شهادت مى دهد جايى كه نبايد مى رفتند رفتند يا شهادت مى دهد اين دو تعبير قرآنى نشان مى 
دهد كه مسئول, جان آدم است نه تن آدم يكى اينكه اين اعضا و جوارح را شاهد معرفى مى كند نه معترف و مُقرّ اكر 
تبهكارى كارى را كرده باشد و آن كار را يذيرفته باشد مى كويند اقرار كرد نمى كويند شهادت داد اكر دستى كه سيلى زد 
زبانى كه دروغ كفت يا قذف كرد يايى كه به جايى رفت كه نبايد مى رفت اكر يا كناه كرده باشد دست كناه كرده باشد 
دست كناه كرده باشد زبان كناه كرده باشد بايد كفته مى شد كه اينها اقرار كردند در حالى كه دارد اينها شهادت مى دهند 
شهادت براى بيكانه است يعنى آن كنهكار كسى است شاهد ديكرى است معلوم مى شود اعضا و جوارح ابزار كارند فاعل و 
آن عامل و آن مسئول نفس است اين يكك قرينه, قرينه ديككر هم بالصراحه فرمود: (يمَا كانُوا يَعْمَلُونَ) 


ص: خرف 


يعنى عمل براى خود شخص است زبان اوه دست او, ياى او ابزار كار اوست او با زبان دروغ كفت ولى او دروغ كفت نه زبان 
او با دست سيلى زد يا حرام كرفت ولى او حرام كرفت نه دست اككر دست كناه كرده بود مى فرمود دست اقرار كرده اكر زبان 
كناه كرده بود مى فرمود زبان اقرار كرده در حالى كه دارد زبان شهادت مى دهد دست شهادت مى دهد يا شهادت مى دهد 
معلوم مى شود كنهكار نفس انسانى است كذشته از اينكه بالصراحه فرمود: (يَوْمَ تَشْهَدٌ عَلَيِهم) 


عليه ابنها شهاذت فى ذهيد (اليتكهع وأتليوة وَأوتعله بها كاثوا بععلرة) 
اين دو يعنى دو مطلب و قرينه جداست حالا كاهى در بعضى از آيات دارد كه ما دهن اينها را مُهر مى كنيم (نَحْتِمُ عَلَى 
أفوَاجِهم) 


كه با اين بايد جمع بشود جكونه دهن مُهرشده حرف مى زند آيا موقف فرق مى كند يا راهى را كه امين الاسلام و ديكران 
ارائه كردند آن راه رفتنى است. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تام" سورهة نور ا/ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


9 مو لدي آمَنُوا لا كعُوا خطوات الشيط ان ومن يت حطُوَاتٍ السّيِطان نه َم بالْمََاء وَلْمكرِولَوْلا َل الل يك 
وإغعة ها زكى كرون أعنق أودا ونفق اللاي كى ع بقل وال عروع عر 017 ولا بال أُونُوا القَضْلٍ مِنكعْ وَالمَعد أن 
ينوا أولى الْقُرِيَى وَالْمس اكِينَ وَالْمكَاجِرِينَ فى سَبيل الل وَِْعْفُوا وَِْط َحُوا ألا تُحبُونَ أن يَغفِرَ الله لَك وَاللَّهَ َفُورَ رَحِيمْ (؟5) 
إِنَّ الّذِينَ يَوْمونَ التشك ناض العافاكت الفزمتات لعتوافن الدنا وَالُْآخِرَهِ وَلَهُعْ عََذَابٌ عَظَيمٌ (19) يَوْمَ تذوذ عي يكوه 
ئدهم وََرْْلّهُم بم كانُو يَملُونَ (06 ؤي بوهم الله دِيهُمَ الو وَيَعَلَمَونَ أنّ الله هوَ الْحقٌ الْمِينٌ (18) الخريكات للْحبِيئينَ 
وَالْحَبيكُونَ للْحبيكَاتِ وَالطَيبَاتٌ لِلطَيبينَ وَالمَيبُونَ اعبات أُوليِكك مُبرَؤُونَ مما يَقُولُونَ لَّهُم مَغْفرَةٌ وَرِزْق كَرِيمٌ (09) 


ص: كرف 


در طليعهلا بحث افكك دو نظر بود كه اشاره شد اهل سدّت بر آن اند كه قصّهلا افكك مربوط به عايشه است معروف بين مفسران 
وعلماى شيعه اين است كه قصّه افكك مربوط به ماريهلا قبطيه مادر ابراهيم است كه اين دو جريان در طليعه بحث كذشت. به 


استناد اين دو جريان (إِنَّ الَِّينَ يَرْمُونَ الْمَخْصَئَاتٍ الْعَافِلَاتِ الْمُؤْمِنَاتِ) 


شاك عتما كنيحة تناظر به ساريه قط ات يدتكن اهل لك فاظر به ضابشه ست سار ازى افق (التخض كات النافامت 
الْمُؤْمِنَاتِ) 


و انطباقش بر عايشه به نظر اهل سئّت است و انطباقش بر ماريه قبطيه به نظر ماست كه اين دو جريان در طليعه بحث مبسوطاً 


كذشت بنابراين منافاتى هم با جريان سورهل] «تحريم» ندارد نراق انلك ذكل على رأيه»: 


سبحان و رحمت الهى دو قسم است: يكك فضل ابتدايى يكك فضل ياداشى كرجه همه فضلهاى الهى ابتدايى است آن فضل 
الهى و رحمت الهى كه ابتدايى است عقل داده است فطرت داده است قرآن نازل كرد انبيا آورد كه همه اينها فضلهاى ابتدايى 


است به وسيله لا اين عقل از درون و وحى از بيرون بشر را هدايت كرد كه فرمود: (مُدىٌ للنّاس) 


اين هدايت تشريعى و هدايت ابتدايى است كه عام است. كروهى كوش به اين هدايت مى دهند و جند قدم همراه انبيا مى 
روند هم از نظر اعتقاد عقيدهلا صحيح دارند هم از نظر اخلاق متخلق مى شوند هم از نظر اعمال داراى عدل اند اين كروه كه 
مقدائ اطاغت كردشلك يادائن دريافت مق كنض باداشن اليى عماة.هدابت باداشئ اشنا كه كرايقن اسك شير افو اسة 


توفيق است كه فرمود: (فَأمّا مَنْ أغطى وَاتَقَى لا وَصَدَّقَ بِالْحَسْتَى 0 فَسَمْسْرْهُ للتسْرَى) 


ص: خرف 


يا در سوره لا مباركه [] «تغابن» اين جنين فرمود: (ِوَمَن يُؤْمِن بالل يَهْدِ قلبَهُ) 


خب اين اكر هدايت ابتدايى باشد كه اتحاد مقدَّم و تالى ابتك انو هد بكااراد اتن ابتك ند كد كدي عبان قاو عجان 
بشود عمل صالح داشته باشد به آن هدايت ابتدايى خداى سبحان بها بدهد خداوند ياداشى به او عطا مى كند و آن هدايت 
ياداشى است (وَمَن يُؤْمِن بالله يَهْدِ قلبَهُ) 

اين كرايش و اهتدا و علاقه و محّت كه نسبت به اطاعت بيدا مى كند اين ياداشى است خداى سبحان به او داده اين تزكيه[] 
هذارت كرد همة زا القن ملهمةبرخوردان كر همة زايا وج انقّت:ورسالت اشنا كاد كه (هدى للنامن) 

سك اكد كس انه اد قدادت هذا بها ذاذر اطاعنتة كرد كداايه او باذائن عظاءمئ كبن اذ اتابن انيت ( ومن تومن جالله 
اكر كسى ايمان آورد خداى سبحان كذشته از جريان بهشت, قلب او را هم هدايت مى كند توفيق عطا مى كند رفيق خوب 
استاد خوب شاكرد خوب هم بحث خوب هم حجره خوب همسايه خوب همه اينها جزء توفيقات الهى است كه خدا فراهم مى 
كند آن كرايش دورنى را هم تأمين مى كند كه فرمود: (وَمَن يُؤْمِن باللهِ يَهْدِ قَلبَهُ) 


اين هدايت ياداشى. 


اما إضلال قبلا هم بحئش كذشت كه اضلال ابتدايى اصالا نيست كه _ معاذ الله _ ابتدائاً خداى سبحان كسى را كمراه كرده 
باشد آنجه هست هدايت است اكر كسى با داشتن عقل و فطرت از درون, وحى و نبوّت از بيرون بيراهه رفت معصيت كرد و 


خدائ مقحاق بداو مولت: داكتو اه كزمه ريات قدانف للدي مسف ةرانا [لن عند كف بويتتيكه التو نه 


7٠١ ص:‎ 


مبخاة اووا كناد عق كت ابن كدزاهى افبلال كيفرق سفت (اولا.) وااش وبجودى يدك :(تانا) بع حترئ يدها دراقلن از 
ايجاد بكند جيزى بر او وارد بكند به عنوان اضلال نيست بلكه امر عدمى است و آن اين است كه توفيقش را برمى دارد او را 
كال خود وها عي كنل الها )ابن هماة ايف كدر اغاة سزية لا هار 145 رفاط مده كدافرمره كة وقت خيداى منبعان 


فردى را برابر حكمت مصلحت مى بيند كه درٍ رحمت را به روى او باز كند (مَا يَفْتّح الله ناس من رحْمَهٍ فا مُميكك لَهَا) 
درى را كه خداى سبحان به عنوان رحمت به روى فرد يا امّتى باز كرد هيج كس نمى تواند آن در را ببندد (قَل مُنيك لَهَا) 
نا وكا قنك ) 

درى را كه خدا باز نكرد لطفى را كه خدا نداد (قَلا مُوْسِلَ) 


خدا اكر فرمود كسى را كمراه مى كند نه يعنى _معاذ الله _ او را به سمت فساد مى كشاند لطفش را برمى دارد توفيقش را 


»)اين يكك امر وجودى نيست اضلال كيفرى امر وجودى نيست فقط سلب توفيق است لطفى كه تاكنون مى داد حالا نمى دهد 
فرمود: (وَمَا يُمُسِكك قلا مُؤسِل) 


درى را كه خدا تا حال باز مى كرد حالا باز نمى كند شخص را به حال خودش رها مى كند خب اين شخص مثل كودكى 
انق كدر اغوكن ينان و ماد ر اسة. ا كن كنت :او راترها يكند مى افتدادركزاين حنيق نست كدناين كود كن بتوائل ووش زا 
حفظ بكند انسان بتواند خودش را حفظ بكند كه اين قهراً مى افتد در جاه يس بنابراين هدايت دو قسم است: ابتدايى و ياداشى 
هر دو به فضل و رحمت خداست اضلال يكك قسم, يكك قسم يعنى يكك قسم فقط كيفرى است اضلال ابتدايى نيست اين دو 
مطلب اضلال هم امر عدمى است نه امر وجودى اين سه مطلب كه اين مطالب سه كانه در ذيل آيه سورهل] مباركهل] «بقره) 


فيسوظا كذشت :يعن آيدل] 1# سوره ]ا «بقره) اين بوذ كه (يُضل به كيرا ورلا به كيرا ونا يُضل به إَِّ الْمَاسِقِينَ) 


ص: أفرف 


خداى سبحان هدايت ابتدايى دارد (يكك) هدايت ياداشى دارد (دو) اضلال كيفرى دارد نه اضلال ابتدايى (سه) اين اضلال 
كيفرى فقط دامنكير فاسقان و منحرفان از دين است (جهار). بنابراين اينكه فرمود: (لَؤلاً فَضْل الله عَلَِكمْ وَرَحْمَتَهُ مَا زَكى منكم 


ا 


معناى خاصٌ خودش را بيدا مى كند كه فضل و رحمت و تزكيه الهى دو قسم است هم ابتدايى هم ياداشى ولى اضلال ذات 


اقدس الهى يكك قسم است و آن اضلال كيفرى است ديكر نه سخن از جبر است نه سخن از تفويض بلكه امرٌ بين الأمرين. 


ياسخ: عدمى است ديكر براى اينكه كل صفحه دل را خود شخص ير كرده و سياه كرده نامه را جه موقع مُهر مى كنند آن 
وقتى كه تمام حرفها در نامه نوشته شده و مطلبى جا نمانده آن وقت ختم مى كنند يعنى مُهر مى كنند صحنه[] دل صفحه 
شفاف است نويسنده خود شخص است اكر خود شخص كل صحنه را سياه كرد راهى هم بود به عنوان آب توبه اين آب توبه 
يعنى خود توبه آب شستشوست نه يعنى بروى نزد كسى يكك دم بزند شما بخورى آن خب يكك آداب و مستحبات آن يكك 
خوق :د كانت ولى غود تونه آمااشت كداشستشو من ذهد. ارق انث تؤية ايخ اضافة وضف ب موصوق الست انكو ثوزية' ان 
امام سجاد فرمود اين در باز است ديكر «أنت الَذى فتحت باباً إلى عبدكك و سّيته التوبه 


' فرمود اين توبه اين هم آب توبه اين را بخور شستشو بكن با توبه كردن كل صحنه را شستشو مى كنى شفاف مى كنى نكرد 
تكرد تكرق تا نه أن آخر رسيد ديك ر بعد ذا مهر مى كند ويكر از أن بة بعد دركر عرد شان مى. كويتئذ سَوَاء علا أوعَطْتَ أمْ 


َم تكن منَ الْوَاعِظِينَ) 


ص: ضف 


و خدا هم تصديق مى كند (سَوَاء عليه ءَأَندَرْتَهعْ َم لَْ تَنَذِرْهُمْ لا يُؤْمِنُونَ) 


ابتهنا كه ضير حا به امير شان من كقتدد جه ركو عه تكوين :براق ما فرق تمن كند (حروَاء علينا أَوَعَظك أم لَْ تكن مُنَ 
الْوَاعِظِينَ) 


نه «أم لم تعتظ» اصلا مى خواهيم جزء وعّواظ نباشيم خب جنين آدمى وقتى كه كل صحنه را سياه كرده فقط يكك امضاء مى 
داكن نك تومن ساكد كددا تيوس تك درك وها رانو كا محدة شور كود انان اسك كد ارده زرلا ال ارا 


القَمْلِ) 


-ه 


يس بنابراين نظر شيعه مشخص شد نظر اهل سنت مشخص شد در جريان افكك وقتى جريان افكك نظر شيعه ها مشخص شد 


ديككر آن قضّه (ولا بأل ونوا لْفَضْل متك) 
مشخص مى شود كه مربوط به ابى بكر نمى تواند باشد. 


ياسخ: اينها دفع بود ديكر نه رفع قد مرّ مراراً دعاى اينها ناله[] اينها ضيه اينها استغفار بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) روزى 
هفتاد بار اينها دفع است يكك وقت ماها استغفار مى كنيم رفع است يعنى كنا آمده غبار آمده را مى خواهيم شستشو كنيم يكك 
وقت آنها دفع مى كنند اينها مثل اينكه بادبزن مرئّب دستشان است كه حشرات و مكس نيايد اينها مادامى كه انسان اند مكلف 
اند در حوزه شريعت اند با ديكران از نظر شريعت و تكليف فرقى ندارند اينها مرتّب در كمين اند كه مبادا خداى ناكرده 
غفلتى بشود و براى هميشه هم محفوظ ماندند استغفار آنها ناله آنها كريه آنها دفع غبار است نه رفع غبار آمده. بنابراين اين 


(لا بأل أُوُوا افطل ) 
وضعش مشخص مى شود كه به نظر اهل شيعه جه كروهى است به نظر اهل سنت جه كروهى است. 


ص: إرففا 


(وَلا يَأتَلِ أولوا الْمَضْلٍ منكم وَالسَعَهِ أن يُؤْنُوا أولى الْعَوْبَى وَالْمَسَاكينَ وَالْمَهَاجِرِينَ) 


خب حالا اكر هم بنا بر اهل سدّت باشد و اين شامل آن شخص باشد هر آيه اى هر ياداشى را كه به همراه دارد حيثى است 
يعنى اككر كسى در اين جهت از اين لحاظ اين كار خير را انجام داده است بركت اين كار خير را مى برد نه جميع خيرات 
ان هال او تح شود ارك ) نذا ركه لعل هر طلا و سطفة افوا مدو وجوه يكفووو تيه وى وات انو نجه كان داز 


با «ارتدٌ الناس بعد النبيّ 


)اين جه كار دارد به حوادث سقيفه. هر آيه اى بر فرض اطلاق داشته باشد اطلاقش حيثى است يعنى در آن جيزى كه در 
صدد مقام بيان است آن را مشخص مى كند نه كارهاى ديكر يعنى اكر كسى كفت روزه كرفت يا نماز خواند يا احسان كرد 
يا فلان كار خير را انجام داد «فله الجنه) يعنى در همين محدوده نه اينكه بعداً هم اكر خلافى بكند باز «فله الجنه) بر فرض هم 


آن شأن نزول قضّه افكك مربوط به آن بانو باشد (وَلآ يأل أولُوا الْمَضْل) 


هم مربوط به ابى بكر باشد اطلالقش حيثى است نه عمومى كه نسبت به جميع جهات باشد (يكك) و بعد از رحلت هم حادثه 
سقيفه بيش بيايد هم باز «فله الجنّْه» (دو). 


ياسخ: اكر باشد توبه بكند بله ديكر, اكر هر كسى اين همه مشركين صدر اسلام بودند كه توبه كردند عملشان قبول شد ديكر 
يكك وقت است كسى بازى مى كند خب اين در حقيقت ايمان نياورد ديكر اما اككر كسى واقعاً ايمان بياورد توبه بكند اين همه 
مشركان و بت يرستان صدر اسلام بودند كه ايمان آوردند و اهل بهشت شدند ديكر اما اكر كسى بخواهد بازى كند منافقانه 
سخن بككويد نه هيج ضرورتى ندارد بلكه همين سيئه اى است به سيئات او. خدا غريق رحمت كند سيدناالاستاد را مى فرمايد 
بعضيها مى كويند فلا-ن كار را مى كنيم حالا بعد استغفار مى كنيم اين دو كناه كرده يكى اينكه كناه فعلى را مرتكب شده 
يكى اينكه استغفار را به بازى كرفته اين اهانت به استغفار است حالا اين معصيت را مى كنيم بعد استغفار مى كنيم خب اين 


بازى كرفتن استغفار اسنت.دركر اين ذو كتاه استث به تعبير آبشان. 


ص: عع" 


خب فرمود اينها خطر دنيايى شان مشخص شد عمده آن است كه فرمود اين كروه (لْعِنُوا فى الدَّنيَاوَالْآخِرَه وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ ) 
خب جه موقع عذاب عظيم دامنكير آنها مى شود (يَوْمَ تَشْهَدٌ عَلَيهمْ ألْسِتْهُمْ وَأئِدِيهمْ وَأَرْجَلَهُم بِمَا كانُوا يَعْمَلونَ) 


در بحث ديروز اشاره شد كه اين دو قرينه است دو دليل است كه اعضا و جوارح كناه نمى كنند كناه براى نفس است جرا؟ 
براى اينكه اكر در محكمه[ا عدل الهى زبانى كه غيبت كرده يا دروغ كفته اين كناه, كناه زبان باشد عامل زبان باشد مسئول 
خود زبان باشد بايد كفته مى شد زبان اقرار مى كند نه شهادت مى دهد دستى كه سيلى زده يا رشوه داده يا رشوه كرفته اكر 
اين دست عامل باشد اين دست معصيت كرده است و اكر اين دست در قيامت سخن بككويد بايد كفته مى شد اعتراف كرده 


است نه شهادت داد مثل اينكه خود نفس وقتى سخن مى كويد اقرار است (فَاعْتَرَُوا بلَنبِهمْ فَشَخْقاً لأضْحَاب السّعِير) 


سند أننيا :]واو كارنت كل ا كه افعاود ا قلت فاو ناطل سن ققن سوروت راظل سئانك ار كا ز نيا الاسمستومن ادنك انه 


شاهد دوم و قرينه دوم (يِمَا كاثُوا يَعْمَلُونٌ) 


كه عمل را ذات اقدس الهى به اشخاص اسناد مى دهد نه به اعضا و جوارح وكرنه مى فرمود «بما كَملت» در بخشهاى ديكر 


هم (بمَا كانوا يَكسِبُونَ) 


09 


امثال ذلكك است در سورهل] مباركه[] «يس» آيه 80 اين است كه (اليَوْمَ نَحْتِمُ على أقْوَاهِهِمْ وَتكلمُنًا أَيْدِيهِمْ تَشْهَدٌ أَرْجْلهُم بِمَا 
كانوا يَكسِبُونَ) 


1 
اما 


ص: أحكرف 


اين دو قرينه در آيه 0* سورهل] مباركه[] «يس» هم هست منتها حالا يكك شاهد جمعى جداكانه بايد ارائه بشود كه جككونه زبان 
شهادت مى دهد در حالى كه دهن بسته است آيا اين راهى كه امين الاسلام(رضوان الله عليه) و ديكران رفتند اين راه تام است 
كه خداى سبحان زبان را از فضاى كام بيرون مى آورد (يكك) اين كام را مى بندد (دو) زبان در بيرون فضاى دهن حرف مى 


زند (سه) تا جمع بشود بين شهادت زبان و بسته شدن دهن كه فرمود: (اليَوْمَ نَحْتِمْ عَلَى أَفْوَاهِهِمْ) 


خب اكرافواةو فقوو ذه نستة :شد حكوله وبآن شهادت :من هد آباازاة ابن :است نا مؤققها فرق مى كند :در بعضى آز مواقق 
دهن باز است و زبان شهادت مى دهد در موقف ديكر دهن بسته است و اعضا و جوارح شهادت مى دهند بالأخره بايد در 
سورهل] مباركه[] «يس» رسيديم اين جمع و راه حل جمع بين آيات مشخص بشود. يس طبق اين دو قرينه اعضا و جوارح ابزار 
كارند منتها اينها آن فهم را شايد نداشته باشند يعنى اثبات اينكه اينها مى فهمند به وسيله اين آيات آسان نيست اينها كارى كه 
كردند شهادت مى دهند يعنى در قيامت دست شهادت مى دهد كه من اين يول را دادم يا اين يول را كرفتم اما اين رشوه است 
اين حلال است اين حرام است شايد نداند آيا اين اعضا و جوارح شهادت به عصيان مى دهند يا شهادت به عمل مى دهند 
محكمه الهى بركزار مى شود مى كويند جرا فلان حرف را زدى؟ اين انكار مى كند كه من نككفتم زبان را خحداى سبحان به 
حرف در مى آورد زبان مى كويد بله من اين حرف را كفتم اما حالا اين حرف اهانت است يا كذب است يا فِريه است اين را 
شايد نداند البته كسى بككويد زبان نمى داند جرأت مى طلبد ولى اثباتش دليل مى خواهد آن مقدارى كه ازاين آيات برمى 
آيداين است كه متن عمل را زبان مى فهمد يعنى زبان مى فهمد كه اين شخص دارد اين حرف را مى زند اين دست مى 
ويلك كنار تنكم هر فلكن ور خاره انه درل رامن وعد ماف كود ان زا كاماكاي قيس اند كرس اام 'براريا مي 
كذارد اما اين سرقت است اين بيع است اين شراء است اين را شايد نداند يعنى اثبات معرفت طاعت و عصيان با اين آيات 
آسان نيست اصل فعل را مى بيند و شهادت هم مى دهد از اين آيات بيش از اين مقدار برنمى آيد البته از ادلّه ديكر كه همه 
اينها آكاه اند سميع اند بصيرند اين شايد بتوان تشخيص داد آن وقت اكر اينها طاعت و عصيان را بفهمند قهراً خود اينها هم 
زير سؤال مى روند كه شما كه مى دانستيد اين اطاعت است جرا انجام نداديد فلان كار معصيت است جرا انجام داديد؟ 


ص: عع 


يرسش: جرأت نداشت انجام بدهد. 


ياسخ: بسيار خب, اين مى توانست جون همان خدايى كه به او علم داد همان خدا از خدا مى خواهد جرا مرا فلج نكردى 


نكرفتى تو مسئولى ولى اثبات اينكه اينها عالم به معصيت اند كار آسانى نيست از خود اين آيات برنمى آيد. 


ياسخ: المعرفه حق است ديكر خدا را مى شناسند تسبيح كوى خدايند اما حالا فلان كار معصيت است فلان كار اين به نيت 
وابسته است جون دادن و كرفتن اين به تبت وابسته است يكك وقت كسى جلوى ديكرى بلند مى شود براى اينكه او مؤمن است 
احترام مؤمن فضيلت دارد بلند مى شود يكك وقت براى مسخره بلند مى شود اين مى شود معصيتٍ كبير خب حالا اين معصيت 
است يا اطاعت است اين را اين زانوها شايد نفهمند اما زانو و يا و مج اينها مى فهمند كه فلان شخص در فلان مجلس در برابر 
فلان كس بلند شد اما حالا براى مسخره بود يا براى احترام مؤمن بود شايد نتواند تشخيص بدهد اما حكم به اينكه نمى فهمد 


مطلب مهم اين است كه در سوره1] مباركه [] «اسراء» ما با معمّايى روبه رو بوديم اين تفسير (الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمَا | الصَّالِحَاتَ) 


اينها كه علم نيست آنجا كه علم است فقط بايد كوش داد بعد مطالعه كرد بعد نقل كرد يكك سؤال عميق علمى ما آرزويمان 
شد كه شايد كيرمان بيايد اين معلوم مى شود كه شما خيال مى كنيد اين همين درس عادى است يكك سؤال عميق علمى 
آرزويمان شد. ما در سورهلا مباركه[] «اسراء» با معتّدايى روبه رو بوديم و آن معتّما اين بود كه خداى سبحان در سورهل] 
مباركه[] «اسراء» فرمود همه اعضا و جوارح در قيامت مورد سؤال اند خب سائل مشخص است مسئول هم مشخص است 
مسئول عنه هم مشخص اما در تشخيص و تطبيق مسئول و مسئول عنه ما با يكك معمًا روبه رو بوديم آن آيه سورهلا مباركهل] 
«اسراء» اين است آيه[] 78 سورهل] «اسراء» (وَلآ تَقْفْ مَا لَهِسَ لكك به عِلْم) 


ص: فض 


جيزى كه علم ندارى به دنبالش نرو محمّقانه و عالمانه سخن بكو عالمانه قيام كن عالمانه قعود كن و مانند آن جرا (إِنَّ الْسَّمْحَ 
وَالْمِصَرَ وَالْقُوَادَ كل أَؤْلئِك كان عَنْهُ مَشَؤولاً) 


آنهايى كه در اين بحثها حضور داشتند مى دانستند ما با فشارى رد شديم جرا براى اينكه ظاهر آيه اين است كه بدون علم 
كارى نكن زيرا سمع بصر قلب همهل] اينها مسئول عنه اند خيلى از مف رين همين طور يعنى همين طور كذشتند خب ببينيد 
مراجعه كنيد تفسير را اين «كان» به جه كسى برمى كردد اين «عنه) به جه كسى برمى كردد ما در فارسى اينها عربى قرآن 
عربى است كتابهاى تفسير هم عربى است اينها عربى حرف مى زنند و فارسى فكر مى كنند ما در فارسى مى كُوييم از فلان 
شخص بيرس اين كلمه از را روى آن شخص مى آوريم در عربى جنين تعبيرى نيست اين كلمه «عنه» كه از او به «از) ترجمه 


مى شود روى مطلب در مى آيد نه روى شخص (يَسأنُونك عَنٍ الروح) 

, (يتشألوتك عَن الأمِلِ) 

: (يشأنُونك عَنٍ المحيض ) 

شخص, مسئول است آن مطلب, مسئول عنه ولى در فارسى مى كُوييم از آقا بيرس خب اينكه فرمود: (كانّ عَنّهُ) 


بق امدق اقمانة نر قي 5 دل يزاق | دكن اها 3 تنكول اشقدته سكو له عان انا خدابيك و افرسشتكاق اذا نه ند[ حك 
معاد مسئول انسان است مسئول عنه اعضا و جوارح او از انسان سؤال مى كنند كوش را جه كردى از انسان سؤال مى كتند 
جشم را جه كردى اينها را ما مى فهميم اما از انسان سؤال بكنند دلت را جه كردى قلبت را جه كردى فؤاد همان حقيقت انسان 
است آيا فؤاد مسئول است يا مسئول عنه از اعضا و جوارح انسان كه سؤال نمى كنند براى اينكه اينها مسئول عنه اند مسئول 
خود انسان است نه سر انسان نه دست انسان نه جشم و كوش انسان نه اعضا و جوارح ريه و روده انسان خود انسان است خود 
انساق. همان نؤاد: اوست يع ا كر تود اسان مول" سكب ركر تمن تزافد سيكول عه باقيد. كه ال اخود اسان سوال فى كنيد 
خودت راجه كردى اين است معنايش يا ما دوتا خود داريم يكك خود حيوانى داريم كه با او داريم زندكى مى كنيم يكك 


خود الهى داريم كه (نَفَحْتٌ فيه من رُوحى) 
م 


ص: رض 


اين ضمير متكلم وحده (رُوجى) 


براى خداست اين روح به آنجا برمى كردد اين خودٍ حيوانى ما كه وهم و خيال است حيوانات هم دارند شهوت و غضب است 
حيوانات هم دارند اين سيرك بازيها و تمرينهاى طنز آميزى كه بعضى از انسانها دارند قوى ترش را شما مى بينيد درباره 
حيوانات به كار مى برند آنها هم قابل تعليم و تربيت اين جنينى هستند ما يكك خود حيوانى داريم كه در سورهلا مباركهل] «آل 
عمران» و نساء مشخص شد فرمود هر وقت صحبت جبهه و جنكك و حفظ نظام مى شود اينها فقط به فكر خودشان اند (أَمَمَتْهُْ 


أتْفْشيه ) 


ممينيانى 5هقر] ن من امام تدا تقتطايه كك سود شا انان داوسو 1 وسور فرموة | رن خودق انو فراموقق كروتن زلا 
تكونوا كالذِينَ نَسُوا الله فَأَنسَاهُمْ أنفسَهُغْ) 


معلوم مى شود ما دوتا خود داريم يكك خود الهى داريم كه امانت خداست براى ما نيست يكك خود حيوانى داريم كه ماييم و 
مكلف اينكه در تعبيرات قرآن كريم آمده است اينها به خودشان ظلم كردند در بحثهاى قبل هم داشتيم كه ظالم و مظلوم دو 
لفظ است دو مفهوم است الآ ولابد دو مصداق مى خواهد عالم و معلوم دو لفظ است دو مفهوم است ممكن است يكك مصداق 
بخواهد شخص به خودش عالم باشد اما شخص به خودش ظالم باشد مستحيل است زيرا ظالم حدّى دارد مظلوم محدوده اى 
دارد هر كس از حدٌ خودش يا درازتر كند وارد كليم مظلوم بشود اين را مى كويند ظلم تجاوز از حد است ما دو خود داريم 
يكك خود حيوانى كه همين عادى است و دركك مى كنيم و تكليف هم با همين است يكك خود الهى داريم كه امانت الله است 
براى ما نيست آن جراغى است كه خدا به ما داد تا ما با او راه را ببينيم جاه را تشخيص بدهيم اككر بر خلاف دستور الهى انجام 
داديم به او ظلم كرديم و اككر بر خلاءف دستور الهى انجام داديم در قيامت ما را به محكمه مى آورند مى كويند با او جه 
كردى اين فؤادى كه من به تو دادم با او جه كردى؟ كان الإنسان عن السمع مسئولا, عن البصر مسئولا, عن الفؤاد مسئولا» 
كاهى انسان به فؤاد ظلم مى كن مى شود (وَلكن أَنْفَُهُمْ بَظْلمُونَ) 


ص: الخرض 


كاهى بايد ياسخ بدهد كه اين (رُوجى) 


اين يايى كه به «روح)» اضافه شده روحى كه به يا اضافه شده اين روح الله است روح الله را به ما تمليكك نكردند به ما امانت 


دادند اين جراغ را خدا روشن كرد كه ما بااين جراغ راه را ببينيم و راه را طى كنيم به ما مى كويند جرا اين فتيله را يايين 
كشيدى (قَدٌ حَابَ مَن دَسَّاهَا) 


به ما مى كويند جرا اين جراغ را دفن كردى (قَدُ حََابَ مَن دَسَّامهَا) 
به ما مى كويند جرا از نورش استفاده نككردى (كل أؤْلئِكك) 


يعنى #كلّ واحند من السمع و البصر و الفؤاد يكون مسئول عنه و يسير الانسان مستولاً عن السمع عن البصر عن الفؤادة حالا 
روشن شد كه ما هر كارى كه انجام مى دهيم كذشته از اينكه اعضا و جوارح شاهدند داريم به آن روحى كه روح الله است 
خيانت مى كنيم ظلم مى كنيم آن وقت از ما سؤال مى كنند كه اين روح راجه كار كردى اين مى شود قرآن اين مى شود 
تفسير قرآن اين را شما ديكر در تبيان و مجمع البيان و امثال ذلكك اين حرفها كه بيدا نمى كنيد تفسير قرآن براى همينهاست نه 
براى آن جهارتا حرفهاى منبرى كه اككر كسى ايمان آورد عمل صالح كرد «فله الجنه) اينكه درس نمى خواهد اينكه درس نمى 
خواهد خيال كردند تفسير همينهاست در همين جا فرمود شما مشكلتان اين است كه كَاهِى خلوت مى رويد كه كسى شما را 
نبيند شما با انبوهى از شاهد حاضريد در سورهلا مباركه لا «فصلت» فرمود شما مى خواهيد جايى ينهان برويد بسيار خب برويد 
ما حرفى نداريم جايى ينهان برويد ولى كجا جاى ينهان است در سورهل| «فصلت» آيه[] نوزده به بعد اين است كه (وَيَوْمَ بُحْسَرْ 
عْدَاء الله إلى النَارِ قَهُعْ يُورَعُونَ (] عَتَّى إِذَا مَا جَاءُوهَا سَهِدَ عَليِهمْ سَمْعْهُمْ وَأَبْصَارُهُعْ وَجَلُودُهُم ما كانُوا يَعْمَلُونَ) 


ص: لهك 


همين دو قرينه است كه اينها شهادت است (يكك) عمل را به افراد نسبت مى دهند (دو) (وَقَالُوا لِجلودِهِع لِع شَهدتُمْ عَلَينا قَالُوا 
أَنطَقَا اللهُ الّذِى أَنطقّ كلّ شَْ ء) 


نه «أعلمنا» ما را به حرف آورد ما آن روز هم مى ديديم تودارى جه كار مى كنى آن روز نتوانستيم حرف بزنيم امروز مى 
توانيم حرف بزنيم اكر آن روز «أعلمنا الله» باشد كه در محكمه شهادت يذيرفته نيست اين شخص مى كويد خدايا تو به اينها 
كت اإنوا كه لعي « لبيك كداكولا ادم تمي كبا تعلو العو وهات كد [تطات بوي كتبريه نان درفي ورد عالم اضرا ابنها 
م كر وقل بان اساوا هرات اروم سيز اما فيان زقالي) نكا الله الذي ادق كن فنك ف وفع تنك أو مر وَإلَيه 


تَوْجَعُونَ) 
فرمود: (وَمَا كنم تَسْتَيرُونَ أن يَشْهَدَ) 


شما جرا نرفتيد جايى كه كسى شما را نبيند آنكه ممكن نبود كه حالا جون دارند اذان مى كويند تتمّه اين آيه ان شاءالله براى 


فردا. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(يَوْءَ نهد عليه يسمه وَأئديهمْ وَأَرْجُلهُم يما كانوا يَعمُونَ 055 ؤت موَفيهم الله ِنَم الى وَيَعْلْمُونَ أَنَّ الله هُوَ الْحَنٌّ 
الغيين (10 الْحَمِينَاتٌ لِلْحَبيئِينَ وَالْحِينُونَ ِلْحَبيمَاتِ وَالطَيهاتٌ لِلطَيْبِينَ وَالطيبُونَ لِلطَيكاتِ أوليك مُرَؤُونَ مِمًا يَقُولُونَ لَّهُم مَغْفِرَة 
وَرِزْقٌ كَرِيمٌ (0) 


بحثهايى كه مربوط به جريان إفكك بود مطالبى را در كنار خود داشت در اين مجموعهلا جند آيه اى ذات اقدس الهى جريان 
محتبت شيوع فساد در امت اسلامى را جزء كناهان بزركك شمرد يكك وقت است انسان علاقه مند است كه فلان شخص آسيب 
ببيند مسلوب الحيثيه بشود و مانند آن. آن شخص اكر محقون العرض بود يعنى آبرويش محترم بود جنين علاقه اى كشف از 
فساد درون مى كند از نظر كلامى مشكل دارد ممكن است از جهت فقهى معصيت نباشد نظير تجرّى كه مستحضريد كفتند 
تجرّى, كشف از سوء سريره مى كند ولو معصيت نباشد اكر كسى علاقه داشته باشد كه فلان شخصى كه آبروى او در اسلام 
محترم است اين مسلوب الحيثيه بشود ممكن است معصيت نباشد جون فعل خارجى نيست ولى كشف از سوء سريره مى كند 
اما اكر علاقه اش اين بود كه در نظام اسلامى در امت اسلامى فسادى رخنه بيدا كند از آن جهت كه اين نظام, نظام اسلامى 
است يا اين امَت, امّت اسلامى است اين كذشته از آن محذورى كلامى, محذور فقهى را هم به همراه دارد اينكه در آيه نوزده 


همين سورهل] مباركه [] «نور) فرمود: (إنَّ الَذِينَ يُحِبُونَ أن تَشِيعَ الْمَاحِسََهُ فى الَذِينَ آمَُوا لَهُعْ عَذَابٌ أَلِيمٌ فى الذَّنْيَاوَالْآخِرَهِ) 


ص: إدرءكنا 


أبخ تدز كناهان كبرره امت ارق عين 31 31 اميق كه" اننا خلاقه :داشقه راهن خضت نكا كرات لجع شود اكز بنذ الله 
_ كسى در درون اواين علاقه بود كه نظام اسلامى آسيب ببيند امت اسلامى مسلوب الحيثيه بشود اين كناه بزركك است 


عذاب اليم را در بردارد. 


همين علاقه را انسان نسبت به يكك ات ديكر داشته باشد ولى اين وعيد الهى كه (لَهُمْ عَذَّابٌ أَلِيمٌ فى الدَّثْيَا وَالْآخِرَهِ) 


را به همراه نداشته باشد تعليق حكم بر وصف كفتند مشعر به علتِت است (إِنَّ الَذِينَ يُحِبُونَ أن تَشِيعَ الْمَاحِسَّهُ فى الَذِينَ آمَنُوا) 


كه قضّه افكك از همين قبيل بود خواه آن طورى كه اهل سنّت مى كويند يا آن طورى كه ما شيعه ها مى كُوييم كه مربوط به 
ماريه قبطيه بود به هر تقدير اين منافقان سعى شان اين بود كه امت اسلامى و حريم نبوى(صلَى الله عليه و آله و سلم) سيب 
ببيند اين تعليق حكم بر وصف مشعر به علئِت است فرمود در امّت اسلامى. مشابه اين در سورهلا مباركه لا «نساء» كذشت 

اكد ميق تورادو الها و ارو الفداقفه ورف الذاكت الى اختاوك حقو كشر كن قن سو افا وار كانت 
(يك) قصاص دارد (دو) بخشى از كفّارات را هم به همراه دارد (سه) اين حكم قتل عمد است و اكر توبه تكند عذاب جهنم 
را دارد (جهار) اما مخلدد در نار نيست جون بالأخره كافر كه نيست مشركك كه نيست اين به اندازه جرمش در آتش مى سوزد 


اما در آن آيه دارد كه (وَمَن يَقْثُل مُؤْمِناً مُتَعَمّداً فَجَرَاؤَةُ جَهَنَمُ علد 


ص: 507 


اين إشعار به علئِت دارد يعنى اكر كسى مؤمن را لإيمانه بكشد خب البته اين مى شود مخلمد ديكر بنابراين اين تعليق حكم بر 
وصف مشعر به علدت است اككر كسى علاقه اش اين بود نظام آسيب ببيند يا امّت اسلامى مسلوب الحيثيه بشود اين عذاب اليم 
را دارد جه اينكه قصّه افكك از همين قبيل بود. 


ياسخ: آنجا هم در سورهل] مباركه [] «بقره هم در سورهل] «حج» روشن شد كه عملى در فرهنكك قرآن صالح است كه مطابق با 
حيّجت آن عصر باشد امروز عمل يهود عمل مسيحى كجا مى تواند صالح باشد عملى را قرآن كريم صالح مى داند كه مطابق 
با دستور حيجت عصر باشد حالا اكر كسى به طرف شرق نماز خواند اين را قرآن عمل صالح مى داند يا اليوم به طرف قدس 
نماز خواند اين را قرآن عمل صالح مى داند اين جنين كه نيست فرمود هر كس به خدا كه مبدأ است به قيامت كه معاد است 
اعتقاد داشته باشد (دو) و عمل صالح كند اين عمل صالح دو نكته را در بردارد يكى اعتقاد به وحى و نبوّت آن ييامبرى است 
كه در آن عصر زندكى مى كند يكى هم به دستور او عمل بكند جنين كسى در هر عصر و مصرى باشد موفق است و كرنه 
الآن اكر كسى به شريعت و منهاج نسخ شده عمل بكند كه قرآن كريم آن را عمل صالح نمى داند لذا در بخشهاى ديكر 
فرمود: (فإن آمَنُوا بِمِثْل مَا آمَنتَمْ به فَقَدِ اهتَدَوا) 


نه اينكه به شريعت منسوخه عمل بكند خب. 


مطلب ديكر اينكه كاهى ممكن است از بعضى از آياتى كه صدرف محبت را منشأ عذاب مى داند استدلال بشود در حالى كه 


اين جنين نيست البته از نظر كلامى مشكل جدّى دارد كشف از سوء سريره مى كند ولى مشكل فقهى داشته باشد نيست. در 


سنؤرة[]:مباركه[] «آل عمران» آيه[] 188 اين 'است (لا تَحَدَعِنٌ الذيق يَفْدَكون بهذا أتؤا وتخوق أن يخم دوا بها لم يَفْعَلُوا قلا 


تَحْسَبَنّهُم بِمَفَارَهِ مِنَ الْعَذَاب) 


ص: إرذذكنا 


ممكن است كفته شود ظاهر اين آيه اين است كه اكر كسى علاقه مند است محّت دارد در برابر كار نكرده از او حمايت 
8 است در آيه 188 جريان فساد اعتقادى و امثال ذلك مطرح شد در آيهل] 167 فرمود: (وَإِذْ أَحَدكَ اللَهُ مينَاقَ الَذِينَ أونُوا 


هه 


از علماى اهل كتاب ييمان كرفته شد كه شما بايد معارف تورات و انجيل را براى مردم تفسير كنيد بازكو كنيد بشارت تورات 
و انجيل را به مردم ارائه بدهيد ولى شما كتمان كرديد تحريف كرديد (وَلآ تَكتّمُوئَه) 


ولى (قَتَِذُوه وَرَاء ظَهُورِِ) 


اعم ل 


و13 نشت سر" افد اعد :ركف ) (واشتووا يه فنا كليلة) 


همه 


معامله كردند (3و)نا د فروشئ تمن حسى را كر تيك (وَاشْتَرَوا به تمن قِيلاً) 
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آن كاه فرمود: (لآ تَحْسَبِنَ الَذِينَ يَفْرَحُونَ بمَا أنَا وَيُحبُونَ أن بُحْمَدُوا بِمَا لَمْ يَفْعَلُوا فلا تَحْسَبَنهُم بِمَفَارَهِ مِنَ الْعَذَاب) 


اينها نسبت به آن تحريف و دسيسه كردند خوشحال اند نسبت به آن كارهايى كه بايد مى كردند نكردند علاقه مندند كه آنها 
نا لخلذل كق د اسكزارئ' كعد شكرهى يراق آتها قائل وتوت أن وقثك فرموة ايتها معدب الند بش ارى تعتي تيك كه يرف 


محبّت اينكه خلافى داشته باشد بر اساس همين محبّت عذاب بشود. 


فتحصّل كه محبّت كناه از نظر كلامى كشف از سوء سريره مى كند دو: از نظر فقهى معصيت نيست اكر كسى هممّت كرد كه 
كناهى بكند اراده كرد كناهى انجام بدهد ولى ابزارش موفق نشد از نظر فقهى معصيت نيست ولى از نظر كلامى كشف از 
سوء سريره مى كند (دو) سوم اينكه كاهى خود اين محبت, معصيت فقهى است كذشته از تجرّى كلامى و آن اين است كه 
اكر علاقه مند است كه نظام الهى آسيب ببيند علاقه مند است كه امّت اسلامى مسلوب الحيثيه بشود جنين جيزى جزء كناهان 
كيبره است قضه افكك از اين قبيل بوذ. اما مسئله (لَولا مَضْلُ الله كع وَرَحْمَيهُ ما زكى منكم من أحد أبداً) 


ص: وددلا 


در سوره. 

ير سش:.. 

ياسخ: بله ديكر بعض نه كل, بعضى شان اين طور مى شود كناهى كه بسيارى از مشكلات را به همراه دارد خب اين البته اثم 
است ديكر نه كل ظن بعضى ظن منطبق بر همين معاصى مى شود ديكر. 

ير سش:.. 


ياسخ: نه خب فرق مى كند ديكر يكك وقت است كه همان جريان آيه سورهلا مباركهل] «نساء» است كه يكك وقت برادر 
سيلمان ترا موه را نتن كه حون تلات دو ارك كاري اعتاذ تدان مال تداوتنا أرة كله فقا ون بابد شري كنارة با كه يلتقه دن 
قيامت جهنم مى رود ولى مخلمد نيست اما اكر كسى برادر مؤمن را لإيمانه بكشد اين مى شود (مَن بَفْثَلَ مُؤْمِاً متَعمّداً فَجَرَاوَه 
جَهَنمْ تَالِدا) 


بنابراين اين خيلى فرق مى كند در اثر نبت در اثر سوء سريره اككر كسى بخواهد امّت اسلامى مسلوب الحيثيه باشد. 


اما جريان فضل خدا همه نعمتها به فضل الهى است البته, اما اضلال اشاره شد كه اضلال ابتدايى نيست (يكك) اضلال كيفرى 
است كه فيض خاصٌ خودش را مى كيرد وقتى فيض خاصٌ خودش را كرفت آن فيض عمومى سر جايش محفوظ است 


فطرت را هركز نمى كيرد فرمود: (لا تيل لِحَلقٍ اللو) 
به صورت لا نفى جنس به بهترين وجه انسان را آفريد (فَطَرَتَ الله الى قطَرَ النّاسَ عَلَيهَا لا تَِدِيلَ لِحَذقٍ اللّو) 


فرمود هيج كس اين فطرت را عوض نمى كند نه خدا نه غير خدا, غير خدا عوض نمى كند جون قدرت ندارد خدا عوض نمى 
كند جون (لَقَدْ حَلَقنَا الِْنسَانَ فى أخسن تَقُويم) 


١00 ص:‎ 


نم ستريق بوبجة اقرنة ان ل هس كه دبك ممكن تست اكر ان ابن عقر مك تست غو من تمى كنك 


ياسخ: فطرت را نه, فطرت محفوظ است خود شخص اين فتيله را يايين مى كشد يا دفن مى كند اين رااز بين نمى برد اين 
فطرت همجنان هست در درون انسان يكك سير خاموش دارد يكك سير كم نور دارد اما از بين نمى رود خاموشى به معناى از 
بين رفتن نيست (لا تَنِدِيل لِحَلقٍ اللو) 


به عنوان لا نفى جنس. ديكرى بخواهد عوض كند كه قدرت ندارد خود ذات اقدس الهى هم عوض نمى كند جون فرمود: 
(لَقَدْ حَلَقنَا الِْنسَانَ فى أخسن تَقُويم) 


از آن طرف هم (قتبَارَكَ الله أَحْسَنُ الْتَلِقِينَ) 


ازاين بهتر ديكر ممكن نيست اين جراغ قوى اين فطرت قوى اين عقل قوى اين طهارت روح قوى اين نفس ملهمه قوى همه 
اين جراغها را ذات اقدس الهى در درون انسان روشن نككّه داشت. اكر كسى با داشتن دو حيّجت از درون و بيرون بيراهه رفت 
ذا قدي اله اوها ينه إن ملت واه رام قوية واه اانه همه و] عاق كدذاشف او عندا ميك وان انم من شود هاسعو 


مبار كه[ «فاطر) آيه دوم كه فرمود: (مَا يفنح اللهُ لِلنّاس من رَحْمَهِ قلا مُسك لَهَا وَمَا يُمسِك قلا مُوْسِلَ لَهُ) 


ص 


از آن به بعد ديكر رحمت الهى را ازاو مى كيرد همان رحمت رحمانيه وفيض عام است همان فطرت است همان عقل است 
همان هوش اسح ما ابن فيض خاض :و كرايقن مخصضوض بو ذاذن رفيق خوت و استاد خوب و شاكرة خوب و امكانات وت 
كه اينها توفيقات جنكى است اينها را برمى دارد شخص را به حال خود رها مى كند وقتى به حال خود رها كرد او مى شود و 
نفس مسؤّله او و نفس امّاره او اين نفس مسؤّله اول زشتيها را زيباء زيباييها را زشت به جشم نشان مى دهد او را مى فريبد وقتى 
فريب داد او را در جبهه جهاد درونى به اسارت مى كيرد وقتى طبق بيان نورانى حضرت امير «و كم مِن عقلٍ أسيرٍ تحت هوىٌ 


5 


ص: 60 


» اسير شد از آن به بعد هوس و هوا آمرانه و عالمانه بر او فرمانروايى مى كنند مى شوه اقازه _الضرء (إن للش لأمارة بالشوء) 
وكرنه اول كه امير نبود تا انسان اسير نشود هوس امير نخواهد شد اكر «و كم مِن عقل أسير تحت هوىٌ أمير 
دافكيرش ناد ان عه (إن اللد لأقازة بالشتوع) 


أذ آة عه عالما غامد كناد مي كن حدق آذ كعانلنا عاهدا ذو ورا ةنق ناسعد آز اث سعد "اذاف افوس الو شيطان 
را كه به عنوان كلب معلم است واف كان كرفو كوتن ان ارسال م كمد فر شور هار 4ه اغراق) كدست 05 
جَعَلَنَا اسَيَاطِينَ أَؤِْيءَ للذِينَ لآيؤْمِنُونَ) 

در سوره لا مبار كه لا «مريم) آن هم كذشت )ا ذلا السَّيَاطِينَ عَلَى الْكافريقٌ ورم أَن) 

شيطان رسالت ما را دارد كلب معلم است شيطان ولايتى كه ما براى او قرار داديم إعمال مى كند در سورهل] مباركه[] «زخرف) 


هم فرمود: (وَمَن يَعْش عَن ذكر الرّحُمن نُقيّض لَه شَيِطانا فَهُوَ لَه قرِينَ) 


-ه 


اين كلب معلّم را مى فرستد اما اين كلب معلم فقط مى تواند كاز بكيرد كارى بيش از اين ساخته نيست نه او را مسلوب 
الاختيار مى كند نه مسلوب الاراده مى كند احتجاج اين كلب معلم با انسان تبهكار هم در سوره || مباركه[] «ابراهيم» كذدشت 
در آن سوره وقتى صحنه معاد بركزار شد آيه ١‏ سورهل] «ابراهيم» اين است كه (وَقَالَ الشَّعِطَانٌ لَمَا قضدى الْأمْرُ نَّ الله وَعَدَكُمْ 


وَعْدَ الح وَوَعَدتُك) 
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خدا وعده داد با انبيا با مرسلين با اهل بيت(عليهم السلام) با عقل با فطرت نامه دعوت نوشت اين قرآن نامه دعوت است در 
حقيقت ديكر اين همه روايات نامه دعوت است كارت دعوت است من هم كارت دعوت دادم خب مى خواستى نيايى (إنَّ 


له وعَدَكمْ وَعْدَ الح وَوَعَدنُكُم) 


ص: 701 


من وعدهلا خللاف دادم او وعدهلا وفاق مى داد او وعده مى داد و عمل مى كرد من وعده مى دادم و خلاف مى كردم خب 


مى خواستى آنجا بروى (إنَّ الله وَعَدَكمْ وَعْدَ الْحَقّ) 


يعنى وعده مى داد و عمل مى كرد من وعده مى دادم و عمل نمى كردم هر دو را هم شما ديديد هر دو يعنى جهارتا را ديديد 


وعده لا خدا را ديديد انجاز وعده لا او را ديديد وعدوهلامرا ديديد خلف وعده لا مرا هم ديديد جندين بار اين جهار امر را 


آزمودين خب :ع خو اسهد تباييد (إن الله وعد كه وعد الْعق) 


يعنى «وَعَدَ و أنجزا,. «أنجز وعذده) كه هنكام ييروزى اسلام, ييروان رسول دا مل الله عليه وآله و سلم) در صدر اسلام مى 
كفتند همين بود (وَوَعَدتَكمْ) 


(سه) 8 3 فتك ) 
اين جهارتا را ديديد من كه شما را مجبور نكردم خب مى خواستيد نيايبد (وَمَّا كانَ لِىَ عَلَيْكُم من سلْطَانٍ إن 
من يكك سوت كشيدم آمديد خب مى خواستيد نياييد (فلا تَلُومُونِى وَلُومُوا أنفسَكم ما أنا بمُضرخكم وَمَا أنتمُ بمضرخيئّ) 


امروز نه من صريخم نه شما نه من به داد شما مى رسم نه شما به داد من مى رسيد هر دو كرفتار جهنميم (قلا تَلومُونِى وَلومُوا 


أنفسك كا أنا يضر شكع وما اهم متش رخن إلى كقوث با أذ كتفون ين قبل إن الطالبنيق لَهُع عَذَات أليع) 


بنابراين شيطان بيش از كلب معلم در نظام هستى كارى نمى كند اصل وجودش بركت است نسبت به كل نظام براى اينكه هر 
كس به هر مقامى رسيد در اثر مجاهده نفس رسيد مراقبت نفس رسيد يعنى وسوسه بود اين با وسوسه نبرد كرد و ييروز شد و 
(الَّذِينَ جَاهَدُوا فِينَا) 


ص: دنا 


شد (لنَهْدِيَنهُمْ سْبلنَا) 


نصيبش شد وكرنه اككر جهاد نباشد و وسوسه نباشد و مبارزه نفس نباشد ديكر كسى به كمال نمى رسد كه مى شود يكك 


زلد كى تحبؤالى: 


مطلب بعدى آن است كه اينكه فرمود ذات اقدس الهى اين اعضا شهادت مى دهند ظاهر شهادت اكر حمل بر مجاز نشود اين 
است كه اينها آ كاه اند اينها عالم اند براى اينكه شهادت تنها به فعل نمى دهند شهادت به عصيان مى دهند. اكر نزاع تبهكاران 
در قيامت اين باشد كه ما اين كار را نكرديم جشم و كوش مى كويند ما ديديم او كار كرد دست و يا مى كويند راست مى 
كويد من مطيع او بودم انجام شد لذا در سورهل| مباركه لا «فصلت» اين انسان بزهكار و آلوده به جلود يعنى به دست و يا و اين 


اعضا و جوارح نه به جشم و كوش به اينها مى كويد شما جرا حرف زديد (قالوا لِبجَلودِهِمْ لِم شهدت عَلَينَا) 


با اينكه هر سه شهادت دادند يعنى جشم و كوش و جلود اينها با اينكه هر سه شهادت دادند ولى اين تبهكاران فقط به 
جلودفتان مى كويينا سورة0] مباركة1[] «فضلت) امه بيست ايق است (2 تى ذا مَاجَاءُوَه] شَّهدَ عَلَيِهمْ سَ مَعُهُمْ وَأَنْضَارُهُمْ 
وَجَلودُهُم بمَا كانُوا يَعْمَلُونَ) 


آن كاه اينها (وَكَانُوا لجلُودجِع) 


جشم و كوش مى كويند ما ديديم اين فلان كار را كرده دست مى كويد راست مى كويند البته اين بنا بر غالب است جون 
برخى از كناهان با خود جشم و كوش است كوش دادن غيبت كوش دادن آهنكك محرّم براى كوش است نككاه به نامحرم كه 
حرام است براى جشم است اين جنين نيست كه آنجا دست و يا سهمى داشته باشند خود اين جشم و كوش كاهى عامل 
غضياة الذيواق غانا كان ا أعضا نويج وار انعا هق كيز ة :ابتك ورإسدسى اذا آباضة ذرفوةة (يها كيك ابديكة) 


ص: 23209 


براى غلبه است وكرنه همه كناهان كه با دست ويا نيست برخى از كناهان براى جشم و كوش است ديككر. خب يس بنابراين 
ظاهر اين شهادت كه اككر حمل بر مجاز نكنيم اين است كه اينها شهادت مى دهند به آن عمل معصيتى نه اينكه به عمل 
مشترك و عصيان را شهادت ندهند و شهادت هم در اين آيات مربوط به أداست نه مربوط به تحمل. شهادتٍ شاهدى مسموع 
است كه اين در ظرف حادثه حضور داشته باشد و عالمانه بفهمد و فراموش نكند به خاطر بسيارد و در محكمه آنجه را ديد و 
به خاطر سيرد بدون كم و زياد بيان كند. معلوم مى شود جشم و كوش و اعضا و جوارح الآن در صحنه حاضرند و دركك مى 
كنند ما جه مى كنيم و كاملا به خاطر مى سبارند و در محكمه دا مى كنند جون آداى شهادت در محكمه مسبوق به تحمل 
شهادتٍ شاهد است در متن حادثه اكر در متن حادثه تحمّل نكنند كه در هنكام محكمه نمى توانند عمل بكنند كه آن وقت 


خود منّهم مى كويد كه خدا به شما كفته ولى اينها مى كويند نهو ما در متن حادثه حاضر بوديم تو اين كار را كردى. 


ياسخ: عذاب به نفس وارد مى شود به عضو اصلا وارد نمى شود عضو عذاب درك نمى كند در سورهل] مباركه!] «نساء) 
كذشت كه اينها كه سوخت و سوز دامنكيرشان شد يوستهايشان سوخت يوست جديد مى رويانيم تا اينها عذاب را احساس 
كنند ( كلما نَضِجَتْ جُلُودُهُم بَدَلنَاهُمْ جَلُوداً غَيِرهَا لِيذُوقُوا الْعََابَ) 


جون كرجه نيروى لا-مسه كه از شئون نفس است در همه بدن حضور دارد ولى حضور نيروى لامسه در يوست از جاى ديكر 
قوى تر است در كوش اين نيروى لمس حضور دارد در استخوان هم اين نيروى لمس حضور دارد درد استخوان را مشخص 
مى كند درد كوش را مشخص مى كند ولى قسمت مهتم دردها در يوست است ذات اقدس الهى اين يوست را حساس تراز 
كوشت و استخوان قرار داد تا انسان ناملايم را احساس كند و خودش را نجات بدهد اين از بهترين نعمتهاى الهى است فرمود 
وققق بوستشان خاكسي شداما بوست ديكر مى.رويايم ما ابسها عذاب ببعشد نه يوست (كلنا تقد حث جلوذ قم يداه جردا 
عَيِرَهَا ليَذُوقوا) 


72٠ ص:‎ 


نه «لتذقوا نه اينكه اين جلود و اين اعضا عذاب بجشند نفس عذاب مى جشد عذاب براى نفس است اكر شأن نفس كه نيروى 
تبشن اد و قر[ كف زالنن ابن وانار تعضو كيرد إن تخسن كه در اناق عم رفه اواوانارا أزنا عن كتة تقلع فيد من كد 
دردى احساس نمى كند درد براى نفس است براى شئون نفس است براى نيروى لا-مسه است نه براى دست و يا وقتى اين 
توق لاس تخد وزكة ان فاو وان اناف هما كه زرا إرناني كول رمه درق احماض تن كد فين كدنه مون اتنيز 
نيروى لمس به جايش بركشت تازه درد شروع مى شود. غرض آن است كه درد براى نفس است كار براى نفس است اينها 


مطلب ديكر اينكه شهود تنها اعضا و جوارح نيستند (إِنَّ عَلَكُمْ لَحَافِظِينَ 0] كراماً كاتِبِينَ) 


فرشته ها هم شهادت مى دهند در ذيل اين آياتى كه فرشتكان شهادت مى دهند رواياتى كه از اهل بي ت(عليهم السلام) رسيده 
است ملاحظه بفرماييد در آنجا از حضرت سؤال مى كنند كه ملائكه از كجا مى فهمند اين نككاهى كه كرده اين شخص حلال 
بود يا حرام كاهى انسان كسى را نككاه تحقيرى مى كند كاهى نكاه تكريمى مى كند آن يكك نككاه معصيت است يكك نكاه 
عبادت است كفتند «النظر إلى وجه كذا عبادت» خب اكر همين را كاهى به صورت مسخره بكند مى شود عصيان اكر همين را 
به عنوان احترام دينى نككاه كرد مى شود عبادت. اين نكاه با آن دو نيت فرق مى كند از حضرت سؤال كردند جكونه ملائكه 
مى فهمند كه اين شخص معصيت كرده يا اطاعت, حضرت فرمود آيا بوى كنيف و بوى روضه, روضه يعنى كلستان آيا بوى 
كنيف جاه و بوى كل يكى است؟ عرض كرد نه, فرمود كار هم همين طور است نيت هم همين طور است آنها از بو تشخيص 
مى دهند كه اين شخص قصد بد داشت يا قصد خوب. اينكه از وجود مباركك يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) رسيده است 


«تعطروا بالاستغفار لا تفضحّكم روائح الذنوب 


ص: من 


همين است فرمود خودتان را با استغفار معطر كنيد حالا يا دفعاً يا رفعاً وكرنه كناه شما را مسلوب الحيثيه مى كند بى آبرو مى 
كند خب يكك عدّه شامّه شان بسته است اما يكك عدّه كه شامّه شان باز است به نام فرشتكان و امثال فرشتكان همان فرشته 
هايى كه بالها را يهن مى كنند براى تكريم عالمان خب همانها حسٌ بويايى خاص هم دارند ديكر. غرض اين است كه وقتى 
از امام(عليه السلام) سؤال مى كنند كه ملاائكه از كجا كناه و اطاعت را كه امر قلبى و نيت است مى فهمند فرمود آيا بوى 
كنيف و بوى روضه يكى است؟ عرض كرد نهو فرمود آنها از بو تشخيص مى دهند بنابراين خود انسان با همه آن صحنه ها 
كذشته از اينكه (عَلِمَتْ نَفْسَ ما أخضَرَث) 


مى ماند مسئله ظالم و مظلوم, عالم و معلوم, سائل و مسئول, مسئول و مسئول عنه اينها همه متعدّدند. عالم و معلوم تعدّدشان 
فقط مفهومى است ممكن است يكك نفس در همان مرحله كه عالم است به خودش علم داشته باشد نه به مرحله ديكر اكر به 
مرحله ديككر علم داشته باشد از بحث كنونى بيرون است هر مرحله از نفس به خودش عالم است اين اتحاد عالم و معلوم ولى 
در مسئله ظالم و مظلوم الا ولابد ظالم بايد مرزش جدا و مظلوم بايد مرزش جدا باشد هركز مسئله ظالم و مظلوم مثل عالم و 
معلوم نيست مسئول و مسئول عنه هم همين طور است مسئول يعنى بازخواست شده جون اين در ذيل سورهل| مباركه[] «اسراء» 
كذشت كه سؤال سه قسم است يكك سؤال استفهامى است كه فرمود علم در خزينه اى است مخازنى دارد كليدش سؤال است 
سؤال كنيد جند نفر مأجور مى شوند هم خود سائل هم كسى كه جواب مى دهد هم كسى كه مستمع است اين يكك سؤال 
است كه فضيلت است و عبادت اين سؤال استفهامى است يكك سؤال استعطايى است در قبال استفهام مثل اينكه فرمود: (وَسْأَلُوا 
الله من قَضَلِه) 


ص: خلا 


از خدا سؤال كنيد استعطا كنيد عطا طلب كنيد درخواست كنيد جيزى به شما عطا كند اين سؤال استعطايى است كه خوب 
است يكك سؤال استيضاحى و توبيخى است كه مى كويند فلان شخص را سؤال كردند مجلس, فلان وزير را زير سؤال برد از 
اوسوال كرد اخ سؤال:نهسؤال اسعفهامي'است سوال امبععطاي تلكه مؤال:مى كنتد يعن ندرا ات كاز زا كردى انن همان 


است كه فرمود: (وَقِفُومُغ) 
«قفوهم) يعنى اينها را بازداشت كنيد (وَقِفُوهُمْ نهم ) 


در قيامت عدّه اى را بازداشت مى كنند تا سؤال بكنند يعنى زير سؤال رفته اين زير سؤال رفته يعنى سؤال اعتراضى. اينكه در 
سوره لا مبار كه لا «اسراء» فرمود: (كل أؤلئئئك كان عَنْهُ مَسَؤُولاً) 


سؤال استفهامى نيست سؤال استعطايى نيست زير سؤال بردن است همه افراد زير سؤال مى روند خب از آنها سؤال مى كنند 
مورد استيضاحش جيست موادٌ استيضاحش جيست؟ مى كويند جشم را جه كردى كوش را جه كردى فؤاد را جه كردى فؤاد 
يعنى قلب اين قلب همان حقيقت ماست اين مسئول جه كسى است اين مسئول عنه جه كسى است (لآ تَقْفُ مَا لِّسَ لكك به 
عِلْمٌ إن الْصَممْ وَالْمِصَرَ وَالْموَادَ كل وليك كات) 


يعنى كان الانسان (عَنْهُ مَسْؤُولاً) 


سؤال مى كنند كوش ات را در جه راه صرف كردى از انسان سؤال مى كنند كه جشمت را در جه راه صرف كردى از انسان 


سؤال من كتتذ كه خودت :زا دو جه راه صرف كردئ يحون حقيقت السان, قلب اوسنت ديكر اين قلبى كه فرمود (فى قلُوبهم 
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مَرَض) 


ص: رضلا 


ادن قلي غين لابق قلبئ اعت كهددر كنار فبيف حك "بدن اسان اسك وهسمه انساتها ذاركت متافق را مكو انث يكن 
متخصٌّ ص قلب عكس بردارى كند همه كارهاى متخصّ ص قلب انجام بدهد ببيند اين دل سالم است فشارى ندارد ضربانى 
تداوة زاكتدير جد ومائتد وو أمافر انه كويندك وزقلئ مزيغن ابت ابن قلت مريص :نا ممكن اث كسى تتمازى قلي 
داشته باشد ولى جون مؤمن صالح است (مَنْ أنَى الله بقلب سَلِيم) 


باشد قرآن بككويد قلب او سالم است معلوم مى شود قلب همان حقيقت انسان است و هويّت انسان است اينجاست كه بايد 
بررسى بشود مسئول كيست است مسئول عنه كيست ما دو لايه ايم نفسى است به ما دادند با او كار بكنيم به حسب ظاهر خود 
ماييم حتى البته قتل او را هم نداريم لذا انتحار جزء معاصى بزركك است نفسى هم مرحله برين و برتر است كه جراغ راه ماست 
اين نفس كه امانت الهى است ما نبايد به او ظلم بكنيم اين نفس كه جراغ ماست اين جراغ را بايد در تشخيص صراط به كار 
ببريم نه جاه نه اينكه اين جراغ را به ما دادند ببينيم جاه كجاست برويم در جاه اين جراغ را به ما دادند ببينيم راه كجاست 
برويم اين راه. بنابراين ما آن امانت الهى را بايد سالم تحويل بدهيم ما مالكك او نيستيم اكر _ خداى ناكرده _ كناه كرديم به 
او ظلم كرديم اين فتيله جراغ را عمداً آورديم يايين نبايد بياوريم يايين دروغ كفتيم به او ستم كرديم آن وقت از ما سؤال مى 


كنند اين جراغ نيرى كه ما به شما داديم اين را جه كار كردى. 


ص: ع 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(يَوْمَ ذه عليه يسمه وَأَندِيهمْ وَأَرْجْلّهُم بما كانوا يَعمَلُونَ (55) يميق مُوَفيهم الله دنهم الى وَيَعْلْمُونَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحنٌّ 
العيينٌ (0 الْحَبيقَاتٌ لِلْحيثِينَ وَالْحْبيقُونٌ لِلْحبيفَاتٍ وَالطتدراتٌ لِلطيبينَ وَالطيْبُونَ طبه ات أولئك مَُرَوُونٌ مِمًا يَقُولُونَ لَّهُم مَغْفِرَة 
وَرِزْقَ كرِيمٌ (09) 


تاكنون روشن شد كه انسان موجودى است متفكر و مختار هم جبر باطل است هم تفويض كه اين مطلب اول. 


مطلب دوم اينكه ذات اقدس الهى انسان را با سرمايه هاى الهى آفريد صحنه[] قلب او يكك لوح نانوشته نيست بلكه او را با 


نفس ملهمه آفريد كه (وَنَفْس وَمَا سَوَّاهَا 0 فَألهَمَهَا فجَورَهَا وَتَْوَاهَا) 
به او فطرت داد نفس ملهمه داد در نهان او اين جراغ را روشن كرد كه بفهمد جه جيزى بد است جه جيزى خوب. 


مطلب سوم آن است كه انسان بالأخره در خانواده اى زندكى مى كند از غذاى حلال يا حرام آن خانواده استفاده مى كند از 
رفتار و كفتار يدر و مادر طؤفى مى بندد از دوستان نوجوانش نقشى مى كيرد همه اينها در ساختن شاكلهلا او سهمى دارد. 
وقتى كه مكلف شد اكر مراقب او نبودند اين به آسانى كناه مى كند و اكر مراقب او بودند به آسانى به طرف خير مى رود 
ولى در همه حالاءت اختيار از آن مسئول سلب نيست مسئولئت او هست. برهانى كه در سورهل] مباركه[] «ابراهيم») بود حرف 
شيطان را در روز قيامت مشخص كرد كه از شيطان و از هر عامل ديكرى جز تهيه مقدّمات و دعوت نامه كارى ساخته نيست 
تصميم نهايى به عهده خود انسان است اينكه بعضى به طرف خير مى روند بعضى به طرف شرٌ هر دو مختارانه مى روند هيج 
كدام مجبور نيستند منتها يكى آسان تر يكى سخت تر و دشوارتر. 


ص: مرا 


مطلب بعدى آن است كه انسان يكك واحدٍ عددى نيست نظير جهار بنج يك واحد شخصى تشكيكى است يعنى روحى دارد 
بدنى دارد اينها دو حقيقت جدا نيستند كه انسان دو حقيقت باشد بلكه يكك حقيقت ذات مراتب است آن مرحله عاليه اش عقل 
است و فطرت مراحل ميانى اش خيال است و وهم و شهوت و غضب مراحل نازلش حس است و جوارح حدّدرى. اين حقيقت 
كسترده به نام انسان است لكن هر كدام از اين مراتب حكم خاصّى دارد آن مرتبهلا عاليه را به عنوان جراغ راه ذات اقدس 
الهى به ما عطا كرده به عنوان اينكه امين ما باشد مراقب ما باشد معلّم ما باشد و نماينده[] خدا باشد به اصطلاح صبغهل] خلافتى 
داشته باشد كه خليفه الله است. از آيات قرآن كريم جند عنوان برمى آيد كه از اين عناوين متعدّد استفاده مى شود كه همه[] 
مراحل انسانى ملكك انسان نيست كرجه جيزى ملكك حقيقى انسان نخواهد بود ولى اين ملكهايى كه ذات اقدس الهى به عنوان 


عاريه عطا مى كند برخى را به عنوان ملكك عاريه اى عطا مى كند بعضى را به عنوان معلم و مربّى و جراغ راه آن مرحله[] بالا 


كه مرحله[ا فطرت است نفس ملهمه است كه صبغه[] خلافت الهى را داراست آن را به عنوان مراقب ما معلّم ما جراغ راه ما به 
ما امانت دادند ما امينيم نه مُستَعير يكك وقت جيزى را به شخصى به عنوان عاريه مى دهند يكك وقت به عنوان امانت مى دهند 
راه به ما عطا كردند. تعبيرهاى قرآن كريم يكى اش اين است كه انسان كاهى به خود ظالم مى شود ظلم به نفس دارد يس ما 
يكك ظالم داريم يكك مظلوم و اين حتماً بايد دو مرتبه باشد مذكور و مَنسى داريم كه كاهى انسان به ياد خودش است كاهى به 


بكك وقت به عنوان ملك هبه اى موقتاً مى دهند و مانند آن. آن مرحله عاليه ملك طلق ما نيست آن را به عنوان امانت, جراغ 


ياد خودش نيست آن انسانى كه به ياد خودش است آن خودى كه مذكور است كه در سورهلا «آل عمران) يا «نساء» آمده 
امت عه (أعتتهع أَنْنُمَهُه) 


ص: ع 


اينها وقتى كه جبهه و جنكك و مسائل اسلامى شد فقط به فكر خودشان اند و همينها نفس مَنسى دارند كه در سورهل] «حشر) 


فرمود: (نَسُوا الله فَأنسَاهُم أَنفْسَهُعْ) 

يس يكى مَنسى است و ديكر مذكور, يكى مذكور است و ديكرى ظالم, يكى مسئول است و ديكّرى مسئول عنه كه در 
سورهل] «اسراء؛ داشتيم كه فرمود: (إِنَّ السَمْع وَالْبصَرَ وَالْفَادَ كل أؤلئك كان عَنْهُ مشؤولاآً) 

يكى خليفه الله است يكى (أولئكك كالأنْعام) 

اين جهار طايفه از آيات نشان مى دهد كه يكك بخش از مراحل والاى ما كه خليفه[] الهى است كه فطرت الله است كه جراغ 
اه است كه نة انق أو "زرا هنا سك او اأمانشفا متها دادم شك ها دار حم مداه ع ا(قتخاتة قن دماها 

ل تعس و براى ما نيست أو : ريم به او طلم مى كني ب من 

تدسيس او و تدسيهلااو مّدسَ س و مدسّى غير از مدسًا و مدسّس است اينها انسان است كه دارد اين فتيله را يايين مى كشد و 
اورا دارد به تاريكى فرو مى برد اين هم طايفهلا ينجم. يس اينكه فرمود اينها فقط به فكر خودشان اند اينها خودشان را 
فراموش كردند اينها به خودشان ظلم مى كنند اينها خودشان را تدسيس و تدسيه دارند همينها ظالم اند همينها مظلوم همينها 
مسئول اند همينها مسئول عنه نشان مى دهد كه آن مرحله والا براى ما نيست كه ماهر كارى خواستيم به سرمان در بياوريم اين 


يكك مرحله و آن مى شود امانت الهى. اينكه فرمود: (نَفْحْتٌ فيه من رُوحى) 


ا لله است و به اضافه تش نه شراقم به ذات اقد تناد د د آن د به عئو ان < ه به ما داده شد 
براى ما نيست اين مرحله اى كه فرمود: (فَكْسَوْنًا الْعِظَامَ لخماً) 


ص: وضنل 


بعد فرمود: (ثَمَ أَنتَأناهُ حَلْقَاً آخَرَ) 


آن بخشهايى كه مربوط به حيات حيوانى است آن را به حسب ظاهر ملك ما كردند اما آنكه روح الله است و خليفه الله است و 
(إِنّى جَاعِلٌ فى الأذض حَلِيفَة) 

آن ملك ما نيست آن نماينده[] خداست كه ما را حفظ بكند اكر ما حرف نماينده الهى را كوش نداديم ديكر انسان كرفتار 
(أوليك كالائعام) 

مىشود ادن مطاف قل سخصوضا دو ونه 1 مار 5 اران كشك كد كرجه عداى سيخاة فوكرة: (لَقَدْ كَمْنَا بَى آ5م) 


ولى اين آغاز يا ميانه راه است جرا انسان مُكرّم است براى اينكه خليفه الله است خب خليفه الله يعنى جه يعنى كسى كه حرف 
خدا را مى زند حرف مستخلف عنه را مى زند اكر كسى در كنار سفرهلا كرامت بنشيند كريم بشود محترم باشد حرف خودش 
واأبوتك كة كر جليفه اتيك جتن الشاق يرا كحرف خودفان زان :رتنه (أنوانك فن انحن إلهة عواة) 


فرمود: (أولئكك كالأنْعَام بَل هُمْ أضَل) 


خب اكر كسى قائم مقام يكك مدي ركل بود قائم مقام يكك مسئول محترم بود قائم مقام يكك وزير در وزارتخانه بود بايد حرف 
او را بزند كار او را بكند قائم مقام زيد باشد آن احترام قائم مقامى را داشته باشد ولى كار خودش را بكند اين مى شود 
(كالأنعام) 

من كر دز ستوره[] «اسراء) فرموةة (لْقَدْ كرّمْنَا بَنى آ5م) 


(كالأنعام) 


ص: ل 


يس يكك مرحله عاليه است كه خليفه الله است يكك مرحله است كه اكر كسى حرف خليفه الله را كوش ندهد مى شود 
(أولئِك كالائعام) 


قهراً مسئول غير از مسئول عنه است مسئول عنه آن امانت الهى است و آن خود ماييم يعنى خودٍ ميانى ماييم كه حيات ظاهرى 


داريم و دركهاى ظاهرى داريم و مانند آن. 


كار احترام مى شود اين بدن جيزى نيست اين بدن را خداى سبحان به حيوانات هم داد در سوره لا مباركهل| «مؤمنون» كذشت 
كه همه[] كارهايى كه درباره[] انسان صورت يذيرفت دربارهل] حيوان هم يذيرفته يعنى اكر انسان نطفه بود عَلّقَهِ شد عِظام شد 
9 فَكسَوْنًا العظامَ لخما) 

شل تجند: شد همه ل] اين مراحل در كاو و كوسفند هم هست اما وقتى جثم انشا خلقا آخر) 

شد (مَتَبَارَك اللَهُ أَحْسَنٌ الْحَالِقِينَ ) 

مى آيد وقتى (نَفْحْتٌ فيه مِن رُوجى) 


محقّق شد (فتباَكَ الله) 
مى آيد وكرنه تا آن بخش كه مشتركك بين انسان و دام بود. 


اين بخشها را ما ملا-حظه بكنيم معلوم مى شود انسان يكك حقيقتٍ ذات مراتبى است كه آن مراحل عاليه اش مِلكك طلق ما 
نيست امانت خداست وما نسبت به آنها ظلم مى كنيم و مسئوليم و در قيامت آنها مسئول عنه اند ما مسئوليم از ما سؤال مى 
كنند به سؤال توبيخى كه جرا حرف آن خليفه الله را كوش ندادى جرا حرف نفس ملهمه را كوش ندادى جرا او را تدسيس و 
تدسيه كردى (قَدٌ حَاتٍ مَن دَسَاهَا) 


ص: امنا 


كردى و مانند آ ن. 

مك اعدف فرظ ونيا دكواسث درك نان تياد 

ير سش:.. 

ياسخ: بله آنها ينج روح دارند كه سورهل] مباركه[] «مجادله) دارد كه (وَابِدَهم بروح منهُ) 

جون انسان آن حقيقت والايش قابل شمارش نيست ديكران داراى ارواح اربعه هستند در ذيل همين (وَأَيَدَهْ هم بروج مِنْهُ) 


آنهايى هستند كه (كنّبَ فى قلوبهمٌ الْإِيمَانَ نَ وَأيَدَهُم بروح مِنْهُ) 


در ذيل آن ايه سوره لا «مجادله» رواياتى است كه اهل بيت (عليهم السلام) داراى روح خامس اند آنها برتر از همه هستند ودر 


همه موارد خليفه الله اند لذا آنجه را كه وجود مبارك ابراهيم فرمود همه اهل بيت مى توانند بكويند و شايسته اند كه (إِنَّ 


صَلاتى وَنُسَكى وَمَحَيَاىَ وَمَمَاتَى لِلَهِ رَبّ الْعَالَمِينَ) 
حياتشان مماتشان به دستور ذات اقدس الهى تأمين مى شود. 


اما در جريان شهادت فرمود اين اعضا و جوارح كه شهادت مى دهند ظاهراً اين تمثيل است نه تعيين يعنى اين جنين نيست كه 


تهتوةاذن سبيطنه []:قباقت كمين سةصضوق باشتة بعلن زبان. تاشن دست و جا كاشد انن نين تست رن ندَهدٌ علبهغ الهم 


اينها باشد بلكه ظاهرش اين است كه هر عضوى از اعضاى بدن كه كارى با او انجام كرفت شخص بخواهد انكار كند آن 
عضو شهادت مى دهد حالا-اكر كوش بود سمع بود بصر بود شامّه بود لا-مسه بود ذائقه بود همه بود اينهاست اكر كسى 
بخواهد انكار كند يكك مطلب ذوقى را ذائقه شهادت مى دهد يكك مطلب لمسى را لامسه شهادت مى دهد يكك مطلب سمعى 
و بصرى را سامعه و باصره شهادت مى دهند اين حصر نيست كه (تَشْهَدٌ عليه أَلسِتَتَهُمْ وَأَئدِيهمْ وَأَوجٌ مم 


ص: 18 


أعينهم همين طور است أسماعهم همين طور است اكر او بخواهد بككويد من اين غيبت را كوش ندادم سامعه شهادت مى دهد 
بكويد من آن نامحرم را نككاه نكردم باصره شهادت مى دهد اين طور نيست كه فقط لسان شهادت بدهد كارهايى كه مربوط 
به زبان اسث اين است. اكر اين شد آن بخشهايى كه مربوط به نبت است كه آيا اخلاءص بود يا ريا وستمعه بود اين را آن 
بخشى كه عهده دار تصميم است و اخلاص و نيت او شهادت مى دهد كه اينجا قصد ريا داشت يا قصد سُمعه داشت و مانند 


آن واكر كوهر خود ذات سخن بككويد آن مى شود اعتراف كه (فَاعْتَرَهُوا بذَّنبِهمْ فشخقاً حاب السّعِير) 
اينكه در دو جاى سوره لا مباركه لا «انعام) مده و به تعبير شهادت (عَلَى أنْفْسِهغ ) 
ست آيه[] 170 سورهل] مباركه [] «انعام» (قَالُوا شَهِدْنًا عَلَى أَنْفْيِنَا) 


جون بالأخره اعضا و جوارح از نفس جدا نيستند انسان يكك حقيقت است كه اين اعضا و جوارح را دارد يعنى «قالوا بألسنتهم 


شهدنا بألسنتهم على أنفسنا» بنابراين شاهد غير از مشهودعليه است اين (قَالُوا) 
يعنى بألسنتهم آن (شَّهِدْنَا) 
هم همين طور است و اكر جايى اين قرينه نباشد آنجا شهادت به معنى اقرار است وفقاً لقوله سبحانه و تعالى (فَاغْتَرُوا بذَنِهِمْ 


فتشقاً لأضكاب السَعِيرٍ) 


خب. يس انسان طبق اين تعبيرهاى جهار ينج كانه اى كه در قرآن كريم است كه يكى اش مذكور است ديكرى ممنسى يككى 
مظلوم است ديككرى ظالم يكى مسئول است ديكرى مسئول عنه يكى خليفه است ديكرى مستخلف عليه اينها نشان مى دهد كه 
انسان حقيقت ذات مراتب است البته آنهايى كه به ولايت كامله رسيدند مثل اهل بي ت(عليهم السلام) مى توانند به مقام (وَنَا 


ون 


قَدنى) 


ص: 88 


هم راه يبدا كنند كه فوق اين مراحل أست وكرنه افراد ميانى تا المستفاة و امثال ذلك راه يبدا مى كتند و فرشتكان هم كه 
شاهدند و آخرين شاهد هم ذات اقدس الهى است كه طبق بيان نورانى حضرت امير در نهج البلاغه فرمود: (انّقَوا مَعَاصيَ الله 
فى الْحَلَوَاتِ فَإنَّ الشَّاهِدَ هُوَ الحَاكمُ 


» از كناه در خلوت بيرهيزيد براى اينكه آن كسى كه امروز مى بيند داور فردا هم اوست كسى حاكم است كه خودش در 


صحنه بود و نمى شود در برابر او انكار كرد و خود انسان هم كه بالأخره شهادت مى دهد. 


مطلب ديكر اينكه بخشى از شهادت مربوط به خود متن عمل است نه نبت عمل مثل اينكه زمين شهادت مى دهد مسجد 
شهادت مى دهد فلا-ن مكانى كه حادثه در او اتفاق افتاده معصيت يا اطاعت شهادت مى دهند اكر مكان شهادت مى دهد 
نسبت به اصل فعل شهادت مى دهد حالا بعيد است كه از آن اعماق فعل هم كه نيت و اخلاص است باخبر باشد كرجه نمى 
شود نفى كرد كه اينها عالم نيستند ولى اكر مدارٍ قبول و نكول, اصل فعل باشد زمين شهادت مى دهد مسجد شهادت مى دهد 
يا شكايت مى كند اما اكر مدار, نيت و اخلاص و اينها باشد ممكن است درون هم شهادت بدهند جوانح هم مثل جوارح 
شهادت بدهند كه اين شخص با اخلاص بود يا نبود قصد ريا و سمعه داشت يا نداشت. 


مطلب بعدى دربارهل] (ألا تُحبُونَ أن يَغْفِرَ الله لَكن) 
به معنى همان همزه استفهام و نفى معنا شده نه به معناى حرف تنبيه و امثال ذلكك به اين طور معنا نشده اصللا. 


ص: 777 


مطلب بعدى آن است كه هر موجودى البته مظهرى از آيات الهى است آيتى از آيات الهى است هيج شيئى نيست كه مظهر 
نباشد آيت نباشد به تعبير قرآن كريم لكن انسان بخشى آيت اسماى نازله اند بخشى آيت اسماى ميانى اند بخشى هم دربارهل] 
انسانهاى كامل مظهر و آيت اسم عظيم اند بعضيها هم مثل وجود مباركك ييغمبر و اهل بيت(عليهم السلام) مظهر اسم اعظم اند 
شما مى بينيد در اين زيارت جامعه كه تقريباً جهارده زيارت جامعه را مرحوم مجلسى (رضوان الله عليه) به بركت جهارده 
معصوم نقل كرد آن زيارت هفتمش دارد كه خدايا! اينها مظاهر اسماى تو هستند اين عنوان مظاهر در آن زيارت جامعه هفتم 
هست خب اينها مظهر اسم اعظم اند و مانند آن برخيها مظاهر اسماى ضعيف ترند مثلا اسم «شافى» زيرمجموعه اسم «رازق» 
است اين ديكر اسم اعظم نيست رازق هم اسم اعظم نيست زيرمجموعه اسم خالق است خالق هم اسم اعظم نيست زير مجموعه 
قادر است قادر هم اسم اعظم نيست زيرمجموعه الله است كه مى كويند الله اسم اعظم است. بنابراين هر موجودى مظهرى از 
اسماى خداى سبحان است شيطان اكر مظهر مُضلٌ باشد كارى در عالّم انجام نمى دهد فقط جز دعوت اين برهان سوره[] 
مبا ركه[ «ابراهيم» يكك برهان تامّى بود در قيامت او مى كويد كه من جز دعوت كارى از من ساخته نبود آن هم مقدارى كه 
امر وجودى است اضلال نيست آنكه اضلال است امر وجودى نيست. بيان ذلكك اين است كه ذات اقدس الهى براير همان آيه 
دوم و سوم سوره1] مباركهل] «فاطر) فرمود كاهى ما لطفمان را برمى داريم (ما يفتّح الله لِنّاس مِن رَحْمَهِ فََا مُمِيِك لَهَا وَمَا 


ص: إرذفا 


كاهى خدا فيض را برمى دارد وقتى فيض را برداشت انسانى كه معناى حرفى است فقير بالذّات است به جه جيزى تكيه مى 
كند قبلا هم معناى فقير روشن شد در سوره لا مباركه [] «ابراهيم» آن كسى كه وضع مالى اش بد است مال ندارد به او نمى 
كويند فقير او فاقد است لغتاً فقير اين لطيفه از خيليهاست يكى هم مرحوم شيخ بهايى فقير يعنى كسى كه ستون فقراتش 
شكسته است و قدرت قيام ندارد جون كسى كه كرفتار مسائل اقتصادى است قدرت مقاومت و ايستادكى نه ايستادنٍ فيزيكى, 
قدرت ايستادكى ندارد به او كفتند فقير مثل اينكه مسكين هم همين طور است زمين كير است وكرنه مسكين كه به معنى ندار 
بست كر كنئئ كه مال كدارة بداو ميخ كويد مسكيق لمتاضبة اسكابه اوه كويند قير لمناسيث است: كسنئ كه نمق تواند 
بايستد او فقير است ستون فقراتش شكسته است فرمود: (يَا أَيّهاالنّاسٌ أَنتم الْمَُرَاهُ إِلَى اللّو) 


خب اكر ذات اقدس الهى دست آدم را نكيرد اين فيض را قطع كند و انسان را به حال خود رها كند مى افتد ديكر (فَكانمَا حو 
مِنّ السّماء فتَخْطَفَهُ الطيرٌ أو تَهُوى به الرّيحَ فى مَكانٍ سَحيقٍ) 


ياسخ: بله اين هم مسلّح است اين همه انبيا و اوليا را آوردند اكر به ما يناهكاهى ذات اقدس الهى داد فرمود اين يناهكاه در 
دستت است در كنار دلت است اكر يكك وقت ديدى شيطان حمله كرد (وَإِمًا يَنرَعَتّكك مِنّ السَّيِطَانٍ َرْعْ فَاسْتَعِذُ باللّه) 


آن اثرامى كه مناطق مسكونى را بمباران مى كردند اين آزير خطر كه مى كشيدند معنايش اين بود كه برويد در يناهكاه هر 
وقت انسان احساس خطر كرد كه دارد حالا كناه مى كند او مى كويد اين نامحرم را نككاه كن يا اين غيبت را كوش بده يا اين 
مال حرام را بككير خب جطور يكى از نزديكك ترين افراد خانواده انسان مى خواهند در اتاق عمل ببرند جطور «أمّْن يجيب» مى 
خوانيم ما؟ مضطرّانه «أمّن يجيب» مى خوانيم ديكر. اكر كسى ديديد الآدن در معرض امتحان است بين بهشت و جهنم است 
مكوّر شيطان مى كويد اين كناه را بكن اين مال را بككير اين زيرميزى را بككير اين روميزى را بككير اين دروغ را بكو اين تهمت 
را تن فر مود قور درو دز شاهكاه يكم اعم يعت بخوان جطور «أمّن يجيب» مى خوانيم ما وقتى كه مريض داريم (وَإِمَا 


ص: عا" 


يعنى يناه ببر نه بكو «أعوذ بالله من الشيطان الرجيم» ما وقتى آزير خطر را مى شنيديم در خيابان مى ايستاديم مى كفتيم من مى 
خواهم بروم يناهكاه! يا مى دويديم مى رفتيم يناهكاه فرمود اكر وسوسه شد فوراً بكو «يا الله) با جزع بكو من همان جا نجاتت 
مى دهم اين كلمه[ا «لا إله الا الله حصن من است ديكر حصن يعنى يناهكّاه من هم دزبان اين حصنم. آن طورى كه مريض 
دارى مى كويى «يا اللها آن طور بِكنُو «يا الله من فوراً به دادت مى رسد جه كسى مى تواند بكويد من بى يناهكاهم اين طور 


ننفت ك2 


به شهادت بر ريا و سٌمعه و امثال ذلكك يا خود اعضا جوانحى شهادت مى دهند يا فرشته ها شهادت مى دهند يا اقَإنَ السَّاهِدَ هُوَ 
الْحَاكمُ 

٠‏ شهادت مى دهد يا خود انسان اعتراف مى كند كه (فَاعْتَرهُوا بذَنبِهمْ) 

جون در آن روز كل حقيقت روشن مى شود كه فرمود: (يَوْمَئٍِ يُوَفِِهمُ اللهُ دِينَهُمُْ الحق) 


هيج وقت اختيار از انسان سلب نمى شود. در جريان بدن البته در برزخ با بدن برزخى همراهيم اما در معاد با همين بدن 
همراهيم به هر تقدير بدن آن است كه نفس او را بيذيرد همان طورى كه در دنيا در هر شش هفت سال كل ذرّات بدن عوض 
مى شود و ما همانيم كه بوديم در قيامت هم بشرح ايضاً مثل دنياست در دنيا اكر كسى سرقت بكند محكمه[] عدل اسلامى او 
را محكوم بكند كه دستش بايد قطع بشود ولى اين شخص فرار كرده بيست سال يا بيش از بيست سال كريخته بود در طىّ اين 
سالها جندين بار تصادف كرده دست او قطع شده بيوند دستى زدند ياى او قطع شده بيوند بايى زدند قلب او را كليه او را كلا 
عوض كردند اين شخص بعد از بيست سال كه كرفتار شد محكمه عدل الهى بخواهد دستش را قطع كند اينكه نمى تواند 
كيك ابن دس عق ال دست قود كحم كو ناسيك توست هوه ىا كانفيت بنيرد ونا أو كان كد اق سفت توست ةو 
اين محكمه عدل اسلامى هم دستش را قطع مى كند اين ديكر نمى تواند بككويد آقااين دست آن دست نيست كه دستى 
دست آدم است كه نفس او را بيذيرد الآن اين دست ما كه مثلا ينجاه سال زندكى مى كنيم بنج بار عوض شده حداقل كسى 
كه هفتاد سال زندكى مى كند هفت بار يقيناً تمام ذرّات بدن او عوض شده ما همانيم كه هستيم بنابراين همان طور كه در دنيا 


هست آخرت هم مى تواند همان طور باشد ديكر. 


ص: 7/0 


وضع بعدى آن است كه اين تمثيل, تعيين آور نيست كه اعضا و جوارح شهادت مى دهند آن كاه فرمود كل اين حقيقتهايى 
كه قرآ ن كريم كفته در قيامت وضعش روشن مى شود. جه موقع شهادت مى دهند (يَوْمَئٍْ يُوَفِيِهِمُ اللهُ دِينَهُمْ الحق) 


اكر دين به معناى جزا باشد بعد از اينكه محكمه يايان رسيد شهود شهادت دادند و شخص هم اقرار كرد محكمه او را محكوم 
كرد ذات اقدس الهى دين يعنى جزاى حقيقى او را خواهد داد كه «دناهم كما دانوا» دانَ يعنى جزا داد دين يعنى جزا كه مى 
كوييم (مالِك يَوْم الدّين) 


يعنى مالكك يوم جزا يا نه, معناى دقيق تر و جامع ترى دارد آن دين حقيقى روشن مى شود بالأخره مكتبها مختلف است آرا 
مكتلق:است جدككه الاملتث كنار هن روتعحفاقت اها :نيت ووش من شوةنان :دن حتيقى أن رؤز روشن فى .شووعي 
وقتى دين روشن شد معناى قرآن روشن شد در بخشهاى ديكر هم خدا فرمود اين قرآن تفسيرى دارد تعبيرى دارد كه 
ائمه(عليهم السلام) براى شما مى كويند كه (وَأَنرَنا لِك الذّكر لين لِلنّاس مَا نرلَ إلتهم) 


- 


تو مُببنى قرآن و عترت مبين يكديكرند خب (لْبيْنَ ناس مَا نُزّلَ إليهخ) 


تأويلى دارد تأويل از سنخ تفسير نيست در قبال تنزيل است تفسير به باطن است نه تأويل (يَوْمَ يَأْتى تَأويلهُ) 


يعنى تأويل قرآن قول قرآن بازكشت قرآن در قيامت مى آيد از سنخ لفظ نيست از سنخ مفهوم نيست از سنخ ماهيّت نيست از 
سنخ عين خارجى است اين قرآن تفسيرى دارد كه در كتابهاى تفسيرى است و در كفتكوهاى عادى است يكك تأويلى دارد 
فرمود تأويل قرآ ن فردا مى آيد فرمود وقتى دين حقيقى آمد حقيقت قرآن حقيقت عترت فردا روشن مى شود بالا-تر از همه 


2 


اينها همكان مى فهمند اينكه كل جهان را روشن كرده است خداست (يَوْمَئِذِ يوَفِيهمٌ اللَهُ دِينَهم الْحَقَّ وَبَعْلَمُونَ أنَّ الله هُوَ الْحَقَ 


اينجاست كه سيدناالاستاد مى فرمايد اين جزء غرر آيات است كه خدا روشن ترين روشنهاست. يكك روايت نورانى را مرحوم 
كلينى (رضوان الله عليه) در همان جلد اول اصول كافى نقل كرده در باب نسبت جون اصول كافى جند جاب شده در اين 
جابى كه مكتب صدوق جاب كرده صفحهل] 4١‏ عنوان باب هم باب النسبه است اوايل جلد اول اصول كافى هم هست كه 
يهود به محضر ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) شرفياب شدند كفتند نَسَبِ خدا را براى ما معين كن بيان كن سه روز صبر 
كرد جوابى نيامد تا كه سوره لا مبا ركهلا «توحيد)» آمد بعد از وجود مبارك ابى عبدالله نقل كردند كه از حضرت سؤال كردند 
(كلَ مُوَ الله أحدٌ) 


يعنى جه؟ فرمود: «قل هو الله أحدٌ فقال» اين (قلّ هُوَ الله أَحدٌ) 


اقيبة اله" إلى تلق أسة و الجد] صيدا اللنا عمد لأامل اله تتشكه وهو كه الأعكاء ايكيا ان ان خيله زعارف 


بالمجهول» هر جه نزد ديكران غايب است و مجهول است خدا او را عالم است «و معروفٌ عند كل جاهل 


» هر ملحدى خداشناس است منتها نمى فهمد علم به علم ندارد هر مشر كى خداشناس است هر جاهلى خداشناس است منتها 
بيجاره نمى فهمد كه به سراغ جه كسى دارد مى رود علم به علم ندارد وقتى قيامت قيام كرد مى فهمد اى! اين همين بود كه 
من قبولش داشتم عالّم بى حقيقت نيست اين حقيقت همان خداست منتها اين خيال مى كند __معاذ الله _ طبيعت است در 
وال دك من علقت ارق داك افلدمين الوق اسف: 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


ص : 71/17 


آيات 0" تا 19 سوره نمل 9١/٠/4/٠+١/‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(يَؤْمَنٍ موقم الله نَم الحو وتغلجرة أن الله هو الل الثد. ين (10) الْحِيَاتُ لحن ونون لْحياتِ وَالطيبَات لِلطَئيينَ 
والمرق ميات أُوليكك مَوُونَ مما بَفُولونَ لهم مَغْفَِة وَرزْقَ كريم (0) يا أيّهَا الَِينَ آمنوا لا مَدحُنُوا يبوت بر يبوم حتّى ًَّ 
شانوا وَتُسَلمُوا على أَْلهَا ذ ذيكم خَبر كم لم تَذكَرُونَ 010 كَإن لم تَجدُوا فِيّها أعداً كا تدحُوهَا ّى يُوْدْنَ لَك إن قبل 
لكمْ اْجموا فَارْجعُوا هو أكى لك وَاللهُ با تَعملُونَ ليم (28) ليس عَلَيكم متاح أن تدلُو يبون َي من كوت فيها ماع كم 


وَاللهُ َل قا كذون وها : تَكتمُونَ (09) 


در اثناى آياتى كه مربوط به دعوت به حجاب و عفاف بود و طرح مسئله ل إفكك فرمود خداى سبحان حقّى است كه زوال يذير 
نيست (يكك) جهل يذير نيست (دو) حون ( لحك الزن لابقوت ) اسكاوين روان تير شيك جر رذ الشينانات والأذضن) 
است جهل يذير نيست اككر عدّه اى درباره ذات اقدس الهى شناختى ندارند اين به نفى علم به علم برمى كردد نه اصل علم, 
عل جلم ( انودع مودي لنت سيت ياك ايض التي براي كدر عجري راجيا ويا رت غود رار دادر 
بحثهاى قبل اين مطلب روشن شد كه آيت يعنى علامت و نشانه كاهى اعتبارى است كاهى حقيقى. علامتهاى اعتبارى از بحث 

بيرون است مثل اينكه يرجم فلا-ن كشور علا-مت خاص دارد و درجهلا فلان ارتشى يكك علامت مخصوص دارد و مانند آن 
انها غلامتهنائ قرازذادى اسن اما اكر كفسد حمن غاقمت آى:است با دود علافت آثشن است يعتى قراردادئ بست يس 
آيت وعلا-مت بودن دو قسم است: يكك آيت اعتبارى و قراردادى كه به اختلاف قراردادٍ قرارداددارند كان فرق مى كند يكك 
علا-مت تكوينى وحقيقى است كه در هر زمان و زمينى باشد راهنماست و نشان مى دهد. جهان آيت و علامت وجود ذات 
اقدس الهى است يعنى قراردادى نيستند تكوينى اند آن طورى كه درخت علا-مت آب است حمن علا-مت آب است و مانند 
آن. اما اين علامت بودن جهان كه نشان خداى سبحان است به عنوان عرض قريب نيست كه كاهى باشد كاهى نباشد به عنوان 
عرض ذاتى هم نيست كه هميشه باشد ولى متأخر ازذات باشد نظير زوجتت اربعه از اين قبيل هم نيست زيرا كرجه زوجتيت 
اربعه عرض ذاتى و عرض لازم است و هركز از اربعه جدا نمى شود ولى در حريم ذات اربعه نيست بالأسخره لازم ذات است 
لازم از ملزوم جداست اربعه در مقولهل| كم است و زوجدّت در مقوله[] كيف از كيفيّات مختصٌ به كميّات بست زوجيت, 
فرديّت و مانند آن و هيج لازمى در مرتبهلا ذات ملزوم نيست اكر آيت بودن ممكن نسبت به ذات اقدس الهى از قبيل زوجت 
اربعه باشد معنايش اين است كه در مقام ذات موجود امكانى آيت حق نيست همجنين آنجه در سورهل] مباركه[] «ابراهيم) 
آمده است (يا أيّها النّاسٌ أَنتم الْقَُرَاهُ إِلَى اللَِ) فقر الى الله نه عرض قريب است نه عرض ذاتى وكرنه لازمه اش اين بود كه در 
حريم ذات راه نداشته باشد. وقتى آيت بودن و فقير بودن عرض ذاتى نيست بايد بدانيم كه ذاتى است ذاتى هم دو مرحله دارد: 
يك ذاتى به معناى جنس و فصل ماهدّت يكك ذاتى به معناى هويّت. آيت بودن ممكنات براى ذات اقدس الهى از قبيل حيوان 
ناطق بودن انسان هم نيست فقير بودن موجودات نسبت به ذات اقدس الهى از قبيل حيوان ناطق بودن انسان نيست كه ذاتى به 
معناى ماهيّت باشد زيرا ماهئّت جون امر اعتبارى است و بعد از وجود است در رتبهلا وجود كه اصيل و حقيقت دارد نيست 
ذات اقدس الهى هستى عطا مى كند و از حريم اين هستى ماهيّت انتزاع مى شود آنجه حاكى از اين هستى است ماهيّت است و 
حاكى در مرتبهلا مُحكى نيست اكر حاكى در مرتبه محكى نباشد يس ناطقتتت و حيواتييت كه ذاتى باب ايساغوجى به اصطلاح 


ذاتى ماهو ى اند در آن حرم امن هويّت راه ندارند در متن وجود راه ندارند براى اينكه تابع وجودند. آيت بودن و فقير بودن 
موجودات امكانى نسبت به ذات اقدس الهى از سنخ حيوان و ناطق انسان هم نيست كه تابع هويّت باشد. مى ماند مرحله 
جهارم, يس عرض قريب نيست عرض ذاتى نيست ذاتى باب ايساغوجى نيست مى شود ذاتى به معنى هويّت خب اكر عين 
هويّت موجودى نشانٍ آن بى نشان باشد ممكن نيست كه ازاو آكاه نباشد و عالم نباشد هيج موجودى نيست كه خدا را 
فرمود خداوند «عارفٌ بكلّ مجهول و معروف عند كلّ جاهل» همين است هيج ممكن نيست كسى خدا را نشناسد هيج ملحدى 
هيج مشركى منتها در اثر آن رسوبات و غفلتها علم به علم ندارند وقتى اين يرده ها و غفلتها كنار رفت اين (يَعْلمُونَ أن الله هُوَ 
الْحَق الْمُِينُ) در سوره1] مباركه1] «ق» فرمود ما تو را عالم نكرديم بلكه يرده را برداشتيم (اين يكك) يرده را از روى اسرار عالم 
برنداشتيم از جلوى جشم تو برداشتيم (دو). اين دو كار از سورهلا مباركهلا «ق» به خوبى برمى آيد آيهل] "١‏ سورهلا مبا ركهلا 
«ق» اين است كه ما جيزى در قيامت به شما نفهمانديم كه شما را عالم بكنيم جيزى به شما تعليم بكنيم نبود و از واقعتت و 
حقيقت اشياء يرده را برنداشتيم زيرا اشياء بى يرده خلق شدند يرده اى روى اسرار عالم نيست فقط يكك مطلب سومى است كه 
مادر قيامت انجام داديم و آن اين است كه يرده اى كه خودت جلوى جشم خودت آويختى مااين يرده را كنار زديم (لْقَدُ 
كنتٌ فِى غَفْلهِ مِنْ هذًا) غفلت براى آن است كه شيئى موجود باشد انسان به او توجه نداشته باشد فرمود فقط بى توجهى است 
نه بى علمى. اين معلوم, موجود بود (يك) علم, موجود بود (دو) توعلم به علم نداشتى غافل بودى (سه) ما اين يرده را از 
جلوى جشم تو برداشتيم الآن فهميدى (أَنَّ الله هُوَ الْحَقَ الْمُبِينٌ ) (جهار». (لَقَدْ كنت فِى عَفْلّهِ مِنْ هذًا فك فنا كك غطاءك) 
نه اعمّا غطائنا» يا «عن الواقع غطائه» واقع بى يرده است خخدا هم (و الشمار اك 1ل فين ) اميت (فك غطاءَك فَبِصَ رك الَيَومَ 


حَدِيدٌ) امروز جشم ات جدّت دارد تيزبين است خيلى از جاها را مى بيند. 
ص: 717 


طبرانق قر معافاراى هسه روشع من شود ا داسفيقتى كام واشظته ولى از اوغقات داشعند ان كت وحجيست (علهوة إن 
الله.مبنى) ذات اقدس الهى در معاد با اين دو اسم حَسّن تجلى دارد يكى حق بودن او در بين اسماى حسناى الهى يكى حق 
اك اك دن ةدراو ديق كن كاد رصاحت تنو أبك كذ زرقكا ركاه امسن اندع ين قنات اليك 1ل 
أن الله مُوَ الْحَق الْمَينٌ ) 


بعد فرمود جامعه بايد مواظب باشند هم خودشان را بشناسند هم ديكران را بشناسند محفلى كه مناسب آنها يست نروند برنامه 
هايى كه مناسب آنها نيست كوش ندهند براى اينكه (الطَيِاتٌ لِلطيبِينَ) اين ارشاد به آن غرايز مردمى است در درون هر كسى 
يكك كرايش و جاذبه اى هست فرمود خداى سبحان به شما توفيق طهارت داد خودتان را هر جا نبريد كه آلوده بشويد آنهايى 
كه الود دف دوست ف عابنا كو يداد كل (الْحَبينَاتٌ لِلْحبِيثِينَ وَالْحَبينُونَ لِلْحبينَات) حرفهاى طتب و طاهر براى مردان و زنان 
طب و طاهر, حرفها و كارهاى ناياكك براى مردان و زنان ناياكك شما كه طيب و طاهريد حريمتان را حفظ بكنيد (الْحَبينَاتٌ 
ِْحَيئِينَ وَالْحِيقُونَ للْحبيئَاتِ ) بعد فرمود: (وَالَيبُونَ لِلطيِباتِ) از جريان افكك و امثال افكك مبرًا هستند (يكك) رزق كريم دارند 
(دو) كه اين كرامت يكك وصف ممتازى است كه ذات اقدس الهى به بند كان خاضٌ ش عطا مى كند. بعد براى حضور دين در 


جامعه اين دستورها را مى دهد مستحضريد كه جامعه ما يكك جامعه مسلمان است يعنى حسينيه و مسجد نماز و روزه حج و 


عمره همه سر جايش محفوظ است ولى آن طورى كه دين بايد در متن زندكى حضور داشته باشد كم رنكك است حضور 
دارد ولى كم رنكك است خيلى از جيزها را با اينكه برنامهلا رسمى دين ماست در متن دين ما حضور ندارد. يكك تعبير لطيفى 
زمخشرى در كشّاف ذيل همين آيه دارد كه مى كويد كويا بعضى از اين امور جزء دين ما نيستند يا جزء شريعت منسوخه 
هستند در حالى كه اين جنين نيست به عنوان نمونه اين ديد و بازديدهاى ما رفت و آمدهاى ما اذن و عدم اذن ما را قرآن 
كريم در اين سور ه مبسوطاً ذكر كرده بسيارى از مسائل مربوط به نماز و روزه را به وسيله روايات به ما فهمانده اما اينها كه 
سذانل وقد كك مانو تددو وف ركتل كل سفيوى واو تو دور سوك ان كل نيهي ارماك ارلا تنه بلاوة وفك قل انه كربق 
نرويد دفتر كسى نرويد منزل كسى نرويد بدون وقت قبلى و با قرار قبلى با اذن قبلى نرويد حالا يكك وقت بدون وقت قبلى 
رفتيد در زديد صاحب خانه بود ولى كار داشت فرصت ملاقات نداشت به شما كفت ب ركرديد, ب ركرديد به شما برنخورد اين 
در زندكى ما نيست يعنى اكر ما رفتيم در خانه دوستمان كوبه را كوبانديم زنكك را زديم صاحب خانه بود كفت ببخشيد من 
الآن فرصت ملاقات ندارم ما هركز تحمل نمى كنيم اين كتاب كه آمده فرمود: (وَيُعَلمَهُمَ الْكتَابَ وَالْحَكْمَهَ وَيرَكيهم ) فرمود 
تزكيهلا شما طهارت جامعه در اين است كه اكر صاحب خانه بدون وقت قبلى رفتيد وقت ملاقات نكرفتيد او فرصت نداشت 
كفت (ارْجِعُوا فَارْجِعُوا) به شما برنخورد ولى به ما برمى خورد سرّش اين است كه دين در زندكى ما نيامده يعنى نماز مى 
خوانيم روزه مى كيريم ممكن است نماز شب هم بخوانيم حج و عمره مستحب هم داشته باشيم ولى اين طورى كه دين به 
عنوان يكك كلاب در بركك كل زندكى بيايد اين طور نيست (وَإِن قِيلَ لَكُمْ ارْجمُوا فَارْجمُوا) خب او كه قرار قبلى كه نداشتيد 
وقت ملاقات هم كه نكرفتيد او هم خب كارى دارد بالأخره, فرصتى دارد يا حالش مناسب نيست اينها را در سورهل] مباركه[] 


«نوره مشخص كرد فرمود اينها را به زنها بياموزيد به خانواده هايتان بياموزيد. 


ص: ”7 


يرسش: زيارت مؤمن كه در روايت وارد شده كه اكر كسى جلوى راه زيارت مؤمن اصاك بحث اينكه اجازه بكيرد ووقت قبلى 
اصللا از كجاى آيه معلوم است؟ 


ياسخ: بله الآ-ن همين آيه كه مى خوانيم معلوم مى شود وقتى مى خواهيم مؤمن را زيارت كنيم در اماكن عمومى زيارت مى 


كنيم در محافل عمومى زيارت مى كنيم با وقت قبلى زيارت مى كنيم و مانند آن. 


انها لدي اكوا لآ تذخلوا نيو غبر اريك ) ابن جا (غَيرَ بوتكم ) دارد انع الع )(عه )وديس انك كدوقت اسان 
غانه بنك كوو فك كاف امك شيك" نانس :د انه مسن اقافى و ههه باه هن اناق كد :رلك كن كد كاقاة ادن سين 
بود فرمود در اتاق خاصٌ خودتان مختاريد كه كليد در اختيار شماست و حتى در اتاق خاصٌ تان وقتى از بيرون هستيد يكك 
تنحنهى در بعضى از تعبيرات مفسّ ران آمده است ذكرى, تنحنهى و امثال ذلك بكنيد. زمخشرى نقل مى كند كسى در محضر 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) عرض كرد كه اين دستور هست كه ما وقتى وارد خانه اى مى شويم اذن بككيريم من خانه اى 
دارم اتاقى دارم كه فقط من هستم و مادرم بايد استيذان كنم؟ فرمود بله. عرض كرد «ليس لها خادمٌ غيرى» تنها خدمتكزار 
مادرم خود من هستم من هر وقت از بيرون مى آيم بايد اذن بككيرم اطلاع بدهم؟ فرمود بله, براى اينكه ممكن است او كرما و 
نيونا شك ناكدة مكو العف لانن وا عوك كيه كا دافن راعوفن: عند :دوك انارت تنما او رااذن عفان رضي لابين سيد 
شما بايد اذن بكيريد خب اين دين است كه مادر هست و خادمى هم غير از يسرش ندارد فرمود بالأخره وارد حوزهل] مسائل 
خضي العاف نويد (آ يتخاو مر عرواه وك تكن تسر يكو ا) از اسداس زايه النقندان معنا كردس به اباك د موارة 
ديكرى تعبير به استيذان شده مثل اينكه دربارهل] منزل شخص بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) آن طورى كه در سوره[] 
مباركه[] «احزاب» آمده فرمود شما آيه1] "اه سور هل «احزاب» (يّا هوا الَِينَ آمَنُوا لآ نَدْخُنُوا بَيُوتَ النّبِيَ إن أن يُؤْدّنَ لَكم) 
بدون اذن نرويد يا وقت قبلى و ملاقات قبلى يا اكر رفتيد دم در اذن بكيريد بعد اكر به شما اذن دادند وارد بشويد اينجا هم 
استيناس يعنى استيذان جه اينكه درباره ركاه ور كن فرمودند يدر و مادر موظف اند حالا در همان آيات بعدى 
همي سوق اسنيث كد طزوق دو ستزل زيد كى كيند كهرا كن ثداتاق مشت كنات كنتحن ون حسكاو شومر هسة و ورزرندان 
ازا كر يكف إتاق مكتطرياننة مربوط يه فد زرو عادر فرزثدها رااناذ تناهية كنتيدون اتكدوق النات: كنت كويه 1 دزيزا رز نيك 
زنكك بزنند اذن بككيرند وارد اتاق شما نشوند كه مبادا شما را در يكك لباس آزاد ببينند اين آيات هم در همين سوره است مى 
خوانيم. (عَتَّى تَدْتَأَنِمُوا) بعد (وَتُسَلْمُوا عَلَى أَهْلِهَا) اين ادب اجتماعى را رعايت كنيد سلام تحيّت درخواست سلامت از طرف 
ذات اقدس الهى اين را هديه كنيد (دَلِكجٍ حَيد لَكمْ لَعلَكُمْ تَذَكْرُونَ) تا به دستورات الهى آشنا بشويد. (َإن لَمْ تَجدُوا فيا 
أعدا) ك نامديك ديديه كتين :دو خانه تست نآب اناق سنك (فل تتخلرها) تاابه وسيل اطلاغ قبل ران عبر بام عاضا 
ادن لهعن تنا وازد ١ف‏ كانه وين (فََا تَدْخُلُوهَا حَتّى يؤْدَنَ لَكم ) اكر به شما كفتند كه نه, الآآن ما وقت ملاقات نداريم يا الآن 
مجانم و السلد رف ا فاق بكر فل (وَإن قِبِلَ لم لوا كا ليك فد ا كن لَكم) اين دين كه آمده (يُعَلُمَهُمُ الْكمّاتِ 
وَالْحِكُمََ وَيركيهغ ) مهم ترين و برجسته ترين راه تزكيه اين است كه اين غرور و خودخواهى رااز ما بككيرد خب جه دليل دارد 
كه اككر ما بدون وقت قبلى بدون اذن قبلى بدون دعوت قبلى رفتيم خانه كسى دق لباب كرديم او كار داشت كفت ببخشيد 
وقت ديكر, ما بدمان بيايد هيج دليلى نيست مكر خودخواهى اين (وَيُرَكيهم) براى رفع اين خودخواهيهاست همان طورى كه 


ما مال را خيلى دوست داريم (تُحِبُونَ الْمَالَ حُتا جَتراً) اين غرور ما هم محبوب ماست اين جريان حبٌ مال را ع 


بآركه 1 اتؤائة)عاللاحظله فرمؤة ايند كه فرزموة با داق وكات تعوديان را تظهين كنيد آيه 137 صورة1] مباركة1] «تريها أبن نيوى كه 
(حدْ من أَموَالِهمَ ص حَقَهُ تُطَهُْهُمْ وَثرَكيهم بهّوا) اككر كفته شد دين (ِيُعَلْمَُمْ الكتَابِ وَالْحِكُمَة) است (وَيرَكيه) است بهترين 
راه تزكيه اين است كه اين (تَحِبُونَ الْمَالَ ختاً جَماً) را تعديل بكند خب وقتى انسان حقوقٍ واجب را داد خود شخص باك مى 
شود نه مال را ياكك مى كند اينكه كاهى مى كويند ما رفتيم نزد فلان مرجع مال را ياكك كرديم اين تعبير صحيحى نيست بايد 
كفت ما رفتيم نزد امام يا نايب امام خودمان را تطهير كرديم اين تعبير قرآن اين نيست كه «تطهّرها؛ فرمود: (تُطَهّرْهُمْ ), (خَدْ 
ين أنوالية :032 ) كه ميدق مال .زا باحك تق كته يوه شيقصس كه بابد وجرهاك دحل الرحة انيت باكة من شود (صَدَقَهٌ 
تُطْهّرْهُمْ) كه اين جمله (تُطْهّرْهُمْ) در محل نصب است تا صفت باشد براى (صَ دَقَهّ) اين وجوهات خود شخص را ياك مى 
كند خود شخص را تزكيه مى كند نه مال را ياكك بكند مال طب و طاهر است نقصى ندارد كه قدرى اش براى امام است 
قدرى اش براى خود شخص. خب بس خود شخص باك مى شود اين (يُعلَمَهُم الْكَاب وَالْحَكمَة) به اشخاص برمى كردد 
وي كبهة) به اتتتخاض برمى كردد يرداخت وجوه شخصيه خود اشخاص را ياكك مى كند اين غرورشكنى خود اشخاص را 
ياكك مى كند فرمود: لفلفو قو اذك كوا رديه ننيقها وصور كداز درن دوسدن: وتداكن هما رازهدا كد و21 


عو سوه وا رةس ونه تهنا :ادن باضه 


ص: ا 


اككر وسط اين بحث آمد كه فرمود: (هُوَ أركى لَكمْ) اين براى شما باعث طهارت است معلوم مى شود كسى كه يرتوقع است و 
مغرور است يكك انسان خبيثى است حالا لازم نيست كه انسان حتماً در مسائل جنسى جزء خبيئات باشد آدمى كه وجوه نمى 
ل ل ل ل 

نجه كا و عي مر كامق ابل عم ندا لين (أذكي لك ) ميقن اس اكد كس كرو رسكن # دي نووني و طاهر. يكك 
بيان لطيفى را حتماً ملا-حظه بفرمايبد كه در جوامع روايى ما كجا هست ولى زمخشرى اين را در كشاف نقل كرده كه «مَن 
سَبَقت عينه استأذانه فقد دَمَر اين هم از آن لطايف روايات است اين حديث است «مَن سيقت عينه استأذانه فقد دَّمَرا كسى كه 
جشمش قبل از كوش وارد صحنه مى شود اين به هلاكت رسيده خب هنوز صاحب خانه كه به شما نككفت بفرماييد كجا را 
ناه مى كنى جرا اتاق را نكّاه مى كنى جرا حيات را نككاه مى كنى اين دين است اين جشم بايد عقب بيفتد كوش بايد جلو 
بيفتد ببيند صاحب خانه مى كويد بفرما! بعد او نككاه بكند برود. اكر جشم قبل از كوش راه افتاد «مَلَكك) اين مى شود دين اين 
دين هميشه ماندنى است ديكر شما اين را در محيط كفار ملاحظه كنيد قابل قبول است. اينكه در تفسير المنار يكك وقت نقل 
كرديم كه ايشان از محمد عبدو نقل مى كند كه من وقتى رفتم در بعضى از كشورهاى كفر آنجا اسلام را ديدم ولى كسى 
مسلمان نبود ولى در كشور ما مسلمان زياد است ولى من اسلام نمى بينم همين است. فرمود هميشه بايد جشم يشت سر كوش 
باشد اكر كوش شنيد كه صاحب خانه كفت بفرما! بعد او نككاه بكند برود «مَن سَدبَقت عينه استأذانه فقد دَمَر) اين براى اين 
خب نسبت به يسر و مادر هم كه قصّه آن است نسبت به جشم و كوش هم كه قضّه اين است فرمود اكر به شما كفتند حالا اين 
مسئله ورود نيست مسائل ديكر هم همين طور است اينها به عنوان تمثيل است نه تعيين. ما بايد اين غرور را بشكنيم تا (وَاللَهُ ما 
تَعْمَلُونَ عَلِيمَ) دربارهلا ما كه مى خواهد مارا تطهير كند روشن بشود اين مكرّر قرآن به ما دارد (قَدُ فلح مَن يا (قَدُ 
فزق ”كلقا ) خف راد كه اجسية انها كه كلق كوي ابيكا كر كنك (قنذ افك قن( 5ها) دو شوو ا شمين: ا كذ 
تعس تر كن )لوو شؤرة لان فللا د وسازر سين انها قلي كزين انق انا لوا و علء اناقل هد در سور لا عار كلا تون 
است در سورهل| مبا ركهلا «نور) است فرمود وجوهات شرعى تان را بدهيد حقوق فقرا را بدهيد تا ياكك بشويد ادب اجتماعى را 
وليك كينا واكك ويه 22 أذكى لك وال بها كسار فر ) 1ن كف اضراوكر اذ كوم دواين كوه ازدوارهااين انيت 
كه هم از يكك طرف نهى مى كند هم از يكك طرف امر مى كند. در بعضى از موارد يا امر است يا نهى كم اتفاق مى افتد كه 
بين امر به شىء و نهى از ضدّ او يكجا جمع بشود اينجا فرمود اكر كسى نبود اذنى نبود (لآ تَدَْلُوا) اين نهى است بعد فرمود 
حقّ ورود نداريد آنجا نايستيد اكر به شما كفتند آقا جرا دم در مى ايستيد برويد زود برويد ديكر. سه مرحله است يكك وقت 
مرككة ركان ادك ارو تكن عر عد ا بن قر اولان اضر انمو بو وها كقظ ابدكة مريكوم دود روفطا ل عدن الت 
فرمود اينجا نايستيد دم در مردم بر كرديد (وإت قبل لك آتجموا كَاوجُوا) تهى از دخول يكك مطلب, امر به روغ مطلب سوم, 
تطلت ويف :ان انه كه بإننيعة | بكماء كمي ومحقرك نفل عق كله أو واعيله كلا مرك ورئاته عالنى را ارو ها درأت 
باب عالم قط» خب او را در محافل عمومى مى ديدم اكر هم بود, اذن قبلى مى كرفتيم با قرار قبلى مى رفتيم در خانه اش همين 
طورى راه ييفتيم درٍ خانه0] اين دارد مظالعه مى كند كار دارد مكرّر زنكك مى زنيم مكزر وقث مى خواهيم آخر ايتكه ادب 
دينى نيست كفت اما قرأت باباً على عام قط؛ اين را هم ايشان نقل مى كند. بنابراين نه تنها نهى از دخول است بلكه امر به 
رجوع است يعنى دم در بايستيد تا صاحب خانه بيايد اين جه كارى است مى كنيد اين مى شود ادب دينى. نسار از ادق افوق 
است كه روابط جامعه را تنظيم مى كند و جزء اصول دين نيست جزء واجبات نيست ولى جزء امور تمدّنى است كه خود قرآن 
آنها را به عهده كرفته اما بسيارى از مسائل نماز و روزه و حج عمره است كه به وسيله روايات مشخص شده اما حالا فرمود اكر 


مكانى است در مسافرتيد در حضر يا سفريد مكان عمومى است انبار است يا مسافرخانه عمومى است متاعى داريد يا تمتّعى 
مى خواهيد استراحت كنيد متاع هم به معناى كالا هم به معنى استمتاع. بهره ورى مقدارى خستككى رفع كنيد هيج كسى آنجا 
يسك و جره مش كاك اننت وا كسى يست بله اتجا عيب ندارد كه برويد (ليس ليك ناح أن كتخا يوعا) كه (غيد 
فق ك0 ) لل فلم بزكدااشة. على كلض دن شيك 1ك نون بدو درا تاكيك اها قز بكرن فد ترك امف 
فى اهاذ كين احا وشكى تن عبد (قها نغ لك ) حال #الحى :قا اعابت بااندين خراهد مقدارئ انها استرابيدك 
كنيد تمّع و بهره بردارى و اينهاست اين عيب ندارد ولى (وَاللهُ يكل ها دون وما تكلقوة ) درزتهاناو نهاه شما تاج 


جز :زا اظهان من كيل جه جز :زا كتمان مى كتين همه انها را ذات اقدس الهى من دانل: 


ص: 0 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 0 6 سورة فور ١/٠/٠‏ 


0 3010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(ي أيّهَا لين آمنُوا لآ دلُو يبوت بر يُوبكم حمّى قد تأنشوا وم أ مؤاعلى أقلها لم خَِْ لك لَعلّكمْ تَذَكَرُونَ 01 إن ل 
تَجَدُوا فيِجًا أعداً قلا مْخُلُوهَا عنّى يُؤْدَنَ لكم إن قِيلّ لَكمْ اذْجمُوا فَارْجمُوا هو أكى لك الما تون علِيمْ (8 ليس 
ليم متاح أن ُو يبوت َي موه فيه ماع لك الله يم ماتدُونَ وما تَكمُونَ (19) قل لَلْمَؤْمِنِينَ ُعُضُوا من أَبِصَارعِغٍ 
وَيَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذلك أزكى لَهُمْ إِنّ الله حَبيرَ بمَا يَضْتَعون(:0) 


كان كد مزياره اناك فى ناته انيت يكن افكة ورسريان فلعيدر اواعنيان كرمنه (وَالذيق يؤتوة التضفنات م لو رائرا 
اعد شهداء ) سكو جاه برا ذ كر رموه سه حك زا ركن سك جد اتيك كتحه انك ووم عدم ول شهاذت اس شرم 
محكوميت اينها به فسق بعد استثنا كرد فرمود اكر كسى توبه كرد و خود را اصلاح كرد و حقوق را تأديه كرد مورد رحمت 
الهى است, ولى در جريان قضّه إفكك با لعن دنيا و آخرت همراه كرد فرمود اينها كه آيه 7١‏ (إنَّ الَّذِينَ يَرْمُونَ الْمُحْصٍمَاتِ 
الْعَافهَاتٍ الْمؤْمنَاتِ لَعِنُوا فى الدَّنْا وَالآخْرَهِ وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظَيمٌ) سخن از توبه را اصالًا مطرح نكرد جون قذف آيه] جهار يكك 
قذف عادى است اما قذف آيه 71 تتمه قضّه إفكك است كه كار منافقانه] منافقون است و قصد اينها اهانت به حريم رسول 
خدا(صكى الله عليه و آله و سلّم) بود بنابراين كار اينها لعن دنيا و آخرت را به همراه دارد جون منافق اند و اهل توبه نيستند اما 
قذف آيه جهار كه قذف عادى است يكك كنهكار طبيعى ممكن است دست به جنين كارى بزند لذا راه براى توبه باز است 


758١ ص:‎ 


مطلب بعدى آن است كه در مسائل قبلى كذشت كه ذات اقدس الهى يكك حقيقت بسيط نامتناهى است اين حقيقت سيط 
نامتناهى به ذهن كسى نمى آيد جون از سنخ مفهوم نيست به شهود كسى نمى آيد براى اينكه نامتناهى است تبعيض بردار 
نيست جون بسيط است لذا همهلا بزركان اهل معرفت مى كويند ذات اقدس الهى قابل شناخت نيست براى هيج ييغمبرى و 
براى هيج وص و ولىّ و امامى قابل شناخت نيست هيج كس نمى تواند بككويد انبيا به مقدار خودشان خدا را درك مى كنند 
براى اينكه او مقدار ندارد و اين تعبير كه «آب دريا رااكر نتوان كشيد» يكك بيان اغنايى است كه جندين بار كذشت. يس 
ذات اقدس الهى نه معقول كسى است جون از سنخ مفهوم نيست نه مشهود كسى است جون نامتناهى است و بسيط است 
كلش قابل شهود نيست بعض هم كه ندارد آن وقت تمام معارف شهودى و امثال آن به وجه خدا به فيض خدا به نور خدا كه 
(نُورُ السَماوَاتٍ وَالَوْض) است برمى كردد ما اككر خواستيم مثلى ذكر بكنيم _ معاذ الله _ تشبيه نباشد تمثيل قاطع نباشد براى 
تقريب ذهن با آفتاب مى توانيم يكك بازكو داشته باشيم الآن همه ما آفتاب را مى بينيم كه يقين داريم كه اين آفتاب است ولى 
عمه كازشتاسان سَى كويتد اتحه واشننا من ينيد ثور آفتاب است وكرنه خود آفتاب كه قابل ديدن نسث آن وقتى كه مسئله 


كسوف رخ داد و قمر بين ما و بين آفتاب قرار كرفت و سايه قمر به زمين افتاد و زمين تاريكك شد تازه ما بخواهيم با جشم غير 


مسلّح او را ببينيم كور مى شويم آفتاب كه قابل ديدن نيست اما همه ما يقين داريم آفتاب را مى بينيم بس آنجه در آيه 0 
آمده است در قيامت خدا را روشن مى بينند يعنى اين ابرهايى كه خودشان ايجاد كردند اين غبارهايى كه خودشان توليد 
كردند كنار مى رود (نُورُ السَمَاوَاتِ وَالَوْض) را مى بينند نه الله را خداى سبحان روشني آسمان و زمين است او را مى بينند 
وَيَعلمون أن الله مو التق الْمّْبِينٌ) بارها به عرضتان رسيد كه هيج مسئله اى در عرفان نيست كه آن هويّتٍ محضه موضوع 
بحث قرار بكيرد هر جه هست فيض خداست وجه خداست كه مقامات امكان است و اكر مقامات امكان است آن كاه مى 
شود كفت كه فلا-ن شىء با حق مرتبط است اين حق همان حقّ مخلوق به است كه فرمود ما آسمان و زمين را با حق خلق 
كرديم اين حقَّى كه در سورهل] مباركهل] «آل عمران» است (الْحَقّ من رَبُكك) با اين حق مى شود ارتباط برقرار كرد با اين حق 
مى شود متّحد شد اكر مى كويند اتحاد حق و خلق, خلق حق است من وجهٍ و خلق است من وجه همان ييوند مطلق و مقئّد 
است ييوند فيض و مستفيض است وكرنه جند جا از الميزان عبارت آورديم خوانديم كه ذات اقدس الهى معرفتش مستحيل 
است كه مستحيل. بيان لطيف سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليه) را آورديم خوانديم كه ايشان بالصراحه مى كويد خداى 
سبحان نه مشهود و معروف هيج بيغمبرى است هيج ييغمبرى خدا را درك نمى كند هيج ييغمبرى خدا را عبادت نمى كند 
هيج بيغمبرى خدا را طلب نمى كند او يكك حقيقت نامتناهى فراكير است به عقل كسى در نمى آيد. 


ص: إرذ7 


ياسخ: اين همان فيض خدا را نشان مى دهد براى اينكه اين بحثها جندين بار يعنى جندين بار كذشت الآن اين جوشن كبير را 
كه ما مى خوانيم ضمير «هو) به الله برمى كردد مى كوييم او حىّ است او قوم است او ازلى است او سرمدى است و مانند آن 
او ضارٌ است او نافع است قضايايى كه درباره ذات اقدس الهى است مانند ساير قضايا موضوع و محمول متّحدند اكر موضوع و 
محمول متّحد نباشند كه قضيه نيست اين اصل اول. اصل دوم آن است كه تعيين محور اتّحاد به دست محمولٍ قضيه است نه به 
دست موضوع قضيه اصل دوم يعنى اصل دوم هر وقت ما كفتيم «الف؛, «باه است «الف» را نبايد نككاه كنيم بايد «با؛ را نكاه 
بكنيم ببينم با جيست. اصل سوم اين است كه ما سه قضيه داريم در هر سه قضيه موضوع و محمول متّحدند اما تعيين محور 
اتحاد به دست محمولٍ قضيه است نه موضوع قضيه اكر موضوع, ذات بود ما را نبايد فريب بدهد اكر ضمير بين موضوع و 
محمول به ذات بركشت ما را نبايد فريب بدهد تمام همّت ما بايد اين باشد كه محمول جيست ما الآن سه قضيه داريم هر سه 
قضيه صادق است در هر سه قضيه موضوع و محمول متّحدند اما محور اتّحاد را محمول تعيين مى كند ما مى كوييم «زيدٌ هو 
ناطق) اين يكك قضيه است «زيدٌ هو عالمٌ) اين يكك قضيه است «زيدٌ هو قائمٌ) اين يكك قضيه است در هر سه قضيه موضوع زيد 
است در هر سه قضيه ضمير «هو) به «زيد) برمى كردد اما جايكاه وحدت خيلى فرق مى كند در قضيه أُوللع زيد با ناطق در 
مدار ذات متّحد است در قضيه دوم زيد با عالم در مدار وصف متّحد است در قضيه سوم زيد با قائم در مدار فعل متّحد است 
فعل كجا وصف كجا ذات كجااين جوشن كبير كه هزار و يكك قضيه است همه قضايا موضوعش ذات حق است الله است 
ضمير هم به الله برمى كردد اما محورها فرق مى كند اكر كفتيم (هُوَ الْحَيٌ الْمَيُومٌ) اين يكك معنا دارد «هو الخالق» يكك معنا 
دارد «هو الرازق» يكك معنا دارد «هو الشافى» يكك معنا دارد «هو النافع» يكك معنا دارد اين نافع يايين تر از همه است آن شافى 
بالاتر از نافع است آن رازق بالا-تر از شافى است آن خالق بالاتر از رازق است كه همه اينها در محدوده فعل اند و همه اين 
افعال زيرمجموعه «هو القادر» است كه قدرت عين ذات است. بنابراين اكر كفته شد «داخل» يعنى فيض او لطف او كرم او 
عنايت او نه اينكه _ معاذ الله _ خودش داخل است ما همان طورى كه حرف مى زنيم به شرطى كه حرفهايمان را بفهميم 
روايات را بايد بفهميم اكر حرفهايمان و قضايايمان و ارتكاضاتمان تحليل عالمانه نشود با روايات هم جاهلانه برخورد مى 
كنيم ما اين سه قضيه اى را كه داريم هر سه را به خوبى مى فهميم منتها كسى بايد باشد كه تحليل بكند كه فرق قضيه اول و 
دوم و سوم جيست جرا مدار اتحاد در اين سه قضيه فرق مى كند حرف اول تعيين محور اتحاد را موضوع مى زند يا محمول 
اكر اين قضايا را كه خودمان روزانه با او سر و كار داريم عاقلانه تدبير بكنيم آن وقت خدمت روايات هم رفتيم اككر داشتيم 
«داخلٌ», «خارجٌ) و امثال ذلكك به خوبى مى فهميم. فيض او و لطف او اين (الْحَقُّ) كه در جند جاى قرآن آمده (الْحَقّ مِن 
لك ) رن بق امد بهد اقخا وو ونح و عي كلت ون بون نون بن اجو اوش دن اعرف ال كو كان بع ا 
خداست نه خدا آن خدا مقابل ندارد ذات اقدس الهى (ذلِك بِأنَّ الله هُوَ الْحَقّ) و در قبالش عدم محض است اما اين حقّى كه 
«من الله) است اين حق است كه على(سلام الله عليه) در مدار اوست «علِيٌ مع الحق و الحقّ مع على نه آن حقّى كه (ذلكك أ 
الله قو الس ) عقوو ور ايا اننيعا كيخد] بود و الدع ذا دون لذن كما كان كداادو وليوك سوركر كران لس 
الأزل ولا يزال هست كسى با او نبود و نخواهد بود فاليوم كما كان. آن حمقَّى كه عين ذات اقدس الهى است رفيق و مصاجب 
برنمى دارد «مع» برنمى دارد هر جه هست «منها است نه «معه) اما اين حقّى كه فيض خداست آسمان و زمين با حق خلق شده 
است كه اصطلاحاً مى كويند حقّ مخلوق به على و اولاد على(عليهم السلام) با اين حقٌّ اند و اكر ما خواستيم ببينيم جه جيزى 


5 اسيك ٠.‏ 
حق است بايد ببينيم على و اولاد على كجايند. 


ص: 7 


ياسخ: على حق است يعنى فيض الله است لذا فرمود: «أنا وجه الله, أنا جنب الله فعل خداست ديكر هيج فعلى بالا-تر از اين 
نيست مرحوم مجلسى نقل كرد ديكران نقل كردند كه وجود مباركك حضرت امير فرمود: «ما لله آيةٌ أكبر مِنّى) از من بز ركك تر 
خدا مخلوقى ندارد. 


انان رقو شك ) ارم معبوالة يق كاده ابح درك ولق كنع اعمانك تاهما با لوي اويا بتعا تعد ماس باذ 
است اما مقيّد كه با مطلق نيست شما با او نيستيد او با شماست وقتى اين قضيه را تحليل مى كنيد تعيين محور وحدت به دست 
محمول قضيه است اكر كفتيم «الله مع زيدٍ) يعنى «فى مقام الفعل»اكر كفتيم «زيدٌ هو قائمٌ) يعنى «فى مقام الفعل» اين جنين 
نيست كه «زيدٌ قائم) قضيه نباشد يا موضوع و محمول متّحد نباشد موضوع و محمول در «زيدٌ قائمٌ) متتحدند در «زيدٌ عالمٌ) 
متّحدند در «زيدلٌ ناطقٌ) هم متّحدند اما تعيين محور وحدت به دست محمول قضيه است دعاى جوشن كبير معنايش خب روشن 
مى شود هزار و يكك قضيه است محمولات مشخص اند درجات طولانى دارند هيج كدام يعنى هيج كدام در هويّت ذات 
بيك ازابق اوضاف :فلن ذابك افدين الي وكا نوا بن ااذه #تعتيو اتيك كه الا تتقضن درس تكو اهن انها دوين تيفواهد اندها 
قوى تر عميق تره دقيق تره رقيق تر از ١لا‏ تنقض» هستند الا تنقض» اكر بحث سطح و خارج مى خواهد اينها به طريق أُولِ] هم 
بحث سطحى مى خواهند هم بحث خارجى مى خواهند. 

ير سش:.. 

ياسخ: كادروت اق وار كالن سفن رساك قدل أ اتصانه رين اننا تسا شيك ركه اثر فعاف ان روفي لفت ابن 
مخلوقيت است البته با هم هستند لكن تقدّم ذاتى براى خالقتت است مخلوقيت مترتّب بر اوست براى اينكه فاعل قبل از فعل 
است ذاتاً كرجه مع الفعل است بنابراين در ازل ذات اقدس الهى بود احدى با او نبود جيزى با او نبود الآن هم جيزى با او نيست 


در لا يزال هم جيزى با او نيست جندين روايت به همين مضمون آمده خدا غريق رحمت كند مرحوم آخوند خراسانى را وقتى 
آن شعر عطار نيشابورى را از ايشان سؤال كردند آن طلبه سؤال كرد كه 
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دائماً او يادشان مطلق است (|لالادر مقام عزّ خود مستغرق است 


اول اين شعر را برده نزد مرحوم آخوند, مرحوم آخوند سه, جهار سطر جواب عميق داد بعد برد نزد مرحوم آقا شيخ 
كرداند يكك رساله عميقى شد به نام مكاتبات البته او هم يكك آدم عادى نبود عطار نيشابورى كه در شعر او اين سه بزركوار 
مرحوم آخوند فقط يكك مقدار, آن دو بزركوار عَلّمِين بحثهاى مبسوطى كردند جمعاً شده يكك رساله[ا وزين. غرض آن است 
كه قادريَت, صفت ذات است تازه تعيّن است و هويّت مطلقه اصلاً در دسترس شهود هيج بيغمبرى نيست همه آنها مكرّر اين 


را ذكر كردند اين جزء محكمات فنّ شريف عرفان است خب. 


(وَيَعْلْمُونَ أنَّ الله هُوَ الْحَقَ الْمُبينٌ) خب مثل اينكه ما مى فهميم آفتتاب جطور روشن است اما حق, اسمى از اسماى او مبين, 
اسمى است از اسماى او تازه ما مى فهميم آفتاب حق است اما خود جرم آفتاب را جون نمى بينيم و شعاعش را مى بينيم خيال 


اما نكته اى كه مربوط به (الْحَبينَاتٌ لِلَحَمِيئِينَ) است صدر و ساقه اين بحثها مربوط به قذف بود بددهنى بود فحش دادن بود 
هنك حرمت بود (الْحَبينَاتٌ) يعنى «الأقوال الخبيثه) اين دو نكته بايد ملحوظ بشود كه جرا (الْحَبينَاتٌ لِلَحَمِيئِينَ) مقدّم شد بر 
(الَيِباتٌ لِلطَيْبينَ) و جرا (الْحَبيئَاتٌ) مقدّم شد بر (لِلْحَبِيئِينَ) سرّش اين است كه بحث در قذف است قذف يكك قول خبيث 
است اين قول خبيث از يكك انسان خبيث نشأت مى كيرد جون مسثئلهلا قذف و هتّاكى و قصّه إفكك بود اين را مقدم داشت و 
جون حرفٍ بد محور بحث بود اين را بر كوينده مقدّم داشت كه اين دو نكته بايد ملحوظ بماند يكى تقديم حُبث بر طيب, 
يكى تقديم خبيئات بر خبيثين (الْحْبينَاتُ) يعنى «الأقوال الخبيثه؛ كلمات خبيثه, نوشته هاى خبيثه اينها براى خبيثين است جه 
اينكه خبيثين براى اين اقوال آماده اند اما كلمات طيّبه كلمات طاهره براى مردان و زنان ياكك است جه اينكه مردان و زنان 
ياك شايسته كلمات ياك اند. ( لكك )يد مودان ا كا كان كف وار سياف نازوا و كلمارك حيقه ده اسع 
جون سخن از قذف به ميان آمد و سخن از قصّه افكك به ميان آمد مسئله لا مواظب بودن جشم و كوش و حرم و حريم ديكران 
را بازكو مى كند همينها زمينه قذف را فراهم مى كنند انسان جه كار دارد خانه مردم را ناه كند تا كسى را ببيند ناشناس 
باش داهن رامال كتذ بشؤ د قتذ ف نذا جار كبرق كرده فرهود» (يا أيه الذي آعثوا لآ تذخاو تين عبد موتك ) غير أو خانة 
هايتان نرويد جندين قسم ذكر كرده خانه خودتان هم مى خواهيد برويد بايد كه اطلاع بدهيد براى اينكه ممكن است كسى در 
خانه بخواهد لباسش را عوض كند حالا- غير از زوجين اكر مادر بود خواهر بود دختر بود بالأدخره نكاه به بعض اعضا حرام 
است خب براى اينكه اين حادثه بيش نيايد آن شرم متقابل رخ ندهد فرمود شما بالأدخره يكك تنحنحى يكك سرفه اى يكك 
ذكرى يكك يا الله اى يكك استيذانى كه او خودش راخيد كته > عدعيق واس كعات زمخشرى نقل كرده است برخى 
از دوستان بيدا نكردند اما سعى شان مشكور مشابه اين در روايات ما هست براى اينكه انسان مبتلا نشود به تهمت زدن و قذف 


فرمود جلوى جشمتان را بككيريد جلوى كوشتان را بككيريد جلوى زبانتان را بككيريد حتى خانه خودتان هم كه مى رويد ذكرى 


بكويبد سرفه اى بكنيد يا الله اى بككويبد كه آنها خودشان را جمع بكنند همه كه زن و شوهر نيستند اعضاى خانواده (يَا أَيَّا 
ادق توالا تاذ شنا قود ) ابو ايوس يدن قت اننع نا وس عوه نيك نا ارك" دوكر اق اسيك وا ايده بر سيد كوة اين كاذ 
قسم است خانهلا غير مسكونى مثل اين كاروانسراهاى در راه و حممامات و اماكن عمومى نظير ياركك كه خانه نيست ولى جزء 
اماكن عمومى است اينها يكك حكم دارند و خانه هاى مسكونى ديككران يكك حكم دارند و خانه هاى خودتان هم يكك حكم 
ديكر دارند. اككر خانه براى خودتان بود كه حكمش همان بود كه زمخشرى نقل كرد روايات راو اما غير خانه تان جند فرع 
دارد جند مسئله دارد كه سه مسئله را اينجا ذكر مى كند: (لكالذقان فرعا مالي كو قي كد ارقو ) اسن بكر نا ريق 
استيذان بكنيد وقتى استيذان كرديد, اذن كرفتيد بدون سلام وارد نشويد ادب ورود, سلام است ملاحظه فرموديد كه آن 
جاهليّت را قرآن كريم به جامعه متمدّن و عقل برقرار كرد تنها مدينه كفتن مدينه اين نيست كه حالا نام عوض شده جون مهدٍ 
تمدّن شد يثرب شده مدينه لذا وقتى قافله كربلائيها(سلام الله عليهم) از كربلا برمى كشتند فرمودند ديكر اينجا مدينه نيست 
تمدّن و مدنت و ديندارى و دين باورى رخت بربست شما شديد اهل يثرب «يا اهل يثرب لا مُقام لكم) وقتى مدينه بود كه 
ييغمبر بود و دين بود و قرآن و عترت محترم بودند حالا كه جاهلئت آمد ديكر شما همان يثربيها هستيد «يا اهل يثرب لا مُقام 
لكم» بنابراين اكر مدينه شد بر اساس مدنت و تمدّن است فرمود ما آمديم شما را متّحد كرديم. اتّحاد سفارشى نيست موعظه 
نيست اخلاقى نيست دستورى نيست اين جنين نيست دو عنصر محورى دارد كه جامعه مى شود متتحد: يكى ايمان است خب 
يكك مؤمن, مؤمن ديككر را دوست دارد مراعات مى كند همه شئون را همه آداب و سنن راء دوم دستورهايى است كه دين داده 
از خانواده شروع كرده همسايه ها را اهل محل را اهل قبيله را ارحام را و كل جامعه را تكك تكك اينها را برنامه داد فرمود شما 
يراكتده بويك ماشها وا متحد كرديد ابن ختين نسث كه همه اش با معجزه جامعه جاهق شده باشد متحد دن اب 18 
سوره] مباركه[] «آل عمران» كه بحئش كذشت فرمود: (وَاعْتَص مُوا بهل الله جميعاً وَلا- تفقوا وَاذْكرُوا نعم الله عليِكمْ إِذْ 
كُُْم أَعْدَاء َألّفَ بهنَ فلُوبِكم ) البته خدا مقلّب القلوب است بر اساس آثار غيبى تأليف قلوب مى كند (فَأَصْبَحْكُم ينغمته إِخْواتاً) 
اما جطور تأليف قلوب كرده يعنى فقط معجزه يا اخلاق كفته دستور داده رعايت آن دستور را قوانين را لازم كرده فرمود شما 
جامعه اكر بخواهد كسى را منّهم نكند خانه كسى را نككاه نكند بدون اجازه وارد نشود وارد شد سلام بكند خب همين سلام, 
جذب دل مى كند ادب عمومى است جامعه با ادب زندكى مى كند با عاطفه زندكى مى كند اين وجود مباركك امام 
هشتم(سلام الله عليه) ملاحظه فرموديد اين مَثل معروف كه مى كويند «سنكك روى سنكك بند نمى شودا همين است ديكر 
فرمود شما شيعه ها ييروان ما زيارت يكديكر برويد تركك نكنيد «تزاوروا» رابطه تان را حفظ بكنيد جرا «فإِنْ فى زيارتكم إحياءً 
لأحاديثنا. شما شيعه هاى ما هستيد وقتى يكك جا نشستيد بالأخره حرفهاى ما را نقل مى كنيد كلمات ما را نقل مى كنيد اين 
كلمات ما سنكك را روى سنكك بند مى كند اينكه مى كوييم «سنكك روى سنكك بند نمى شودا يعنى جه راست مى كُوييم 
ديكر شما اكر يك سنكك بككذاريد يكك سنكك ديكر هم رويش بككذاريد بند نمى شود كه يكك مّلات ترم بايد باشد كه اين 
سنككها را به هم جمع كند اين ملات نرم, ادب است ادب اجتماعى عاطفه احسان كذشت بز ركوارى ملاتى است كه ستككها را 
روى هم بند مى كند وكرنه سنكك كه روى سنكك بند نمى شود كه فرمود زيارت بكنيد «فإنٌ فى زيارتكم إحياءً لأحاديثنا و 
أحاد يثنا تَعطف بعضكم على بعض» عاطفه ايجاد مى كند ادب ايجاد مى كند آن وقت اين سنكها روى هم بند مى شود, مى 
شود برج. جامعه را شما اين ادب و احترام متقابل را برداريد سنكك روى سنكك بند نمى شود اينكه فرمود: (فَانَفَ بَئْنَ فلُوبكم) 
تنها بر اساس معجزه نيست يعنى دستورها ما اين جنين است الآ-ن در سورهلا مبا ركهلا «نور» هم فرمود مواظب جشم باشيد 
مواظب كوش باشيد اين سه مسئله را رعايت بكنيد اككر خانه مردم بخواهيد برويد سه حال دارد استيناس كنيد استيذان كنيد 


اككر اذن دادند وارد بشويد با سلام, اكر مدّتى سه بار استيذان كرديد كمتر و بيشتر كسى جواب نداد نرويد اككر كسى را نيافتيد 
نرويد نه يافتيد كه كسى نبود اين جقدر اين كتاب شيرين است نفرمود كه اكر ديديد كسى نيست نبايد نككاه كنيد نفرمود «فإن 
وَجَدْتم أن لا يكون فيه أحد» فرمود: (فَإن لَمْ تَجدٌوا) اكر نيافتيد نه يافتيد كه كسى نيست يافتن يعنى انسان سرك بكشد نكاه 
بكند ببيند كسى هست يا نيست بله بككويد يافتم كه نبود, فرمود اين كار را نككنيد. اككر سه بار يا كمتر يا بيشتر استيذان كرديد 
كسى را نيافتيد حالا- يا خواب بود يا نبود (فَِن لَمْ تَحَدُوا) نه «و إن وجدتم أن لم يكن فيه أحد» خب اين مى شود ادب 
ببخشيد من فرصت ملاقات ندارم بر كرديد يس استيذان است اككر اذن داد وارد مى شويد با سلام يكك مسئله, اكر دو سه بار 
استيذان كرديد در زديد يا مثلا «يا الله كفتيد كسى جوابتان را نداد ب ركرديد اككر كسى جوابتان را داد كفت ببخشيد من الآن 
فرصت ملاقات ندارم آنجا نايستيد ملاحظه بفرماييد اين ادب جكونه مى تواند جامعه را متمدّن كند وكرنه مى شود يثرب. 
فرمود: (فَأَصْ بَحْتم ينغمته إِخْوَاناً) جطورى اخوانا (يَا أيّهَا الَّذِينَ آمنُوا لآ نَدْخُلوا يبوت غير ببُوتكم حَتَّى نَِتَأنْسُوا) انس بكيريد 
استيذان بكيريد مشخص بشود هست و به شما اجازه مى دهند حالا كه اجازه دادند (وَتُسَلْمُوا عَلَى أَمْلِهَا) اين يكك (ذلكم حَيرٌ 
لك لَعَلكم تَذَكرُونَ), (َإِن لَّمْ تجدُوا فيهَا أحداً) نه «فإن وجدتم لا يكون فيه أحدء نه اينكه سَدرركك كشيديد ينجره و غير ينجره 
را ديديد, ديديد كسى در آن نيست كسى را نيافتيد حالا ممكن است خواب باشد ممكن است در حال استحمام باشد ممكن 
اسع اق حال مطالعه راشة تمك افك دن جعال الترانوت اقة كجما بافكرة (فَلَا تَدْخُلوهَا) اين فرع دوم مسئله دوم لحت تزذن 
لَكمْ) واكر كسى بود و كفت ببخشيد بركرديد الآن فرصت ندارم بدتان نيايد جه طلبى داريد آنجا از صاحب خانه (وَإن قيل 
لكمٌ ازْجِعُوا فَارْجِعُوا هُوَ أزكى لكمْ) اين مى شود جامعهل| متتحد. ما وقتى از دشمنى درونمان بكاهيم مى توانيم با ديكرى 
تدك واقع باجم هبي عم بتر ]زاف شب لكان لبمقة ركان معدلاو نصاله بن رودو ارو اعد علو كد 
نفسكك الّتى بين جنبيك» فرمود: (وَإن قِيلَ لكمٌ ارْجُِوا فَارْجِعُوا) اينكه ما كفتيم انبيا قرآن وجود مباركك(عليهم الصلاه و عليهم 
السلام) واحكن هسية اسن (هرو أز كن لك وَاللَهُ بمَا تَعْمَلونَ عَلِيم). مسئله جهارم حالا-اماكن عمومى حمّامات ياركها 
كاروانسراها كه مسئله جهارم است (لْيِسَ عَلَيِكُمْ جُنَاحٌَ أن تَدْخُلوا بيُوتا غَيِرَ مش كوئه) اين عدم مُلكه است يعنى خانه كسى 
بيده الإذن به شما اذن داد شما مى توانيد برويد كه (فيهًا مَتَاعٌ لكمْ) يعنى تَمنّع بهره بردارى استراحت بخواهيد كمى بخوابيد 
آنجا برايتان جايز است اما تمام اين ريز و درشت كارتان را خدا مى داند (وَاللهُ َعْلَمُ مَا تَدِدُونَ وَمَا تَكمُونَ) حالا اين براى 
خانه مردم. در جامعه و خيابان و بيابان جطور فرمود: (قمل للمُؤْمِنِينَ بُعْضُوا مِنْ أَبْصَارِهِمْ وَيَحْفْظوا فَرُوجَهُمْ) در جريان ابصار 
«من» آوردند كه يا براى ابتداست يا براى تبعيض و اما دربارهلا حفظ ديكر مطلق استث ديكر فقط زن و شوهرند كه مجازند 
وكرنه ارحام و محارم و همه اينها حفظش لازم است اما در تعبير (فْرُوجَهُمْ) مستحضريد كه كمتر لفظى به اندازه معانى قبيحه 
كسترده است معانى قبيحه الفاظ فراوانى دارند اينها كه «يُستَقبَح ذكره» هستند جامعه از كفتن و شنيدن 1 نها منزجر هست در 
ياد بكنند (يكث) اين الفاظ كنايى بعد از جند صباح مجاز مشهور مى شود كم كم به صورت وضع تعيّنى يا تعيينى در مى آيد 
مى شود حقيقت (دو) اين را مى كذارند كنار يكك لفظ ديكرى انتخاب مى كنند (سه) لذا براى معانى قبيحه شما در كتاب 
لغت الفاظ فراوانى مى بينيد آن روزى كه كلمه «فروج» به كار رفته جزو معانى خيلى كنايى و دور بود الآن به صورت صربح 
در آمده غائط اين جنين است غائط كه در كتابهاى فقهى هم ملاحظه فرموديد آن مكان يست است نه معنى مدفوع (أوْ جَاءَ 


أَعدد منكم مِنَّ الْعَائْط ) آنجا در سفرها جاى يستى كه منظر ديكران نباشد و بادكير نباشد آنجا مى رفتند براى قضاى حاجت 
اين معناى كنايى كم كم شده مجاز مشهور و وضع تعيبنى و تعتنى و اينها ييدا كرده اين را كذاشتند كنار حالا مى كويند 
دستشويى اكر جند صباحى شد ديكر اين دستشويى را هم عوض مى كنند يكك لفظ ديكر برايش مى كذارند آن روز هم از 
همين قبيل بود (وَالَتَى أخطرية) جار 0 مريم(سلام الله عليها) به كار رفته او هم از همين قبيل است (وَيَحْفَظوا فَرُوجَهُمْ 
ذلك أذ كى ) سن اين ( كنية) كتاعنية: انو وعدت بحام كمع فيا رماع سنال الاق ادر كنعار ورركاو زات دعاورز 
مواظب مطبوعات و رسانه ها بودن حاصل مى شود وكرنه با صرف سفارش جنين امر كرانبهايى و ذُرٌ كرانبهايى حاصل 


تحواهد قد (إن الله خيريها تشقون ): 


ص: 21 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠١‏ تا ١‏ سوره نور 9١/٠//+4‏ 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(قل للْمَؤيِنَ يعوا من أبْص ارجم وَبَخده افُوجهُمْ ذليكك أذكى لَهُمْ إن الله حي با ب و 1 ول لكر وكام مده 
بن ارو فيخففطن وهر ولا يبدين يهن إن ا هر ونا وفطر بترو على جمويوئ ولا دين زيتفئ إن يوقيو 
و1 بَائِهنَّ و1 ءوتن أؤ أَتنَائْهنٌ أو ها رفي َو إِخَوَانِهِنَ َو يَنِى إِخْوَانِهِنٌ أويق أحَوَافيٌ أو نش ائهنٌ َو مَا ملكت 
ا أو اتَابِعِينَ غير أَولِى الْرْبَهِ مِنَ ارج فل أو الطفْلٍ الْذِينَ لم يظهَوُوا على عؤْرَاتٍ الناءِ وَلأد بض رِبنَ جهن ليم ما 
يُحْفِينَ من زينَتِهِنَ وَنُوبُوا 9 الله جبميعا بها الْمَؤْمئُون لَعلكم فلخو (001) 


سورهل] مباركه[] «نور» بخش مهمٌ مسائل حجاب و عفاف رابه همراه دارد لذا در حفظ زبان و در حفظ جشم آيات فراوانى 
نازل كرده بخشى كه مربوط به حفظ زبان بود ككذشت بخشى كه مربوط به ورود در منازل بود كه اذن و استيذان لازم است 
آن هم كذشت اين تعبير جناب زمخشرى در كشاف كرجه مضمونش مطابق با آيات است (يكك) و روايات اهل بي ت(عليهم 
السلام) هم همين مضمون را تأييد مى كند (دو) لكن عين اين عبارت در جوامع روايى ما ييدا نشده و اككر در جوامع روايى 
آنها باشد يكك عبارت بسيار يسنديده اى است كه «مَن سَبَقّت عينه استيذانه فقد دَمَرا كسى كه جشمش قبل از عين وارد صحنه 
بشود اين هلاكك شده است اين جمله را حتماً مى توان از جوامع روايى آنها يبدا كرد واين كونه از جمله ها خيلى به منزله[] 
كلمات قصار است و آموزنده است و تقتدّه هم در كار نيست براى اينكه مطلبى است حق مطابق قرآن روايات ما هم از 
ائمه(عليهم السلام) همين مضمون را فرمودند ولى اين تعبير واين لفظ جامع بيدا نشده خب. بر زمخشرى هم كه نقل كرده 
ولى خب اين فاصله است با مفاتيح يعنى جند قرن قبل از مفاتيح است زمخشرى در كشاف آن را دارد ولى در جوامع روايى 
آنها باشد. 


ص: 7/1 


اما واجع به حفظ يم و آثان أن هزهودة (كُل للْمَؤْمِيْحَ يُعُضُوا) به مؤمنين بكر كه عشمهاق حود را يوشاقد كرجه اين حكم 
براى همه است ولى جون مؤمنين بهره مى برند و امتثال مى كنند مؤمن و مؤمنه را ذكر فرمود: (قل لَلْمَؤْينِينَ) اين (قل) 
مفادئل.وؤاشن تست به مؤمتين بكو جه جيزق بك وعُضواةاد و تعبير انث (قال للمؤمنين غضوا من أبصا ركبا انها هم (بنْضوا 
مِنْ أَبْصَارِحِغْ ) اين (يُقُضُوا) كه مجزوم است و نونش افتاده جون جواب آن امرى است كه آن امر محذوف است «قل للمؤمنين 
عُضُوا من أبصاركم) آنها هم (يُعُضُوا مِنْ أَبْصَارِهِمْ) كه اين مجزوم بودنش جون جواب آن امر است و همجنين «قل للمؤمنين 
احفظوا فروجكم) آنها هم (يَحْمَظوا) كه نون مى افتد (فَرَوجَهُمْ ), (قل نوين لسراو أَبْصَارِجِمْ يكوا 0 


مطلب بعدى آن است كه غضٌ بصر و همجنين غمض بصر معناى كنايى آنها يعنى جشم يوشى منظور است نه اينكه جشمتان 
را بيوشيد يعنى صرف نظر كنيد يعنى نككاه نكنيد اينكه مى كويند جشم بوشى كرد يعنى صرف نظر كرد يعنى توجه نكرد. 
توجه نكنيد به نامحرم واز نكاهتان بكاهيد و خودتان را هم حفظ كنيد نه نككاه كنيد نه بككذاريد كسى نكاه كند و عمللا هم 


خودتان را حفظ بكنيد (وَيَحْفَظوا فرُوجَهُمْ) و اين راهِ تزكيه نفوس است يعنى كر خداى سبحان فرمود قرآن براى اين مده 
است كه (ِيُعَلمَهُمْ الْكتَابَ وَالْحِكمَة وَيُرَكيهغ ) راه تزكيه نفوس همين رعايت جشم و كوش و امثال اينهاست كه اينها مقدّمات 


كار است وقتى اين مبادى محفوظ ماند دلها هم محفوظ خواهد شد. 


بعد فرمود: (إنَّ الله حَِيرٌ بمَا يَضْ تعُونَ) هر كارى كه اينها انجام مى دهند مؤمنين انجام مى دهند ذات اقدس الهى آكاه است 
قصدشان جيست انجام مى دهند نمى دهند نكاه مى كنند نمى كنند جقدر نككاه مى كنند همه را ذات اقدس الهى خبير است. 
در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) هم هست كه (إِنَهُوا مَعَاصِي اللّهِ فى الْحَلوَاتِ فَنَ الشَّاهِدَ هُوَ الحاكمٌ» اين درباره!] 
مردها. درباره[] زنها كه وظيفهل| بيشترى دارند جون خداى سبحان آنها را سبكى آفريده كه با جمال و شكوه همراه اند فرمود: 
(وَمُل لَلْمَؤْمِنَاتِ يَعْفُ ضْنّ مِنْ أَبْصَارِهِن ) يعنى شما هم به آنها بكوييد امر حاضر كنيد كه «أغضضن من أبصاركنٌ» آنها هم 
(يَغْفْ ضْنَ) كه اين هم جواب آن امر مجزوم است (وَيَحْفَظَنَّ فَرُوجَهُنَ]) حفظ بكنند خودشان راخب كه عفاف در جامعه 
حاكم باشد بعد فرمود: (وَلا يثِدِينَ زيتنهٌ إِلَامَا ظَهَرَ مِنْهَا) همان طورى كه منظور از عَضٌ و غَُمض جشم يعنى جشم بوشى 
است اين يوشيدنٍ فيزيكى مراد نيست كه انسان جشم را روى هم بككذارد مكر در مورد ضرورت, معيار جشم يوشى است يعنى 
عدم توجه به نامحرم است منظور از زينت هم مواضع زينت است كرجه برخى از فقها نظير مرحوم فاضل سيورى فاضل مقداد 
ايشان مى كويد خود زينت معيار است نه موضع زينت براى اينكه خود همين زينت طليعهل] كناه خواهد بود ولى ظاهراً منظور 


ابداء مواضع زينت است. 


ص: ك0 


ياسخ: بله ديكر, كاهى ظرافت كار مطرح است كاهى خبير بودن مطرح است كاهى عمل ظاهرى نشان مى دهد كاهى خيلى 
رقت دارد مثلاً دربارهل قلب دارد كه قلب مؤمن «بين اسبعين من أسابع الرحمن» است كارهاى ظريف را معمولاً با سراتكشت 
انجام مى دهند قلب از آن جهت كه ظريف است نظير ورق زدن صفحهل] كتاب است كه انسان با سرانكشت انجام مى دهد 
شما ببينيد كارهاى مهم را نظير بِنَابى نظير آهنكرى اين را با كل دست انجام مى دهند اما كارهاى ظريف را نظير زركرى اينها 
با سرانكشت انجام مى دهند نه با دست و ساعد و عَضد واينها قلب هم از آن جهت كه خيلى ظريف است با انككشتهاى خدا 
جابه جا مى شود اين كونه از امور هم كه خيلى ظريف است با صنع و صنعت آميخته است فرمود آنجه را كه اينها به كار مى 
برند با ريزه كاريهايشان مشهود خداى سبحان است خب. 


فرمود: (وَلا- يُقِدِينَ ينَتَهُنَ) يعنى مواضع زينت را ِل ما ظَهَرَ منْهَا) كه معروف همان وجه و كفي و امثال ذلكك است منظور 
خود زينت نيست جون خود زينت اكر بيرون بدن باشد كه يقيناً نككاه به او حرام نيست به بدن متصل باشد ممكن است كه 
تحريكك بكند لذا فاضل مقداد و امثال ايشان فتوا به حرمت دادند كه كوشوارى كه در كوش نامحرم است نمى شود آن را 
نكاه كرد جون اين نكاهو طلبعه[] معاصى ديكر است. تعبير زمخشرئ در كشاف اين است كة «النظد بريد الزناه بريد يعتى قاصضد 
نكاه به نامحرم اين قاصد و بيام آور معصيت است ولى معروف اين است كه همان مواضع زينت معيار است (إنَامَا ظَهَرَ منّْهَا) 
مكر آ ن مقدارى كه ظاهر باشد. يكك بحث در اين است كه زن سَتْرشُ جقدر واجب است آيا مى تواند دستش را وجه اش را 
بدون يوشش حركت بدهد يكك بحث در جواز نظر است اكر كفتند زن براى رفع حاجت مى تواند با دست باز با روى باز 
حركت كند معنايش اين نيست كه نامحرم هم مى تواند به دست و صورت او نككاه كند اين عدم وجوب سَيْر است نه جواز نظر 
براى مرد خب اكر ببيند مرد نككاه مى كند كه خب بايد بيوشاند (وَلا يُدِدِينَ زِيتتَهُنٌ ناما طَهَوهئها ) بعد فزموكة (وليضدرين 
بَخْمْرِهِنَّ عَلَّى جُيُوبِهِنَ ) در جاهلّت اين طور نبود اينها كريبان و كردن را باز مى كذاشتند اسلام آمده فرمود روسرى بككذاريد 
(يكك) اين روسرى بايد به قدرى وسيع و جامع باشد كه هم سر را بيوشاند (يكك) هم جَئِد و كردن را بيوشاند (دو) هم جَدِبٍ و 
كريبان را بيوشاند (سه) اينكه مى كويند سينه را بيوشاند براى اينكه بين جَدِبٍ و ججيد فرق است آنكه در سورهلا «مسد» دارد 
حماله الحطب است (فِى جِيدِهًا بل من مَسدٍ) جد يعنى كردن, جيد كردن كه در نساء خوانديد. خب جَيِبٍ يعنى كريبان 
وقتى به وجود مبارك موسى فرمود: (وَأ عن رَدَك فى جيك ) يعنى دستت راذن كزسانت بكذاز (نَخْوْخ بَيِضَاءَ مِنْ غَثْر 
سُوءِ) يس زن موظف است رأس, جَيِب, جود هر سه را ببوشاند (وَلْيِضْرِبْنَ بحَمْرجِنٌ عَلَى جُيُوبهِنَ ) نه «على جيودهنّ) جيد كه 
كردن را بيوشاند بلكه جيب يعنى كريبان را بيوشاند خب ولى در مفردات راغب متأسفانه جيب قبل از جوى آمده با اينكه آن 
يايى است مؤخّحر از واو است. به هر تقدير فرمود: (وَلِْضرِبْنَ بحْمْرهِنَّ ) خُمْر يعنى مقنعه (بِخْمْرِهِنَّ عَلَى جد بهن ولا فين 
زيتَتَُنَ]) اينجا دو مسئله است و دو مطلب و سر تكرار (لا يُبدِينَ) هم همين دو مطلب است. يكى ناظر به اين است كه جقدر را 
باز كند براى عموم اين براى زينت ظاهر است مواضع زينت است يكى اينكه مواضع زينت آن مقدارى كه حالا ظاهر نيست 
آن مقدار را براى جه كسى مى تواند ظاهر كند براى محارم يس موضع ظاهر زينت را كه وجه و كفّان است مى تواند ظاهر 
كند براى همه منتها نككَاهِ همه جايز نيست اين جنين نيست كه اين آيه درصدد تجويز نظر باشد درصدد عدم وجوب سَّثّر است 


درصدد جواز ابداست اكر يكك زن ببيند كه نامحرمى دارد نككاه مى كند آن وقت بر او لازم است كه إبدا نكند اما آن مواضع 


خفية متل غود كريبان هتل دست مثل بدن :ايتها كة ديكر ماظهر نسة مابطن'و ما خف ابنت اتهاءرا براى جه كسى هى «توانذ 
ظاهر بكند فرمود: (وَلآ يئِدِينَ يهن إِنا) سرّ تكرار (لآ يُئِدِينَ) براى اينكه دو مطلب كاملا از هم جداست نمى شد با يكك بار 
دو استثنايى كه ناهماهنكك است كنار هم قرار بكي ند (وَلآ يَتِدِينَ رتنه إِنَّامَا ظَهَرَ مِنّْهَا) (اين يكك) آن (مَا طَهَرَ مِنَْا) جاهلى 
معيار نيست (مَا ظَهَرَمِنْهَا) اسلامى معيار است به شهادت اينكه در جاهليّت كريبان باز بود ولى الآن فرمود: (وَلْيِضْرِبْنَ بِحَمْرِنَّ 
عَلَى جُيُوبِهِنَ) يس منهاى كردن منهاى كريبان منهاى سر هر جه ظاهر شده است جايز است مى ماند وجه و كان كه «فى 
القد م تقاته قدب إما ريا ه01 ادها عافن اكش فرعو كوو لا تردق ري ا وقوق الآ مااظلوى نيا اد متطعر ف تمن قد بيه قاقز 
جاهلى, فضاى جاهلى سر باز كردن باز كريبان باز فرمود اين جنين نباشد آن قسمتهايى كه باز بود آن سه قسمت كاملا بايد 
بسته باشد به استثناى اين سه قسمت بقيه بدن كه خب با لباس يوشيده است اين سه قسمت باز بود يعنى موى سر معلوم بود 
كردن معلوم بود كريبان هم معلوم بود فرمود اين سه قسمت را بايد بيوشانيد بقيه كه دست تا مج و صورت است اين عيب 


ندارد يعنى إبدايش عيب ندارد نه نظر نامحرم جايز است. 


ص: 321 


ياسخ: خب بله همان مشكل هست ديكر, اكر كسى نامحرم بود او حقٌّ نككاه ندارد دو حرف است: يكى اينكه يوشيدن بر زن 
واجب است نه بر زن واجب نيست مككر در مواردى كه ببيند نامحرم دارد نككّاه مى كند زن مى تواند با دست تا مج كه يوشيده 
نيست و با صورت كه يوشيده نيست برود در مجامع اما مرد مى تواند نككّاه كند نهو اكر مرد دارد نككاه مى كند آن وقت إبدا 
جايز نيست غرض آن است كه تلازم نيست بين عدم وجوه ابدا و جواز نظر, جواز نظر نيست اصلا مكر اينكه براى رفع 


ضرورت به صورت عادى و بدون رثبه. 


ياسخ: تكليف, حقّ الهى است البته. 


(وَلا ىه دين زَيتتَهُنّ) يعنى آن مواضع باطن ِل لبْولَتهِنَ) براى همسبران خروهان م15 بَائْهنَ ) براى مذوانقان (أ5 1: اد 

عُولتِهِنَ ) براى يدر شوهرشان (أو أَثَائهِ هن ) براى فرزندانشان (أَو “6 ءِ بُعُولتِهنَ ) براى فرزندان شوهرهايشان (أَذ إِْوَانِهنَ) براى 
راك وانهاة (أؤ يَنَى إِخْوَانِهنَ) براى برادرزاده هايشان (أؤ يَنى أَحهَوَاتِهِنَ ) براى خواهر زاده هايشان (أؤ ندائهنٌ أو لك 
أتَعانهقٌ ) ديق محازم اعمال و اعمام و اشوا مطر تعداند رموه براق عموها و :برا ذابين ها نيا ناينكه آنه نعم متعم :اند 
كفتند براى اينكه درست است كه عمو محرم است دايى محرم است ولى عموزاده نامحرم است دايى زاده نامحرم است ممكن 
است عمو و دايى اين خانم را ببينند و براى فرزاندانشان معرفى كنند كه نامحرم از وضع اينها باخبر بشود برخى از محارم را هم 
قرآن كريم ذكر نكرده است كرجه آنها نبايد جنين كارى بكنند يا نمى كنند ولى ادب دينى اقتضا مى كند كه فضاى جامعه 


قضاق هفك ناشد ] وقك )ار امن شوى ركه اجامعة دين ولحت 


51١ ص:‎ 


يرسش: داماد زن را اينجا ذكر نكرده؟ 


ياسخ: خب آن بيداست كه بيكانه است ديكر اما اينها كه محرم نُسبى هستند اينجاست ولى اكر برادر براى برادرزاده بخواهد 
وصل كند محرمى براى محرم وصل مى كند (يَنِى أَحَوَاتِهِنَ ) هم همين طور است اكر بخواهد برادرى براى برادر خودش يا 
ديكرى كه از همين قبيل است كه آ ن هم محرم اند وصل بكند محرمى براى محرم وصل كرده است. 


(أؤنسافهقٌ ) زلا دوشح لنت كدابراى امكو امك ولق زو لمان مسار بيت كه خود را براق :رق كه عبن لمان امت 
نشان بدهد زيرا ممكن است آن زنٍ كافره اين زن مؤمنه را ببيند و براى نامحرمها وصل كند لذا حضور زن مسلمان در 
مهمانيهايى كه زن غير مسلمان حضور دارد بايد طورى باشد كه آن زن غير مسلمان از كيفيت بدنى اين زن مسلمان آ كاه 
باق زو اميكلف اوزاف 32 معلما ةحرم الت (أو نانيك ) ادل وعنايك اذى عق عسوفي اف ملكك اانه ) اين 
(منكظ: نهاره3 ) كرا لست وتهاق مودوي ةو برام مردها هين صون اتابن :انلكا كلدو بات امدو و ا عدو و دابع انك 
كه در روايات هم آمده اما زن بخواهد خود را براى زنٍ ديكر نشان بدهد و بيارايد اكر آن زن مسلمان باشد مى تواند اما اكر 
نك استماة ترد كائره عردو شوق املكف تن انق اتوي تراتس نس (ما مكلت ا عالق ) يوون إنا در 
مراد است نه خصوص عبيد (يكك) نه اعم از عبيد و إما (دو) بلكه خصوص كنيز مراد است دوم اينكه اين تكرار نيست درست 
است كنيزه زن است و (نْسّ ائِهنَّ ) هم زن لكن (نت ائْهنَ) زنهاى مؤمن اند إما اعم از مؤمنه و كافره است يس اككر زن كافره 
باشد در صورتى كه كنيز اين خانم باشد اين مى تواند خودش را به او نشان بدهد و اكر همين كه كافره است كنيز او نباشد 


مشكل دارد كه اين زن خودش را نشان او بدهد. 


ص: دض 


ياسخ: بله, اينكه (نِسَائِهنَ) كفتند براى همين است ديكر, براى اينكه زن مؤمنه مواظب جشم و كوشش هست ديكر اول دستور 
جشم و كوش را داد به مؤمنات بعد فرمود در جنين فضايى زن مؤمنه مى تواند زن مؤمنه ديكر را ببيند بعد از اينكه زبان را 


دستور داد جشم را دسئون :ذاه كوش را دستور داد آن كاه فرمود در جنين فضايى (أَوْ نِسَائِهنٌ ). 


ياسخ: خب حالا آن كستره[] كار را كه با اين تعبيرى كه در اول فرمود: (قل للْمَؤْمِنِينَ ) شامل خواهد شد در فضايى كه فرمود 
جشم بايد امين باشد كوش بايد امين باشد اعضاى بدن بايد امين باشد اينها را در اين فضا فرمود محرم شما هستند مى توانيد به 


آنها نشان بدهند و آنها هم مى توانند نككاه كنند خب. 


كراد كا ملكة ااي )اد بن اختصاص دارد به خصوص كنيزها جه اينكه در آيه شش سوره[] مباركه[] «مؤمنون» هم همين 
طور بود در آيه ينج و شش سورهلا «مؤمنون» به اين صورت بود (وَالَّذِينَ هُمْ لِفُرُوجهمْ د افظونَ 0 إِنَا عَلَى أَرْوَاجِهِمٍ د 
تلكث اتمائهع) اكر كير مره باد ابن مسكناست :ماكر :عبد يكك رن باد دوعيق حال كه يلك يمين انك مسنها يست 
اينجا هم همين طور است (أَوْ ما ملَكتٌ أَبْمَانّهُنَ) خصوص كنيزها را مى كويد نه عم يا خصوص أب لذا در رديف (نِسَائِهنَ ) 
آمده اين زنهايى كه كنيز زنهاى مؤمنه اند مى توانند آنها را ببينند ولو كافره باشند اككر عبد بود در رديف 1 ن رجال استثنا مى 
تباول حوة مامتظ ؤذر رذع از اسه ميقو را مهاف الناماكة مانو اراقري غير اولي لكي النغال) 
يا بعضيها هستند همراهانى اند كه در اثر سفاهت در اثر ادراكك كم اينها تشخيص نمى دهند و اهل شهوت نيستند و تشخيص 
نمى دهند اينها نكاه اينها با عدم نكاه اينها يكسان است جون صدرف نككاه حرمت ذاتى ندارد آن نككاهى كه باعث تحريكك مى 
شود مشكل دارد اكر كسى در اثر سفاهت فقدان آن قوّه شهوى و ضعف درك, نككاه او مثل عدم نككاه است فرمود اينهايى كه 
جزء همراهان خانوادكى شما هستند و فقط جزء خدمه اند كارى از آنها ساخته نيست فقط خدمتكزارى اينها هم مى توانند 


ببينند جون ديدن اينها مثل عدم ديدن است. 


ص: 50 


ياسخ: خب بله اكر نكاه به غير اينها باشد نككاه با ريب باشد جزء آن موارد مستثنامنه است ديكر. 


(التَابعِينَ) كه (غَبْر ولا الْاِرْبه) هستند إرْبه يعنى حاجت جمعش هم إرَّبِ است اين «منتهى الإدرّب فى لغه العرب» إرَب جمع 
اه لاحك أزية حت خاتقك كي عابط ره سكل نحنو يو ]كوكم جور عقا نف لوقه لنت (غير ولق الروك ول 
لرّجَالِ) مرد هستند ولى اوصاف مردانكى و شهوت در اينها نيست (أَو الطَفْل الَّذِينَ لَمْ يَظْهَرُوا عَلَى عَوْرَاتِ النمَاءِ) كود كانى 
كه هنوز نمى فهمند زن وعورت زن و بدن زن و زيبايى زن يعنى جه جون اككر خود اين كودك به حدٌ تشخيص برسد در 
همين آيات بعدى اين سورهل] مباركه[] «نور) مى فرمايد به يدر و مادرها دستور مى دهد كه به فرزندانتان بكوييد كه سه وقت 
از اوقات شبانه روز وارد اتاق مخصوص يدر و مادر نشوند مككر اينكه اذن قبلى باشد كه آنها خودشان را جمع كنند جامه را در 
بر بكنند آنها بيايند آن آيات مفصٌ للا در همين سورهلا مباركه[] «نور» خواهد آمد كه حتّى بجه هاى آدم اكر اهل تميز و 
ادراكك بودند به آنها بايد آموزش داد كه سه وقت از شبانه روز وارد اتاق مخصوص يدر و مادر نشوند لذا فرمود: (أو الطفل 
الح لّمْ يَظْهَرُوا) يعنى اطلا-ع بيدا نكردند حاليشان نيست از اين مسائل (عَلَى عَوْرَاتٍ النَّاءِ) خب حالا اين براى نشان دادن. 
نحوه مَسْى و حركت زنها در جامعه جككونه باشد فرمود اينها كه راه مى روند طرزى راه بروند همان طورى كه مردانه بايد 
حدر فك ينقد مر أله نأبك إزآه: يزواقك ثائهة حرق تزليك اكه دن سوره[] مباركة[] واحراب)» فرمود: (فلا تَخْضَعْنَ بِالْمَوْلٍ قيطْمَعَ الّذِى 
فى قَلْبِهِ مَرَض وَقلْنَ قَؤْلا مَغرُوفاً) يعنى حرفٍ خوب بزنيد (يكك) خوب حرف بزنيد (دو) مردانه حرف بزنيد نه زنانه (سه) با 
رقت و نازك كفتارى و نازك رفتارى اين طورى حرف نزنيد ولو «مِن وراء حجاب» باشد خداى سبحان آن جاذبه اى كه 
ايجاد كرده اين ممكن است كه در معرض فساد قرار بكيرد همان تعبير زمخشرى كه «النظرٌ بريدٌ) اين ييام آور معصيت است 
فرمود حالا كه مى خواهند در جامعه راه بروند (وَلآ يَضْرِبْنَ بأَرْجْلِهِنٌ للم مَا بُحْفِينَ من زتهي ) در فضاى جاهلى زينتها را 
كاهى به دست كاهى به يا كاهى به كوش و كاهى به جهره و اينها نصب مى كردند فرمود اين خلخالى كه در يا براى زينت 
كذاشتند طرزى راه نروند كه اين خلخالها حركت كند صدا كند و بيككانه را تحريكك كند (وَلآ يَضْ رِبْنَ بأَرْجْلِهِنٌ ) ياها را 
محكم به زمين نزندد همان طورى كه حرفهاى اينها نبايد رقيق باشد ياهاى آنها نبايد محرّك باشد در رفتن (وَلآ يَضْرِبْنَ 


بأَرْجُلِهر لَِعْلمَ مَا يُحْفِينَ من زينَتِهِنَ) تا معلوم بشود كه اينها داراى جنين زينتى اند و تحريكك بشود. 


ص: إرذكا 


مسئله نككاه نامحرم يكك مرد به زن مشخص است اما زن به مرد كه آيا مى تواند نككاه كند يا نه, روايات فراوانى هست آن قصّه 
ابن أمّ مكتوم كه نابينا بود وارد محضر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) شد دو نفر دو خانم آنجا بودند حضرت به هر دو 
فرمود: «احتجباا رو بكيريد يعنى نككاه نكنيد يا فاصله بككيريد عرض كردند او كه نابيناست فرمود شما كه بيناييد از اين روايت 
ابن امّ مكتوم نابينا معلوم مى شود زن هم حق ندارد مرد را نككاه كند و كرجه اين روايت را كفتند سند معتبرى ندارد يا آنجه از 
صديقه كبرا(سلام الله عليها) رسيده است كه زينت زن در اين است كه كسى او را نبيند او هم نبيند اين هم كفتند مرسله است 
سند فقهى نخواهد بود لكن از مجموعه اينها به دست مى آيد همان طورى كه مرد نمى تواند نككّاه كند مككر به طور عادى زن 
هم نمى تواند نككاه كند مكر به طورى عادى حالا اكر جوانى متأسفانه با دست لخت حركت كرده آيا زن مى تواند اين بازوى 
لبر عن الم ا 110 عار عاك واف 2د ور امن افق ) ايت مسلور ا وا ب 1ه 
همين بيان لطيف زمخشرى كه «النظر بريد الزنا؛ اين است اين هم نبايد نكاه كند بالأخره خود او مى داند و (إنَّ الله حير بِمَا 


يَضْنَعُونَ). 
ياسخ: نه, مكر اينكه محرّك باشد خود صداى زن عورت نيست. 


خب, (وَتُوبُوا إلى الله جَمِيعاً أيّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعلكم تُفِْحُونَ) اينجا مؤمنون در قبال مؤمنات نيست آنجا كه وظايف خاضّه براى 
دو كروه بود وظيفه مؤمنين جدا وظيفه مؤمنات جدا اما اينجا كه توبهلا إلى الله است رجوع الى الله است ادراكك محضر ذات 
اقدس الهى است ادراكك به اينكه (أنَّ الله يرَى) اينها ديكر مخصوص به زن يا مرد نيست بنابراين اين مؤمنون منظور اعم از 
مؤمنون و مؤمنات است بر خلاف آنجه در صدر آيه آمده (وَُوبُوا إلى الله جمِيعاً أيّهَا الْمُؤْمنُونَ لَعَلكم تُفْلِحُونَ). 


ص: عو" 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠١‏ قا "١‏ سوره نور 9١/٠4/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(شل لَلْمَؤْمِنينَ راد ارو يقار ريه اكاا ل ام اشير ابت كو 80 وفل ارا م 
ِنْأنصَارِجِنٌ وَيَحْفَظَنَ فُرُوجَهنَ ولا دين زه ته ته نما ظهَرَمِنَّْاوَِضرِبَِ رحن عَلَى جيويهٌ ولا يدِينَ يتن إن لبْعُولتهِنَّ 
1 َانهنٌ أ 1 َاءِ متهن أو ذ أكانية أ أذ با بهن َو إِخَوَانِهِنَ َو يَنِى إِخْوَانِهِنٌ أذ يِى أَحَوَاتهنَ أذ نت انه أذ مَا مَلَكَتْ 
َيِه اهن أو التَابعِينَ عر اك ريه مِنَّ ارال أو الطفْملٍ الّذِينَ لع يَظْهَرُوا عَلَى عَوْرَاتِ الْناءِ وَل يط رِبْنَ بَأرْجلِهنَّ ليغلم ما 
فين ين زيتتهن وَتُويوا إلى الله جنيع أبها الْمؤوئُون لعلكع تفلعوة (001) 


برخى از نكاتى كه مربوط به بحثهاى سابق بود اين است كه در جريان إفكك آنجه معيار بحث بود مقذوفه و مَرميه بالقفذف 
حون مللقك بردو يد الا وعاضن 1 دوز سوقف ارو كد ررق الك عدقوة امك ناف الناقلاات ) لك هر اين عليه 
صورت جمع نهايى هم خبيثات و خبيثون را ذكر فرمود هم طيّبات و طيّبون را كه حرفهاى خبيث براى مردان خبيث است و 
افراد خبيث با حرفهاى خبيث سر و كار دارند جه اينكه حرفهاى طب براى مردان طب است و مردان طب با كلمات طيّبه سر 
و كار دارند. تعبير ١خبيثين»‏ و «خبيثون» براى تقليب است كه زنها را هم شامل مى شود تعبير «طيّبين) و «طتّبون) اين هم تقليب 
است مردها را هم شامل مى شود سرٌ مذكر آوردن اين «طيّبين» براى آن است كه در جريان إفكك تنها آن زن مقذوفه نبود 
صَفوان هم مقذوف بود لذا در قذف كذشته از ايتكه سخن زن مطرح است مرد هم مقذوف مى شود به فساد. تقليباً جنبه مذكر 
وكارك انل ف هده ( لتك دوق ) له ابنكه «تلكهه يا «اللواق ميدقات» سلا اينكه مذكر آورذ اين ات كه در مدريان أفكة و 


قذف صفوان و امثال صفوان هم مقذوف بودند تقليباً بجانب الذكوره على الانوثه مذكر ذكر فرمود. 
ص: 59160 


مطلب بعدى آن است كه كلمه[] جَتِب به فتح بود و جيد به معنى كردن كه در سوره[] «مسد) است آن به كسر است البته (فى 
جِيدِهًا حثل من مَسَدِ) يكك طناب محكمى در جيد و كردن اوست. اما مسائلى كه مربوط به آيات تلاوت شده است. دو حكم 
فقهى در آيه سى براى مردها بيان كرده است فرمود اينها هم بايد جشمشان را نككه دارند و جشم يوشى كنند وهم اندام تناسلى 
خودشان را مستور كنند اين دو حكم وظيفهلا مردهاست (قل للمُؤْمِنِينَ يُعْضوا مِنْ أَنْصَارِهِمْ) و حذف متعلق هم دليل بر عموم 
است اينها به طور عام يا مطلق موظف اند نككاه نكنند «الآ ما خرج بالدليل). 


)ست ك با جزم سقط ى عرد ور وك جوب (ل) يست 


خب يس اين دو حكم فقهى براى مردهاست مرد اكر بخواهد جيزى را نككاه كند دليل مى خواهد «حذف متعلق يدل على 
لجؤم "وار لعموع ناالاطلةق قل لالز ميق لكموا ين اشادعة ) ابنهانا د فشان زر جوه فور كوم سس مل 
نيست «حذف متعليق يِدَّلٌ على العموم) اكر فقيهى خواست بكويد نظر به وجه و كين جايز است او بايد دليل بياورد كه با 
مخصتيض ابا تقيئة زاب نوع يا اطلاق قارح شن انبح كد درل ذاره يس (ثل للفو يني تقضوا مق أنضا زجع ) اعل ابن 


است كه اين جشم يوشى كند «الآ ما خرج بالدليل». 


حكم فقهى ديككر يوشيدن اندام تناسلى است در نماز و غير نماز حكم مرد يكى است در همه حالات بايد اعضاى تناسلى را 
بيوشاند (وَيَحْفْظوا فَرُوجَهُمْ) بيش از اين محتاج به دليل ديكّر است اين دو حكم فقهى براى مرد. مستحضريد كه تمام احكامى 
كه براى مسلمان هست غير مسلمان هم در احكام شريكك اند تنها در اصول دين نيستند حق اين است كه در فروع دين هم 
شريك اند لكن بعضى از احكام مخصوص حوزه اسلامى است وظيفه بين المللى نيست. در جريان نككاه كردن نككاه به زن 
مسلمان جايز نيست به موى او به بدن او جايز نيست ولو با ريب همراه نباشد به قصد تلذّذ هم نباشد نككاه به بدن و موى زن 
متلما ن حا بن تست براق انتكه اواو خرمية ناض رتخورذاو انعدو كروة سكا فيضسد: ركه كروه زوا غير لمان كانه 
مو و بدن زن غير مسلمان اكر با ذلّت و ريبه همراه نباشد جايز است براى اينكه او محترم نيست حرمت ندارد. از اينجا معلوم 
مى شود كه نككاه به زن كه جايز نيست براى آن است كه او يكك ذخيره اجتماعى است مثل خانه مردم, خانه مردم فرش كه 
نامحرم نيست يرده كه نامحرم نيست ولى آبروى اشخاص ايجاب مى كند كه انسان خانه آنها را نكاه نكند جرا نككاه به خانه 
مردم حرام است خب يرده نامحرم است فرش نامحرم است يخجال و تلويزيون نامحرم است يا حرمت مؤمن ايجاب مى كند كه 
آدم خانه اش را نككاه نكند اين جنين نيست كه تَطَلمع دور مؤمن حرام است براى اينكه آنجا نامحرم هست نه حالا-عدّه اى 
نشستند فقط مردند ما يقين داريم در اين خانه همسايه غير از مرد كس ديككرى نيست اينها نشستند جلسه دارند نككاه به اتاق 
آنها از راه ينجره حلال است يا حرام خب حرام است ديكر اين حرمت براى نامحرمى نيست براى حرمت و احترام خانه مؤمن 
النك ون مسكلماق حرم دارد تمن شود موقن زا كاه كزة ندنكن :را نكام كرفة وق عن همال :ان حرمت زاثذاوى يسن تبايد 
كفت حالا اكر كسى قصد لذَّت ندارد يا قصد ريبه ندارد مى تواند به زن نامحرم نككاه كند اين احترامى است براى اوه زن غير 
مسلمان اين حرمت را ندارد اين يكك كروه اند. زنانى كه اهل باديه هستند كه «اذا نهين لا يَنتهى» نهى از منكر مى شوند ولى 
ترتيب اثر نمى دهند با همان موى باز با همان دست برهنه در جامعه ظهور دارند هر جه هم بككويى اثر نمى كند اين كروه هم 
«اذا نُهِين لا يَنتهى» نكاه به موى اينها نككاه به بدن اينها بدون لدت و با نجات خطر ريبه حرام نيست. خب يس بنابراين نكاه 
معلوم مى شود كه يكك قسمت حرمتش براى آن است كه «سَِهمْ من سهام ابليس» انسان در معرض خطر كناه قرار مى كيرد 
يكك مقدار براى اينكه حيثيت او و آبروى او و امنيت اجتماعى او آسيب مى بيند همان طورى كه نككاه به اتاق ديكران حرام 


است. 


ص: لا 


ياسخ: اكر جزء «اذا نهين لا يَنتهى) باشند بله, كه هر جه آدم به اينها بكويد اثر نمى كند خب اينها حرمت خودشان رااز دست 
دادند اما معنايش اين نيست كه نكاه با لدت يا در حال خطر ريه جايز است آن مطلقا حرام است ولى نككاه به زن ولو همراه با 
لذت نباشد ولو خطر «سَهمٌ من سهام ابليس» نباشد نككاه به بدن او و موى او اهانت به شخصيت اوست اين زن يكك ذخيره است 
بايد محفوظ بماند مثل نكاه به خانه مردم خب خانه مردم جرا نككاه به خانه مردم حرام است براى اينكه ما به امنيت اينها داريم 
آسيب مى رسانيم با اينكه اينجا غير از مرد كس ديكرى نيست يا نه اصالا كسى نيست فقط برده و در و ديوار و يخجال است 


اين جرا نككاه حرام است اين نكاه براى لذت يا ريبه نيست اين حرمت نككاه براى آن است كه امنيت مردم محفوظ باشد. 
يرسش: تصرف ل سسيت؟ 


ياسخ: تصرّف نيست, جه تصرّفى است منتها آسيب رساندن به شخصيت و حرمت و حيثيت صاحب خانه يا همسايه است و از 
اين جهت حرام است كه در روايات دارد اككر صاحب خانه هم بفهمد ديكرى در خانه اش نكاه مى كند جشمش را يكند جايز 
كاه اليك كدير دادن 3 حي ' لسك امارز ان ا كر كتين كراهن فوع زمسلناة ند ل سلنان يا كاء كته تست اد 
آسيب رسانئده از اين جهت حرام است ولو با لت همراه نيست و اين حرمت در زنهاى غير مسلمان نيست (يكك) در زنانى كه 
اهل باديه اند «اذا نُهِين لا ينتهى» نيست (دو) اكر آدم نكاه كرد كه همراه با لذت نبود خطر ريبه نبود جايز است (سه) اكر كفته 
شد (قل للْمُؤْمِنِينَ) كرجه احكام الهى براى همه است (مُدىٌ لِلنّاس) است (يكك) كرجه بهره وران از اين خصوص مؤمنين اند 
متّقينَ اند كه در سورهلا «بقره) و مانند آن فرمود: (مدىٌ لِلْمُتَّقِينَ ) يا (لَذَكرَةٌ لِلمُتَّقَينَ ) (اين دو) نه براى آن است كه فقط 
مؤمنين بهره مى برند فرمود: (مُدىٌ لِلمُتّقِينَ) بلكه اين حكم مخصوص مؤمنين است ولو لذت نيست ولو خطر ريبه نيست ولى 


ص: 7 


ياسخ: خب اكر افراد طورى امك كةامضواق نراذا مولا هي شدتن عيندا حرفنة كر شان وا دسف دادنه 3١‏ كادافت 
كه اكر با لذت همراه نباشد (يكث) اككر خطر «سَمِهمٌ مِن سهام ابليس» او را همراهى نكند (دو) مثل اينكه آدم ديوار را نكاه مى 
كند (سه) بله اين نككاه عيب ندارد اما آدم بداند كه مثل اينكه ديوار را نكّاه مى كند. 


درباره مردها اين دو حكم مشخص شده يس نمى شود كفت مرد مى تواند وجه و كين را نكاه كند اين دليل مى خواهد نمى 
شود به تعبير مرحوم آقاى خويى كه فرمودند اصل, برائت است به برائت تمشكك كرد اين دليل مى خواهد براى اينكه حذف 
متعلق «رَدُّلٌ على العموم) اين آيه كه مُهمل نيست مُجمل نيست فرمود مردها جشمشان را بيوشانند خب معلوم است كه منظور 
دوقو ار كة تفضة يكو حار كما تحقويشان اف زتها موشا ادن انكر اهن كبح نوا جلاهك كمد فح تواتك وعم كدي 
زن را نككاه كند او بايد دليل بياورد نه اينكه اصل, برائت است اين آيه منع مى كند ديكر معلوم است كه منظور اين نيست كه 
آسمان و زمين را نككاه نكند در و ديوار را نكاه نكند اين معلوم است ديكر. آنجه از اين آيه برمى آيد اين است كه به زن نكاه 
نكند اين مطلق است حذف متعلّق هم ٠يدل‏ على العموم) اكر كسى خواست فتوا بدهد كه نككاه به وجه و كقين جايز است او 
بايد دليل بياورد نه اينكه اصل, برائت است (قل لُلْمَؤْمنِينَ يُعُضُوا مِنْ أَبْصَارِمِمْ) بالقول المطلق اينها نسبت به جنس مخالف بايد 
جشم يوشى كنند آن وقت (وَيَحْمَظوا َرُوجَهُمْ) اندام تناسلى خودشان را هم بايد حفظ بكنند بيش از اين بر اينها واجب نيست 
اما بيش از اين بر اينها واجب نيست معنايش اين نيست كه زنها هم مى توانند بدن مرد را نككاه كنند مى بينيد در خيلى از موارد 
در آن مراسم عزادارى كه لخت مى شدند سينه مى زدند خيلى از فقها احتياط مى كردند يا فتوا مى دادند يا مى كفتند اقواست 
كه بالأخره زتها حضوو كداشلته باشسد :و نكاء لكتند و ا كردن شاف« رنيا عضوو دارزئذ آبنها لحت نقونه سينة يرف اتن را كعد 
ديكر. خب زنها هم (يَغْفُ ضْنَ مِنْ أَنْصَ ارهن ) بالقول المطلق زن اككر بخواهد عضوى از اعضاى مرد را نككاه كند او دليل مى 
خواهد جون معلوم است كه منظور آيه اين نيست كه زن آسمان و زمين را نككاه نكند كه منظور اين است كه زن نامحرم را 
نكاه نكند خب اكر حذف متعلّق «يدل على العموم» اكر ما خواستيم فتوا بدهيم كه زن مى تواند بدن مرد را نككّاه كند دليل مى 
طلبد يس زن هم بايد مواظب جشم و كوشش باشد مرد هم بايد مواظب جشم و كوشش باشد تا جامعه بشود طيب و طاهر. 
اين نكّاه همان طورى كه زمخشرى نقل كرد بيام آور آن كناه است اين بان نورانى ائمه(عليهم السلام) كه فرمودند: «النظرةٌ 
سَهِمْ تن سهام ابليس» تير است ديككر خب تيراندازى كه همه اش لازم نيست برسد كه در اين تيراندازيها مكر همه اش به 
هدف مى خورد كاهى مى خورد كاهى نمى خورد ولى آدم بايد در معرض تير نباشد ديككر خب شايد خورد مككر همه تيرها 
به هدف مى خورد خيلى از تيرهاست اشتباه مى شود تيراندازى شيطان هم بشرح ايضاً خب آن وقتى كه خورد جه بايد كرد 
انسان در معرض تير قرار نككيرد ديكر «النظرةٌ سه من سهام ابليس» در همين روايات دارد كه شما يشت سر شير مى توانى راه 
بروى ولى دنبال زن راه نرو يكك راه ديككر برو خب اين روايات مربوط به راه رفتن يشت سر زن در روايات نكاح هست ديكر 
زن دارد جلو مى رود شما راهت را عوض بكن با اينكه يوشيده است اين جاذبه اى كه ذات اقدس الهى خلق كرده است اين 
خطرآفرين است اين را بايد به جا مصرف كرد «النظرةٌ سَِهمٌ من سهام ابليس» كه يكك روايت به دنبال شير مى توانى حركت 
كنى ولى اككر زنى جلو رفته تو راهت را عوض بكن اينها براى يرهيز است ديكر. 


ص: 51 


يرسش: حاج آقا در جامعه ما موجب عسر و حرج نيست؟ 


ياسخ: نه, البته عُسر و حرج را آنها بر جامعه تحميل كردند يكك وقت جِشْم برخورد مى كند خب بله آن ديكر همه كفتند 
استثناست اين نظير سمع و استماع است ديكر اينكه نككاه كردن نيست نككاه مى افتد. 


خب يس اين دو حكمى كه مربوط به مردهاست روشن است تخصيص يا تقييد دليل مى خواهد اين دو حكمى كه اول ذكر 
شده براى زنها اين هم روشن است (وَقل للمُؤْمِنَاتِ يَعْضَِ ضُنّ مِنْ أَبْصَارِهِنَ) اين مطلق است (وَيَحْفْظنَ فَرُوجَهُنَ) مطلق است و 


هيع استثنايى هم نشده. 


مسئله بعدى آن است كه دو سطر در اسلام مطرح است يكك سّثْر نفسى است يكك سر عن الغيب است سَّثْر نفسى همان است 
كه در مسئله صلات مطرح است بر زن واجب است در موقع نماز خودش را بيوشاند جه كسى او را ببيند جه كسى او را نبيند يا 
بر مرد يوشاندن اندام تناسلى در نماز واجب است جه كسى او را ببيند جه كسى او را نبيند اما در غير نماز كه كسى مى رود 
حمام و غير حمام كه وجوب نفسى ندارد اين وجوب نفسي سَثّْر بما أنّه ستر اين مخصوص باب صلات است اما نسبت به غير 
كه اكثر كسى غير هست و نككاه مى كند بله بايد اندام تناسلى خودش را حفظ بكند اين براى مرد است زن هم بايد اندام 
تناسلى خودش را حفظ بكند بالقول المطلق اين هم براى زن. اما مى ماند دو حكم ديكر كه مربوط به زن است كه آن را دارد 
ب 


ص: 52349 


ياسخ: خب بله ديكر, احترام نماز نسبت به ذات اقدس الهى همين است ديكر. 


يس اين جهار حكم كه دوتا براى مرد است دوتا براى زن اين مسائل جهاركانه روشن است اما دو حكم ديكر كه مربوط به 
زن ست قفرمو (وَلا ودين زيِعَهَنٌ لاما طهر مِنْها) ابن ناظر به سثر نفسى ات بر ؤن جقدو واجب است كه ببوشائن نه أيدكه 
نشان بدهد جقدر مى تواند نيوشاند دو مطلب است يكى اينكه جقدر مى تواند نشان بدهد كه با «لام) ذكر شده آن سرّ تكرار 
(لا يدِدِينَ) براى آن است كه إبدا كاهى به معناى نيوشاندن است كاهى به معناى نشان دادن است آن اوّلى فرمود: (وَلا يبِدِينَ 
زِينَتَهُنَ ) إبدا نكند يعنى واجب است بيوشاند مكر آن مقدارى كه ظاهر است حالا يا وجه و كين كه به طور عادى اين به معنى 
نشان دادن نيست «أبدا» يعنى «أظهرا يعنى «لم يَسثّرا بر زن يوؤشاكنة والحت منت مكر ا عفداو كه كلنافر البدك كه وو 
كفين است اما حالا به جه كسى مى تواند نشان بدهد اين را مشخص كرد دو مسئله و دو مقام كاملا يعنى كاملاً از هم 
جداست تكرارش تنها طبق بيان مرحوم شيخ طوسى كه فرمود براى تأكيد است تأكيد نيست اين تأسيس است اين دو مطلب 
كاملاً از هم جداست. سؤال أوك كله ا رالا ور دن ستو وات اسث بيوشاند وانبوشاندن حرام لحف انع شبعله ارلا رولا 
يعِدِينَ زِيتتَهُنَ إنَّامَا ظَهَرَ مِنّْهَا) بعنى «جب عليهن سَيْر جميع الأعضاء الآ ما ظهر منها؛ مسئله ثانيه زن جقدر مى تواند بدن خود 
را نشان بدهد اينجا ديكر فقط همين جند كروه اند اينجا ديكر به استثناى اندام تناسلى نسبت به اشخاصى كه جزء محارم اند 


مى تواند خود را نشان بدهد. 


ص: لمانا 


يس فهاهنا امران: يكى اينكه زن جقدر را بايد بيوشاند همه را بايد بيوشند (إنَا مَا ظَهَرّ) مسئله ثانيه به جه كسانى مى تواند 


نشان بدهد به اشخاص معيّن لذا يكك جا با «لام) ذكر شده يكك جا بى الام) ذكر شده. 


ياسخ: بله امر به معروف است ديكر منتها امر به معروف مستحضريد كه جهار مرحله دارد امر به معروف و نهى از منكر جهار 
مرحله دارد مرحله اش آن انزجار قلبى است كه بر همه ما واجب است قلباً از بى حجابى منزجر باشيم و آثار اين انزجار هم در 
برخورد ما مشخص باشد. مسئله دوم و مرحله دوم امر كردن است نه نصيحت كردن و سخنرانى كردن و موعظه كردن, موعظه 
كردن نصيحت اينها از قبيل امر به معروف نيست اكر كسى نمى داند از باب تعليم جاهل واجب است كه بككوييم جقدر را بايد 
بيوشانى جقدر واجب نيست و اينها تعليم جاهل كارى به امر به معروف ندارد يكك وقت است كسى غافل است تنبيه غافل 
مربوط به مسئله امر به معروف نيست سوم كسى يادش رفته تذكرهل|ا ناسى و ساهى كارى به امر به معروف ندارد جهارم كسى 
است عالماً عامداً مسئله را مى داند متذكر هم است غفلت نيست و حجاب را رعايت نمى كند اينجا جاى امر است امر غير از 
موعظه است غير از تذكره است غير از تنبيه است تنبيه غافل است غير از تعليم است اين امر ولايتى است كه ذات اقدس الهى 
براى مؤمنين به عنوان ولا-يت متقابل قرار داده كه (الْمَؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمنَاتَِ) اينها (بَضَ هُمْ أولياء بتغض يَأْمْرُونَ ِالْمغرُوفٍ وَبَنْهَوْنَ 
ع المشك )كر كن لمر كيدو 1ن سكس ب لبن امي معيو ققد وو كوو وو كتان تيد وو معطي كرد يكن ابتك داب 
رارعايت نكرده يكى اينكه امر اين مولا را اطاعت نكرده اين يكك ولايت متقابلى است جه كار دارد امر به معروف به موعظه 


و نصد نصيحت و تنبيه و تذكره اين فرمان است. 


ص: امكو 


يرسش: نصيحت كه بهتر است. 


ياسخ: خب البته. آنكه نصيحت است و تذكره است و موعظه است و ارشاد غافل است و تنبيه غافل است و اينها كه مقدمات 


كار است. 


حالا اكر كسى عالماً عامداً دارد معصيت مى كند اينجا جاى فرمان است و اكر اين فرمان مولاى خود را اطاعت نكرد دو كناه 
كرد يكى اينكه آيه حجاب را عمل نكرد يكى اينكه آيه امر به معروف را عمل نكرد اين يكك ولا-يت متقابلى است كه 
ضيه أرقاة بض ) نه ابعضهم مبلغون و بعضهم معلّمون, بعضهم مرشدون, بعضهم ناصحون, بعضهم واعظون) آنها بحثش 
جداست امر به معروف جيز ديكر است آنها جيز ديكرند اين دو مرحله بر همه ما واجب است مى ماند مرحله سوم و جهارم آن 
جلوكيرى و برخورد وحتى زدن اين يكك مرحله است كه براى حكومت است بخش ديكر كه مرحله اعدام است و قتل است 
كه آن هم براى حكومت است. فرق تنبيهى كه حكومت درباره امر به معروف و نهى از منكر مى كند اين است كه در جريان 
زدن و كرفتن حالا كسى قصد انفجار دارد حرف را كوش هم نمى دهد خب يليس كه نمى شود اينجا نصيحت بكند يا او را 
بازداشت بكند كه مى بيند اين الآن حالت انتحارى و انفجارى دارد الآن مى رود عذّه اى راازيا در مى آورد خب همان جا 
نار كلدم وك رارع امراب مع رو كيه حل حي نم نيك مسار علوت رز 6 رقع ايت بلنوا عو قن المي كين 
فساد واقع نشود اين كارى به دستكاه قضايى ندارد فرق جوهرى مرحله سوم و جهارم امر به معروف با مسئله حدود و تعزيرات 
اين است كه قاضى مى زند يا حكم اعدام مى دهد كه جرا كردى اما امر به معروف و نهى از منكر مى زنند كه نكن بنابراين 
مرحله لا سوم يا مرحلهلا جهارم در اختيار حكومت اسلامى است تا جلوى فساد كرفته بشود واين هيج احتياجى به دستكاه 
قضايى ندارد امر به معروف جيز ديكر است. دستكاه قضايى براى جرم واقع شده است اككر كارى معلوم شد كه جرم است 
(يكك) اين جرم به اين شخص استناد بيدا كرد (دو) استنادش هم به نحو عمد بود نه به نحو خطا (سه) دستكاه قضايى شروع مى 
كند به حد (جهار) كه جرا كردى يس آن زدن يا كشتن دستكاه قضايى براى بعد از ارتكاب جرم است آن زدن يا كشتن 
مأموران انتظامى قبل از جرم است كه جلوى جرم را بككيرد حالا اكر كسى يقين شد و معلوم شد كه اين درصدد شهيد كردن 
استاد شهرياريهاست خب يليس وقتى يقين بيدا كرد اين درصدد آن است نه تنها جايز است بر او واجب است كه تيراندازى 
كتلط دكن ابروتو الاوك اسه ردن مولااسيك ابن :اذا روا متايه 1[ اود قر وااغلا تك ات فنك العو وتوة والقز مات تقض وك اولياة 


بَغض ) اين جه كاز به آيه سورء] «اخزاب» دارد (الْذِينٌ يبلّعُونَ) يا آيات ديكر يا (عَلْمَهُمْ) امر به معروف جيز ديكر است. 


ص: ان 


خب, فرمود يس اككر كسى بخواهد اظهار كند اين (يْةدِينَ) دوم است اككر كسى بخواهد نيوشاند آن (ِيُبِدِينَ) اول است بر 
زنها واجب است بيوشانند (إِلَا مَا ظَهَرَ منّْهَا) مئلاا وجه و كقّين بر زنها حرام است كه نشان بدهند مكر نسبت به محارم لذا يكك 
جا (يْئِدِينَ ) با «لام) استعمال شده يكك جا بى «لام). 


مطلب ديكر اينكه اكر وجه و كفين كه جزء (مرا ظَهَرَ مِنْهَا) است يوشاندن واجب نبود معنايش اين نيست كه نكاه نامحرم هم 
واجب است كما تقدّم مراراً هيج تلازمى بين عدم وجوب ستر از يكك طرف و جواز نظر از طرف ديكر نيست كذشته از اينكه 
جواز نظر بالقول المطلق در آيه قبل ممنوع شده (قُل للْمَؤْمِِينَ يعوا مِنْ أَبْصَارِهِمْ) و ككذشته از اينكه خيلى از موارد است كه 
بزركانى از فقها(رضوان الله عليهم) فتوا دادند كه مرد يوشاندن بدن بر مرد واجب نيست حالا-يا مشغول كاركرى است يا 
نانواست يا كار يدى دارد يا بنْاست اين با يكك زيرييرهن دارد بنْايى مى كند دستش لخت است سينه اش لخت است بر اين 
مرد يوشاندن واجب نيست اما معنايش اين نيست كه زن مى تواند نكا كند كه عدم وجوب سَئْر مستلزم جواز نظر طرف مقابل 
نيست اكر از آيه (إلَا مَا ظَهَرَمِئّْهَا) استفاده شد كه وجه و كفي را زن واجب نيست بيوشاند معنايش اين نيست كه يس مرد مى 
تواند نكاه كند هيج تلازمى هم بين آنها نيست (ولاً) و اطلاق (قل لَلْمَؤْمِنِينَ يُعُضّوا مِنْ أبصَارِعِعْ ) كه حذف متعلّق از آن منشأ 
اطلا.ق است (ثانياً) دليل بر منع است و شامل نمى شود (وَلَآ يعِدِينَ زِيتئهُن إَِا ما طَهَرَ مِنْهَا) برخيها مثل مرحوم آقاى خويى 
خواستند بكويند كه (مرا طَهَرَ مِنْهَا) خود زينت است به دليل اينكه در يايان فرمود: (وَلآ يَضْرِبْنَ بأَرْجْلِهنٌ بعلم مَا بُحْفِينَ من 
زِينتهنٌ) اين زنها موقع راه رفتن آرام راه بروند يايشان را محكم به زمين نزنند كه آن خلخال يايشان صدا بكند و معلوم بشود 
كه يايشان خلخال است يس معلوم مى شود كه معيار زينت است ديككر ولى راه رفتن كه ممنوع نيست محكم راه رفتن هم كه 
ممنوع نيست دليل منع از محكم راه رفتن اين است كه آن خلخال صدا مى كند نامحرم مى شنود نه مى بيند يس معلوم مى 
شود زينت معيار است. خب حالا شما جرا رفتيد آخر آيه داريد قرينه مى آوريد در كنار همين كه فرمود: (وَلْيِصرِبْنَ بَخْمَرِهِنٌَ 
عَلَّى جُدوبِهنَ ) به صورت شفاف موضع زينت را مطرح كرده است اين را قرينه نمى كيريد اين را قرينه بككيريد كه منظور از 
ِيتَتَهُنَ]) موضع زينت است براى اينكه اين مى كويد مقنعه را بايد به سر بككذارد (يكك) آن قدر وسيع باشد كه جيد و كردن 


را بيوشاند (دو) آن قدر وسيع باشد كه جيب و كريبان را هم بيوشاند (سه). 


صسص: ”7037 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


(وقل لنْمؤْمَِاتِ يَف ضَْ مِنْ أَنْصَارِجِنٌ وبَحْمَطْنَ فُرُوجَهُنٌ وَل ئدِينَ هنإ ما َهَرَمِنْها وَلِْضرِبِنَ بَمْرجِنَ عَلَى جويهنٌ لآ 
يعدِينَ زيئنهُنٌ إِلَا بعلن أو آبَانهنٌ أو آبَءِ بعُولِهِنَ أذ بَانهنَ أذ أو أ بُعُولَتِهِنَ أو إِخْوَانِهنَ أو يَنى إِخْوَانِهِنَ أو بَنِى أَحَوَاتِهِنَ أؤ 
نِسَدائْهنَ 231 لكك أَيْمَ انْهُنّ أو اَابعينَ غَِر أُولى الإ رْبَهِ مِنَ الرّجَالٍ أ الطفلٍ الْذِينَ لَم بَظهدوا عَلَى عَوْوَات اللساء ول يَض رِبْنٌ 


جهن ليغلم ما يحفِينَ من بهن وَُوُوا إلى الل بجبيعا أيّهَا امون أ والنيضرة 1610و نكر الأيامى ينك وَالصَالِْحِينَ 
مِنْ عاد كُمْ م وَإِمَائْكُمْ إن يَكوتُوا ُقَرَا ينهم اللّهُ ين فَضْلِهِ وَاللَهُ وَاِع ليم (؟00) 


1١ 


احكام اسلام مشتركك بين زن و مرد است مككر آن احكامى كه مخصوص مرد يا مخصوص زن است غالباً در احكام مشتركك 
فقط به صورت جمع مذكر سالم ذكر مى شود نظير آنجه در طليعه سور هل مباركه[] «مؤمنون» آمد كه (قَدْ أَفْلح الْمُؤْمنُونَ 0 
الَّذِينَ هُْ فى صَلَاتهمْ حَاشِعُونَ) تا يايان كه در آنجا زن و مرد هر دو مشمول آن آيات اند اختصاصى به مرد ندارد در محاوره 
وقتى مى كويند مردم اين جنين مى كويند اعم از مردان و زنان است تعبير عرفى عرب هم همين طور است يكك وقت مى 
كويند مردان در مقابل زنان است يكك وقت مى كويند مردم جنين مى كويند مردم انقلاب كردند اينجا ديكر در قبال زن 
بسكء تعييرانك قرآن مسد ولك عر هاش شبيذ هين فارسى اس كد هبكر زنواد و يرائر هرد ذ كر نمى كد مك رون احكام 
مختضه زن كه جدا مطرح مى شود و مككر در احكام مهم مثلاً- جريان اقتصاد كه در جاهلت براى زن يكك استقلال اقتصادى 
قائل نبودند قرآن كريم بالصراحه براى زن يكك استقلال اقتصادى قائل است جداكانه مردان را در برابر زنان قرار مى دهد مى 
فرمايد: (لِلرّجَالٍ نَصِيبٌ مما اكتسد وا وَلِلنّسَاءِ نَصِديبٌ مما اكت بِنَ ) كه اينجا سخن از مردان و زنان اند نه سخنان از مردم. در 
لو سي ا اه سد ون وسو ل م رس ان 
راومرداة 0 ا ا 0 وَالملِمَات وَالمؤمنينَ الات 


فاسان فين روجو وَالْعجانعلاف َلذَكرِيقَ 0 ا ع ل 
اسلام را بيان فرمود كه زن و مرد در احكام اسلامى مشتركك اند و بازكشتش البته به نفى ذكورت و انوثت است نه اينكه 
حقيقت انسان دو صنف است يكك صنفش مذكر يكك صنفش مؤْنّث و اينها با هم برابرند بازكشتش به اين است كه روح 
انسان نه مذكر است نه مؤنث بدن انسان يا اين جنين ساخته شده يا آن جنان و اين احكام مشتركك است ولى در جاهايى كه 
خصوصيّت مطرح نيست به زبان مردم سخن مى كويد مثل اول سورهل| مباركه لا «مؤمنون» و مانند آن, اما در جريان حجاب و 
عفاف براى اهميت مسثله اينها را جداى از هم و در دو آيه مستقل ذكر فرمود آيه سى همين سورهلا «نور» آن است (قل 
َلمؤْمنِينَ يُكُضُوا من أَبْصَارِِمْ ) تا بايان آيه0 ١‏ (وفُل لَلْمَؤْمَِاتِ يَفْضْضْنَ مِنْ أَنْصَارِجِنَ ). 


ص: ع 


مطلب ديكر آن است كه از مجموع اين بحثهاى فروع جهاركانه به دست مى آيد كه مرد نسبت به مرد, زن نسبت به زن, مرد 


نسبت به زن, زن نسبت به مرد حفاظش حجابش عفاف اين فروع جهاركانه به خوبى از اين آيات به دست مى آيد. 


مطلب بعدى آن است كه اين حصرها حصرهاى نسبى و اضافى است حصر مطلق و نفسى نيست اينكه فرمود: (وَلا يك دين 
ِيتَهُنٌ إِنَا) اين 5ؤازدة كزؤه زا اسهنا فرمود عمق و ذا :راد كز نكره اسيى تمى زشاتو حون قرضدة ححصي تفسى بز مطلق 
نيست جه اينكه در بعضى از موارد كمتر از اين مقدار دوازده كانه را ذكر كرد آيه 00 سوره لا مباركه[] «احزاب» اين است كه 
(لا ماح عَلَيِهِنَ فى آبَائهنَّ ولا أَنائْهنٌ وَل إِْوَانِهِنٌ وَلآ أَبنَاءِ ِحْوَانِهنَ وَل أَنَاءِ إِخْوَانِهنَّ ولا أباءِ أَحَوَاتِهِنّ وَل نِسَائِهنّ) آن بقيه 
ذا ذ كر نكر شوهر و تدرشوهو را ذ كن نكرة ين :بتابرانن .ديك آن :نكته ائ كه حالا حون عدو و ذانى كر نينتلا ممكن اسنت 
براى يسرعمو و يسردايى ذكر بكنند آن يكك نكته ذوقى است دليل بر حصر نيست جون اين حصرها, حصرهاى اضافى است نه 
مطلق و نسبى است و نه نفسى به دليل اينكه در آيات ديككر ازا ين دوازده تا هم مقدارى حذف شده و نقل نشده. 


مطلت بعندئ. آن امنتث: كه اين إسدا مستخضويذ كة دو بيكش داشت يكن (ولا دين ) بدك إتداق تفتتى ابت بدون «لام) 
استعمال شده دوم إبدايى بود براى ديكران ابداى اول معنايش آن است كه بايد بيوشاند ابداى دوم اين است كه مى تواند نشان 
بدهد ابداى اول كه فرمود: (وَلا يُئِدِينَ زِيتتهُنَ) يعنى سَيْر واجب است مكر آن مقدارى كه به طور عرف و عادت ظاهر است 
سوسس سر ااي ا ب (وَلا يُعِدِينَ 
زَسَتَهًَ هّن إلا لبَُولَتِهِنٌ) اين حق ندارد به ديكران نشان بدهد مكر براى ا ين دوازده كروه لذا با «لام» به كار رفته. خب تلازمى بين 
سب ا ا 1 آن را بيوشاند يعنى مرد نبايد نككاه كند اينجا تلازم هست و اكر مرد 
مى توانست نكناه كند خب زن جرا بيوشاند اكر كفتند زن حتماً بايد مو را ببوشاند جيد و جيب كردن و كريبان هر دو را 
بيوشاند يعنى نكاه مرد به مو كردن كريبان حرام است اما اكر كفتند فلان عضو يوشاندنش واجب نيست معنايش اين نيست 
كه مرد مى تواند نككاه كند ما جنين تلازمى را از كجا استفاده كنيم به دليل اينكه بر مرد يوشاندن كردن و كريبان و امثال اينها 
واجب نيست اما بر زن نككاه جايز نيست ممكن است يوشاندن واجب نباشد ولى نككاه هم جايز نباشد يس بين اين امور 
جهاركانه فرق است هر جا كفتند سَيْر واجب است در مقابلش نظر مى شود حرام اين دو امر هر جا كفتند ستر واجب نيست در 
مقنابلش جواقنظر رامنا نمى تواتيم كشق بكيم اين امور جهاركائه. اما ايدكه فرمود (أَؤ نسَائِهنٌ ) فخررازئ نقل مى كند كه 
بعضى از عرفا بالصراحه دستور دادند كه در حمامها زنهاى مسيحى و يهودى با زنهاى مسلمان يكجا شركت نكنند حمامشان 
بايد جدا باشد براى اينكه اين (نِسَائِهِنَ ) نشان مى دهد كه زن مسلمان فقط مى تواند خود را به زن مسلمان نشان بدهد به زن 
غير مسلمان نمى تواند نشان بدهد لذا در آن بخش از حكومت اسلامى بالصراحه حمامها تفكيكك شده يعنى حمامهاى زنهاى 
مسلمان با زنهاى غير مسلمان جدا شد اما در مردها اين جنين نبود كه حالا حمام مردانه مسلمان و غير مسلمان جدا باشد ولى 
ابن لا مخزواوق تقل :من كلد كه دوستو وشيذة :أضنت:( أو ها ملك أتقائه8 ) ىك بالاحظها دزمودارد منخضوطن كتبران ات 
نه اينكه عبد و غلام هم بتواند مولات خود و مالكه خود را نكاه كند. 


ص: حر 


كلمهل] «طفل» كرجه مفرد است ولى جون به منزلهلا جنس است تعبير جمعى درباره او به كار رفته (أو الطفْل الَّذِينَ) نه «الذى» 
اين (الَّذِينَ) نشان مى دهد كه اين طفل كاربرد جنسى دارد نه فردى. مسئله توبه دو قسم است يكك وقت انسان توبه مى كند و 
(تُوبُوا إِلَى الله جميعاً) يعنى استمرار بدهيد مسئله ندامت را كه «كفى بالنّدم توبه» حالا اكر كسى كناهى كرد استغفار كرد و 
طلب بخشش كرد از ذات اقدس الهى و از آن كار صرف نظر كرد و يشيمان هم بود اما حالا ديكر استغفار مرتّب واجب باشد 
اين جنين نيست درخواست مغفرت همان بار اول كافى است لكن ندم و يشيمانى بايد مستمر باشد اين جنين نيست كه نسبت 
به كناه بى تفاوت باشد يا دلش به آن كناه علاقه مند باشد اين ديكر با توبه هماهنكك نيست يس بنابراين توبه يكك فعل 
محدود دارد و يكك وصف نامحدود, فعل محدودش همان درخواست مغفرت است ترك كناه است و مانند آن اما يشيمانى 
بايد مستمر باشد. مرحوم مجلسى (رضوان الله عليه) در بحارالأنوار نقل مى كند كه اكر كسى بيست سال قبل كناهى كرده است 
الآدن در يكك مجلس وعظى نشسته است خداى سبحان آن كناه بيست سال قبل را به ياد اين مى آورد كه اين يكك ندامت 
جني داشعه ناشل درخؤاشت معفرت جد يل داشقد ناهد تقض تازه ا تطحيب ا وشو او تواية كزقه اتاد بكر زر اوواعتت 
نيست توبه جون توبه حاصل شد و صرف نظر كرد و امثال ذلك لكن اين استغفار جديد مزيد لطف است اين ندم جديد مزيد 
لطن است (وَنُوبُوا إِلَى اللهِ جمِيعاً) اين (جَمِيعاً) به همه اين جهار كروه خطاب دارد كه هر كدام لغزشى كرده اند يعنى مرد 
نسبت به مرد, زن نسبت به زن, مرد نسبت به زن, زن نسبت به مرد هر كدام از اينها لغزشى كردند توبه كنند (أَيّهَا الْمُؤْمنُونَ) 
اين (أَيّهَا الْمُؤْمِنُونَ) يايان اين آيه نظير (قَدْ أفليح الْمؤْنُونَ) آغاز سورهلا مباركهل] «مؤمنون» است كه اين به زبان محاوره 
عادى است مثل اينكه مى كويند مردم نه مردان كرجه تعبير تعبير مذكر است ولى مؤمنات را هم شامل مى شود يعنى در آيه 
(أَيّهَا المَؤْمِنُونَ لعلكم تَفلخونَ). 


ص: 708 


در جريان استيذان مستحضريد فرمود تا به شما اذن نداند وارد نشويد در منزل بيغمبر(عليه و على آله آلاف التحيّه و الثناء) ادب 
بعطلنى" شع ذو سور 11 ذا ركد ذا راعر م امد ةاجف كفارية: كمون وسو اسراف تخوناى كك اش الله دل 
جاى خودش مطرح مى شود اما براى منزل افراد عادى قبلا فرمود تا به شما اجازه ندادند وارد نشويد حالا كه وارد شديد تمام 
اتاقها را بررسى نكنيد كه حطور ساخته شده جه كالايى در آن هست حجطور هست اين طور نباشد كه با غض بصر وارد بشويد 
باغمض عين وارد بشويد كرجه براى كوى و برزن هم هست كرجه براى همه رفتارهاى مرد در برابر زن هست ولى به دنبال 
استيذان ورود در منزل ديكران اككر اجازه ورود دادند به عنوان مهمان يا غير مهمان رفتيم ديكر حالا ‏ تمام كالاى اتاق را 
براندازى كنيم ببينيم كه جه جيزى دارد جطور جيده اين ديكر روا نيست اينكه فرمود: (قل لُلْمُؤْمِِينَ يُعُضُوا) بعد از جربان 


انقذان شان همي انيت ابن نك اذن الماع ) 'است :انق آذات' الجماعى افك ان عفاق عمومن اسك 


مطلب ديكر آنكه فخررازى نقل مى كند درست است انسان در حال صلات فقط بايد خودش را به آن وضع اندام تناسلى را 
بيوشاند در غير صلات هم جون در محضر ذات اقدس الهى است به عنوان ادب مع الله «الله احق أن ستحلا مبه) انسان شاسته 
است كه خود را بيوشائد باز تباشد اين اذب مع الله است كه در يايان سوه [] مباركه[] «علق» آمده كه (ألَم يتغل بأن الله يَزى) 
اين ادب مع الله اقتضا مى كند كه انسان در غير موارد قضاى حاجت بالأخره خود را بيوشاند. روايتى كه آمده است كه هر جا 
كه حفظ آمده حفظٍ مِن السفاه و زناست مككر اين آيه كه راجع به حفظ من النظر است اين هم يكك حصر نسبى و اضافى است 
براى اينكه اختصاصى به نظر ندارد لمس را هم شامل مى شود شنيدن صداى نامحرمانه نامحرم را هم شامل مى شود كرجه 
صورت مرأه عورت نيست اما آهنكك نارواى او كه عورت است بنابراين اكر در بعضى از نصوص آمده كه هر جا سخن از 
حفظ است حفظ من الزناست مككر در اينجا كه حفظ مِن النظر است اين يكك حصر نسبى است براى اينكه لمس را هم شامل 
مى شود (إنَّ الْسَمْعَ وَالْمَصَرَ وَالْفوْادَ) آنها را هم شامل مى شود همه اينها را در برمى كيرد. 


7١17 ص:‎ 


حالا راه حلى كه قرآن كريم نشان مى دهد جيست يكك وقت است مى كويد 1 ن كار را نكنيد بسيار خب نفى آسان است اما 
راه حلّى بايد نشان داد فرمود راه حلّش اين است كه ازدواجتان را تأخير نيندازيد بيش از اين هم غريزه نمى طلبد. اين حرام 
نيست اين حكمت الهى است انسان مثل فرشته نيست كه بماند اين نسل بايد محفوظ بماند اوّلين هدف ازدواج هم (مَا تُقَدَمُوا 
فيكم مِنْ خَثر) است يا (نِصَاؤْكمْ ححزتٌ لَكم كأتؤا حؤتكم أَنَى مم وَقَدّمُوا نْفُيتَكُمْ) همه جا سخن از فرزند صالح است 
اين (فَدّمُوا نْمُيتكع) يعنى به فكر فرزئد صالح باشيد خب انسان كه مثل فرشته نيست از مركك مصون باشد (كل كفس وَاِقَهُ 
الْمَوْتِّ) براى حفظ نسل, نكاح را ذات اقدس الهى مقرّر كرده بيش از اين هم نياز نيست مثل غذا خوردن است بالأخره انسان 
يك مقدار معيّنى به غذا نيازمند است بقيه اشتهاى كاذب است و مرض آور است نكاح را كفت سنّت من است نيمى از دين 
به وسيله ازدواج حاصل مى شود امن تزوّج فقد أحرز نصف دينه)» و نكاح سنّت من است و ذات اقدس الهى زن را براى 
مكنيث و ارام عر آفزيذه (كَلَقَ لكع وق أنفسكع أَرْواجاً فشكتو إلها) اكز إيق كوفه ورد جره 'منهيات امت رمات 
اسلام است آن هم راه حل نشان داد فرمود: (و العا ١‏ انق ردك ) وأححظه من لزنام كد تاتس را مسعول قراو اد ان 
(أنكعوا) عطاب :به اشن اسلام انث خطان :به جامعة استابةاجواك تك كوسد ون بكر به وخر جوان تمق كويد شوهر 
انتخاب بكن آن آيات ديكر است و وظيفه ديكر و روايات ديكر اما اين آيه كه جامعه را دارد متمدّن مى سازد كه در خيابان 
و بيابان جطور رفتار كنند جطور نككاه كنند جامعه را مسئول قرار داده كه امر ازدواج را تسهيل كنيد إنكاح كنيد نكاح بدهيد 
فرزندانتان را يكك وقت است به يدر و مادر خطاب مى كند آن يكك مسئوكِت محدودترى است يكك وقت امّت اسلامى را 
مخاطب قرار مى دهد كه شما وسيله اى فراهم كنيد كه جوانها ازدواج كنند هم جهيزيه و مهريه را تعديل كرد فرمود آن 
محضرى كه مهريه اش بالاست مشئومه و باشئامت است بهترين زن و بهترين نكاح آن است كه «أقلهنّ مَهرأً» باشد و اكر مهريه 
بالا-اثر مى كرد دستور مى دادند جهيزيه هم بشرح ايضاً اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است كه در ذيل آيه 
سورهل] «نحل» كذشت كه فرمود اكر كسى باايمان بود (فَلْنْحْيينَهٌ حَيَاةَ طيْبَه) حضرت فرمود: «هى القناعه» حيات طيّبه را خود 
انسان عقل مدار مى سازد فرمود قناعت است. ما اكر بدانيم طرزى زندكى كردن كه بارى روى دوش جامعه و خود ما نباشد 
اين حيات, حيات طيبه است راحتيم منتها درك ما بايد مقدارى بالا بيايد اينها اول حيات طيبه را معنا كردند بعد كفتند جهيزيه 
فراوان كمال نيست مهريه فراوان كمال نيست (أقَلَهِنَ مهرأً» كامل است آن وقت جامعه را هم وادار كردند كه جوانها اعم اغز 
مغك ويروا اتكاخ كنند (واكهوا رامق )ابام جيم اك القت اكه نيد ارادعر و بسر اسك عق أن كسى كاعال 
ندارد جه يسر باشد مى كويند آَيْم جه دختر باشد مى كويند ايم برخيها آيْمه به كار بردند ولى أياما جمع أَيْم است يعنى «مَن لا 
زوج لها نه «من لا زوجه لها زوجه خيلى فصيح نيست هم مرد زوج است هم زن زوج است زن زوجه نيست لذا در قرآن كريم 
هيج جا زوجه به كار نرفته زوجات به كار نرفته همه اش ازواج به كار رفته خب (وَأنكيوا ليام فك ) برخيها اين توفيق را 
داشتند كه مقدارى وقف مى كردند براى مُهريه مقدارى وقف مى كردند براى جهيزيه و مانند آن اين بيان نورانى حضرت امير 
بارها خب شنيديم كه حضرت فرمود بالأخره انسان دو وصييت دارد يكك وصييت عهدى دارد كه بعد از مركك من جه كسى 
غسل بدهد جه كسى تحنيت كند جه كسى تكفين كند جه كسى نماز بخواند كجا دفن كنيد اينها را مى كويند وصيتهاى 
عهدى اين كونه از وصيتهاى عهدى نيازمند به وصىّ است جون مربوط به بعدالموت است قسم دوم وصيّت تمليكى است كه 
نااكلث نن عه كيك دز وضقية تشيكى كدر نابل براقت عسدى :اس وود مار كد حخضيرت اتيز افردود كن وصبيق 
نفسكك» خودت وصىيّ خودت باش همين ثلث را كه بعد از مركك بخواهند عمل بكنند كه آيا بكنند يا نكنند در زمان حيات 


خودت عمل بكن حالا يا با وقف يا غير وقف جامعه اكر بداند سعادت آنها در اين است كه به جوانها همسر بدهند اين 


وظيفهل] دين است اين تعبير قرآن كريم است ما نبايد فقط به جوانها بككُوييم جرا ازدواج نمى كنى به دختر بككُوييم جرا همسر 
و للقن كنويها بط اند طول 6 اينار طمن يدكيع برد كن بر ايعان اميق كب ةريون زر اا ابل ا 
اينكه اينها نكاح بكنند البته اينها هم بايد آمادكى شان را اعلام بكنند يدر و مادر هم بايد زحمت بكشند ولى جامعه مسئول 
الست سكزويت لاقي محل اليك زو تاقوا اتات وتكه ؤالقا نعف رف عاد كد ) الساماعى لمعاف اتسنان وا رسف 3 
باتقوا نيست كسى قدرت اداره زندكى دارد صلاحّت همس ركيرى دارد كسى كه همسر ندارد ولى قدرت اداره ندارد يا بيمار 
انيت با اضنعق فكري دارة آنها خيك تحت امر تسشد اما انها كه تخت اماند كبى كه شابيته اسك خاتواده زا ادازه كلد 
متن يرا اذاو كد إن شيك (واتكهرا الأواقى ) :اتن 'مظاق آشت (وَالصَّالِحِينَ مِنْ عِدَادِكُمْ وَِمَائَكُمْ) آ ن روزى كه متأسفانه 
بساط برده دارى بود فرمود آنها هم نككذاريد بى همسر باشند جه رسد به فرزندانتان اين أياما غير از تبيد و إماست آنها كه 
عبيد و إما هستند قدرت اداره دارند فرمود آنها هم نككذاريد بى همسر باشند جون در جريان حفظ نظر كه فرقى بين عبد و آمه 
وحرٌ نيست لذا در مسئله نكاح اول فرمود يسران و دخترانى كه شما داريد جامعه دارند أَيّم و بى همسرند آنها را همسر بدهيد 
اكر متأسفانه عصرى بود كه عصر عبد و أمه بود آنها را هم همسر بدهيد (وَالصَّالِحِينَ مِنْ باد كم وَإِمَائِكُمْ) مى ماند مشكل 
ا 


برسش:... باسخ: نه, اينجا كه دارد (مِنْ عِبَادِكمْ وَإِمَائْكَمْ) جون آنها قدرت اداره كردن را ندارند بايد اول قدرت اداره كردن 
به آنها داد وكّرنه دشوارى ايجاد مى كند مسئله طلاق را در بردارد اول بايد صلاحّت تدبير منزل را داشته باشد يااورا 
راهنمايى كرد به او كمكك كرد كه بتواند زندكى را اداره كند بعد به او همسر بدهند وكرنه مشكلى بر مشكلات افزوده مى 


شود. 


رمو (إن يَكونُوا قُقَرَا ْنِم اللّهُ ين فَضْلِهِ) فرمود شما با خدا معامله كنيد بالأخره اين دختر خانم يكك روزى دارد آن آقا 
يسر هم يكك روزى دارد مجراى رزق اينها هم برمى كردد اين يكى در اين خانه زندكى مى كند آن يكى در آن خانه زندكى 
مى كند وقتى با هم زير يكك سقف رفتند مسير رزق هم برمى كردد براى اينكه روزى هر كسى مشخص است اين طور نيست 
كه ابن أكر نأو ختالة يذو ياشك رزق داشت ناشد وققى .به خاله همسر امدةروزق تذائعة باشداابن جين تست دن سوره[] 
مباركهلا «ذاريات» هم فرمود: (إِنَ اللَّهَ هُوَ الَرّاقٌ دوق لقو الْمَتِينُ) در سوره لا مباركه[] «هود) هم فرمود در دفتر من تمام مار و 
عقرب هم سهميه دارند (ميا من دَابهِ فى الْأَرْض إلا عَلَى اللَِّ ررْقُهَا) هيج مارى هيج عقربى هيج حيوان دريايى هيج حيوان 
صحرايى نيست فرمود من متكفّلم اينها عائله من هستند اين خداست! مكر مى شود حيوانى در درّه اى دريايى له كوه غارى به 


حاجت مورى به علم غيب بداندلالالا در كوه غارى و صخره صما 


فرمود اينها همه عائله من هستند در سورهل مباركه1] «هود» ككذشت (إلآ عَلَى اللِّ ررْقُهَا) منتها مقدارى ما بايد عاقلانه زندكى 
كنع آذوقق كلش ءركد كن :الست يعى مسوم ]رينت تاامئ يعد دبك اززستى كه كدست ى كوافرود است ميكر 
عدا كان كمان كاهتنا ء سال زند كن ىن كقتن دوران هنيع فبوفا فنا عدهل سالكق ابتك التي ماله بعد كؤران 
غرامت است مثل اينكه انسان جهل سال مى رود بالاى كوه جهل سال ديكر از آن طرف سرازير مى شود بيماريها و خوردن 
فوسو عكيم رو انها ا ضفي :سال يه ننه انوت 5 ركو ل كد 5ق الك بواقتقه اشنا دا جيل سال اول اقيق كزاعبيت اك إن 
هل مال دوع دروا عزانت اديت فرموه والأعزةيقنما ازاوكدكى تغواعياد لذت بريه ا ارامكى :(لد كثوا إلنها) باقه ايديا 
قناعت زندكى كنيد (إن يَكونُوافُقَرَا ينهم اللّهُ من فَضْلِهِ وَاللَهُ وَاٌِ عَلِيمَ ). 


ص: احان 


برسش:... ياسخ: آن روز اين جنين بود ديكر, آن روز متأسفانه مسئله عباد و أمه بود مثل خمر بود بعد كم كم به لطف الهى با 
كشودن باب عتق در رتق بسته شد با انحاى كوناكون آمده فرمود اككر فلان كار را كرديد بايد بنده آزاد كنيد فلان غفلت را 
كرديد بنده آزاد كنيد قتلى كه شد بنده آزادى كنيد روزه اى خورديد بنده آزاد كنيد تا كم كم بساطش را برجيد ديككر اما 
آن روز بالأخره لازم بود الآن بدتراز آن روز است آن روزها كه حرمت عبد و أمه محفوظ بود اهانت كردن به آ نها حرام بود 


أها مرو لابقا نه دعسم ريف كه ارم اتوك انه طنييو تسيا رق :از ادها را له فلدرة ضيورت برد مدن | ررقن درك لمي 


(إن يَكوتُوا قُقََا ينهم اللّهُ من قَضْلِهِ) خدا دو روزى داد: يكى روزى كه فرمود اينها همه عائله من هستند در دفتر من حساب 
و كتابى است كه در سورهل] مباركه[] «هود) است يكى فرمود من يكك بخشش زائدى هم دارد از آن بخشش زائدم به اينها مى 
دهم آن مقدارى كه (إِلا عَلَى الل ِرْقُّهَا) آ ن را مى دهم اين استرقابه قضه اى را از برخى از بزركان صدر اسلام نقل مى كند 
كه سنن ف لجا عست حك وقح مويه خو اديت مالظ كني جو لون تفكن تبرق را آبنها رواج :داة قدو اشتاعره را كه 
متفكران جبرى بودند اينها را يروراند ند معتزله كه تفكر آزادى داشتند و آزادمنشى اينها را سركوب كردند خدا غريق رحمت 
كند مرحوم حاج آقا رضاى همدانى را اين قصّه را ايشان هم نقل كرده در بحث طهارت كه جبريه ياكك اند مفوّضه ياكك اند 
اينها مسائل عميق نظرى است مرحوم كاشف الغطاء فتوا به نجاستٍ جبرى مفوّضه داد فرمود حالا شما يكك خردمند و فقيه و 
حكيميد براى شما روشن است اما براى بسياريها مسائل جبر و اختيار مسائل نظرى است مسائل ضرورى نيست بعد اضافه مى 
كنا مى فرمايك جربان جبريرا خيلى از ابن مسلاطين ذامن زدتد بزاى اينكه مسغله جبر مستؤليت حكام را كم مى كناد اهمه 
مسئوليتها را متوجه الله مى كند _ معاذ الله _ اين شخص ديد معاويه خواست مغالطه كند عدّه اى را جمع كرد يكك تورّم و 
كرانى بود معاويه خواست اين را توجيه كند كفت مردم ايّها الناس! شما معتقديد در مخزن الهى همه روزيها هست كفتند بله 
كفت معتقديد كه در سور هل مباركهل] «حجر» خدا فرمود: (وَإِن مّن شَ ء إلا عِنْدَنَا حَرَائهُ وَمَا تَرلَُ إلا بقَدَر معْلُوم) خدا به قَدَر 
نوم اراس كسد كسد يدو كدهع قدا راق سباي حدين قدج نارق كرد ابت حب خييها سك جرى داعسا ساة: 
نكر بودند رفتند قانع شدند اين بزركوار طبق بيان استرقابه فى معرفه الصحابه برخاست كفت معاويه اينجا سه مسئله است و تو 
دارى مغالطه مى كنى مسثله اول اين است كه در مخزن الهى همه نعمتها هست كسى حرفى ندارد مطلب دوم آن است كه به 
اندازه نياز بشر هر جه را كه خودش حكمت بداند نازل مى كند (وَمَا تَرُله ِل ِقَدَرِ مَعْلُوم) اين هم ما حرفى نداريم مطلب سوم 
له اشن كترؤاق فلن الم به لدان 1ن ما ناون هه امك وساف ا بوكد يا الدع بعر مروف ريك ميان 
براى همين است الآن قيام 8 مردم غرب هم همين است ديككر خدا به اندازه نياز نازل كرده است آنها كرفتند در مخزن 
خودشان كفتند ما اشكالمان بر اساس اين مطلب سوم است غرض اين است كه ذات اقدس الهى فرمود: (إن يَكوُوا قَرَا 
ُغْنِهمُ الله من فَضْلِهِ) غير از آن روزى كه همكان سهمى دارند فضل الهى هست جون (وَاللَهُ وَاسِعٌ) است منتها (عَلِيم) است 
كدا وص كس خا كن 


ص: لضن 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "3 تا ©" سوره فور 6٠/٠/16‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَأَنكيحوا الَوَامَى مِنكم وَالصَّالِحِينَ مِنْ عِبادِكَمْ وَإِمَائِكُمْ إن يكوثوا قرا بهم الل بن قط به وَاللّهُ اع : عن سني 
ذِينَ ل يَجدُونَ بكاحاً حَتّى يهم الله من قط له وَالَذِينَ يتعُونَ لكاب يما تلكث أي الكم قكاتبو 0 
وَآنُوهُم مّن مالٍ الله الى آنَاكمْ ولد تكرِهُوا فوتكم عَلَى الْبَاءِ إن ردن نضا توا عرض الحا لديا ومن يكرِههُنٌ 

ال ل ال ل 0 


در جريان تشكيل خانواده و نكاح كه مقدّمه تشكيل يكك خانواده بزركك وامّت اسلامى است جندين مطلب را ذات اقدس 
الهى كاهى به صورت توصيه اخلاقى كاهى به صورت حكم الهى بيان فرمود بعد از جريان آن حدٌ مشخص جهار امر را در 
بين مطرح فرمود اول رعايت حجاب و عفاف است كه هم زنها خود را بيوشانند هم مردها جشم يوشى كنند جه اينكه زنها هم 
بايد جشم بوشى كنند جشم يوشى از نامحرم از دو طرف اين اؤّلين وظيفه[] اجتماعى است كه رعايت عفاف را به همراه دارد. 


مطلب دوم فرمودند يدر و مادر دو طرف و همجنين جامعه مسئول تأمين ازدواج جوانها جه دختر جه يسر هستند كه در سن 
نكاح افد كه فرموكة (و كدو الََْامَى) اككر فرمود: «التكاح سنّتى) يا فرمود: «مَن تزوّج فقد أحرز نصف دينه) كه اين تكليفها 
متوبجه به خود جوانهاى عَذَّب است به اولياى آنها و همجنين جامعه و مسئولان يكك نظام سفارش مى كند كه وسيلهل] ازدواج 
جوانها را فراهم بكنيد (وَأنكوا اْأََامَى متك ) فرقى بين آزاد و بده نيست. 


عن اام 


مطلب سوم آن است كه تا آن نكاح فراهم بشود اينها خودشان را با عفّت أنس بدهند نه تنها نكاه به نامحرم نكنند بلكه مَلكه[] 
عفّت را فراهم بكنند فرمود: (وَلَيْشِتَعْفِفٍ) اين الف و سين و تاء منقوط استعفاف نظير استجابت نظير استكبار كه اين الف و 
سين براى تحقيق است در حقيقت نه براى طلب, با رغبت تمام با كوشش اين عفْت را به دست بياورند و تحصيل كنند اين غير 
از آن اوامر و نواهى آيات يعت است كه (قل للشو مني لتُضوا): (قل لُلْمَؤْمنَاتِ تضق )ابن عفاق تلكه اى ست يكق 
بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه دارد كه «لَكادَ الْعَفِيتُ أؤككرة فلكا يه الباشكده ترد يك امت 2 
انسانٍ عفيف فرشته اى از فرشته هاى الهى باشد اين شبيه فرشته شدن به وسيله همين آداب است يكك وقت است انسان كار 
حرام نمى كند يكك وقت عفيف است اين عفّت يكك ملكه است يكك ملكه نفسانى است غير از غض بصر است آن هم با الف 
وبق وجا #دنقائه تطقيق جالعو و اال ذلك انب انك كزين اسن انين ولاش كات ليه زتهم الى [ا وكيك ) 
اين نشانه تحقيق است اين (وَلْبِسِتَعْفِفٍ) هم نشانه تحقيق است بكوشند كه به ملكه عفّت برسند يعنى شبيه فرشته بشوند اين در 
يافات اورائى سصترت دن ع اطق عبت 8 الكنات العفيث أن بكرة تلكا وق العاابكو از ابح تبراك رواين فقباى نما 
هم(رضوان الله عليهم) استفاده كردند كه آن روز به عرضتان رسيد مرحوم صاحب جواهر در كتاب صوم جواهر دارد كه در 


فضيلت روزه همين بس كه انسان شبيه فرشته مى شود همين فرمايش مرحوم صاحب جواهر در عروه مرحوم آقا سيد 


محمد كاخ آمده در بحث روزه هاى مستح در اول وها ٠‏ بحث ست صاحبف _- ا در اول بحث دارد و 

هم ا :! عروه اين بحث نب ب جواهر بحث صوم 
مرحوم سيد در بحث روزه هاى مستحبى آنجا اين فرمايش را دارد كه در فضيلت روزه همين بس كه انسان شبيه فرشته مى 
شود اين اختصاصى به روزه كرفتن نيست درباره عفّت هم همين طور است فضايل ديكر هم همين طور است كه انسان موظف 


ادك جا مأفون انوع كه تكله يدا فشك :د اشهه ناش كلق .يه :عاق فرشفه دافقة ,انين 


ص: لضن 


غوفن !د ين است كه فرمود اول آن اوامر و نواهى است كه نككاه به نامحرم نباشد بعد دوم هم به مسئولان جامعه به يدر و مادر و 
مسئولان نظام به همه دستور مى دهد كه وسيله ازدواج جوانها را فراهم بكنند سوم هم به جوانها دستور مى دهد تا اينكه 
ازدواج قرام بقوة خودت باعقت اننا كتند زيرا والحك مق شود مقدارى كر ستخق تحمل قوف يفيه دركر (فاما من شق 
واف لا وَصَدَّقَ بِالْحَسِنَى مسر ِِرَى ) ما او را براى كارهاى خير موفق مى كنيم آسان مى كنيم او به آسانى كارهاى 


مرحله جهارم آن است كه هم به خود جوانها هم به اولياى جوانها به يدر و مادر يسر به يدر و مادر دختر مى فرمايد وعده الهى 
اين است كه با ازدواج, زندكى رونق بككيرد شما منتظر نباشيد كه زندكى رونق بككيرد بعد ازدواج كنيد بلكه با ازدواج زندكى 
تان را رونق ببخشيد. دو امر را ذات اقدس الهى كرجه امور فراوانى در اين موضوع مطرح اند ولى در اين بخش دو امر را 
وشيله ببعة رق قراراداذه ست يكى هين مسعله تكاح امت اكه فرمود: (إن يكوثوا فقراء يفنهع الله ون فضله) خدا اينها راابي 
نياز مى كند اين هم وعده است نسبت به جوانها هم وعده است نسبت به يدر و مادر هم وعده است نسبت به نظام, اكر 
مسئولين نظام بخشى از بودجه ها را در اختيار ازدواج جوانها قرار بدهند خداوند بودجه اينها را بيشتر مى كند درآمد كشور را 
تعرس كد ور سو سر انه مركت عزوق عند او راق تلكة وانظا موا بد ف اماد واوا فوزمق :قرا لد كر إن بكرا 
فَراء بَغْنِهمُ اللّهُ) إغناى فرزندان هم از راه اغناى يدر و مادر است اين دو سوم هم به خود جوانها وعده جميل داد كه (إن 
نكو نوا قفرا تقكهة الله) هر كين اع كرف يا نكاع كرو تتصول ابن وعد جيل لين انيت كه (إداتكرلو] قرام ينتية الله 
وما سيت دم تاباك عبار ور يار كان ردت » اليا ارال ول 0 
وَيَوزُفَهُ مِنْ يت لآ يَحْتَيِبُ) آيه دوم و سوم سورهلا مباركه] «طلاءق» اين است (وَمَن 7 تق الله بَجل لَهُ مَخْرَجاً) هيج انسان 
باتقواء بى در كار نمى ماناد درست الست كه مشكلات ممكن ست از هر طرف رو بياورد ولى را خروج همست در سوره 
مباركه [] «مائده) و مانند آن كه شيطان تهديد كرد كفت ([اتِينَهُم من بَئِنِ أنديهة وَمِنْ حَلْفِهع وَعَنْ أتمانهغ وَعَن شَعَائلِهةَ) 
فوق و تحت را مطرح نكرد در ذيل آن آيه بحث شد كه جطور شيطان جهاد جهاركانه را كفته و جهت شش كانه را مطرح 
نكرده نككفت از بالاو يايين مى آيم كفت از جلو و دنبال و طرف راست و طرف حب مى آيم كفتند اين بالا و يايين را ذات 
اقدس الهى اجازه نمى دهد كه شيطان راه بيدا كند بالا اين است كه انسان سر بلند كند دست بلند كند به طرف خدا بككويد «يا 
الله) يايين ا ين است كه سر خم كند سجده كند به خاكك بيفتد بككويد «يا الله راه سجده باز است راه دعا باز است اين راه دعا را 
او نمى بندد اين راه سجده را او نمى بندد ممككن است از راه فرزند از راه آينده نككرى باطل از راه جيى بودن راستى بودن اينها 
بيايد آدم را تقويت كند يا فريب بدهد ولى راه دعا را نمى بندد راه سجده را نمى بندد اين دو راه اصلى باز است لذا ذات 
اقدس الهى اين دو راه را همواره نكمّه داشت ت هيج كسى اين راه را بسته نمى ببند خب فرمود: (وَمَن يَثّقِ الله يَجُعل لَهُ مَخْرَجا 01 


وذ قدي عو ةقيرت ) اك امتقو بيك تاررانه افو عبطر ذا افنس الم وعد هردق :دان 


ص: م 


نحنض ٠‏ كدذن تقاماك امن ذاواقورو تراه لاعدرها و موقا وا ناححات :اذ كر كوه كعد [ ران را مولت نس انبا 1 كاه 
كرد به إنكاح كردن. مطلب سوم هم اينها را كفت تا نكاح حاصل بشود كذشته از اينكه موظفيد عَضٌ بصر كنيد آن عفاف را 
آن حجاب را آن عفّت را به هر وسيله است تحصيل كنيد. جهارم هم آن وعده جميل است كه فرمود خداوند اينها را بى نياز 
مى كند و كم نيست رواياتى كه دلالت دارد بر اينكه افرادى كه ازدواج كردند ذات اقدس الهى وعده اش را إنجاز مى كند 
عملى مى كند مخصوصاً اكر فرزنددار بشوند منتها ساده زيستن, حيات طيبه است قناعت, حيات طبه است بعد هم كه بيدا شد 
آدم يكك زندكى با آسايش را فراهم مى كند بدون إتراف و بدون اسراف. خب اين امور جهاركانه را كه بيان فرمود اينها جزء 


موعظاتى است كه در اين سوره بيان شده جزء آيات مبينى است كه در اين سور ه بيان شده. 


ياسخ: البته, دعا كه مفتاح همه كارهاست ديكر دعا اختصاصى به طلب مغفرت و امثال ذلكك ندارد براى همه امور است 
(وَسْأَلُوا الله مِن قَضّلهِ) هم دعا به معناى خواندن هم دعا به معناى خواستن اين دعاى به معنى خواستن را تصريح كرده فرمود: 
(وكالن] اللكوق فعيه) 1 ( كعيل تعدا يدواسك كدف كل جاع جل كتلد دم زان و امون اسك رك عر او سف افر افك 


ياسخ: براى اينكه اين ركفو )ترا كات فى هدرف الحكه ذاه ستقول جاع انيت جر اكت تمي ككد راي ادك 
مى كويد ما نداريم خب اككر ذات اقدس الهى اين كار را محمود و ممدوح مى داند و وسيله عه رزق مى داند آن كه اين 
وسيله را فراهم مى كند مشكلش برطرف مى شود. اصولاً اصلٍ جامع اين است كه نظام اسلامى را امت مسلمان را مسئولين امر 
را وافراد را مى فرمايد از فقر نترسيد در سورهل] مباركه[| «توبه) اين بحئش ككذشت وقتى كه رابطه[] با مشر كين را قطع فرمود, 
فرفر (إِنّمَا امش ركونٌ نجس قلا يَفَْبُوا الْمسِجِدَ الْحَرَامَ بَعْدَ عَامِهِمْ هدًا) اينها نبايد اينجا بيايند يكك عدّه مى كفتند خب اينها 
وضع مالى شان خوب است مى آيند اينجا كار توليد مى شود شغل توليد مى شود ما به حقوقى مى رسيم و اينها در سورهل] 
مباركهل] «توبه» فرمود اكر شما از فقر مى ترسيد از اين تحريمها هراسى نداشته باشيد آيه 78 سورهل] مباركه[] «توبه» اين است 
(نا أَبهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِنّما الْمَشْرِكون نجس قلا يَفْرَبُوا الْمتجدَ الْحَرَامَ بَعْدَ عَامِهِمْ هدًا) حالا اكر كفتيد اينها وضع مالى شان 
خوب است اينها كه بيايند اينجا ما مسافرخانه كرايه مى دهيم بارهاى اينها را حمل و نقل مى كنيم جيزى به اينها مى فروشيم 
درآمد سالانه مان را از اينجا تأمين مى كنيم فرمود اين خيال را نكنيد (وَإِنْ حِفْكُمْ يله فَُؤْفٌ يُعْنيكمُ الله ون قَضِْهِ) عائله مند 
شدن عَيلّه يعنى فقر عائل يعنى نيازمند به انسانى كه فقير است مى كويند عائله مند است صرف عائله مندى كه نشانه تنكدستى 
نيست از آن عَيله به معنى فقر كرفته شده فرمود اككر از فقر و عَيله و اينها مى ترسيد نكران نباشيد جون او كه مَقاليد السماوات 
و الأرض به دست اوست اواين دستور را ديده ديككر او كليد آسمانها و زمين به دست اوست. بنابراين اكر نظام مى ترسد كه 
كعاروة هي 401)ناك بو وماد فيح اسك زفو اناي )كر كرو سور نيا حرفي كع اق ل لك ال ل 
اين است كه به وعده الهى انسان بايد اعتماد داشته باشد (يكك) به دستور خدا عمل بككند و هراسناكك روزى نباشد (دو) (وَإِنْ 
حِفْتُع عله فمؤفٌ يُغْنيكعُ الله ون فَضْلِهِ إن شَّاءَ إن الله عَلِيمَ حَكيم) در مواردى كه مسائل خيلى جزئى مطرح است ذات اقدس 
الهى مسئله خبير را طرح مى كند جه اينكه آيه سى همين سوره فرمود: (إِنَ الل حَبِيرٌ) كاه بودن, خبير بودن به مسائل جزئى 


نزديكك تر است تا مسئله عليم بودن و اينكه در آيه سورهل] مباركهل] «نساء» آيه[] ١'فرمود:‏ (وَلآ يَْدِينَ زيِتتهَنّ ِل ليعُوليِهنٌَ أو 
آباتهنٌ أو آباء يعو هن أذ تاه ) اين (آباء بَعُولتِهنٌ ) را در كان (يعولَيِهنٌ ) ذ كر نكرد بزاى اينكه كر آنجا ذكر مى كرد بايذ 
ضمير جمع مذكر سالم مى آورد آن وقت اين انسجام آسيب مى ديديد كذشته از اينكه اين انسجام آسيب مى ديد آن دو ابناء 
هم كنار هم قرار نكرفت براى دو نكته: يكى اينكه ضمير جمع مذكر سالم كه بيايد در برابر ضمير جمع مؤنث سالم اين انسجام 
رابه هم مى زند دوم اينكه اين دو ابناء آ ن وقت كنار هم قرار نمى كرفت بر اساس اين دو نكته است كه مسئله (آبَاءِ 
عُولَتهِنَ]) را جدا كرده. خب فرمود: (وَلْيسْتَعْفقٍ الَّذِينَ لآ يَجدُونَ نِكاحاً) اين كارها را انجام بدهند تا اينكه مشكلات اينها حل 
بشود. عمده اين است كه انسان به وعده الهى اطمينان داشته باشد اكر طمأنينه داشته باشد با آرامش زندكى را شروع مى كند 


و خداى سبحان هم كه (لآ يُخْلِفُ الله وَعْدَهُ) خب. 


ص: عام 


مطلب بعدى آن است كه آن روزى كه متأسفانه نظام برده دارى رايج بود براى برده ها هم قرآن برنامه ريزى كرده كه آنها 
هم بايد همسر داشته باشند (يكث) بايد زمينه آزادى آنها فراهم بشود (دو) اين دو مسئله را كنار هم ذكر كرد اما دربارهل] 
ازدواج آنها فرمود: (وَالصَالِحِينَ مِنْ عِبَا كم وَإِمَائكُمْ ) يعنى «أنكحواء شما موظفيد اين تنها اختصاصى به مالكان آنها ندارد 
نظام هم مستؤل است جامعه هم مسكول اند كه به اين عبيك وإما همسر يدهند. هع جون هر وو را مطرح فرهوه يكى (الْأيَامَي 
نك ) كن (الشالكن وز هراك ) الح انها كد درت ممتكل خاتراءه داركن: يه تسل اؤادى الها رامطرح كزد 
فرمود: (و فرق قظو 6 الككناف مقا كه انك ) شيعه ضع ماصخ سار لوستم فيد [للمك ول 1 
موارد كه كفّاره است از مصاديق كفّاره عتق رقبه است آن هم حرفى در آن نيست اما حالا اكر بنده اى با مولاى خود تعمّد 
كرة وابيشنهاة آزادق داد كفت من وسطى زادامى اشنوم عار راد كن :من ماهاته ابن مقدان مق بردار اين را مى كويية 
مكاتبه كه شارع مقدّس اين را ترسيم كرده مشروع كرده و مكاتبه بيع نيست (يكك) عتق نيست (دو) يكك عقد است از سنخ 
ايقاعات نيست (سه) بين مولا و عبد بركزار مى شود منتها اين عبد بايد بالغ باشد عاقل باشد كه ييشنهاد بدهد ايجاب و قبول 
كند و امثال ذلكك از سنخ بيع و شراء نيست براى اينكه خود عبد و آمه ملكك بايع اند آن وقت ديكر اتحاد مشترى و مبيع يا 
اتحاد بايع و مبيع كه فرض ندارد بنابراين اينها قرارداد مى كنند نوشته مى دهند كه اكر ماهانه يا سالانه اين مبلغ را بيردازى 
آزاد مى كنيم اين عتق نيست براى اينكه عتق يكك امر ايقاعى است تعليق برنمى دارد اينها قرارداد مى كذارند مكاتبه مى كنند 
اين ايجاب است آن قبول كه اكر اين مبلغ قسطى داده شد مثلاً تا فلان قسط اين را آزاد بكند فرمود: (وَالْدَرقّ تككوة ) ايتها 
يعنى ييشنهاد مى دهند درخواست مكاتبه مى كنند در ملكك يمين شما (فَكاتِبُوهُمْ ) با اينكه مكاتبه كنيد اين عقَدٍ مكاتبه را كه 
عقد مستقل است و زيرمجموعه كتاب عتق مطرح است اين را انشاء كنيد برقرار كنيد البته (إِنْ عَلِمتُمْ يهم حَيِراً) يك وقت 
است مصلحت اين عبد در اين است كه نه تحصيل كرده است نه قدرت مديريت دارد كه مى تواند خودش را در جامعه اداره 
كن دا نه دو قحف كنل كنك اش ايه (فَإِنْ آنَسكُمْ مِنْهُمْ رُشْداً) نيست كه در سورهل] مباركه[] «نساء) وار فر ندا 
خود آدم آمده درباره بجه هاى خود آدم فرمود وقتى اينها بالغ شدند صدرف بلوغ كافى نيست آن بلوغ اقتصادى و فكرى هم 
نانك راغا مك وود (فإِنْ آنَشِحُمْ مِنْهُعْ رُشْدا فَادقَعُوا إَِِهمْ أَمْوَالهغْ) در اوايل سوره0] مباركهل] «نساء» فرمود مال مثل ستون فقرات 
حاطظة لمكا ]دن توق فر اكة را كوا كمال راابة ديت هر كين تدهين (وَلا تُْنُوا الشَهَاء أَمْوَالَكم الَّنَى جَعَلَ الله لَكمْ 
قاماً) قيام يعنى مقاومت نه ايستادن فيزيكى خيلى از فقرا هستند كه كنار ديوار مى ايستند مرتب كدايى مى كنند اين نشسته 
است ايستاده نيست اين قيام كه در سورهل] «نساء» مطرح است يعنى ايستادكى نه ايستادنٍ فيزيكى فرمود ملتى قدرت ايستاد كى 
دارد كه از نظر اقتصاد به كفايت برسد مال باعث قيام و مقاومت ملت است (وَلا تُْنُوا الشفَهَاء أَمْوَالكم الَنَى جَعَلَ الله لَكمْ 
اما )انق متتهرة تصحصيبه سفها دهن كله كنس كد اشارمدة الحم اسك سلفه سق كت كندن حا مرك داريا الت 
سفيه است بالأخره مال را هدر مى دهد در همان جا هم دارد كه اكر فرزندانتان مالى دارند يا ايتامى كه زير تدبير شما هستند 
مالى دارند وقتى مال اينها را در اختيار اينها قرار بدهيد كه (فَإِنْ آنَسْتُمْ منْهُْ رُشْداً) صرف بلوغ يانزده سالككى كافى نيست بايد 
اين رشد اقتصادى داشته باشد كه مال را هدر ندهد الآن هم كه شما بخواهيد با اين عبد يا آمه مكاتبه برقرار كنيد آزاد كنيد 
ندابكة كد اي كن ازاد قود ون ايان يكالكان قرا كمي كترد:و الاو شو استقاده ند فود 'ابن كوانن خودت ' وا اذازه كيك 
اكر توانست خودش را اداره كند (إنْ عَلِمْتُمْ فيه حَيراً) اين مكاتبه را بيذيريد وكرنه به عنوان يكك سريرست مهربان اين را 


زيرمجموعه خودتان داشته باشيد خير منظور اين جنين است نه خير به معنى تقوا و امثال ذلكك آن وظيفه عمومى است. 


ص: 106 


مطلب ديكر آن است كه منظور از علم يعنى حيجت شرعى حالا يا علم به معناى يقين است يا طمأنينه. منظور آن علم رياضى 
نيست علمى كه حيجت شرعى است حالا يا يقين رياضى يا طمأنينه عقلايى (إِنْ عَلِمْتُمْ يهم حَيْراً) بعد براى اينكه مسئله عتق 
سامان بيذيرد فرمود اينها را كمكك بكنيد بخشى از بيت المال بايد صرف آزادسازى برد كان و كنيزان بشود آن را در سورهل] 
مباركه [] «توبه) آيه شصت بيان فرمود زكات خب يكى از مصارف مهم حكومت اسلامى و جامعه اسلامى است در آيه شصت 
سورهل] مبار كه[| «توبه) فرمود: (إِنّمَا الصَّدَقَاتٌ لِلَفْقَرَاءِ وَالْمَسَ اكين وَالْعَامِلِينَ عَلَيِهَا وَالْمَولَمَه فُلْوبَهُمْ وَفى الرَقَاب) رقاب همين 
رقبه ها كه در عتق رقبه صرف مى شود يكى از مصارف هشت كانه زكات صرف اين است كه درباره آزادسازى برد كان 
صرق بشوة ابن يكى أل مصاديق (وانوهم من كال الله الّذى ناكم ) آست كدشةة أن أبدكه مضارف دركرى :هم .من نواد 


درباره آزادسازى برد كان مطرح بشود اختصاصى به آن زكات ندارد. 


مطلب مهم آن است كه درست است كه اسلام اصل مالكتّت را امضا كرده بر خلا.ف جريان بنشويكى و بالصراحه فرمود: 
(لِرّجَالٍ نَّحدِيبٌ مما اكت يوا وَلِلنسَاءِ نَصِيبٌ مِمّا اكتَسَئِنَ ) فرمود هر كسى كسب حلال كرد مِلكك او مى شود و انسان مالكك او 
مى شود و مكدر مسئله ملكك و مال را به اشخاص اسناد داده است كه اين ملكك اوست, مال اوست, (مالهم), (أَمْوَالْكم ), 
(أَموَالكم ) اين را نسبت داد و «الناس مسلطون على اموالهم» هم يكى از اصول يذيرفته شده در اسلام است. يس با اين راههاى 
فراوان. اصل مالكّت را ذات اقدس الهى امضاء كرده است اسلام امضاء كرده است و هر كسى كسب حلال كرد مالكك او مى 
شود بلا ريب. اما اين اصل يكك اصل متعامل و متقابل انسانها با يكديكر است نه اصلى كه حاكم باشد انسان را در برابر خدا 
هن فالكة بدائة اك[ أبن .باشد كداعى قود فكو فازوتى دوقت بيه فاززؤق كله يرول كه (و9 تف وتيك من الذ2ا) ابن كفت 
من خودم با استقلال اقتصادى اينها را به دست آوردم زكات بدهم جيست وجوه بدهم جيست سهم بيت المال را تأمين كنم 
حيست مال براى من است. اين فكر همان اسلامى حرف زدن و قارونى فكر كردن است فرمود درست است شما مالكيد هر 
كسى كسب حلالل كرد ملكك طلق اوست جيزى رااارث برد ملكك طلق اوست جيزى را به او هبه كردند ملك طلق اوست اين 
مالكيت كاملاً در اسلام محفوظ و محترم است اما انسان بالقياس به ذات اقدس الهى هم باز مالكك است كه به خدا بكويد من 
مالكم اختيار خودم را داردم «الناس مسلّطون على أموالهم» يا در برابر خدا بايد همين آيه سورهلا مباركه [] «نور» را مطرح كرد 
(واتوهم قن كال الله الّذى ناكم ) ابن مالو مال خذامت بةاشها دادة به عتوآن آمانت تابزاين ابن جين نيسنت كه ماافر برابز 
ذات اقدس الهى هم مالكك باشيم بِكُوييم ما اختيار مالمان را داريم اين وجوه را نمى دهيم ما در برابر يكديكر بله مستقليم هر 
كسى هر كارى كرده كسب حلالى كرده ملكك طلق اوست و بدون رضايت او هم تصرّف است و حرام اما در برابر اراده خدار 
ندا كز فسعووى :واد امنا كوت مااحرة سان كدي كزد يم عرق فاروة رانؤتم آزنةروا تصنت فرموكة (واترم شن كال الله 
الى 1ك )ارايت شفاف تر و روشن تر فرمود اينكه امور اعتبارى است مالككيت اينها با قرارداد حل مى شود آنكه تكوينى 
است به نام جشم و كوش آن ملكك شما نيست جه رسد به مال كه امر اعتبارى است ما الآن يكك ملكك تكوينى داريم كه اعضا 
و جوارح ما در اختيار ماست يكك ملكك اعتبارى داريم مالى كه كسب كرديم مال ماست كه (لِلرّجَالٍ نَصِيبٌ مما اكتَسَبُوا) عقد 
بيع و ساير عقود يكك عناوين اعتبارى است كه باعث نقل و انتقال ملكى است ولى جشم و كوش در اختيار خود ماست ذات 
اقدس اله تسبح اين تسد و كونقنى كه بد جلك ظاغر ملك كوي :ماس كايه ماافزنوة ابلامالكيم م .هلما (أمن بيك 
الشغ وَالأتضَار) :در آن بخن (أكن يجبت المعو ) نحمين انست آبق (أمن) ركك أ امتقطعة امنث نا امن وقتى ادخاء شد بعى 


شود (أمّن) اين «أم) منطقعه به معنى «بل» است يعنى آنها خدا نيستند اين كسى كه مضطرٌ را مى تواند نجات بدهد آن 


خداست آنها خدا نيستند اين كسى كه مالكك جشم و كوش تكما ميك أو اميق (أمّن يَملِك السَّمْعَ وَالأَبْصَارَ) لذا كاهى 
اجازه نمى دهد انسان جشم را ببندد با همان جشم باز جانش را مى كيرد يا فرصت اينكه كوشش را تنظيم بكند اجازه نمى 
دهد درست است كه ما تكويئاً به حسب ظاهر در قبال يكديكر مالكك تكوينى جشم و كوشيم ولى نسبت به ذات اقدس الهى 
كه مالكك نيستيم اين ملكك تكوينى آن هم ملكك اعتبارى لذا فرمود: (وَآنُوهُم من مّالٍ الله اذى آتَاكمغ) بعد برده هايتان را هم 
نظير جاهلى وادار به فحشا و منكر نكنيد اليوم متأسفانه همين طور است ديكر اين استكبار و صهيونيست مى بينيد فله فله بازار 
همين بردكى را دارند براى كسب درآمد فرمود شما مبادا كنيزانتان را وادار كنيد به اينكه از راه بغا و درآمد از اين راه 
درآمدى براى شما فراهم كنند (وَلا تُكرهُوا قَتََاتِكم عَلَى الْبعَاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَضّناً) اين براى مبالغه است وكرنه اكر (إِنْ أَرَدْنَ 
تَحَضّناً) كه ديكر إكراه معنا ندارد خودشان دارند اين كار را انجام مى دهند كه اكراه معنا ندارد خب فرمود مبادا اين كار را 
بكنيد (لتتَعُوا عَرَضَ الْحَباءِ الدَّنْا) درآمدى كسب بكنيد اين د رآمد در برابر اين كسب حرام است حالا اكر يكك وقت اشتباهى 
كرديد اين راه را طى كرديد و 1 نها را وادار كرديد اين طور نيست كه راه توبه بسته باشد (وَمَن يُكرههنَ فَِنَّ الله مِن بَعْدٍ 
إكْرَاهِهنٌَ غَفُورٌ رّحِيم) توبه كنيد راه بازكشت باز است راه بركشت باز است و مانند آن. 


ص: 0 


ما دراين آيات بسيارى از احكام را به صورت شفاف براى شما روشن كرديم داستان كذشته هارا كم و بيش مطرح كرديم 
موعظه ذكر كرديم وَّعظ همان طورى كه قبلا ملاحظه فرموديد «جذب الحخلق الى الحق» است واعظ «جاذب الححلق الى الحق» 
است آن حالتى كه در شنونده كشش ايجاد مى كند اين اتّعاظ شنونده است و وعظ كوينده كه وعظ «جذب الخلق الى الحق» 
است همه مردم را ذات اقدس الهى موعظه مى كند لكن برهي زكاران طَرْفى مى بندند از اين جهت فرمود: (وفؤعظة للمتقية ): 


ياسخ: هر دو ديككر, جون هر دو هم او كناه كرده هم اين منتها (مِن بَعْدِ إكرَاهِهنَ ) ناظر به مُكرهان است جون فرمود: (فَإِنَّ الله 
مِن بَعْدِ إكرَاهِهنَ ) البته جون آنها معصيت كردند خدا غفور و رحيم است بعد از اكراه اككر كارى انجام شد آنها اكر مُكرّه 
بودند كه «رُفع القلم عن المكره» 1 نها معصيتى نكردند معصيت برمى كردد به اكراه كنندكان. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


بيرامون روز عرفه 110101/18] 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


امروز عرفه است و عرفه از بهترين روزهاى سال است و در ادعيه و روايات ما به عنوان روزى كه خداوند او را عظيم و شريف 
و كريم قرار داد مطرح است همان تعبيرهايى كه درباره ماه مبارك رمضان است كه مى كوييم «هذا شَّهُرٌ عَظمْتَهُ وَكرَُمْتَه 
وَشَرَفْنَهُ وَفَصَلَتَهُ على الشَهُور) )١(‏ مشابه آن تعبير درباره روز عرفه هم هست منتها «على الأيام) يا «على الشهور» ندارد (5) يعنى 
فى نفسه اين روز عظيم شريف و كريم است. جون روز عرفه است و روز دعاست بحث را به دعاى عرفه وجود مباركك امام 
سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه نورانى سجاديه تبديل مى كنيم كه لابد يا قرائت فرموديد يا بعد از ظهر همراه با دعاى عرفه 
سالار شهيدان(سلام الله عليه) قرائت مى كنيد. اين دعاى توواف كه عندودا خجله سفحةه السك از آن مصاديق بارز قرآن صاعد 
است اككر درباره دعا كفته شد كه دعا قرآن صاعد است براى آن است كه از بهترين مصاديق كلم طتب است اين اصل اول كه 
صغراى مسثله است اصل دوم كه كبراى مسئله است فرمود: (إلَيِهِ يَضْعَدٌ الْكلِمُ الطيْبٌ وَالْعَمَلَ الصَّالِحٌ يَرفَعَهُ) (0 كلمات طب 


ص: ام 


)١(-١‏ . اقبال الأعمال. ص*7. 
؟-(5) . الصحيفه السجاديهو دعاى /ا؟. 
*-("3) . سوره لا فاطر, آيهل] ٠١‏ 


مطلب بعدى آن است كه دعا از داعى جدا نيست اين طور نيست كه به نحو تجافى از زمين و مُلكك و آسمان و ملكوت صعود 
كفن كه يد تعر محل ابرق يكف وقنت امرك هوه الأذمئ زوة شار بالك سن زوه كك وقت دغا نالا فى رود ذا آنطور يالا 


نمى رود كه بخار و دخان بالا مى روند كه به نحو تجافى باشد دعا آن طورى بالا مى رود كه قرآن آن طور نازل شده است 
اكر شان يدنعو سجن نارل شد تحاف اكركرا سل باراف قال معن عات اوعو امه قحي داق اذكه مدل سسا ولك اذ 
بالا- آويخته شد نه انداخته, در عين حال كه در بالاست در مراحل ميانى هست در عين حال كه در بالا ودر مراحل ميانى 
هست در مراحل نازل هست صعود هم بشرح ايضاً اين طور نيست كه دعا كه قرآن صاعد است بالا مى رود نظير بالا رفتن 
بخار باشد يا دخان باشد بلكه در عين حال كه در زمين است آسمانى مى شود در عين حال كه در مُلكك است ملكوتى مى 
شود و حون دعا وصف ذافن اث و حال ذاغئ اث هر كر ذاعى' وا وهائتى كند اكرذعا صيعوة دارة و اكر كلمات عات 
صاعدند (إلَِهِ يَصْعَدُ الْكلمُ المَيْبُ) (1) متكلّم آن كلم طيِب هم صاعد است داعي آن دعا هم صاعد است اين طور نيست كه 
آن داعى و دعا كننده و خواهنده و خواننده در زمين باشد و دعاى او بالا برود اكر در سورهل] مباركه1] «حج) فرمود: (لَن يِنَالُ 
الله لُخونيا و5 وعاؤقا ولك اله اققرى بكو ) ذل كاوس ابن اليك كد ملق به بالاندسن زود زيرا اك تقوا بالا م .روديو 
تقوا وصف متّقَى است يس خود متّقى هم بالا مى رود اين جنين نيست كه تقوا مثل دود يا دخان و بخار بالا برود و متَقَى هم 
جنين در زمين بماند و مُلكى باشد بنايراين دعا اين خصيصه را دارد كه داعى را بالا مى برد در عين حال كه در مُلكك و در 


زمين وجود دارد جون به نحو تجلى است نه تجافى. 


ص: 516 


٠١ سورهلا فاطر, آيهل]‎ . )6(-١ 


)0(-١‏ 5 سوره لا جو آيهلا تت 


برمى كردد وحدائيت خدا ازلئيت خدا ابديّت خدا اوّليت خدا آخريّت خدا كه اينها كه عين هم اند مطرح اند خالقيّت خدا كه 
ععيد دو ايانوة عقوي اللو الرتن كما رونو عرض باد لوه سف يان وا حال كرت زكري فواهف سوا فداهت ان 


نذاكات شووى: تداقيك كدجو قرا تابر با آنه افزيتك الكدهية اهها تراورى داك اكدين الى اسك 


شند 31 انطكها ]بدي عر ينافيت موافق مسيم تسييلانكه اريعة وري كتدويه كان الى لضت دي لا له 5 
اللو الله اككرة درس روف إشانه ن كد سقيرت كل يدها صاقف تداق بعس "21١‏ هناف ميا قشني العاسن ابرع نع 
اكه هبيث اذوقث دو قال كهدا جيرق نسة فكر ساية او وعكس او كه اوبواتشات نذهد نظير صورت مر اثيه كه طيق يبان 
نورانى امام رضا(سلام الله عليه) آن طورى كه مرحوم صدوق در كتاب توحيد نقل كرد در باب «ذكر مجلس الرضا١عليه‏ 
السلام)» آنجا فرمود خلق به منزله صورت مرآتيه حقّ اند (1) در برخى از خطبه هاى نهج البلاغه هم آمده است كه خداى 
سبحان جهان را مرائى خلق كرد (1) ولى بالأسخره سخن از مرآت است. منظور از مرآت اين شيشه و جيوه و آن قاب نيست 
فرآث عرقن غير ال هراث:غرفاق است وق عرف من كويد هرات يعتن اق شيشة اى كه بشع جيوه اث و قاب دارد له 
وسيلهل] آن ما صورت را مى بينيم اين مى شود مرآت, مرآت كه اسم آلت است وسيلهلا ديدن صورت است اين معناى آينه 
فز غرف ولى وقتى اعل فعرقة فى كو شد هرات يداايخ شيفه اى كه يشعش موه اسست و قطر و قاب دارد كار تدارئد 
منظورشان از مرآت, آن صورت است آن صورت, آلتِ رؤيتِ شاخص است آن صورت را مى كويند آينه نه اين شيشه رار 
اين صورت است كه شاخص را نشان مى دهد و اين صورت جا ندارد حجم ندارد وزن ندارد اما راست مى كويد مثل سراب 
نيست سراب دروغ مى كويد وفريب است صورت مرآتيه راست مى كويد و حق است با اينكه جيزى نيست. اين نور جشم 
بيننده وقتى به سطح شفاف آينه مى تابد اين نور منعكس مى شود برمى كردد به آن شاخص حالا يا شخص است يا درخت يا 
غير اينها آن وقت آن درخت را ما دراين زاويه عطف مى بينيم خيال مى كنيم درخت را در آينه ديديم در آينه هيج جيزى 
نيست اين طور نيست كه عكسى هميشه در آينه باشد, اكر شما هستيد, نور جشمتان تابيد به صفحه شفاف آينه و اين نور 
بركشت به انسان يا به شجر برخورد كرد آن وقت آن انسان يا آن شجر را در اين زاويه انعطاف مى بينيم خيال مى كنيم در 
آينه ديديم. خب اين بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) است كه فرمود نه خدا در خلق است نه خلق در خدا, اشيا به منزله 
صورت آينه اندم حضرت به آن شخص فرمود: «أخبرنى عن المرآه أنت فيها أم هى فيكك» عرض كرد هيج كداء, لذا فرمود نه 
خدا در خلق است نه خلق در خدا, خلق آن لياقت را ندارد كه حال يا محل باشد خلق مثل صورت مرآتيه است. 20 


ص: مض 


.680 التوحيد (شيخ صدوق), ص © و‎ . )6( -١ 
ر.كك: نهج البلاغه., خطبه 1660 «تشهد له المرائى).‎ . 00-7 


"- (6) . التوحيد (شيخ صدوق), ص 87# و 670. 


خب اين محصول جه حقيقتى است محصول نامتناهى بودن خداى سبحان است در خيلى از كلمات اهل بيت هست در جندين 
خطبه نهج البلاغه اين مضمون هست مخصوصاً آن خطبه اول كه دارد «مَنْ عََدَّةٌ قَقَدْ عَدَّه در اينجا وجود مباركك امام سجاد 
حرطو ب كنانة 1 نكا ننس انع توويك |3 عداو الكو ابقرك و ويد يقبو ابنيارا ترمو قوعر دقر ا دان 
كح لذارى :فا تعدو يقوف ,1 له لعل كوك عرد مونهرة 20031 3ه مسح ونتى :وافتوء كدنبيى قن رأ اقصى ترأباة او يغزياة 
التعالى هيج كنس يهشو دمرس بيدانم كند م2 له تند فكرة تولر دأ نطوو كزان مهاه الى بسداشسد © 
خداى سبحان از كسى يا از جيزى متولّد شده است اكر درباره[] الوهتيت مسيح فكر مى كردند الوهتيت عُزير فكر مى كردند يا 
مشكلاتى ازاين دست در بين هنديها مطرح بود و هست همه اينها را توحيد اسلامى ابطال مى كند فرمود شما حقيقت 
نامتناهى هستيد «أَنْتٌ الى لَا ضِدّ مَعَكك فَيِعَانِدَك وَ لَا عِدْلَ لَك فَيُكائْ رك وَ لَا نِدّ َك فَيعَارضَكك» نه ضدّ دارى نه شبيه دارى 
نه مَثل دارى نه معاون دارى اينها همه سالبه به انتفاء موضوع است براى اينكه تو حقيقت نامتناهى هستى هر جه در عالم فرض 


بشود سايه توست. 


بعل ناد 9 مكالكمي واكم كه مريوظ بد اواضلات» ذاكه اقتدمن الى اسه اينها كة به باباة مين وبين و فته الفن ا نه 
يايان مى برد آن وقت عرض ادب به ييشكاه بيامبر و صلوات فرستادن بر ييامبر را شروع مى كند ذات اقدس الهى مستحضريد 
كه در سورهل] مباركه[] «احزاب» هم خودش بر ييغمبر درود مى فرستد هم ملائكه بر آن حضرت درود مى فرستند. در همان 
سورهل] مباركه[] «احزاب» هم خودش بر مؤمنين درود مى فرستد هم ملادئكه خدا بر مؤمنين درود مى فرستند مرحوم خواجه 
طوسى روزى در اثناى درس از سيد مرتضى (رضوان الله عليه) مطلبى را نقل كرد و بعد از اينكه نام شريف سيد را برد كفت 
«صلوات الله عليه» شاكردان محضر ايشان تعتجب كردند كه جطور ايشان بر سد مرتضى صلوات مى فرستد بعد فرمود: كيف 
لا يلل على المرتضى» )١(‏ كسى كه به مقام مرتضايى رسيده است جكونه بر او صلوات نفرستيم. 


ص: الور 


.587 الكنى و الألقاب, ج؟, ص‎ . )4(-١ 


اصل مسئله را اوسوو1] اسار 54 «اتحوانيم من لو ةراف" ذو سور 3 انكر ان شعن آأية معروف است كه (إنَّ الل وَمَلائِكتَهُ 
نضارة علي اللبق) تدر همان سوره لا «احزاب» دارد كه (هُوَ الْنِى بُصَلَى عَلَتْكمْ وَمَلاِكته لخر جكم من امات إِلَى الُور) 
(7) شما اكر مؤمن باشيد خدا بر شما صلوات مى فرستد ملائكه بر شما صلوات مى فرستند حالا معلوم مى شود ما جقدر 
خودمان را ارزان فروختيم اين صلوات فرستادن مخصوص بيغمبر نيست اين مثل نبوّت نيست اين مثل رسالت نيست اين مثل 
عصمت نيست اين مثل خلافت كليه نيست هر دو آيه در سورهل] «احزاب» است هم (إِنَ الله وَمَلائْكتَه ار على انق ) در 
اناسووء انكءى لم الدع بض كى غلك وتافكنة مترعك ون الطلعات إلى الثور) دن نون ابه يالا قدو ينا اباياء 
خودمان را ارزان بفروشيم [كه آلوده به كناه شويم] مايى كه مى توانيم به جايى برسيم كه خدا بر ما صلوات بفرستد ملائكه 
خدا بر ما صلوات بفرستند آن وقت خود را رايكان هدر بدهيم؟! ما بايد ببينيم ما كه مى توانيم به جايى برسيم كه ملائكه بر ما 
صلوات بفرستند خودمان را داريم به جه جيزى مى فروشيم اين روزهاى عرفه و امثال عرفه جنين حال و هوايى را به همراه 


دارد. 


آن وقت وجود مباركك حضرت درباره نبوّت و رسالت و خلافت و عظمت ييغمبر و مقام والاى عصمت و مقام والاى هدايت و 
توحيد, نبّت را مطرح فرمود بعد از مسئله نبؤت, مسئله امامت را مطرح مى كند عرض مى كند كه «اللهُمَ إنكك أَيَدْتَ ديك 
فى كل أَوَانٍ يمام أَكَمِتهُ عَلَماً لِعَادِك وَ مَنَاراً فى بلَادِك بَغْدَ أَنْ نْ وَصَلَتَ خبله بحعلكك و جَعَلتَهُ الذريعة إلى رضوّانك و افْتَدضتٌ 


- 


طَاعتهُ و حلَّْتَ مغص ينه وَ أَمَوتَ بامْكالٍ أَوَامِرءِ وَ الِائْهاءِ عِنْدَ نيه وَ أَنَا مده مَُقَدُمَ وَ لا يتخ عَْهُ متخو فهو حِضْعَه اللَائِذِينَ و 
كقف المرسية وخووة اذ 0 كينَ وَ بََاءُ الَْالّمِينَ» اين را درباره امام ذكر مى كند كه در هر عصر و مصرى تو ائمه(عليهم 
السلام) را كه معصوم اند حبل آنها به حبل تو وصل است عروه وثقاى دين اند مرجع مؤمنين اند اينها را قرار دادى تا دينت را 
حفظ بكتند «اللَّهَُ فَأوِْ لوَلِيِك شَّكْرَ ما أَنْعَفت به عَلَهِ وَ أَوْزِعًْا مثْلهُ فيه وَ آته مِنْ لَدئكك شُخُطاناً تَصديرا وَ اخ لَه ققحا يَسِيراً و 
عِنْهُ كيك الَْعزَ وَ اشْدُد أَزْرَهُ وَ قو عَضْدَهُ وَ رَاعِهِ يدك وَ اخمه بِحِفْظِك وَ الْصِوْهُ بمالكيك و اهدده بدك الأَعْلب و أَقِم 
به كتَابِك وَ حَدُودَك وَ شَرَائِعَك وَ سِْئَنَ رَسُولِك صَلْوَانَك اللَّهُمَ عَلِهِ وَ آله همين دعاهايى كه در ماه مبارك رمضان هست 
در دعاى «افتتاح») هست در يايان دعاى «افتتا مربوط به اهل بيت عصمت و طهارت است همان دعا را شما مى بينيد وجود 
مباركك حضرت در روز عرفه مطرح مى كند كه بعد از توحيد, مسئله نبوّت است بعد از نبوّت, اهل بيت است كه وصل است 
خملل اياده به حبل نبوى(عليهم آلاف التحيه و الثناء) بعد فرمود: ١و‏ أخى به ما أَمَانَهُ الطَالْمُونَ مِنْ مَعَالِم ديك وَ ال به صَِدَاء 
الْجَؤْرِ عَنْ طَرِيِقيكك و أَبِنْ به الضّوَاه مِنْ سَبيكك و أَزِلْ به النَاكبِينَ عَنْ صِدَرَاِك و امك به بُقاة فص بيك عِوَجاً و أَلِنْ انب 
انو ترق سا ده عل الورك ون ار اك و وك د سنال و لد كد يداف از اطي در جماى دلروو 
وجو ديار كه ولك عضي الك (3 اجعلنا [ َهُ سَامِعِينَ مُطِيعِينَ وَ ففى رضَاهُ سَاعِينَ وَ إِلَى نط رَبِهِ وَ الْدَافَْهِ عَنْهُ مُكنفينَ وَ إليك و 
ىوقو كت نفك الأهع عليد و الاين لك تتووو وها يداو نودرك ع شري ميححط دراه الاين ره باسالا 
اين راه را نرويم بالأخره حداقل آدرس اين راه را بايد بدانيم مى كُوييم ما كار را قربه الى الله انجام مى دهيم اين درست است 
يكك عذدّه مقرّبين الى الله اند اين هم درست است از ما سؤال بكنند تقرّب به خدا به جيست؟ مى كوييم زمانى نيست زمينى 
نيست اين هم درست است اما با سلب و اوصاف سلبى كه مشكل حل نمى شود, بالأخره راه حلى بايد نشان داد بين ما و خدا 


جقدر فاصله است جيست بالأسخره؟ مى كُوييم معنوى است قرب معنوى است اينها هم درست است ولى اينها مشكل راحل 


نمى كند يكك عالم تا يكك معيار علمى نداشته باشد آرام نيست وقتى يكك معيار علمى داشت آرام مى شود مى فهمد راه هست 
منتها سعى مى كند برود حالا تا جه اندازه موفق شد حرف ديكر است ولى همين كلى كُويى باشد كه معنوى است قرب 
معنوى است زمانى نيست زمينى نيست در اين صورت فرق بين عالم و جاهل نيست, خب توده مردم هم همين حرف را مى 
زنند ديكر بين ما و خدا قرب معنوى است ولى وقتى در فضاى علم مطرح شد بالأخره يكك انديشمند از خود سؤال مى كند ما 
يك سلسله مفاهيم داريم يكك سلسله عناوين اعتبارى داريم يكك سلسله ماهيات داريم يكك حقيقت وجودى داريم, ديكر غير 
از اين جيزى نيست, بين ما و خدا مفاهيم است نه عناوين اعتبارى است نه ماهيتات است نه حقيقت هستى است بله, بين ما و او 
حقيقت هستى است خب اين حقيقت هستى متباين است يا مشكككك؟ اككر متباين بود كه بريده بريده بود راه نبود بين ما و خخدا 
راه هست صراط مستقيم است (إِنّك كَادِحٌ إِلَى رَبك كذحاً فَمَلاقِيه) () راه است اكر وجودات, حقايق متباينه بود كسيخته 
كسيخته, بريده بريده بود كه راه نبود لابد مراتب است مى شود تشكيكك يس بين ما و خدا يعنى بين صورت مرآتيه و شاخص 
آن اصل يادمان نرفته بين صورت مرآتيه و شاخص صورت مرآتيه هاى ريز و درشتى هست بعضى آينه هاى كوجِك اند 
تاريكك و باريكك, بعضى آينه هاى ميانى اند بعضى آينه شفاف اند و بزركك اند. 


ص: حور 


1-(12) يسورة0 لغواتب» آيهلا عه 
119 أ سوروول الخرات 1 


“د 1( رسوره 1 اشقاق, 2041 


آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) اين است كه فرمود: «مالله آيِهٌ أكبر مِنّى) )١(‏ خداى سبحان از من آيت بزركك تر 
خلق نكرده است, البته نه در درون نه در بيرون اما در درون براى اينكه اينها من نور واحدند در درون اهل بيت كسى از اينها 
بزركك تر نيست جون من نور واحدند حساب رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) جداست بيرون هم كه هيج كس نيست 
متاق ابنها باشنك ذا قرهوة: :زا لله ]يه كبر متر و عب اإنياس تلوند 1 هلا كبراق خق آبث كيرا يعت ايه كيراء راث كيرا. 
بين ما كه يكك صورت مرآتيه هستيم با ذات اقدس الهى اين درجات وجودى هست و متّصل نه منقطع جون تباين نيست و 
تشكيكك است باز ما قانع نخواهيم شد براى اينكه, اينكه درجات وجودى, مكانى نيست آدم سير بكند زمانى نيست سير بكند 
جطور ما اين راه را سير بكنيم اين مسئله شدّت و ضعف مشكل ما را حل نمى كند ما به دبنال اشتداديم نه شدّت و ضعف, 
شدّت وضعف يعنى اين درجات فرق مى كند بعضى ضعيف اند بعضى قوى اند بعضى اقواو اما مشكل ما را اشتداد حل مى 
كند يعنى حركت جوهرى وكرنه يكى ضعيف باشد يكى شديد جطورى مشكل ما حل مى شود ولى وقتى حركت جوهرى 
داشتيم اشتداد يعنى اشتداد يعنى ضعيف مى تواند شديد بشود شديد مى تواند اشد بشود اين راه باز است و هر اندازه كه انسان 
جلوتر رفت ديكر خود را نمى بيند جون صورت مرآتيه مادامى كه به مرآت وابسته است هيج است اما وقتى كه نشان مى دهد 


بالآخره بهتر به آن ذوالصوره نزديكك مى شود كه اين قرآن صاعد بودن مى شود اين. 


ص: فض 


1901لا ريضائر الفرساة عن بال 


اينكه حضرت عرض كرد مرا جزء مقرّبين قرار بدهيد نماز قربانى است روزه قربانى است درباره نماز كه وارد شده «الصلاه 
قربان كل تقى» 10) درباره زكات هم وارد شده (5) هر انسان باتقوايى به وسيله نماز قربانى دارد يعنى متقرّب مى شود به وسيله 
زكات قربانى دارد يعنى متقرّب مى شود. وجود مباركك امام سجاد عرض مى كند ما را جزء متقرّبين قرار بدهيد حالا كه انسان 
به مقام قرب رسيد از اسرار, خيليها باخبر است اين طور نيست كه آكاه شدن به اعمال مردم و درون مردم مخصوص 
انبيا(عليهم السلام) يا اهل بيت(عليهم السلام) باشد آنها مقامات خيلى برترى دارند كه اصللا به ذهن ما نمى آيد اينكه فرمود: 
اهنا بِطَوْقِ السّمَاءِ أَعلَمُ مِنّى بطَرْقٍ الأَرْض) () اصلا به ذهنمان نمى آيد يعنى جه اكر كسى جزء مقرّيين شد اسرار ديكران را 
فى فهحد اكر (إن كات الأنتزار لفى عِينَ 0 وَمَا أذرَاك ما عِلبونَ 0 كتَابٌ مَوقُوءَ) كه (يَهْهَدَةُ الْمَمَربُونَ) (©) ابراره مردان 
بزركك اند مردان ياكك اند نيت صدق دارند اعمالشان عقايدشان اوصافشان اخلاقشان در كتاب است آن كتاب به نام علئين 
اماد غضم اشعسيوة حتتين انك اسان من اقل ود فتطاها يرست 1ه وقس عاك ردقن بر ازؤاث بقروقتن؟! ابركه حضرت 


عرض مى كند مرا جزء متقرّبين قرار بدهيد يعنى اين. 


بعد از جند سطر عرض مى كند «اللَّهُمّ كَدَا يَمُ عَرَقَه يَْمٌ طَوَفَْهُ وَ كَرَمْتَهُ وَ عَطَمِتَهُ نَطَوْتٌ فيه رَحْمَتَك وَ مَنَنْتٌ فيه بعَفُوك و 
أَجْرَنتَ فيه عَطِيكَك و تَفَصَّلْتٌ بِهِ عَلَى عِدادِكَ) آن جمله هاى معروف مربوط به ماه مباركك رمضان آن جهار فعل است كه به 
نحو تنازع يكك متعلق دارد «هذا شَهْرٌ عَطَمْتَهُ وَكَوَمْتهُ وَشَوْفْتهُ وَفَضَّلتَهُ عَلَى الشّهُوره (ه) اين «عَلَى الشّهُوره مفعول واسطه است 
براى جهار فعل به نحو تنازع اين وسط نبايد قطع كرد اين جهار فعل را بايد با يكك نفس خواند اين «عَلَى الشّهُورِ) تعلق به همه 
است اينجا «على» ندارد كه اين يوم عرفه «على الشَّهور» يا «على الأيام) افضل باشد اين يكك شرافت نفسى است يعنى خود اين 
روز كريم است عظيم است شريف است نه بر ديككران رجحان دارد خودش عظيم است جون رحمت تو دراين روز منتشر مى 


شود. 


ص: إرفضن 


.7 80 الكافى: ج", ص‎ .)08(-١ 

.199 الكافى, ج2, ص /ا”مْ نهج البلاغه, خطبه[]‎ .)18(-١ 
.188 نهج البلاغه, خطبه[]‎ . )18( -* 

.5١ 1١8 سورهلا مطففين, آيات‎ . )١17(-* 

ه- (18) . اقبال الأعمال, ص 56. 


خب حالا- ما جه كاره ايم؟ اللَّهُمَ وَ أنَا عَدِدُك الّذِى أَنْعَفتَ أعفك عليه قل شلوك ومن كا حضعرت سى فرماية” مو انيف كل 
مكار فاك هالا كردق در كف كرك ]د مظلدياو اذو كم ”كرو الجراة مله ا مقي كل الشقوو 1 نوا هماه اس در 
بيكك مرحله كه «لاشىء» بود كه ذات اقدس الهى به زكريا فرمود تعيتجب نكن (قََدْ حَلَفتُكك من قَبِلَ وَلَعْ تكك لََيتاً) (1) اين 
«ليس» تامّه است اين «كاناى منفى اين «كان»اى است كه خبر ندارد فقط اسم دارد (لَغ يك مَيتاً) (5) يعنى معدوم بود از آن 
مرحله به بعد مى رسد (أَلمْ يك نُظَفَهُ ِن مَنِئٌ يُمْنَى ) (180 كه قابل ذكر نيست (هَلْ أَنَى عَلَى الْإِنسَانٍ جين مِنَ الدَّهْرِ) كه (لَم 
يكن سَِئ مذ كور ) أكلة قابال كر بودن كسى قام (مَنِىٌ يْمْنَى) را كه نمى برد اين مرحله دوم مرحله سوم آن است كه حالا 
علقه شديم مضه شديم و (قَتَمَارَك الله خم الْحَالِقِينَ) () شديم مذاوتق مكلف شديم دستورهايى دادى ما اطاعت 
نكرديم نهيى كردى منزجر نشديم البته اين را به لسان قوم مى فرمايد ولى الآن در حضور شما صاغراً ذليلاً حاضريم عر 
لعفيس بكيرق من وات ماهم حاضريم و هَا أَنَا ذَابيِنَ وَدَيْك صَاغِراً ذَلِينًا تاد عا اشع ستحائفاً * ترف يم مِنَ الذُّوبٍ 


َه > عو 


َحَمْلته مله وَ جلِيلٍ من الْحَطَايَا اجترهئة م عجيراً بص مجك اذا برخميك موقن أنه يُجيرْنى مِنْك مُجيرٌ وَ لا يمعنِى متك مَانْع» نه 
كن هارا تاه من مهد ته اكر يخواهى عااوا مشمول عت تكن كب فى #واند خلوق ها وا يكير رفقد علق شاكقوة به على 
مَن اقتَرَفٌ مِنْ تَعْمْدِك وَ خ د عَلَىَ بها تَجودُ به عَلَى مَنْ أ القن كوو التكدبيخ غذرك واقق على بها لايتعاطمك أن كه 


عَلَى: َنْ ملك مِنْ غَفْرَاك وَ الجتول لى فى كردا ايوم ؛ ْصد يبا أنَالُ بهِ حطاً مِنْ رِضْوَانَِك» مستحضريد همين امام وقتى در اوج 
طحو كرب وسور كريد لها اك الام بخان لريودبا عب نف الو بق ام اك ل اللاي 


رفتيم خانه ات .را آباد كرديم و آمديم اكر نبود جريان كربلا و اهل بيث, مكه همان يتكده بود كه بود 


ص: عم 


.4 سورهل] مريم, آيهل]‎ . )19(-١ 
.91/ ؟-(30) . سورهل] مريم, آيه[]‎ 
الاك( | لاا سورة 1 قنامية 121 ب‎ 
1 14١ عند و0اؤا سووة 1 انارو‎ 
1 ور 1م سور 1 ع لتو ذل‎ 
.١١ ع- (7) . الاحتجاج, ج 7و ص‎ 


رجرسار اك اا مجاه عر عي لايجا دروي ناكا برا ليا كرديج مكه واسرؤمين ونين كرانم مطاف راو قبله 
را زنده كرديم كرجه ما نا نرفتيم ولى منا را زنده كرديم أنا ابن مكه و مِنل» همه اينها درست است اينها مربوط به فراز بود 
كه درست است اما در مقام فرود, عرض مى كند: «وَ سَأَتَك ماله الْحَقِير الذَّليلٍ اباس الْمَقِير الْحَائِقٍ الْمَتمِكِْ تَجِيرا من كه خب 
يك ذرّه ام ترس هم دارم ١و‏ مع ذلك حِيفَة و َض وٌعاً و وذ وَ تَوّذاَا ثمطلا يتكثر الْمََكبِينَ وا معاي َال اْمِيعِينَ وَل 
مث مَطِيًا بت مَاعَهِ و النافية ف أن بَعْذ) هنوز هم وضع من اين است 0 الأَكلينَ و ذل الأذليق ومسل الدقه 0" خدايا! از من 


معت و سك وس خودي قداو ابو بسن جح حي كرحي رن حال و كي ا لمديه ةن الباخص انيت كر ان 
لاخ كرك لفون واي ارد طبووظ ور اك ان دسف ا بود أََلٌ اَن وَأدلَ اَلَو ِل ادر أ وهاه بعد 
دوختواسيت كك ع كد طرضن ب كل تدارا مى يبننة امنا الفركوق تله نا القَِيلٌ الْحياءِ أنَا الطَوِيلٌ الْعَنَاء من بسته ام 
براى اينكه به تو بدهكارم (يكك) اكر كسى حقّ الله را ضايع كرده است مديون است (دو) هر مديونى بايد كرو بدهد (سه) حقّ 
الناس را كه آدم بدهكار است خانه و زمين را كرو مى دهد اما حقّ الله را كه بدهكار بود خود آدم را كرو مى كيرند خانه را 
كه كرو تعى كبرد كه دو قر آن فرمودة (ك ل كفس بيغا كتقث وجيئة)للقايا (كل امرئ يبعا كفت زهيق) 3لا هميخ أمرث 
خود انسان را به بند مى كشند. اينكه مى بينيد بعضيها مى كويند ما هر جه مى خواهيم نماز شب بخوانيم نمى توانيم يا هر جه 
مى خواهيم جلوى زبانمان را نككّه بداريم نمى توانيم هر جه مى خواهيم جلوى جشممان رانككه بداريم نمى توانيم راست مى 


كويند بيجاره ها جون در بند هستند اين رهين بودن همين است. 


ص: إحض 


ادرة) بسر لا ماري بدالا د 


؟-(58) . سورلا طور, آيهل] 7١‏ 


بعد عرض مى كند خدايا! آن توفيق موتحدان را به من بده كه خلاصى بيدا كردند «وَ تَوَحَدْنِى بِمَا تَتوَحَدٌ بهِ مَنْ وَقَى بِعَهْدِك و 
أَنْعبَ نَفْسَهُ فى ذَاتَك وَ أَجْوَدَهَا فى مَرْضَاتَك» بخشهاى بايانى اين هم طلب دعاست عرض مى كند كه قلب مرا به حب دنيا 
مشغول نكن همين من و ماو همين دنبال القاب كشتن و دنبال مريد كشتن و همين بازيها عرض كرهد: «وَ انْزِ مِنْ قَلْبِى حب دُْيا 
ديه تَنْهى عه عند كك و كش عن اثتقاء الوستَيله إليكك و تُذْجِلٌ عن تقوب منكده اكر نماز (تتقى عن الْفَحمَاء والدكر) 33 
دنيا هم «تنهى عن العباده و التقرّب» اينها را وجود مباركك حضرت دارد تا مى رسد به اينكه مرا جزء كسانى قرار بده كه در 
قرآن وعده دادى كه (نُورُهُمْ يَشعى ين أَبْدِيهغ) (9) من جزء آنها باشم «وَ أبن ونه مَنْ يَشِعى تُورَة تين يِدَيْهِ وَ حَنْ يَمينه) تو 
كه در قرآن فرمودى يكك عدّه نور يبشاييش آنها حركت مى كند نور خودشان است ديككر نور آفتاب واينها كه نيست جون 
بساط آفتاب برجيده شد (إذَا المَّمْسٌ كُوُرَتْ) (*) شدر (إذَا الجُومٌ الك دَرَتْ) (©) شد (تُورُهُمْ يَشعى بَئِنَ أديهغ) نه نور 
المّمس نه برق است نه نور شمس و قمره عرض مى كند 9و أَمِيّنَى ِيئة مَنْ يَشرعى تُورَه بن ََيْهِ و عَنْ يَمِينهه بعد در بخشهاى 
نهابى «الجكرل عَيبتى فى وَعِيدِك وَ ع ذَّرى مِنْ إِغْذَارِكٌ وَ إِنْذَا رك وَ رَهْبتَى عِنْد يَلَاوَءٍ آيَاتكك) آياتى كه تلاوت مى كنم 
رهبائيتى در من يبدا بشود هراسى در من بيدا بشود و توفيقى عطا كن او اعْمَو لَيلى بِإِيقاظِى فبه لعباديك و تَفرّدِى ِالتهجد 
لككه شبم را با نماز شب زنده نككه بدارم اينها را در دعاى عرفه از ذات اقدس الهى مسئلت مى كتند آن مسئله[] برد اليقينى كه 
در بعضى از كتابها هست در اين دعاى نورانى آمده او أَوْحَدْنَى بَْدَ عَفْوِك) و در بهشت هيج كينه اى بهشتيان نسبت به هم 
ندارند در سورهل] مباركه1] «حشر» هم دارد كه اينها دعا مى كنند به خدا عرض مى كنند: (لآ تَجِعَلٌ فى قُلُوبنا غلا لِلّذِينَ آمنُوا) 
(0) اينجا هم حضرت عرض مى كند (وَ انرِع الْغْلّ مِنْ صَدْرى لِلْمَؤْمِنِينَ» كه من كينه هيج كسى را در دل نداشته باشم در يايان 
دارد دو أَنْمِعْ لى نامك إن حَيد الْمنْعِمِينَ وَ كل بَاقى عُمُرى فى الْكدجٌ وَ الْعَمْرَهِ اتقاء وَجَهِكك يا رَبٌ الْعَالّمِينَ» كه خدا _- 
ان شاءالله _ همه حاجيان ما و معتمران ما و زائران مارا با حبس مقبول و عمره مقبول و زيارت مقبول و ادعيه مستجاب به 
اوطاتشاق بركردائل و ترقيق قراقة:ارن دعاغا واابة همه ماهر عمست يكند ورهن ابه مقنموث زايراق مسلمائياى شرق وغرت 


عالم محمّق بفرمايد. 


ص: مافرا 


)١17(-١‏ . سورهلا عنكبوت, آيهلا هع. 
)18(-١‏ . سورهل| تحريم, آيهل] /. 
(59) . سورهل]ا تكوير, آيهل] .١‏ 
-(0") . سورهلا تكوير, آيهلا ؟. 


ه-(١”")‏ . سورهلا حشر, آيهلا 6 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ؟" تاه" سوره نور 6٠/٠4/1١17‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَأَنكوا الْأَدَامَى مِنكم وَالصَّالِحِينَ مِنْ عِبَادِكمْ م وََِايكُمْ إن تكرتوا ففرا ينهم الله من قط له وَاللَهُ وام وغ االارسسسب 
لذِينَ ل يَجدُونَ بكاحاً حَتّى يهم الله من قط له وَالَذِينَ يتعُونَ اكاب يما تلكث أت الكم قكاتبو إن علِنكُْ فيهع حيرا 
َآنُوهُم من مَالٍ الله الْذى ] آتاكم وَل ُو فيكم على الْبَاء إن أَرَذنَ تحصن لِتتعُوا عض الحا الها ومن بكر ههُنٌَ قن 
لين بود كرَاهون حور بيع (00زلقد أنزئها إنبكم آرت ميات ونلا نل حلا من فيكم ومؤسطة لمق (079 
الله تُورُ السّماوَاتِ وَاْأَرْض مُكَل نُوره كمِشكاهٍ فِيهًا مِْدِبَاحٌ الْمضْر ماح فى رُجَاجَهِ الرّجَاجَه كَأنّهَا كؤكت دري يُوقَدٌ من شير 
ترك َُِويَهِ ل طَوْقِيهِ وَل غَوِيِهِ يك اد زَيْتّها يُِتى : وَلَوْلَمْ تشم شه نار نور عَلَى تُور يَفِْدِى الله لتُورِهِ من يََاءُ وَيَضْرِبُ الله 
الْأَمَالَ لِنّاس وَاللَهُ يكل شَّئ ءٍ عَلِيمِ(0)) 


بعد از اينكه جريان حفظ نظر را از يكك جهت مطرح فرمود و سَيْر را از جهت ديككر طرح كرد ساختار جامعه را از نظر عفاف 
اسبح ب سسا ا سان لست 


فصل دوم اين است كه انسان مثل فرشته نيست كه مصون از مركك باشد و قائم به شخص انسان محفوظ به نوع است نه به 
شخص (كلّ نفس ذَائقَهُ الْمْتِ) براى انسان است نه براى فرشته و ماتند آن و براى حفظ نسل, نكاح مقدّر شده است نكاح 
راقن اذاه لنت اق معنتو اسح سن اكد له يورا الاق اقبط راك مطل لفون البرك اسفن لو يدوك 
نمى ماند بايد غذا بخورد تا بماند نوع بدون نكاح محفوظ نمى ماند بايد نكاح كنند كه نوع محفوظ بماند. 


ص: وغضر 


فصل سوم اين است كه اين كار, كار دشوارى است انسان كه مثل حيوان نيست غذاى او در طبيعت آماده باشد حيوانات 
غذايشان بر اساس مائده طبيعى و سفره طبيعى آماده است كر علش خوارند كه غذايشان آماده است و اكر كوشت خوارند كه 
نيازى به طبخ ندارد و غذايشان آماده است. انسان نيازمند به غذاست تهتّه اش آسان نيست رنج دارد براى تحمل اين رنج دو 
كار شده: يكى فشار كرسنكى كه دردآور است, يكى لذت خوردن كه در فضاى ذائقه و دهن متميّل است و ديكر هيج! 
انان ابن عرف كار كرض كوه را ذررسل 1 بن دو نياز مئ يبند يكى فرو نشانندن آن:درد كرستكى: يكن بهره برذارق و كاميابى 
از لدت خوردن اين لذت خوردن, مزد آن كاركرى است رفع درد, مزد آن كاركرى است افراد عادى خيال مى كنند كه غذا 
من "كروتن كه الذرك مركن كو شالق كدامنة كارشا زا ذاونى كرعة تنا هناة أنداذه اف كه عد نان كاوى بابك خل| تخوره 
كم نيست رواياتى كه فرمودند انسان اكر بعد از سير شدن باز غذا بخورد هوش و استعداد خودش را از دست مى دهد زيرا اين 
روح مشغول هضم آن غذاى زايد و برنامه زايد است ديكر مشغول كار خودش نيست مثل اينكه شما يكك انسان فقيه يا 
حكيمى را وادار كنيد كه زباله هاى شهر را جمع بكند او اين كار را مى كند ولى حيف است. روح را ما سركرم كنيم براى 


اينكه زباله بسازد و به دستشويى تحويل بدهد اين واقعاً ظلم به روح است به همان اندازه كه انسان نيازمند به غذاست آن را 


كرسكن ابن مره كار كرى اس نيرائ نهرة برفارض اق اث ابن مزد زا فين كيرتك. 


ص: فر 


در جريان نكاح هم بشرح ايضاً تأمين زندكى ازدواج كردن اداره همسر تأمين مسكن كار آسانى نيست اين كار سخت را ذات 
اقدس الهى بر انسان تحميل كرد مزد اين كاركرى را آن لذت نكاح قرار داد اينها خيال مى كنند نكاح مى كنند براى التذاذ 
در حالى كه نكاح مى كتند براى (كَدّمُوا لأنفيتكم) است (نسَاوكُع حوثٌ لكع قأنوا عوككم أَنّى شَِتع وَقَدمُوا أنشيتك) ابنجا 
مزرعه است ولى به فكر نسل باشيد بهترين دستورى كه براى نكاح است تأمين نسل آينده و فرزندان صالح است كه فرمود: 
(ككان لاني كم ) منارزايق "كام راف حفط امل التكوطق الزن بدا جهان فصل وو متطلك .فرافر كريو ورابق لات بض كرس 
مطرح كرد كه كاهى خيال مى كنند اينها با هم ناهماهنكك اند. در آيه[] 7" فرمود اكر اينها فقيرند خدا اينها را بى نياز مى كند 
در آيه[] " فرمود اكر كسى ندارد كه ازدواج بكند عفْت بورزد و خويشتن دار باشد خب اكر شما وعدهلا غنا داديد ديكر 
دستوو به خويشتن ذارئ براى عست كاهى خيال مى شود كه اين جمله0 (إن مكوثوا فقوا يفيو الله) كه وعده است مفلا با 
هلف و اكتف انرق لبدو 3 وكاس ) عما سك ود عب اكز كنل ندا رد هه ورا زات كت درك مرا اناد 
را ترغيب مى كنيد دستور مى دهيد به خويشتن دارى. ياسخش اين است كه در تناقض كه كفتند اين دو آيه نقيض هم اند 
مستحضريد كه يكى از اين دو قضيه حتماً بايد كلى باشد يعنى موجبه كليه با سالبه جزئيه نقيض هم اند سالبه كليه با موجبه 
جزئيه نقيض هم اند دو موجبه جزئيه دو قضيه جزئيه يكى موجبه يكى سالبه يا دو قضيه مهمله هركز نقيض هم نيستند اين دو 
آيه تقريباً در حكم قضيه جزئيه اند و هيج كدام نقيض هم نيستند هيج كائتى در آيه اول نيست كه خدا هر فقيرى را كه قصد 
ازدواج داشت بى نياز مى كند اكر آيه ييامش اين بود كه هر فقيرى را كه قصد ازدواج داشت خدا او را بى نياز مى كند با آيه 
عد اهمامكه بود كه فزموق اكر كسى تذاقت صير كد خوانشية:ذارئ كد غس شما كه وعده: داد يذ نذا بى: كيان من كثل 
ديكر جرا دستور خويشتن دارى مى دهيد؟ سر اينكه آن اوّلى هم در حكم قضيه جزئيه است و دومى در حكم قضيه جزئيه اين 
است كه درباره اوّلى فرمود اكر كسى نتوانست خويشتن دار باشد بالأخره نكاح براى او لازم شد يا نزديكك به لزوم است و به 
سراغ كسى رفت كه فرزندى دارد دم بخت آنها در اثر فقر اين داماد آينده او را رد نكنند خداوند مُهتمل است با اميد به لطلف 
الهى او را بى نياز كند اين وظيفه كسانى است كه دختر دارند به آنها مى فرمايد اكر اينها آمدند و در منزل شما و نيازمندند 
در اثر فقر اينها, اينها را رد نكنيد براى اينكه ممكن است نخدا اينها را بى نياز بكند (وَاللَهُ وَاسِت) است منتها (عَلِيمَ) است كه 
جقدر بدهد به جه كسى بدهد جه موقع بدهد و مانند آن اما دومى مربوط به خود اين جوانهاست اين جوانها اكر وضع مالى 
شان مناسب نيست تا آنجا كه ممكن است دست به الود كى نزنند و خويشتن دار باشند آيه بعدى آيه[] “" وظيفه جوانها را 
مشخص مى كند آيه[] 77 كه آيه قبلى است وظيفه اولياى دخترها را مشخص مى كند كه اكر كسى به سراغ دختر شما آمد 
اككر صالح بود و شرايط ازدواج را داشت به بهانه اينكه او وضع مالى اش ضعيف است او را رد نكنيد البته برخيها اين امر 
(أنكحُوا) را حمل بر وجوب كردند برخيها حمل بر استحباب كردند ولى يكك ترغيب اخلاقى است به تعبير بعضى از آقايانى 
كه آيات الأحكام نويس اند مى كويند اكثر فقها براين اند كه اين امر براى وجوب نيست. نشانش آن است كه در جريان 
تُبيد وإما آن امر براى وجوب نيست و همين يكك امر است كه تكرار شده است فرمود: (وَأنكبحوا الْيَامَى فك )ناز خود 
شما يعنى آزادها و احرار (وَالصَالِحِينَ مِنْ عِدَادِكمْ وإقاتكة ) عب اتكتاخ عند و آنه كه وائجب نيت انكاح ابزارهم وان 
تعراقة بود براق انكه ابن ول امركدر عتارق اند اله سعمريد كداكر الزاعتلق كردن ان حظف يه منلة 8 تكران |0 عامل 
است مثل اينكه وقتى فرمود: «واغتسل للجمعه و الجنابه» منافات ندارد كه يكى مستحب باشد و ديككرى واجب حون اين عطف 
به منزله لا تكرار عامل است نه اينكه لفظ در عكس از معنا استعمال شده باشد كرجه آن هم جايز است «واغتسل بالجمعه, 


واغتسل للجنابه» اين «اغتسل») دوم براى وجوب است آن «اغتسل» اول براى استحباب است اين منافات ندارد اينجا هم 


(وَأتكتموا الأنامن مدكة )ليك ): (والطالحن ) تغتى وو الكتهر] الصالحين من عاد كم .و امانكمة (د9): 
مى بعى 


ص: اضر 


باسخ: بله آخر نه حرف ايجاب در آن هست نه امتنان با (وَاللَهُ وَاسِعٌ عَلِيم) منافات دارد جون فرمود: (وَاللّهُ وَاِعٌ عَلِيم) كجا را 


يرسش: اما حالا كه دستور مى دهد كه مى خواهند ازدواج كنند... 


ياسخ: بله, اما نفرمود همه را خدا انفاق مى كند فرمود او واسع است جون رزقش وسيع است اما او مى داند به جه كسى بدهد 
اكر در ذيل آيه فرمود او مى داند به جه كسى بدهد جه اينكه در بعضى از آيات ديكر دارد (لِمَن يَسَاءُ) معلوم مى شود به 
مشيئت او وابسته است ما هم كه به مشيئت او آكاه نيستيم بنابراين براى ما قضيه فى الجمله مى شود نه بالجمله و قضيه فى 
الجمله يعنى قضيه مهمله در حكم قضيه جزئيه است ديكر ما نمى توانيم تناقض دو آيه را ثابت كنيم كه در آيه قبل فرمود: (إن 
روا نقراء )ابح در كتين قر وورة وفعي اروك ذااقت تداز راي انار كشن ينه جم ترسرة ا كر كوي نداقيت 
خويشتن دار باشد تا بككوييم اين دو آيه نقيض هم است. اينكه فرمود اكر فقير بود خدا او را بى نياز مى كند خطاب به كسانى 
اسك كه هنا كساهما مزرك مخاطنينة ( كفو | سنيف اونا ندواة دنعما ما ءو مائقد ا فاه نبا كن الوا با ماين 
فرز تدانمان ران جواتيائ جامكةه وا عمسن يذهيد و١5‏ سنلاكت اذاه خاتواده واشعتد هتبهاتة فق انها زا وه تكتتك انيد انيت كه 
خدا فقراينها را ترميم بكند جون او عليم است در آيه ديككر جوانها را مخاطب قرار داد كه اكر شما نرفتيد يكك وقت ضرورت 
انجاب سن كنذ كك مطلت ديكر است اكر ضورورق ابحات نفى كيد نا انحا كه سمكو امث خويقكن :دان باشيد براي ابتكة 


مبادا _ خداى ناكرده _ آن حريمتان و هويّتتان را سيب برسانيد به وسيله كار حرام. 


ص: كرون 


خب مطلب ديكر اين است كه كلمه زوج هم درباره شوهر استعمال مى شود هم درباره همسر و همه را مى كويند زوج آنجا 
كه قبلاً ضمير مذكر آورد معلوم مى شود كه شوهر مراد است آنجا كه فرمود: (حَلَقَ لكم مِنْ أَنقيتكمْ أَرْوَاجاً) يعنى همسر 
جود اين (أَرْوَاسا) به.معتى مسسن فند زيرا مخاطب اولى:مردات اند (خلق لكم مِنْ شيك ) اين ضمير جمع مذكر سالم نشان 
ع وعة فاط مرؤقد (أزؤاجا )ايع ذكها 017 كاه( مسكتوا النها) مسر كه بابد موك افه عد ادك عي لذ لهاك 
(أَرْوَاجاً) فرمود و ضمير مؤنث آورد براى اينكه تفصيل قاطع شركت است فرمود: (حَلَقَ لكم مِنْ أَنفيتكمْ أَرْوَاجاً) يقيناً اين 
(أَرْوَاجاً) يعتى زنها ديكر آن وقت (لَم كوا إِلَيَا) ضمير بايد مؤنث باشد اما اينجا كه فرمود صالحين براى تغليب است جون 
صالح و صالحه داريم اما زوج و زوجه لغت فصيحى نيست يا اكر هم باشد قرآن به كار نبرده در هيج جاى قرآن سخن از 
زوجه و زوجات واينها نيست. اينجا فرمود: (وَالصَالِحِينَ ) با اينكه إما صالحات اند ولى تغليباً فرمود: (وَالصَالِحِينَ مِنْ عِبَادكُمْ 
وَإمَائِكُمْ ). 

فتحصّل كه اين انكاح, دستور اخلاقى يا اجتماعى است به اوليا به يدر و مادر به مسئولين نظام و مانند آن, حكم وجوبى نيست 
مكر يكك وقت كسى احساس بكند كه اككر اقدام نكند جامعه بالأخره آلوده مى شود آن ديكر مطلب ديكر است وكرنه به 
حيس ظاهراله وجوات عيى :اسث نه:وجوف كنا جه اينكة برائ افزادق كه تنهنا بودن وعدي بودن براي آنها تحمل نذاير 
است نه واجب تعيينى است نه واجب تخييرى بين ازدواج دائم و منقطع و مِلكك يمين وقتى نتواند و احتمال وقوع به حرام باشد 


آن وقت وجوب تعيينى يا تخييرى مطرح است. 


77"١ ص:‎ 


ياسخ: إنكاح يعنى خرج مهريه و جهيزيه و اينهاست ديكر. نكاح است ديككر حالا تبعات ديكر حساب ديكرى دارد. قرطبى نقل 
مى كند كه در اثر فقر شوهرى آن قاضى خواست بين اينها بينونت ايجاد كند اراده تفريق كرد ديكرى كفت اين بر خلااف 
قرآن است جون قرآن نفرمود «إن يكونوا فقراء يفرّقون بينهما» فرمود: (إذ مكوثوا فقراء تغنوة الله ) تنما دازيد :دو ان فق شواهر 
حكم طلالق صادر مى كنيد اين حرف را قرطبى از برخيها نقل كرد كه به قاضى نقد كردند البته اين كار وارد نيست براى 
ايتكه ذات اقدس الهى وعده نداد وعده الهى تخلف نايذير است مثل اينكه فرمود هر كس ايمان آورد و عمل صالح كرد از 
عذات اقنوة ابت يا وفحده الب اميت إن "لوالا يكلف المقاذ ) وظلف وعنه تمن كنتب نافد ناما اها دو هقد اميد 
است نه در حدّ وعده بعد جريان مكاتبه بيش از آن مقدارى كه مطرح شده بود اينجا فعلاً نه لازم است نه مصلحت است براى 


إينكه به لطف الهى در اثر استقرار اسلام در سراسر كشور اين بردككى رخت بربست خب. 


برخيها كفتند كه منظور از اين فقر و غنا مربوط به عفاف است اككر كسى از نظر خويشتن دارى فقير بود او حكم خاص دارد 
اين بعيد است منظور از فقر و غنا همان مسائل مالى است نه مسائل قدرت خويشتن دارى لكن عدّه اى استفاده كردند كه عباد 
وإما يعنى عبد و آمه اينها مالكك مى شوند براى اينكه خداى سبحان فرمود: (إن 0 فقَرَاة) معلوم مى شود اينها كاهى 
فقيرند كاهى غنى, فقر و غنا عدم و ملكه اند عدم و ملكه بودن براى كسانى است كه شأتيت ملكك داشته باشند اكر كسى 
مالكك نيست نه فقير است نه غنى, اكر عبد و أمه مالكك نمى شوند اينها نه فقيرند نه غنى, براى اينكه فقر و غنا رفعشان محال 
نيست نقيض هم نيستند عدم ملكه هستند مثل اعما و بصير يكك شجر نه اعماست نه بصير, يكك حجر نه اعماست نه بصير اينها 
نقيض هم نيستند كه رفعشان محال باشد فقير و غنى اين جنين است يكك شجر نه فقير است نه غنى اما بالأخره يا موجود است 
يا معدوم اين جنين نيست كه وجود وعدم رخت يذير باشد. از اينكه فرمود اكر عباد و إما فقير بودند خدا بى نياز مى كند و 
مانند آن معلوم مى شود اينها مالكك اند لذا برخيها به اين فكر افتادند كه اين (إن يكوتوا فقرام)] زا منتضوضى »عاق آياما بذاننان 
يعنى مربوط به احرار است نه مربوط به عباد وإما يااكر فقر آنهاست به قرينه مكاتبه اى كه بعد در بيش است اينها وقتى كه 
مكائب شدند مسئول تأمين هزينه خودشان خواهند بود تا بنده هستند البته حساب خاصٌٌ خودشان را دارند اما وقتى كه در 


شو زاك اطق قد اند يدان كد هوي نوا خووشان انه ناسين بكس 


ص: زفرض 


عمده آن است كه اينها فرمود فقر و غنا آن فقر و غناى رايج توانكر و تهيدست نيست همين كه بتوانند زندكى خودشان را 
اداره يكنند. 


ياسخ: نه آخر جون (إن يكونوا) خطاب به مأموران به انكاح فنك مانؤر ان به شين عند و إعانت (وادكموا الأيَامَى) نفرمود 
إن تكونوا فقرا؛ آنجا خطاب به اولياست (وَأُنكيكوا الْأَيَامَى نكم وَالصَالِحِينَ مِنْ عِبَادكمْ َِمَائْكمْ انبكر )يشان اناما با 
عباد و اما ديكر. 


مطلب بعدى آن است كه اين استفاده اى كه برخيها كردند كه قرطبى كفته البته اين استفاده ضعيف است وعده اى هم در كار 
نيبست وجوب عينى يا كفايى هم در كار نيست و تناقضى هم در كار نيست حالا مهم ترين بحث اين بخش از سوره آيه 
تاركه لا تووانية كه فرجوة! زاللة نُورٌ السَّماوَاتِ وَالأرْض) مستحضريد كه اكر قرآن همان على حكيم بود براى خيلى از 
خواص قابل ادراك نبود جه رسد براى توده مردم اين كتاب (مدى للنّاس) است يعنى همكانى است و هميشكى, همكانى 
است جون (هُدى لِلنّاس) است هميشكى است (ذْكرَى لِلْبَمَّرِ) است وجود مباركك حضرت خاتم انبيا(عليهم الصلاه و عليهم 
السلام) است يس مى شود همكانى و هميشكى. كتابى كه براى توده مردم است بايد زبانش طورى باشد كه توده مردم بفهمند 
اكر اين در حدّ آن على حكيم بود آن معارف بلند را مى داشت غالب مردم نمى فهميدند و نمى توانستند ايمان بياورند. 
مطلب دوم آن است كه در عين حال كه قرآ ن علي حكيم است (إِنّا جَعَلَنَاهُ آنا عَرَيِاً) در عين حال كه (لَا يَمَسّهُ إلآ 
الْمُطهّرُونَ) همان مطالب عميقٍ على حكيم را به صورت قضّه داستان و از آنها نازل ترى و رقيق تر به صورت تمثيل بيان مى 
كند تا همه بفهمند لذا در قرآن آياتى است كه بسيارى از حكما و فقها حريم مى كيرند كه درباره اش وارد بشوند اما همان 
مطالب را قرآن كريم رقيق مى كند به صورت قصّه به صورت داستان به صورت تمثيل آن قدر يايين مى آورد تا دسترس همه 
مردم قرار بككيرد «و هذا هو معنى الانزال و التنزيل» اكر كسى خواست يكك مطلب عقلى را يا فقهى را يا قاعده عميق را مطرح 
كند اين براى اينكه مخاطبانشان خوب بفهمند آن رابه صورت يكك مَثل ذكر مى كند از آن قاعده عقلى تنزّل مى دهد به 
مرحله خيال و وهم از آنجا تنزّل مى دهد به مرحله حس با مثال و اينها با مخاطبان خود روبه رو مى شود قرآن كريم همين كار 
را كرده در بخشهاى وسيعى آن مطالب عميق را به صورت تمثيل ذكر كرده فرمود: (لَقَدْ ض رَبْنَا لِنّاس فِى هذا لقُن مِن كل 
مكل ), (يَضْ ربُ الله ناس أُمْتَالهُْ), (بَلْك الأمَْالُ نض ربا داس وَمَا بَعْقِلَا إلا العَالِمُونَ) لذا با كتابهاى علمى ديكر فرق دارد 
لوقي شيف 8 لور ع هو كان من لمكا عنم لج قرا كييك كبا عو بن لولاكامب وم 11 
آن را به صورت مثال و قصّه بيان كرده تا همكان بفهمند اين آيه كه از غرر آيات اين سورهل] مباركه [] است و اينكه از غرر 
ككل اكاك قر ]شك مق فرما بد ذاك ادس الي (نُورٌ السَماوَاتِ وَالأرْض) است قبلا كذشت كه موضوع و محمول با هم 
متحدند (يكك) تعبين محور اتحاد موضوع و محمول به دست محمول قضيه است نه موضوع قضيه (اين دو) اكر جوشن كبير را 
قرائت مى كنيم و مى خوانيم در هر موردى نام مبارك الله برده شد ضمير فصل هم آمد ما را نبايد مغرور كند كه الله در اين 
مرحلها ست تعيين اتتحاد موضوع و محمول به دست محمول قضيه است ضارٌ و نافع فعل خداست كَاهى ضار است كاهى 
نيست كاهى نافع است كاهى نيست كاهى اغظل و اقل كاهى مغنى است كاهى نيست كاهى مقنى است كاهى نيست خب به 
تعبير مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در همان جلد اول كافى اكر اينها اوصاف ذات بود كه تخلف يذير نبود اوصاف ذات عين 


ا 0 
كاضس قينت كاهى ررق عدت كلقن تبك كامى ان تست كاه تدس معلوم سى مويه ينها شار أن تعره ذاك انها فعا 


ذات اقدس الهى اند ما با فعل خدا كار داريم و ديكر هيج آنجا مقدور ما نيست. 


ص : ”7307 


تطلب يعاق أن ابر كه كل يان رااذات اقدمنا الم افرية (الله ال كا ,كديع )طهر مراصسوى بحتسي الوا حي 
ظهور نور به هستى اوست اين كلمه نور يعنى نون و واو و راء يكك لفظ است يكك مفهوم دارد ممكن است ماهيّت هم داشته 
باشد ولى نه اين لفظ روشن است نه مفهوم نور روشن است نه ماهيّت نور, اكر اين نور هستى يافت موجود شد روشن مى كند 
واكر موجود نشد جيزى را روشن نمى كند مفهوم نور روشتككر نيست ماهيّت نور روشنكر نيست اين وجود نور است كه 
روشن مى كند خب. خدا نور سماوات و ارض است در ذيل اين هم رواياتى هست كه ملاحظه فرموديد يعنى منوّر سماوات و 
لاقن" امك وااو هن مهنا وتعادي عو كود نشد | مان وهف العف بالا عر فليو اانا ةوسا داف كان اي كه إل نظاهز به 
ذات است و مُظهر غير. اين نور عمومى است كه به همه هستى عطا مى كند برابر رحمت مطلق است كه فرمود: (وَرَحْمْتَى 
وَينعك كل شى ) ابن دق صندان آأنه بعل براق 'حفظ وريجات كه مدتزات انراسهم دارتد: اننبا سوتع'ذازتد أل بيك هم داؤند اوليا 
سهم دارند مثالهايى ذكر مى كند كه اين مثالها آن نور را دريافت مى كنند به ما مى رسانند در حالى كه هم دريافت كردن 
آن نور به عنايت الهى است هم رساندن آن نور به ما به عنايت الهى است هم او به ما از اين دريافت كننده ها نزديكك تر است 
هم او به ما قدرتش براى رساندن از دريافت كننده ها قوى تر است حالا اين در اثنا روشن مى شود _ ان شاءالله __. فرمود 
فضاى هستى را او روشن مى كند بعد مثالى ذكر مى كند كه در اين مثال مى فرمايد اين نه شرقى است و نه غربى مستحضريد 
شال 1( شعناها ادن يا غيناتز أ ناملا ند تاغينا ى كوداراى امجاو اسكاسه فسنت اق جاه جديا نك ادن شوق 
است مقدارى از روز در سايه است از آفتاب محروم است لذا ميوه شاداب تحويل نمى دهد آن درختهايى كه در كنار ديوار 
غربى است مقدارى از روز از شعاع شمس محروم است لذا ميوه شاداب نمى دهد اين شجرهل| ضاحيه يعنى شجره آفتاب كير 
اينكه در وسط باغ است اين نه شرقى است نه غربى, اكر آفتاب طلوع كرد او بهره دارد تا آفتاب هست او بهره دارد بهترين 
ميوه را درختان وسط باغ مى دهند. فرمود لطف خدا نه شرقى است نه غربى هميشه مى تابد براى همه مى تابد و اينها براى 
توده مردم است يكك نور ويزه اى دارد كه مردان الهى به سراغ آن مى روند كه آن فرمود: (يَوِْدِى الله لنُورِهِ) نه «يهد الله له 
اب بكم نون اموس السك كلاشمكاة بهو مندتد أما كد انرو عسوفبى ذارة كه المؤدض الله لِنُورِهِ مَن يشَاءُ) آن نوره رحمت 


خاضّه است آن نور در مسجد است آن نور در حسينيه است آن نور در حرم است آن نور در مسجدالحرام است آن نور در 


3 و 


بقيع است كه فرمود: (فِى بُبُوتٍ أَذِنَ الله أن تُزقع). 


ص: 7778 


فتحصٌّ لى أن هاهنا نورين يكك نور عمومى است كه همكان از او بهره مى برند يكك نور خصوصى است آن نور خصوصى را 


آدرس داذه فرمود: (فى توت أَذْنٌ الله أن تَرْفْع) آن نور خصوصى همه جا نيست كه تتمّه اش __ان شاءالله _ فردا. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4" قا /|"! سوره فور 9./04/14 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(للهُ نور التَماوَات وَالَدْضٍ عَكلَ تُورهِ كمشكاء فِيهَا مضه باح لبن تضاخ لرّجَاجَه كأنها كؤكت دري يُوقد من شجدره 
متا رَكَه رَُْويَه ل طَوْقيهِ وله غَويه يَكادٌ رَينهَا يفت وَل لم كقلدهة تاو علي ثور يَوِْدِى الله ِنْورِِ مَن يَشَاءُ وَيَضِربُ الله 
الَْخَالَ لِلنّاس وَاللَهُ كل شّئْ ء عَلِيمٌ(00) فِى يبوت أن له أن رقع ويك يها امه سمَة يُسبّح لَه فيهًا بالْعُدُوٌ وَالآصَالٍ (*") رجَالَ لا 


ُلْهِيهغ يِجَارَة وَل بَئِعٌ عن ذكر اللَِّ وَإِكَام الصّلَاءِ وَإِينَءِالزَّكاءِ يَحَاقُونَ يَؤْما تَتَقَلّبُ فيه 5 وَالأَْصَارٌ (/00) 


جند نكته مربوط به آيه 7" و 8" مانده است كه با بيان آنها اين آيه نور _ ان شاءالله _ مطرح مى شود. برخيها خواستند از 
(واكظوا لاض مك ) وليك اب«وضى ا اده سداد يجالن كة انع حطاب مخصيوض اوعفد ست (بككا و 
مسئولين جامعه را هم در برمى كيرد و ثانياًاككر (أنكيحوا) دليل بر ولايت باشد بايد ولايت بر بسر بالغ رشيد هم باشد در حالى 
كه اين جنين نيست و درباره دختر كفته شد ينابراب بن نو او كر ) اقل شر صتوانة ولارك اماد كر 


مطلب دوم آن است كه اين آيه 7" و 8" با هم هماهنكك اند نه متناقض در آيه[] 7” فرمود: (إن يَكُوُوا قرا يُِْه الله ين 
فَضَلِهِ) اكر اينها نيازمندند خدا اينها را از فضل خود بى نياز مى كند اين ناظر به مسئله انكاح است اكر كسى خواست دخترش 
رايا يسرش را براى آنها همسر انتخاب بكند يا يسر يا دخترى به در خانهل] او آمدند اين بخواهد انكاح كند اين افراد را به 
بهانه فقر رد نكند يكك وقت است كه كفٌ دينى و اخلاقى نيستند آن يكك عذر موججهى است اما اكر كفٌ دينى و اخلاقى اند 
صرف فقر دليل نيست مجوّز نيست كه يدر و مادر دختر يا يسر آن طرف را رد كنند اين دستور براى انكاح است براى 
متكحان است كسانى كه مى خواهند جوان كب را همسر بدهثلد به آنها مى قرهايد: (إن يكوثوا) اكر اين آياما اين عباد اين 
إما اينها فقرا هستند (يُفْنِهمُ اللّهُ) آيه * ناظر به خود جوانهاست فرمود اينها كه (لآ بَحدُونَ نكاحاً) اين (لآ يَجَدُونَ نكاحاً) 
كرجه اطلاقش ممكن اسسث شامل همه موارد شود كه يا غمسر مناسى تنصيب او نثده يا همسر مثاسب تضيب او شده ولى 
امكانات مالى ندارد همه اينها را ممكن است شامل بشود لكن به قرينه ذيل كه فرمود: (عَتّى يَفْيِهمُ اللّهُ من فَضلِهِ) معلوم مى 
شود اين (لآ يَجِدُونَ نِكاحاً) نه يعنى همسر بيدا نشده بلكه او قدرت ازدواج ندارد از نظر فقدان مسائل مالى. 


ص: إفكرور 


مطلب ديكر آن است كه اين عدم وجدان كاهى براى آن است كه اصللا طرف نيست يا مال نيست يا مال هست و او دسترسى 
ندارد نظير آنجه دربارهل] عدم وجدان آب آمده آيهلا شش سورهل] مباركه[] «مائده» اين است كه (أؤ لامَسْتَمُ النَسَاءَ فَلَمْ تَجدٌوا 


مَاءَ) اين (َلَمْ تَحدُوا مَاء) يا به اين است كه اصللا آب تباشد فثل كك بنابان كويرى يا آب فست ولى اوتؤان آن را تدارة دو 


اثر اينكه دستش بيمار است زخمى است آب براى او ضرر دارد و مانند آن, يس عدم وجدان آب دو مصداق دارد اينجا هم 


عدم وجدان نكاح دو مصداق دارد. (9آ يَجِدُونَ نكاحاً) اين دو مصداق دارد. 


مطلب سوم آن است كه كرجه در اين آيه[] 77 و 7" كلمه[] «لعل), «عسى» كه نشانه اميد و رجا و امثال ذلكك باشد نيست 
لكن تعبيرات قرآن كريم دو قسم است يكك قسم آنجه مربوط به خود خداى سبحان است آن را بالصراحه با بيان قاطع ذكر مى 
كند (إن تنص وا الله ينض ركع وَيِكيِتْ َقْدَامَكَخ ), (ككخ الله عوك آنا وول ) انها سكو لعل اوليك اندو ست آنا اسه 
مزيوط: دخوة مكلقة ات مشكن الست بور عرض زؤال قران كيرف شاف زنده اق مسفر لك :داوق نكف )نوها زناه افعث 
جون در بستر حركت و دكركونى است ممكن است وضعش عوض بشود (دو) لذا اكر جيزى را به انسان وعده دادند كه كار 
انسان هم در او سهيم است با «ليت» و «لعل» همراه است (اين سه). در جريان روزه كرفتن كه خب اين روزه اى كه انه من 
اقاوا :9 اذاو عزن عسادات: الت دو سنو[ تقار 015 ابترم: 81 17 يداب سور آيئة (3ا الها الذي اموا كنا لك 
الصَّامُ كما كيب عَلَى الّذِينَ من يلك لَعَلَكمْ تتَقُونَ) اين جنين يست كه اككر كسى روزه كرفت حتماً بهشتى مى شود جو نا 
نفس مى كشد در معرض آزمون است يس بنابراين درف اينكه انسان روزه بككيرد نماز بخواند اين شايد به بار مى آورد نه 
بايد آنجا كه كار خداست بايد است آنجا كه كار بشر است شايد است حون جريان فقر و غنا با كسب بشر همراه است انسان 
كلت الك كار عند حك رقن اسان وات امت كان كزدق تبراق تأ تفقه واسعئرائت دا سوا سان دن عي 
حال كه وعده مى دهد همان طورى كه در طليعه بحثهاى اين موضوع از آيه سورهلا مباركهل|] «توبه؛ كمكك كرفته شده و 
معلوم شد كه به اميد وابسته است به مشيئت الهى وابسته است جاى «لعل» و «ليت» است آيه ١8‏ سورهل] مباركه[] «توبه) كه در 
أغتان اين يدت عو اتن شد اذى زود فزعواحه (وإن خفع عيله فقوف تفدكة اللثاين ف :إن اناه ) كر الاتزيم :من فرشنيه از 
اينكه كفتيم مش ركان نجس اند حقّ ورود به سرزمين وحى را ندارند شما بكوييد اينها وضع مالى شان خوب است اينها سرمايه 
دارند كالاى تجارى مى آورند يا كالاى ما را مى خرند اكر آنها نيايند ما به فقر مبتلا مى شويم اين حرف را نزنيد (وَإِنْ خَفْثّمْ 
عَيله) عائله مند شدن يعتى از فقر هراسائيد (فُمَوْفٌ يُفْنيكُمُ الله من قَضّلِهِ إن شَّاءَ) به قرينه (إن شَّاءَ) كه در آن آيه آمده و 
«ليت» و «لعل) كه در آيات مُسانخ اين كونه از مسائل آمده آيات محل بحث با رجا همراه شده لذا هيج كس نمى تواند 
بكويد كه فلاءن شخص فقير بود وازدواج كرد و وضعش خوب نشد و_معاذ الله _ خدا به وعده اش عمل نكرده جون 
راذا ردحهيه انو كارهاي كسيب رراق الستاق هيت وعويه هه الجيلة اسك تداق السسه نه رياقت مسا 1 
بعري 1 تون لذن ككهق انه مكل بحت فرمؤه: (إة يكوتوا قرا يفنو الله ون قضه) ودر آيه اهم فرموة: (حاتى 
بُعْيِهمُ اللّهُ من قَضِلِهِ) يعنى ان شاءالله لذا كاهى توانكرى و رفاه در يبنونت بين الزوج و الزوجه است لذا در بخشهايى از قرآن 
كريم فرمود: (وَإِن يَتفَوَقا يفن اللَهُ كلا من سَعَبهِ) آيه 1٠١‏ سوره] مباركهل] «نساء» اين است فرمود: (وَن تَسْتطِيعُوا أن تَْدِلُوا بن 
النمَاءِ وَلَوْ حَرَضتُمْ فَلَا تَملُوا كل امل قَدَدَّرُوهَا كالْمَعَلَقَهِ وَإن تط وا وَتَتقُوا مَِنَ الله كان غَفُوراً رَجيماً 1 وَِن يرقا ين الله 
كلا من شعته ) بسن :ابن نين تست كه ممه موازه إغتائ الهن و توالكر سالشعخ خا ذو تكاخ باشدا كاهى :دز تفرقة اشت للذا 
هميشه به صورت فى الجمله است به صورت العلّ) است به صورت «ليت» است براى اينكه تتميمش به كار خود شخص است 
بر خود شخص واجب است به دنبال كار برود بر خود شخص واجب است كارى كه مناسب اوست انجام بدهد اين به اين فكر 
نافع كوها متئج فاقند دشرف اكد إوتوا جا كار هو وا كس هود ١‏ لكيتهدك كان كرون راك كر لل اسك مده وعيس “كد 


باشد ما حالا-عادت كرديم ميزى باشد و دفترى باشد و كنار او بنشينيم اين معناى رزق و شغل نيست. يس تحصيل كارو 


تحصيل رزق و اشتغال بر خود شخص واجب است اكر اينها را انجام داد همه علل و شرايط فراهم شد اين شايد مى شود بايد. 


ص: عفرا 


مطلب ديكر اينكه باز مربوط به مسائل قبل از اين آيه است اين است كه اينكه فرمود: (إِنْ عَلِمُْمْ فيه حَراً) اين خير و آن 
صلاحى كه در صالحين است همان صلاحيتهاى تدبيرى است صلاحيّتهاى اجتماعى است نه صلاحيّتهاى تقوايى كاهى ممكن 
است انسان از نظر تقوا شايسته باشد ولى از نظر مديريت فاقد شرايط مديريت باشد شما مستحضريد كه كميل(رضوان الله 
تعالى عليه) از اصحاب خاصٌ وجود مباركك حضرت امير بود حضرت امير كه براى خيليها وقت خصوصى صرف نمى كرد 
دست كميل رااز مسجد كوفه كرفت بيرون برد و آن تعبيرات بلند را كه «يا كميل إِنَّ هذه القلوب اوعيةٌ فخيرها أوعاها؛ را به 
او تعليم كرد دعاى كميل رااو نقل مى كند اين از شاكردان مخصوص وجود مباركك حضرت امير است ولى وقتى حكومت 
علوى مستقر شد منطقه اى است به نام هيط, هيط آن طورى كه در نهج البلاغه هست منطقه اى است كه در دسترس امويان 
هم بود اين منطقه را وجود مباركك حضرت امير در اختيار كميل قرار داد كه او مسئول آنجا بشود حالا يا فرماندار باشد يا 
بخشدار باشد مدير آن منطقه باشد. امويان آمدند زدند بردند غارت كردند يكك نامه كلايه آميزى وجود مباركك حضرت امير 
براى كميل نوشت اين نامه در نهج البلاغه هست كه من به تو مأموريت دادم به تو قدرت دادم سلاح داشتى نيرو داشتى اينها 
آمدند زدند بردند جرا نتوانستى دفاع بكنى معلوم مى شود بعضيها فقط به درد دعاى كميل مى خورند نه به درد اداره يكك 
منطقه خب كميل كه آدم كمى نبود اين نامه هم كه در بيهقى و ناسخ التوايخ نيست اين نامه روشن وجود مباركك حضرت امير 
است اكر كسى يكك آدم خوبى بود بايد در همان حوزه خوبى او به او سمتى داد كله حضرت امير نسبت به كميل در همين 
متن نهج البلاغه هست خب بنابراين اين جنين نيست كه اكر كسى صالح بود صلاحيّت تقوايى داشت اهل نماز شب بود بتوان 
به او سمت داد اينجا هم كه مى فرمايد: (وَالصَالِحِينَ مِنْ عَِا دِكُمْ) آن صلاحيت تدبيرى و مديريت زندكى است اينجا هم كه 
درباره مكاتبه فرمود: (إِنْ عَلِمْتُمْ فيهم حَيِراً) اين خير مديريت و تدبير زندكى است كه بتواند اقساط خودش را بدهد اين عبدٍ 
مكاتب. 


ص: وخرخرا 


خب درباره آيه نور كه از غرر آيات است به تعبير سيدناالاستاد. 


ياسخ: آنكه در طليعه كفته شد كه «مَن تزوّج فقد أحرز نصف دينه» آن حديث نورانى وخر وده شوراما ماش كرجه رمد 
لظام باكتراو حاط لابشا وكرلةا و7 !اق ك0 لرموت (نتَاوَكمْ ححزتٌ لم توا حزتكم ألَى شم وَكَدّمُوا 
لشي ) نت اتعائ' فررع انيت لسعاي كدت اسك ربجا جاى كيان يروو أت (وَكَدمُوا فيكم ). 


يرسش:... ياسخ: بله, اينكه فرمود: «تناكحوا تناسلوا فانى اباحى بكم الامم» همين است آنجا فرمود: (تعتا كم وت لك براى 
تنها ارضاى غريزه نيست اصل اين كار را براى حفظ نسل بيان كرد كه فرمود نساء مزرعه است ولى براى تأمين عفاف آن 
روايت نورانى خوانده شد كه فرمود: «مَن تزوّج فقد أحرز نصف دينه) اينجا هم فرمود اكر كسى همسر يبدا نكرد يا امكانات 
على تاذ قدت عع و سولق اميل كاواراي حففك قا الك 


يدهو تقر ترمو (الله تو السساوات وإ فقن )رسي اللسعاد وممصم دن مواق ادكقيي غريف العاف اناث 
خاطدى رامى قرمانند تجو غور بات أشنت اين أيه (الله تود القماوات والأذض) رامق فرمايشه جره غرر يات امت آيه ان 
كه قبلا خوانديم براى اينها روشن مى شود 3 الله هُوَ الْحَق الميين) در آن باره هم فرمود اين جزء غرر آيات است جون اصلٍ 
عالّم بر توحيد است آنجه دربارهلا ذات اقدس الهى است و آنجه نشان مى دهد كل هستى به فيض خداى سبحان يديد آمد و 
به افاضه او اداره مى شود و به اراده او تبديل مى شود به جهان معاد اينها جزء غرر آيات است كه ناظر به اصول است. نه تنها 
مطلب آنها جزء اصول است بلكه سالكك و عابد را هم به آن غرر معارف آشنا مى كند انسان كه سر كردان نيست (يكك) به 
عقب هم كه برنمى كردد (دو) اين به جلو مى رود آنها كه خيلى جلو هستند مثل بيشوايان ما اينها راهشان را زودتر از ديكران 
طى كردند در مدارى حركت مى كنند ماها كه _ ان شاءالله _ بيروان آنهاييم اين راه را طى مى كنيم تا به مقصد برسيم اينها 
بصن متتو اق (اول) او تسوه رالراتفية ثانا )وهو مطان نجوه مق > دقد ا(لال6 ) مر كع انها عر كنع اكد دان 
است نه استطاله اى. حركت براى امام و مأموم حركت, صراط مستقيم است اما صراط مستقيم غير از صراط مستطيل است آن 
كسى كه حول الحق حركت مى كند اين «على صراطٍ مستقيم» است آن كسى كه إلى الحق حركت مى كند او هم «على 
الصراط المستقيم» است صراط مستقيم غير از صراط مستطيل است اكر كفته شد «عليٌ مع الحق يدور معه حيث ما دار) حالا بنا 
بر اينكه «يدور» ضميرش به حضرت على ب ركردد «مداره» مدار حق باشد خب على حق محور است حركت او استداره اى است 
نه استطاله اى ولى حركتش «على صراط مستقيم» است صراط مستقيم على قسمين است يكك قسمتش مستطيل است مثل (يَا 
جه الْإنمَانٌ إنَك كَادِحٌ إِلَى رَبك 5 حا فَمَاقِيهِ) يكك قسمتش مستدير است مثل «علي مع الحق يدور معه حيث ما دار) اكر 
آن حقٌّ فعلى در مدار على بككردد آن هم «على صراطٍ مستقيم» است جون آن هم فعل خداست كه در مدار ولي خدا مى 
كردد. به هر تقدير ما بايد «على صراط مستقيم» حركت كنيم. آياتى كه اين كونه از مطالب را به ما تفهيم مى كند مى شود 
جزء غرر آيات. آياتى كه مى كويد نماز بخوانيد زكات بدهيد جهاد كنيد حج برويد عمره برويد زيارت كنيد دعا بخوانيد 
اينها در سايه اين آيات غرر معنا ييدا مى كند فرمود ظهور آسمان و زمين به وسيله ذات اقدس الهى است الله باعث ظهور 


آسمان و زمين است كرجه در بعضى از روايات اين نور به معناى منوّر آمده به معناى هادى آمده جون قبلا اين روايات هم 
خوانده شد وقتى كه در ذيل آيه 2 ليِقُض وا تَفَنَهُع وَلبُوقُوا تذُورَمُمْ) اينها رفتند ديدند كه ضريح محاربى خدمت امام 
صادق(سلام الله عليه) رسيده و اين آيه را به لقاء الامام معنا كرده زراره يا ابوبصير اينها كه از شاكردان سابقه دار حضرت 
بودند كفتند ما مدّتى حدمت حضرت بوديم (ثعَ لَيَقْضُوا تَفَتهُمْ وَليُوقُوا نُذُورَهُمْ) را به لقاى امام معنا نكردند اين يعنى جه؟ 
شايد اين شخص راوى اشتباه مى كند. حضور حضرت شرفياب شدند عرض كردند كه فلان راوى از شما نقل كرده كه (نُمٌ 
ليِقُضُوا تَفََهُْ وَلْبُوهُوا تذُورَهُعْ) يعنى لقاء الامام ما تا حال جنين تفسيرى از شما نشنيديم فرمود: «مَن يحتمل مثل ما يحتمل 
ضريح) اينكه در زيارت جامعه كه وجود مباركك امام هادى(سلام الله عليه) كه اين روزها ميلاد آن حضرت است از بركت آن 
حضرت نصيب مسلمانها شده در آنجا دارد كه بهترين خواسته اى كه مؤمنين در مزار اهل بيت دارند همين جمله است كه 
«مُحتمل لعلمكم؛ آن مقاماتى كه براى آنها هست خب هست اما جه زائر مى شود «بكم فتح الله. بكم يختم» بكم كذا اين 
هست اما جه جيزى نصيب زائر مى شود زائر اكر بيايد و زيارت بكند و براى طلب آمرزش خودش و يدران خودش كه طؤفى 
تنسته ايوديكه كار سناةة اق اسك زائ نكو هراز المدمه من هود كه ير كاد كرد نيطر زن : رعلى تدز تخملة 0 زارت 
جامعه كه نصيب زائر است اين است كه به بيشكاه امام عرض بكند من آمدم اينجا جيزى كه مقبول ديكران نيست فقط انبيا 
مى توانند ياد بكي رند اوليا مى توانند ياد بككيرند ملائكه مى توانند ياد بككيرند و اوحدىّ از اهل ايمان من جزء اوحدىٌ اهل 
ل ار 01 
حمل الأ تق تومل أو ملك عقوت أوعية اللتدن الله كلنة تقر ومن امسدوارة كه جره اين عبد بأشم «محتمل لعلمكم' اين 
جمله خبريه اى است كه به داعى انشاء القا شده جون دعاست يعنى كارى بكنيد كه من علم شما را حمل بكنم آن حديث 
صعب مستصعب را به ما مرحمت كنيد اين بهترين و برجسته ترين اين زيارت نورانى جامعه كبير است اين براى همه است 
براى اينكه اينها مى توانند كيمياكرى كنند اينها مى توانند حرٌ را شهيد كنند همين حرّى كه ممكن بود به صورت عمر سعد در 
بيايد خب فيض الهى است ديكر. بنابراين آدم كه مى رود آنجا جيزهاى بلندى بايد بخواهد آياتى كه اين كونه از معارف را 
در قرآن به همراه دارد جزء غرر است در آيات قبلى هم كه كذشت مشابه اين تعبير بود فرمود در قيامت براى برخيها يا مثل 
خنواص روشن مى شود (أَنَّ الله هُوَ الْحَق الْمِينٌ) كه.اين كلمه (هُوَ) و الف و لانم داشتن | بن تشانه حضر اسيث كه ون آنا 
معلوم مى شود خدا حق بود و لاغير و ما سواى خدا اكر سهمى از حق داشتند به بركت الهى بود آيه 50 همين سورهل| «نور) 
كه قبل كشت ابن بوه (تَؤميد يُوَفيهع :الله ويتهع الْحَقّ ويَعلمون أنّ الله هو الح الْمينٌ ) حالا بعضيها قا تمردند نمى بينتد تم 
فهمند كه (أَنَّ الله هوَ الْحَقٌ الْمَِينٌّ) بعضيها در اثر موت ارادى مى فهمند (أَنَّ الله هوَ لحن الْمَبِينٌ) آن كه عالم را دارد اداره 
مى كند و روشن مى كند يكك نفر است اككر آن كه عالم را دارد اداره مى كند و روشن مى كند يكك نفر است اكر كسى به 
اين مقام رسيد هركز بيراهه مى رود نه راه كسى را مى بندد شما مى بينيد در تمام برجستكيهايى كه خداى سبحان براى ائمه 
لال قد ياي اران قائل اوه زراى انها قائل ته وتلل انرا مظرع كرد ة تزكر | كر كن ماروا ربدم عي لتم اذ 
ماست اكر كسى ابرص و اكمح را درمان مى كند به اذن ماست (وَإِدْ َل َِ الطين كَهيهِ اذى كَتنفّحُ يها تكو طيرا 
إذْنى وَتُترئ الْأكمه وَالَْْوْصٌ بِإِذْنِى وَإِذْ تُخْرِج الْمَْنَى بِإِذْنِى) اين اذن همان ظهور آسمان و زمين است همان هستى آسمان و 
وكين ابت هيات همك عن لبان رامين اس كن باقن زابخ كيل ره جره غزن ناث اسكيى] كل قن وذانها :باز 
يافت جزء اوحدى از مؤمنين است كه مى تواند به جايى برسد كه ائمه(عليهم السلام) در زيارتهايى كه نصيب اين شخص مى 
لو فاون هات معو مداو قيطا قثن كد رود وعدا 12 لقو لداعل لمتو 1 


ص: ل/رذرا 


برسش:... ياسخ: اصل مطلب جزء غرر است اكر كسى جشم بينا داشت غرّه بين است و اككر نداشت مغرور است مطلب, مطلب 
لاني الك صر اونا لقاو كوه ودين بهم زطا ريك اصرق فين اريس روم انيل درن اكد قبع رمو اميه كت 
فروع دين برسد بايد آن اصول را قبول داشته باشد ديكر در ناحيه قبول اصول است كه اين فروع بركات دارد درباره وحى و 
نبوّت هم همين طور است جرا در آن حديث آمده اكر كسى بين ركن و مقام آن همه عبادت بكند و ولا-يت اهل بيت را 
نداشته باشد بى قبول است براى اينكه آنكه اصل را ندارد فرع جه به درد او مى خورد. اصل ولايت به نبت برمى كردد اصل 
ولايت و توحيد و خلافت و رسالت به توحيد برمى كردد آياتى كه بكتويد كل عالم را يكك نفر دارد اداره مى كند همه هم به 
اذن او دارند كار مى كنند خب اككر كل عالم را ذات اقدس الهى دارد اداره مى كند اين شمس جه كاره است ما الآن هزاران 
بركت از شمس و قمر مى كيريم _ معاذ الله _ كسى مى كويد ما آفتاب يرستيم يا ماه يرستيم خب على و اولاد على كه به 
مراتب از شمس و قمر بالاترند اكر از آنها كمكك كرفتيم يعنى _ معاذ الله _ ما مبتلا به شركك شديم؟! وهابتئت نه آن توحيد را 
كر لبو كلد ل وكيك ادو عدن فعددقة ااه وكا رار كلاس ناه (دوة الكتماراف و الأ رضن )اراد امن كيه لان 
شما ضدها كان امسن وقمزاس واهيك:ذ يكز هن وقك كرمتان قينا يكك زاهىراسرةتان شن بكك راهن ونور خواسعد أز ايها 
يعنى _ معاذ الله _ شمس و قمر مؤتّرند يا او (جعَلَ الشَّمْسَ ضياءً وَالْقَمَرَ ثُوراً) فرمود ما اين كار را كرديم ديكر نه اينكه ما كار 
را كرديم حدوثاً و بقائاً رها كرديم حدوثاً و بقائاً (جَعَلَ الشَّمْسَ غْدياءً) «يجعل الشمس ضياءً, جاعل الشمس ضياءً), «والقمر 
نورً, جعل القمر نوراً يجعل القمر نوراً جاعل القمر نورأ» كذشته و حال و آينده او شمس را ضياء و قمر را نور كرد ديكر مكر 
ما ترديد داريم كه شمس و قمر هزارها بركت به اهل زمين مى دهند مككر ما ترديد داريم اينها هيج كاره اند فقط به اذن خدا 
اين كار را مى كنند يكك وقت اراده كرده مى شود (إِذَا السَّمْسُ كَزرك) كدوقت اراده كرده به بيغمبر(صتَى الله عليه و آله و 
سلع) ى:فرمابدة (لي لكين الأمر قي 2) دوست :اسه (ليل للك من الأثر كا 2) كةدر قرآن يدش كدقت :و 
ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مى فرمايد اين حق است هم (إِذَا الشَّمْسٌ كُوّرَتْ) حق است هم اين شمس ظاهر را او آفريد 
و نورانى كرد هم آن شمس باطن را او آفريد و نورانى كرد خب جطور شما از آن شمس نور مى كيريد و مشركك نيستيد از 
اين شمس كه بالا-تر از آن شمس است به مراتب بخواهيم نور بككيريم مى شود _ معاذ الله _ غير موتو د. سرّش اين است كه 
اينها واقعاً توحيد را دركك نكردند حضور و ظهور ذات اقدس الهى را در عالم دركك نكردند اذن خدا را دركك نكردند قرب 
اولياى الهى اهل بيت را به الله دركك نكردند. خب فرمود: (اللَهُ ُورٌ التَمَاوَاتِ وَالأَدْض) يكك مثل ذكر مى كند در بحثهاى قبل 
ملا-حظه فرموديد كرجه مطالب بلند در قرآن كريم فراوان است ولى اين را با تمثيل با قصّه آن قدر رقيق مى كند كه در 
دسترس فهم همه باشد هيج كس نيست كه بككُويد من از اين قرآن بهره نمى برم ساده ترين شخص مى تواند از مطالب قرآن 
استفاده كند جون خداى سبحان آن مطالب را به صورت مُثل و قصّه و داستان رقيق كرده تا در دسترس فهم همه قرار بككيرد. 
فرمود حالا شما يكك جراغى فرض كنيد اين جراغ در فضاى باز نباشد كه نورش يراكنده است در طاقجه اى باشد قبلاً در اين 
ذيؤارها يكنا كوه اى يوه مداررنسيه نراق انتكة حيرت تستهاق كه واشهد دا رسفهاي كه داهس فيلا ار دارتسقها زا در همي 
لابه لاى ديوار جاسازى مى كردند اين به صورت داربست فلرّى فعلى نبود كه جيزى به نام طاقجه ولى كوجكك نه بزركك كوه 
غير نافذه كه راه نداشته باشد يشت سرش بسته باشد كه هر جه مى كيرد جاسازى كند يراكنده نكند جنين طاقجه كوجكى در 
ديوار فرض كنيد يكك جراغ شفافى را در اين طاقجه بكذاريم يك شيشه شفاف بدون غبارى روى اين جراغ بككذاريم يك 
روغن زيتونى كه از بهترين درختها كرفته شده عصاره بهترين شجره زيتون است در جانفتى او جاروغنى او بكذاريم خب اين 


شفافتيت اين نور است اين كوه و مشكات و طاقجه هم هر جه كرفت يس مى دهد اين مى شود نورٌ على نور اين يكك نور قوى 
اليك كن انان كا ماك وق كن سا وا وك كستانه امت كم ينه از بلع اس سان (اللة الما دان تفن ) 
(يكك) امَكْلها بست جون مدا مَثل ندارد (مَكْلُ نوره) يس يكك نور عمومى است كه او حساب و كتابيش جداست يكك نورى 
براى اين نور است (اين دو) اين نورى كه براى نور خحداست «الله نور السماوات والارض مثل نور نور الله) نه مَثل الله جون زلا 
َض ربوا لِلِّ الَالَ) مثل نور خحدا ضمير برمى كردد به نور نه به الله مَثل نور خندا جنين جاى شفافى است (اين دو) خب خدا 
همين مقدار نور دارد نه خير يكك نور ويزه دارد فرمود: (يَْيِى الله لثورو) الله يكك نور ويزه اى دارد كه آن ديككر در طاقجه و 
ذر مضباح ودر زجاجه واينها نمى كنجد اين در مسجد و حرم هست فقط اين (فى بوت أن الله أن تَُْم ) است اين ديكر در 


كوه باشد و در مصباح باشد و در زجاجه باشد با اين مثلها نيست اين جاهاى متخصوضى آست (فى تيوت أَذْنّ الا أن مَرْقَع ) اين 
در مسجد است در حرم است در بقيع است در حسينيه است اين جاهاست خب جه كسى با او آشناست مردانى كه شب و روز 
به ياد او هستند. فتحصّل كه الله البته اين الله اسمى از اسماى خداست نه هويّت مطلقه, هويّت مطلقه در هيج جا موضوع بحث 
نيست الله كه اسمى از اسماى الهى است موضوع قضيه است اين مايه ظهور نظام هستى است اين الله كه مايه ظهور نظام هستى 
است اين نور يكك نور ديكرى دارد كه مَثل آن نور همين جريان مشكاه و مصباح و زجاجه و امثال ذلكك است كه اين براى 
توده مردم است كه فيض مى برند يكك نور ويزه اى دارد كه در جاهاى مخصوص است كه (يَهْدِى الله ِنُورِهِ مَن يَمَاءُ) آن نور 
كجاست (فى ببِوتٍ أَذْنَّ اللّهُ أن ترق ) وقتى قتاده خدمت امام باقر(سلام الله عليه) رسيد حضرت فرمود من شنيدم فتوا مى دهى 
عرض كرد آرى, فرمود به جه جيزى فتوا مى دهى؟ عرض كرد به قرآن, فرمود: «كيف تفتى بالقرآن وما وَرّئك الله من 
القرآن حرفا» تو يكك درس خواندى ولى يكك حرف را به عنوان علم الوارثه از قرآن استفاده نكردى اين قتاده مثل يكك برده 
ضعيف در يبشكاه امام باقر حريم كرفته كفته من اينجا آمدم خيلى مرعوب شدم جه خبر است؟ فرمود: «أنت بين يادى بيتٍ 
أذن الله أن ترفع» تو اينجا آمدى جنين جابى است من بيت الله نه تنها اين مكان مبارك. بنابراين آن نور را دا آدرس داد 
فرمود: (فى ثرت أَذْنّ الله أن مهم ) حالا اين بحثها را _ ان شاءالله _ به طور عميق مطالعه بفرماييد تا همه تان __ان شاءالله _ از 
غرر آيات استفاده كنيد. 


ص: 779 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4" تا /ا" سوره نور 9١/٠/151١‏ 

0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 ع5نثلاماط ألا0لا. 

(اللهُ نُورُ السّماوَاتِ وَالأَرْض مَكَلَ نُورِهِ كمشّْكاه فِيهًا مِصْدبَاح الْمضّ ماح فى رُجَاجَدِ الزّجَاجَهُ كنا كؤكبٌ دُرَىٌّ يُوهَدُ من شَيجَرهِ 
مُجَارَكه زَْتُونَهِ لا شَوْقِيْهِ وَلا- عَوييْهِ يك ادُ رَيْنَهَا يُضِتَى ء وَلَوْ ل تمس شه نَارٌ نورٌ عَلى ثور يَهْودِى الله لِنُورِهِ مَن يَشَاءُ وَيَضْرِبُ الله 


َه إن م 
ع 2 


الْأَمْثَالَ لِلنّاس وَاللهُ بكل شَى ءٍ عَلِيمٌ (0") فى يبوت أذنَ اللهُ أن موقم وَيُذْكرَ فيها اشمة يُسْبْح لَهُ فيها بالْعْدُوٌ وَالآصَالٍ (8”) رجال 


يكى از نكاتى كه مربوط به آيات قبل بود اين است كه كرجه ذات اقدس الهى فرمود: (نسَاوكُمْ حَوتٌ لكم) 


كرجه هدف اصلى نكاح حفظ نسل است از يكك طرف و حفظ دين وعفاف است از طرف ديكر لكن اينكه فرمود: (نْسَاوٌَكُمْ 


عت لكمْ) 


روشن است كه مبنى بر غالب است زيرا در جهان ماده و كثرت اين جنين نيست كه هيج مزاحمتى و منعى در بين نباشد فرمود 
افرادى كه ازدواج مى كنند كاهى فقط از فرزند يسر و ذكور برخوردارند كاهى از فرزند اناث برخوردارند كاهى از مذكر و 
مؤنث برخوردارند (ِيَهَبٌ لِمَن يَشَاءٌ إِنَاا وَيَهَبُ لِمَن يَشَاءٌ الذكورّ [] أؤ يُرَوّجَهُمْ ذكرانا وَإنَائَا وَيَجْعَل مَن يَشَاءُ عَقِيما) 

اين مبنى بر غالب است نه مبنى بر دوام آن هم ذات اقدس الهى اعلم است مى داند كه در جه موردى جه حكمت و مصلحتى 


عسيع انا درعدرياق (الله ترق الكماؤ ات وال ) 


ص: كرون 


كه به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) جزء غرر آيات قرآن كريم است مستحضريد كه الفاظ براى مفاهيم عام يا به 
اصطلاح ديكر براى روح معنا وضع شده است اين كلمهل] «نور؛ در طليعه وضعش مصداق مادّى داشت نور آفتاب را نور جراغ 
را مى كفتند نور ولى اطلاقش بر علم و معنويّت و موجودهاى مجرّد عقلى, مجاز نيست مصداق مادّى با مجرّد فرق مى كند نه 
اينكه مفهومها فرق بكند و اين لفظ مشتركك لفظى باشد و داراى جند مفهوم. 


مطلب دوم آن است كه خدا (نُورٌ السَماوَاتِ وَالرْض) 
اعبت دو عيرق كه الاب عباس أو انعال ارق عباس تقل شده اسق كه بين (الله نوو الفساواك والاوض) 


به#الث شادى أهل السساواك والأرفن» باتأمتؤر السماوات:و الأرغن معنا شنده اسك ابن :نا تكلى شهراه أسة البقه اكز يك 
روايت صحيحى از معصوء(عليه السلام) برسد كاملاً قابل يذيرش است اما حرفى كه از ابن عباس و امثال ابن عباس رسيده 


اذى اهل سماوات و ازفن.مى .دائك يا منون:شمس و قمر م ذاتد كه فرمود: (تعل الشفين فيا وَالمَمَوَ تورا) 
أرق «كعن عات تور اك كر كنع قد (جعلن الحفسك ضياء والفمق تزوا) 
شق ادو القصين و لقو امك اما ايها ةب«السراعة ترمد (اللاكرة الشهاوات رالا دفن ) 


مى تواند به همان معناى ظاهرى اش اخذ كرد كه ظهور آسمان و زمين به وسيله خداست ظهور اينها هم با هستى اينهاست 
وقتى اينها معدوم اند تاريكك اند وقتى اينها موجودند روشن اند كه الله نور اينهاست و اين مقام هم مقام سوم و فصل سوم است 
نه فصل اول كه هويّت مطلقه ذات باشد كه منطقه ممنوعه است نه فصل دوم كه اكتناه صفات ذات باشد كه آن هم مثل منطقه 
اول منطقه ممنوعه است بلكه فصل سوم مقام فيض و اظهار و افاضه و ايجاد و خلقت است كه مقام فعل خداست فعل خدا يكك 
موجود امكانى است كاهى اين فعل هست كاهى اين فعل نيست فعل كه عين ذات نيست اكر عين ذات بود كه زوال يذير نبود 
از اينكه فعل كاهى هست كاهى نيست خلقت كاهى هست كاهى نيست افاضات كاهى هست كاهى نيست اين معلوم مى شود 


خارج از ذات است. خب يس ظهور آسمان و زمين يعنى كل هستى همان فيض خداى سبحان است. 


مم 


مطلب بعدى آن است كه هر جا سخن از سماوات و ارض است اكر «ما فيهنّ», «ما بينهنٌ» و مانند آن ذكر نشد منظور, مجموعه 
نظام خلقت است و اكر «ما فيهنَ), «ما بينهنٌ» و مانند آن ذكر شد منظور از سماوات خود سماوات است منظور از زمين خود 
قن انك حفر اهنا كناك 1 ينان انا كنا بس كذ كانه كرتشوته: :(الله لزنف القسا فاك والا رضن ) 


ظهور آسمان و زمين به وسيله فيض خداست وقتى اين فيض را جمع بكنند مثل نفخه اول (صَ عق مَن فِى السَّماوَاتِ وَمَن فى 
الأزض) 


همه سر به جدٍد وعدم در كشود همه اينها بالأخره به باطن مى روند كجا مى روند خود حق تعالى مى داند دوباره كه بساط 
خلقت را يهن كرد (ثمَ نَفِحَ فيه أخْرَى فإذا هُمْ قبَامٌ يَنظرُونَ) 


در نفخه دوم همه زنده مى شوند همه موجود مى شوند همه سر جاى خودشان برمى كردند يس ظهور مجموعه نظام هستى به 
وله :فقن اذانك ادس الهئ انيت الله نوة السماواف والاض) 


اين براى مجموعه هستى. 

آن كاه براى اين نور مثالى ذكر مى كند (مَكلَ نُورِهِ) 

نه «مَكله) نه مَثل الله فرمود: (فلا تَصْربُوا لله الأَمَالَ) 

شما براى خدا مثل ذكر نكنيد و (للَِّ ْمَل الَْعْلَى ) 

الآن براى نور خدا مثلى ذكر مى كند نه براى خود خدا (مَكَلُ نُوره كمشْكاو) 

اين مجموعه مشبّه به است كه درجاتى دارد اككر ذات اقدس الهى (رَفِيعٌ الدَّرَجَاتِ) 
است (يكك) و (دُو العوش) 


است (دو) براى اين نوره درجاتى ذكر مى كند (يك) ذوالعرش هم ذكر مى كند (دو) عرشى كه خداى سبحان دارد همان 
مقام تدبير و فرمانروايى است كه آن هم البته فعل خداست براى او در صحنه[] جهان خلقت قلب انسان است كه قلب مؤمن 


صاحب قلب اكر خدا (رَفِيْعٌ الدَّرَجَاتِ) 


ص: زف 


ست (يكث) اكر (ذُو الْعَؤش) 
است (دو) مؤمنى كه نسبت به خدا در حدّ خود خليفه[ا خداست او هم مظهر (رَفِيْعٌ الدَّرَجَاتِ) 
است (يكك) (ذُو الْعؤزش) 


است (دو) قلب او مى شود عرش الرحمان, حالا بالاصاله انبيا و اهل بيت(عليهم السلام)اند بعد به تبع آنها مؤمنان و شاكردان 
آنها مطلب ديكر است. قبلاً هم اين نكته كذشت كه بيشينيان وقتى مطلبى را ذات اقدس الهى به آنها القا مى كرد از آن مطلبى 
كه از استاد نياموخته بودند در كتاب نديده بودند به عنوان حكمت عرشى ياد مى كردند براى اينكه بر قلب اينها آمد (يكك) و 
قلب مؤمن عرش الرّحمان است (دو), اين كونه مطالب فاخر را حكمت عرشى مى ناميدند (اين سه). كم كم هر مطلب دقيقى 
را مى كويند مطلب عرشى ولو ديكرى كفته باشد ولى رسم ييشينيان اين نبود. به هر تقدير مؤمن قلبى دارد كه عرش الرحمان 
است مظهر عرش ذات اقدس الهى است و داراى درجات رفيعه هم هست حالا اين مطلب را خداى سبحان به صورت مَثل ذكر 
ع كد ذو توتواف قن اننا تاقد كد كرعيه دو يقتي |3 اتاخاكرا ومطالتك سيق بيك اش عنفقي نيف ددا انها 
براى بسيارى از حكما دشوار است ولى همان آيات به بركت قصّه داستان مُثل, رقيق مى شوند و در دسترس فهم همه قرار مى 
كيرند خداى سبحان نور آسمان و زمين است يعنى جه؟ اين را با مَثلى ذكر مى كنند در منطقه ملاحظه فرموديد مَثل آن رقيق 
ترين معرّفى است كه ممكن است انسان از او استفاده كند آن معرّفهاى جهار كانه يكك نصاب خاصٌ علمى دارند يعنى حدّين 
و رسمين حدّ تام حدّ ناقص رسم تام رسم ناقص اينها يك معيار مشخصى دارند اما ينجمى كه رقيق ترين و ضعيف ترين و 
نازل ترين معرّف است همان تمثيل است لذا شما ببينيد در بسيارى از كتابهاى منطق از تمثيل سخنى به ميان نمى آيد اين تمثيل 
غير از آن تمثيلى است كه در باب حيجت مطرح است جون آنجا قياس و تمثيل و استقرا آن باب استدلال و قياس, باب تصديق 
است كارى به آن تمثيل ندارد تمثيلى كه در باب معرّف و قول شارح مطرح است رقيق ترين معرّف است مى كويند مَثل روح 
ذن حناق كل منلطان ذ مد ةا 'ؤثان :در سشفتةه امك وثان ابن تاودا تستاقدا ادم براى عدت ورسهولت در عير هي كول 
ناخدااين اصلش نا وخداست ناو يعنى كشتى خدا هم يعنى مدبّر مثل كدخدا و مانند آن اين ناوخدا كه از او به ناخدا ياد مى 
شود اين سريرست كشتى است براى اينكه به توده مردم بفهمانند رابطه روح و بدن جيست اككر در حدّى نبودند كه از حدّين يا 
رسمين طوفى ببندند از اين مَثل استفاده مى كنند مى كويند همان طورى كه سلطان مدينه مدير مدينه است و ناوخداى كشتى 
مدر كشتى است جيزى به نام روح وجود دارد كه مدير بدن است اين رقيق ترين معرّف و قول شارع است كه از او به عنوان 
مَثل ياد مى كند قرآن كريم از اين رقيق ترين راه هم استفاده كرده تا همكان را بفهماند نورى در جهان هست (يك) درجاتى 
دارد (دو) اين درجات را مى شود يكى يس از ديكرى طى كرد (سه) به آن نور اصلى نزديكك شد (جهار) جايش هم مشخص 
است آدرسش هم مشخص است درجاتش هم مشخص است راهش هم مشخص است جاى او مسجد است و حسينيه است و 
حرم است و سرزمين وحى است و بقيع است و امثال ذلكك ائمه راهنمايان اينها هستند عبادت ذكر اقامه صلات ايتاء زكات و 
كالكن ةعلق ادنر سكل كه ]هناك عا ناو راشهاتمية رودو كبا كد فهر امع را مركن ننه حلي ادو طريق انه هيد دا 
بيكانه ها كوش مى دهند نه حواسشان نزد بيككانه هاست نه بيككانه ها به اينها دسترسى دارند اين خصوصيت سالكان اين راه 


است و زمان و ذكر و خصوصيّت سالك مشخص است اين (فِى بُيُوتٍ أذِنَ الله أن تَرْقم ) 


صسص: ”7837 


جه كسانى مديّران اين بيوت اند رجالى اند كه نه تنها به طرف بازيجه و بازيكرى نمى روند بلكه بازيجه و بازيكرى نمى تواند 
به سراغ اينها بيايد در سورهل] مبا ركه[ «مؤمنون» كه بحئش كذشت فرمود اينها در ميدان بازى نمى روند آنجا كه بازى و لهو 
ولعب و سركرمى است اينها از آن مرحله اعراض مى كتند (قَدْ أفلَحَ الْمَؤْمنُونَ لا الْذِينَ هُمْ فى صَلاتِهمْ حَاشِعُونَ لا وَالْذِينَ هُمْ 


عي اللث و مخرضون) 


حالا دارند مى روند مشغول كار خودشان اند خب اينها نرفتند به سراغ بازى, بازى به سراغ اينها مى آيد؟ نه (لآ تُلْهِهِمْ تَجَارَةٌ 


غير از (عَن العو مُعْرِضُونَ) 


است آنها هركز به سراغ بازى نمى روند اين در سورهل| «مؤمنون)» بازى و بازيكران هم نمى توانند به اينها دسترسى بيدا كنند و 
اينها را س ركرم كنند كه در اين آيه آمده (لا تُلْهيهمْ يجَارَ وَل بِيِمُ عن ذكر اللِّ) 


نه اينها لاهى اند نه مُلهى مى تواند اينها را سركرم كند اينها مستغرق در ذات اخلاص اند در همين بعضى از مقتلها آمده كه 
وقتى حسن بن على فرزندانش در كربلا بودند يكى از آنها به وجود مباركك سيدالشهداء(سلام الله عليه) يبشنهاد داد كه خطبه 
اى كند به خواستكارى سكينه خاتون(سلام الله عليها) برود فرمود تو نمى توانى با او زندكى كند «كان الغا» جرا؟ براى اينكه 
«كان الغالب عليها الاستغراق فى ذات الله) اين دخترم با دختران ديكر فرق دارد اين غالباً غرق جمال و جلال الهى است تو 
فمماري بق كمزاهى كنكل خودت رك وتان كل مول بداشته ياشدو'اوغالا د تجاكل وتضال:البى:ابنك :لذاادن ابن فتلكاه 
خيليها بودند ولى تنها كسى كه شنيد ١شيعتى‏ ما إن شربتم 


ينغ 


» همين سكينه(سلام الله عليها) بود حساب اينها يكسان نيست. غرض اين است كه اين كونه از مردان و زنان بازيجه را تودهنى 
كردند نه خودشان به طرف بازيجه مى روند نه بازيكران مى توانند به سراغ اينها بيايند خيلى حرف است كه انسان نه لاهى 
مانتو لهأ فلهنا تابه لفك باز برو د هبارق و باتركراف به خو دقان جرات يدهتد طرق انها بايعد (رآن لا كليبي تجادة 
وَلا بتع تن ذِكر اللَّو) 


در متن زندكى هستند در جامعه هستند ولى بازى نمى كنند كسى را به بازى نمى كيرند به بازى ديكران هم بازيكرى نمى 


كنند اينها نورند خب اينها هم مى توانند درجات داشته باشند هم مى توانند «قلب المؤمن عرش الرحمن 


باشند اين مطالب را شما مى بينيد در بحثهاى آيات ديككر كمتر اين حرفهاست اكر سيدناالاستاد مى فرمايد اين آيه جزء غرر 
آناث شك براق عمين :تكانة الست انا آياث ذركر من شد سنطلحكن يان فزق مين كل ظرر ووووش طرر خترو قن انان 
سازى اش فرق مى كند ايشان در بعضى از مجلدات كذشته تفسير هم فرمودند انسان نزد جوامع اشر تح سبلم + زد مهن 
ترين حقّى كه جوامع بشرى براى انسان قائل است حقّ حيات است اما قرآن كريم مهم ترين حقّى كه براى انسان قائل است 
وعد اسه كرا كيدو ياف :كن الحهام تف نف دوزي ) 


را مى خواهند و آثار و لوازم و ملزومات و ملازمات اين حيات حيوانى اين را اصل مى دانند ولى قرآن كريم مهم ترين حمّى 
كه براى بشر قائل است حقٌّ حيات است اكر اين هشتاد غزوه و سريه و اينها در اسلام بيش آمده براى اينكه اين استكبار 
نكذاشت جامعه بشرى به مهم ترين حقٌّ خودش برسد و وجود مباركك رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) قيام كرد تاحقّ 
مسلّم مردم را به آنها برساند. غرض آن است كه در فرهنكك قرآن مهم ترين و برجسته ترين حقٌّ بشر يعنى جزء حقوق بشر 
همان حقّ توحيدى است نه حقٌّ حيات حيوانى آن حقّ توحيدى كه محفوظ شد همه حقوق كه مِن جمله آنها حقّ حيات 


ص: فرفر 


يرسش:... ياسخ: بله خب, اما براى مؤمنين فرمود خود ذات اقدس الهى دخالت مى كند (اللَهُ وَل الْذِينَ آمَنُوا يُخْرجَهُم مِنَ 
الظلمَاتٍ إِلَى النّورٍ) 

خود خمدا مستقيماً دخالت مى كند تا جامعه را نورانى كند معلوم مى شود كه دخالت ذات اقدس الهى كه همين راه هم به 
انبيا(عليهم السلام) رسيده است براى اينكه جامعه را نورانى كند نوراتت جامعه به همان توحيد است يكك موحد نه بيراهه مى 
رود نه راه كسى را مى بندد نه خودش به ميدان بازى مى رود نه كرد و خاك بازى به دامن او مى نشيند هم (عَن اللغُو 


مُعْرضونَ) 

هستند هم (لا تلْهِيهمْ بَجارَ وَل بَمٌ عن ذِكر اللِّ) 

هستند خب, (اللَهُ نُورٌ السّماوَاتِ وَالْأرْض) 

مثل نور خدا نه مثل خدا (ويَضْرِبُ الله لغالَ) 

مَثل نور خدا مثل جراغدانى است مشكاتى است كه در اين مشكات و جراغدان جراغ باشد (فيهًا مِصْبَاحٌ) 

اين مصباح هم در يكك شيشه شفافى كه مثل كوكب درّى تابان است باشد (الْمصْبَاحُ فى زُجَاجَهِ) 

كه (الرّجَاجَهُ كانّهَا كؤكبٌ دُرّئّ) 

اين مصباح نيازمند به يكك روغن است برخيها «توقد» قرائث كردند كه ضمير «توقد) به زجاجه ب ركردد برخيها يوقد قرائت 
كردند كه معروف است تا ضمير به مصباح بركردد ظاهراً اين اصل است كه يوقد است (يكك) ضميرش هم به مصباح برمى 
كردد (دو) اين مصباح از يكك شجر و درخت يربركتى تغذيه مى كند اين شجرهل| مباركه را قرآن معيين كرد كه زيتون است 
براى اينكه روغن زيتون شفاف تراز روغنهاى ديكّر افروخته مى شود حالا زمخشرى وامثال زمخشرى اينها در يكك محدوده 
خاصّى فكر كردند كفتند اين شجره مبار كه در شام روئيده مى شود جون درخت زيتون شام معروف تراز جاى ديكر است 
ابن الع وليل هن عواهن دو اين عل آنعة را ذا اقدمن !البق بذ كر مى كد ارخ "اسك كه ارون رعق كاملا بزاى افر و كن آمادة 


است سرّش اين است كه در سرزمينى اين ميوه زيتون به بار آمد واين درخت زيتون غرس شد كه نه افراط در آن بود نه 


ص: وعم 


جون مستحضريد باغى كه مشءجر است و محصول است حائط و ديوار دارد اين درختهايى كه در كنار ديوار شرقى باغ اند 
اوايل روز آفتاب نمى كيرند وقتى آفتاب بالا آمد بر آنها مى تابد آن درختانى كه در كنار ديوار غربى باغ اند در يايان روز 
آفتاب نمى كيرند و در سايه ديوارند آن درختانى كه در وسط باغ اند مى كويند «شجرةٌ ضاحيه) كه آفتاب بيشترى مى كيرند 
وقتى آفتاب بيشترى كرفتند ميوه هايشان شيرين تر و شاداب تر مى شود اين يكك تفسير. تعبير يا تفسير ديكر اين است كه (لآ 


- 


شَرْقِيهِ ) 

كه زياد آفتاب بككيرد (لآ عَرْيئهِ) 

كه كم آفتاب بككيرد بلكه در وسط باغ است كه هم آفتابش تعديل شده است هم سايه اش تعديل شده است به هر تقدير ناظر 
به آن است كه به مقدار لازم آفتاب مى كيرد در غير صورت لزوم در سايه است و يربارتر است 35 شُوْقيه وَل غَرِييْه) 

اين جون اين جنين است (يَكاةٌ ينها يُضى : وَلَوْ لَمْ تَمْسَمَةُ نَارْ) 


روغن او به قدرى شفاف است كه اينكه شما مى بينيد در اين يمب بنزينها مى كويند استعمال دخانيات ممنوع است براى اينكه 
تا كبريت از يكك فاصله دور روشن بشود او جرقه مى زند با اينكه تماس نكرفته با او ولى خب اشتعال يذيرى اش زياد است. 
(يكاد رَيْنَهَا بُضِى : وَلوْ لم تمْسشة نارٌ) 

اشتعال يذيرى او زياد است و خوب هم افروخته مى شود نيازى نيست كه انسان از نزديكك شعله را به او برساند خب جنين 
نورى هست اين جراغ هميشه افروخته است و روشن است و محذورى ندارد شفاف و صاف هم هست (يَكادٌ رَْنَهَا بُضى , وَلَوْ 


- 7 5 2 7 
َم تَمْسَنة نَارٌ نورٌ عَلَى نُورٍ) 


ص: ففرا 


كفتند اين زجاجه «كوكبٌ درّئٌ» اين نور مصباح هم كه روى آن زجاجه آمده مى شود (نُورٌ عَلَى نُور) 

اينها مَثل است براى نوراتيت فيض خدا كه او (رَفِيعٌ الدَّرَجَات) 

است اين رفع را هم مستحضريد كاهى رفع حسّى است نظير (وَإِذْ يَْقَعَ إِبْرَاهِيمُ الْقَوَاعِدَ منَ الْبِيِتِ وَإِسْمَاعِيلَ) 
كاهى رفع معنوى و عقلى است نظير (ريَف الله الِّينَ آمنُوا يكم وَالْذِينَ وتوا لعل دَرَجَاتٍ) 

أن ريق نعل مركا رجور لقره الس و ا (يزقع الله الِّينَ آمنُوا مبكع) 

اين تميز ندارد (وَالَذِينَ أُوتُوا الجلم) 

تميز دارد آن تميزش (دَرَجَاتَ) 

سكا خب اكرامؤمن غالم .دازاق :درجات :اسك كميز جمله اول نهم بلعلوم مل شرزة (يَنَ اللهالْفيك مرا ينكم) 
درجهةً مؤمن عادى يكك درجه بالا مى رود مؤمن عالم جند درجه اين (دَرَجَاتِ) 


كه مى خواهد رفع كند مؤمن را با اين نورها رفع مى كند نورى مى فرستد كه مؤمن راه خودش را ببيند فرمود: (رجَاء كم مِنّ 
الله ثُورٌ وَكتَابٌ مُبِينٌ) 

ما نور داديم قرآن داديم بيغمبر داديم بعد فرمود شما كه نور كرفتيد (يَمشى به فى النّاس) 

كسى كه (جَعَلنا لَه ثورا يمْشِى بهِ فى النّاس) 

بااين نور هم وارد صحنه برزخ و قيامت مى شويد آن فضا را روشن مى كنيد (نُورُهُمْ يَسْعى بَيْنَ أنديهم) 


نورى از طرف خداى سبحان آمده به نام قرآ ن و عترت كه (جَاءَ كم مِنَ الله نُورٌ) 


ص: لرذرا 


مومع ان الى لور كهوه يزذارق نع كلد كور عمية اذاف تحص جد انك كه (جكلنا له لور قفن بهِ فى النّاس) 
الفميق تور خووارة صحف زززك و قبابك مرح كود كه (لرزهة ينضح ين انل يديهم ) 

در آنجا شمس و قمر نيست براى اينكه (إِذَا لبقي كوت) 

شد, (وَإِذَا النْجُومُ انكدرّث) 


شد هيج نورى در آنجا نيست مككر اينكه انسان به همراه خود ببرد لذا مؤمن همراه خود نور فراوان دارد آن كافرى كه در كنار 
او:اسخادة امت (طلنات بَعْضُهًا فَؤْقَ بتغخض) 


راه خودش را كم كرده اين نور شمس نيست كه اككر بتابد هر دو را روشن كند كه اين نورى است كه مخصوص خود 
اتساتهناست اكر'تون:مخصوضص زبد باشد عمرو كه در كنار اوست دن تاريكى به سرامى برد همان طووئ كدادر دتيا ازاؤ 


استفاده نكرده در قيامت هم ازاو بهره نمى برد. خب فرمود: (نُورٌ عَلَى نور) 

اين نورها كجاست؟ فرمود آن (ثُورٌ الَماوَاتٍ وَالََوْض) 

كةثة'همة داك آث:ظهون خداست و عست اسك به همه عطا كرده اسح اين تؤوهاى اختصاصى (يهر الله لنُورِه مَن يَشَاءُ) 
آن نور عمومى نظير هدايت تشريعى عام كه (مُدىٌ لِلنّاس) 


است به همه رسيده اما اين نور ياداشى نور معنوى نور علم نور معرفت اين را خداى سبحان به هر كسى كه خواست عطا مى 
كندو انلك قلت مشيئت او همان طورى كه در بيانات نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) آمده برابر با حكمت است ديكر آن از غرر 
فرمايشات اماء سجاد است (يا مَن لا تبدّل الحكمته الوسائل 


ص: 9ع" 


٠‏ اى خدايى كه ماهر توسّلمى هر وسيله اى هر ضريعه اى ارائه كنيم كه شما _ معاذ الله _ بر خلاف حكمت كار بكنيد اين 
الهى برابر با حكمت اوست (يَهْدِى اللهُ لِنُورِهِ مَن يَشَاءُ) 


بازاين را تكرار مى كند كه اين مَثل است ما مى خواهيم از اين مُثل به ممثّل بى ببريم حالا كه يكك نور عمومى دارد كه كل 
هستى را روشن مى كند يكك نور خاص دارد كه مردان الهى را با آن نور روشن مى كند آن نور عمومى كه فيض حق است به 
همه رسيده و مى رسد اما آن نور خصوصى كه داوطلب دارد آن جايش كجاست آن را الآ-ن آدرس مى دهند كه كجاها 
هست (يكك) بهره وران از آن نور جه كسانى اند (دو) شرايط بهره ورى را هم مشخص مى كند (سه) ساير لوازم را هم در 
كنارش بازككو مى كند (جهار) بعد از اينكه فرمود: (وَيَضْرِبُ الله امالَ لاس وَاللهُ ِكل شَئ ء عَلِيم) 


حالا فإن قلت آن نور كجاست؟ (فى بيُوتٍ) 


اين در حرم هست اين در مسجد هست اين در حسينه هست اين در سرزمين وحى است اين در بقيع هست اينجاهاست. «و 


الحدك اله وك العالهية» 
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0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 


(اللهُ نورٌ السَماوَاتٍ وَالَأَرْضِ مَتّل نُورهِ كمشكاه فِيهًا مض باح الْمِض اح فى زَجَاجَهِ الرّجَاجهُ كأنّهَا كؤكبٌ ذُرَّىٌّ يُوقَدٌ مِن شَجَرَهٍ 
مُجَارَكهٍ زَنْتَونَهِ لا ش رْقيهِ وَلا- عَرْيِيَهِ يَكادٌ رَْنَهَا يُضتى : وَلَوْ لم تَمْس شه نَارٌ نورٌ عَلى نور يَهْدِى الله لنورهِ مَن يَشْاءُ وَيَضْرِبٌ الله 
الْأَمثَالَ لئاس وَاللَهَ بكل شَئْ ءِ عَلِيمٌ (0 فى بوت أَذْنَ الله أن تُوْقم وَيُذّكر فيهَا اشمَهُ يُسَبَح لَهُ فيهَا بالْعْدُوٌ وَالآصَالٍِ (8") رجال 
لا تَلهِِهم بيجَارَةٌ وَلا بٌَ تن ذكر الله وَإِقَام الصَّلَاء وَإِينَاءِ الزَّكاءِ يَحَافُونَ يَؤْماً تَتقَبُ فيه الْقَلوبُ وَالْأَِْصَارٌ 001 بينب لِيَجْرِيَهُمْ الله 


أَخْسَنّ مَا عَمِلوا وَيَرِيدَهُم من فَضْلِهِ وَاللهُ يورق من يَشَاءُ بير حِسَاب (008) 
ص: 76٠١‏ 


بعد از اينكه بخشى از احكام اسلامى را فرمود و قبل از اينكه بقيه احكام را بفرمايد مَثلى ذكر مى كند مَثل را مستحضريد براى 
جند منظور ذكر مى كنند يكى اينكه افراد متوسّط دستشان به اين دامنهلا مطلب برسد تمثيل براى آن است كه آن مطالب بلند 
وا يايين بياورئد به حس نزديكك تر كنند ثا در دسترس اوساط از مستمعان برسد. فايده ديكر آن اسث كه همين مَثْلى كه از بالا 
به بايين آمده به عنوان يكك حبل متين در دسترس ديكران است به صورث نردبان براى اوحدى از مخاطبان است كه آن 
اوحدئ هدين مثل را بكرن ويالا يروكد اكز كفعه شد «اقرأ وارقق) ناظر به ابن بشن است. يس مثل حداقل دو فايدة رابه 
همراه دارد يكى براى آن است كه دامنه مطلب يايين بيايد تا هم افق دست اوساط مخاطبان قرار بككيرد آنها بفهمند. فايده ديكر 
آن است كه همين مثل يايين آمده دستاويزى باشد براى اوحدى كه همين را بككيرند و بالا بروند آنجا كه در قرآن كريم فرمود 
مااين مثلها را مى زنيم (لعَلَهةٍ يَعَذَكَرُونَ ), (لعلَهُ تشكووة ) ازن طا هم إن بالشتراى امساط اتتتيحاة انكر إن سدور 


سورهل] مباركه[] ١عنكبوت»‏ بيان كرد آيه[] 59 سورهل] ١عنكبوت»‏ فرمود: (وَتِلَك الْأمَْالُ نضْرِبْهَا لِلنّاس وَمَا بَعْقِلَهَا إن الَْالِمُونَ) 
اين ناظر به آن فايده دوم است. اول بايد كسى عالِم باشد عالم به اصطلاح قرآنى نه عالم حوزوى و دانشكاهى عالم به 
اصطلاح قرآنى همان است كه (إِنَمَا يَخْشَّى الله مِنْ عِبَادِهِ الْعلَمَا) كه علم و عمل با هم آميخته باشد وكرنه صرف آكاهى از 
مطالب را قرآن عام نمى داند. خب يس كسانى را قرآن عالم مى داند كه اهل خشيت باشند كه (إنّمَا يَحْشَى الله مِنْ عَِادِِ 
الْعُلّمَا) اكر كسى عالِم شد اهل خشيت شد جزء اوساط از مخاطبان است در فرهنكك قرآن بر خلاف اوساط عمومى كه بناى 
عقلا-و فهم عرف آن را همراهى مى كند آن اوساط كه بحثش در اول اشاره شد ديكرند و اين اوساط قرآنى ديككرند. علما 
جزء متوسّ طان از مخاطبان قرآ ن اند خب اينها كه عالِم اند به اصطلاح قرآن كه اهل خشيت اند اينها اين طناب را مى كيرند 
بالا مى روند لذا فرمود: (وَمَا يَعْقِلهَا إن لْعَاِمُونَ) عالِم اند كه عاقل مى شوند علما هستند كه عقلا مى شوند عقل همان است 
كه «ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» عقل آن است كه انسان مالكك بهشت بشود نه بهشتى آن كه بهشتى است عالم 
است آن كه مالكك بهشت است عاقل است مى بينيد در قرآن كريم دارد (لّهُمْ جَنَّاتِ) يكك عدّه را دارد كه (رَ دْخُلُونَ الْجنّه) 
أخل عدت اند وار يقت موتك كك عدم مالكك بيشت اند اييكه قزياره لا انها دارد (لْهُغْ جَنَّاتِ) غير از كسانى است كه 
اينها (فى جنَاتٍ) كذا و كذا (إنَ لين فى جنّاتِ) اين غير از آن است كه فرمود: (لَوْ جَنَاتٌ تجرى ) اين (لَُع جات 
تَجرى) ملاحظه فرموديد كه درباره كروه خاضدى آمده كه (إِنّ الجنّه تشتاق إلى أربعه» يا خمس يا كمتر و بيشتر بهشت مشتاق 
سلمان است بهشت مشتاق اباذر است براى اينكه هر مملوكى مالكك خودش را مى خواهد بهشت را اينها ساختند. بنابراين عالم 
به اصطلاح قرآنى متوسّط است عاقل به اصطلاح قرآنى جزء اوحدم اسك انرموف (وتلكه الْأَمَالَ نَضْرِبْهَا ِنّاس) كه آنها 
(علّهُْ يكذ كرُونَ ). (لعَلْهْ يَفَكَرُونَ) و بالأخره به سعادت برسند اما (وَمَا يَعقلّها إل لعَالِمُونَ). 


ص: إلهكر 


فهاهنا مراحل ثلاث: يكى مراحل ابتدايى است كه هنوز عالم قرآنى نشدند ولو عالم حوزوى و دانشكاهى اند اينها به وسيله اين 
افثال معذكز مئ:شوئل متقكرانه اهل خشيت:مى شونده مى شوند د ررديف علما. كزوه دوم علما هسععد كة به تصديق قرآن 
كريم اهل خشيت اند اين كروه دوم مرحلهلا سوم مى رسند كه مى شوند عاقل (وَمَا يَعْقِلهًا إلا الْعَالمُونَ) يس مَثل اين سه فايده 


را براى اين سه كروه دارد. 


مُطلبت ديكر اين اث كه كر ذاتةاقندسن الهى من خواستت قل رز تند الساقخبال من كرذيه تمدن مثل يزنك روشق ترزانيت 
كه مَثل نور خدا مثل آفتاب است اما حالا به جراغ دان و به كوّه در جدار و به مصباح و زجاجه مَُثل مى زند براى جه؟ براى 
اينكه ثابت كند از دلٍ تاريكى ذات اقدس الهى نور در مى آيد (اين يكك) و قلب مؤمن به منزله مشكات است كه در او 
مصباح مى رود با زجاجه مى رود با روغن زيتون مى رود (نورٌ على نور) مى شود (اين دو) وكرنه اكر درف فضاى روشن 


بود يا روشن كردن فضا بود به شمس و قمر مثال مى زد. 


مطلب بعدى آن است كه اكر شاخصى در برابر آينه قرار بكيرد ظهور اين صورت در آينه به وسيلهل] خود اين شخص است تا 
اين شخص ظاهر است اين صورت در آينه هست ديده مى شود و اكر باطن شد و غايب شد ديكر صورتى در آينه نيست. طبق 
بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) كه در يايان كتاب شريف توحيد مرحوم صدوق آمده فرمود نه خدا در خلق است نه خلق 
در خدا مثل اينكه نه شاخص در آينه است نه آينه در شاخص ولى اكّر شاخصى, شخصى وجود داشته باشد صورت او در آينه 
منعكس مى شود يعنى صورت او را ما در آينه مى بينيم خلق به منزلهلا صوّر مرآتيه خدا هستند اككر ذات اقدس الهى به اسم 
«هو الظاهر؛ تجلّى كرد مى شود (ثُورٌ السّماوَاتِ وَالأرْض) اكر به اسم «هو الباطن» تجلى كرد (يَوْمَ تَطُوى السّماءَ كَطَيٌ الشَجلّ 
لِلْكتبِ) بساط اين آسمانها جمع مى شود بساط زمين جمع مى شود اين طومار را جطور جمع مى كنند فرمود: (كطىٌ الشّجلّ 
رذحت اتمسول امن علووان اك كن ارو طاو سال رادا ركف المفد كاه كيان اسح ابر لزت كرف اكوا انكر رت انا 
اكر كسى اين را لوله بكند اين وقتى لوله شده مى شود طىّ اين را اول مى كويند طومار اول طومار است براى اينكه نوشته 
است وقتى لوله شده جمع شده مى شود مطوى كه (وَالْسََّاوَاتٌ مَطُوِياتٌ بيِمِينهِ): (يَْمَ تَطوى التّماء كَطَيٌ السَجلّ للُكتب) 
سجل يعنى طومار الآن همه نوشته ها در اين صفحه هست در طومار هست ولى بسته است يوم النُشُور كه شد دوباره اينها را باز 
مى كند خب بنابراين ذات اقدس الهى اكر به اسم «هو اظاهر» تجلّى كرد طبق بيانات نورانى حضرت امير در نهج البلاغه كه 
فرمود: «الحمد لله المتجلى لِحَلقه بلق مى شود (نُورُ السَماوَاتٍ وَالأزْض) اكر به اسم شريف «هو الباطن» تجلى كرد (يَوْمَ 
تُطوى السماءَ كَطَيٌ السّحِلٌ للكلن )ص كو شن ظهريسماتيانو ري وله ذات اقدس الهى است اين اصل مطلب اما 
(نُورٌ عَلَى تُور) مربوط به آن معارف است مربوط به آن عقايد است مربوط به آن علوم است مربوط به هدايتهاست و مانند 


ان. 


ص: إذذان 


مطلب ديكر اين است كه همان طورى كه در عالّم حس و ظاهر خداوند آفتاب را سراج وهّاجٍ قرار داد كه اين آفتاب از جيز 
ديكرى نور نمى كيرد اجرام ديكر از او نور مى كيرند وكرنه خود او سراج وماج است (جعَلَ الشَّمْسَ سِتَرَاجاً) و مانند آن در 
ممثل در نور معنوى هم قرآن را نور قرار داد بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و اهل بيت را نور قرار داد اينكه مى بينيد نكار 
به مكتب نرفته اند مثل آن است كه آفتاب جايى نرفته تا نور بكيرد اين قمر است كه به مكتب مى رود ولى شمس به مكتب 
نمى رود قرآن به مكتب نمى رود اهل بيت به مكتب نمى روند بنابراين اكر كسى خواست خدمت قرآن برود حرف خودش را 
از زبان قرآن بزند اين مثل اينكه شمعى در دستش است مى خواهد بااين شمع آفتاب را بيدا كند اين درست نيست آفتاب 
محتاج به شمع شمّاع نيست قرآن احتياجى به سرمايه كذارى مفسر نيست مفشر فقط بايد ببيند همين! حرف خودش را از زبان 
رن تقل بكدد بطل ا نكد ةا تيصب حراهد تون لفان رابيد] كت دن ناي اقل ابت لوو اها وا ريا كد ينها از كف 
جر ناد تفى كركد مك ازاذات اقدسن اليى نيك ال:وواباق “كه سين االاستاد در الشراة من :رما يك ان غدره غرر رواتنات 
ماست آن است كه از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) سؤال كردند به شما وحى مى رسد؟ مى فرمايد نهو وحى به ما 
نمى رسد مكر آنجه ما از قرآن مى كيريم خب اين قرآن را ذات اقدس الهى به همه موخت ولى آن علوم قرآنى را باطن 
قرآنى را حقايق قرآنى را از راه وحى و الهام به اينها افاضه مى كند يكك جيز جديدى نيست فقط همين است خب اين حرف 
بسيار بلندى است يعنى مااز جاى تركو لج كرورم هر جه داريم از همين قرآن داريم خب جون اين قرآن را قبلا ملاسحظه 
فرموديد ما با عربى مبين او سروكار داريم حداكثر اين است كه يكك لايه هايى را هم مثلاً آدم به زحمت بفهمد اما از عربى 
مين تا علق حكيم همه اش قرآن است ديكر (إنَا علا آنا ريا َعَلَكُمْ تَعقلُونَ 0 وَإِنهُ فى أمَ اكتاب لَدَيْنا لعن حكيم) اين 
از على حكيم نا عربى مبين, از عربى مبين تا على حكيم قرآن است ما حداكثر با عربى مبينش سر و كار داريم خب علىٌ 
حكيمش آنجا نه عبرى است نه عربى اينكه مى كويند علم لدنّى همين است ديكر علم لدنّى نظير فقه و تفسير و فلسفه و كلام 
واصول واينها علمى نيست كه موضوع داشته باشد محمول داشته باشد رابطه داشته باشد در آن بحث بكنند لَدّن يعنى نزد اكر 
همين معارفى كه در جوامع بشرى از انبيا رسيده است انسان همينها را دست اول از لدن از نزد خدا بككيرد مى شود علم لدنى 
آن كاه حقيقت هست بدون مجاز, صافى هست بدون دُردى, اول و آخرش با هم است و مانند آن اين مى شود علم لدنّى لدن 
يعنى نزد. ما نه جشمه داريم آب مى كيريم هزارها فرسخ اين آب از راه لوله و غير لوله رسيده بعد به ما مى رسد ما قدرى از 
آن را مى كيريم اما اكر كسى برود سرجشمه لدن يعنى نزد كه دقيق تر و رقيق تراز عند است ما در فارسى آن قدر فرهنكك 
وسيع نداريم كه اين دو كلمه را بتوانيم درست ترجمه كنيم لدن را هم ما به نزد ترجمه مى كنيم عند را هم به نزد ترجمه مى 


2 


كنيم در حالى كه عند اعم از لدن است اكر كتابى به دست انسان باشد نزد انسان باشد مى كويند كتاب عندى حالا خواه فعلا 
ذو كسك اوتناقن يادو قينا ها كتايكانة اقن ناشو الأخرم من كر ند شد الوه ناسغ (م1] كر قل كن دسم انك تقد 
باشد مى كويند لدن لدى اللهى شدن علم لدنّى كرفتن غير از علم عنداللهى شدن و عند الله كرفتن است آن ييشاييش حضور 
بدون غيبت و امثال ذلك. فرمود آنجا كه لدى الله است اين قرآن على حكيم است خب كسى كه از على حكيم بخواهد بهره 
ببرد ديكر با وحى همراه است ديكر اين ديككر فرشته كه اينجا حضور ندارد اين وحى مستقيم خداست بنابراين اين درجات 
هست كه انسان از اين مَثل به آن ممثل راه بيدا كند و خداى سبحان مى خواهد اين قلب به منزلهلا مشكات باشد در آن 
تصباح افزوخته بشود دون زتجاعه باشد'توو باد كه بعك بفرنايد (اللهُ ولق الذي متا تر عير احلكات إِلَى الُورٍ) مثل 
اينكه از مشكاتٍ تاريكك از مصباح تاريكك از زجاجه تاريكك نورى متلألىء مى شود واكر مثال مى زد به مسئله شمس اين 


ص: إرذذارا 


مطلب بعدى حقيقت و مجاز است در جريان حقيقت و مجاز ما با الفاظ و مفاهيم و معانى آشنا هستيم كه لفظ در معناى 
حقيقى استعمال مى شود يعنى جه در معناى مجازى استعمال مى شود يعنى جه اينها را مى فهميم اما حقيقت و مجاز خارجى و 
مصداق كمتر با او مأنوسيم. ما وقتى مى كوييم لفظ حقيقت و مجاز يعنى اين لفظ اسد مثلاً وضع شده است براى حيوان 
مفترس وقتى از محل خودش تجاوز بكند از آن معناى حقيقى تجاوز بكند به غير معنا برسد اين معناى دوم را مى كويند معناى 
مجاز كه اكر كسى خواست به حقيقت برسد از اين رجل شجاع كه مجاز است مَجوز است معبر است از اين مجوز و معبر بايد 
عبور كند به آن حقيقت برسد وكرنه اكر كسى بكويد «رأيت اسداً يرمى» اين با مجاز مربوط است اين با مَمرٌ مربوط است نه 
با دارالقرار نه با مقر اينها را ما مى فهميم اين لفظ در حقيقت استعمال شد يعنى جه در مجاز استعمال شد يعنى جه اما نور وقتى 
كفته مى شود نور اين اصلش براى ذات اقدس الهى است از آنجا به شمس و قمر رسيده است در مسائل حشى از آنجا به قرآن 
رسيده است كه فرمود: (ججاءكم ون الور وكتَابٌ مينٌ) از آنجا به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) رسيده است فرموه: 
(يَاأبهَا ال إِنَا أن متلنا كك شاهدا و3 مُبَشْراً وَنَذِيراً لاوَدَاعِياً) و كذا و كذا (وَسِمَرَاجاً مُّيراً) اين سراج منير بودن يبغمبر و آن سراج 
وماج بودن شمس يكى در طبيعت يكى در ماوراى طبيعت يكى فيزيكى يكى متافيزيكى اينجا مجوز است معبر است كه از 
اين ميخوز ازاآين معي راز اين مسو غبور يكنيم: نه (ذلك ,أن اللها هو الْصق) مى رسيم كدا اومن ششؤه.حقيقت ابنها مى شولك مجاز 
كل ماسوا مى شود مجاز او مى شود حقيقت براى اينكه از اين راه به آنجا رسيديم اينها عاريه است و ذات اقدس الهى آن 
مراعل ليق راتطنيي مؤضين عاد هوام كنيد كدافرموة: (الله ولق الدين شو افش رجه رن الطلمات إلى اثور) اكررور 
بعضى از روايات آمده است «اتقوا فراسه المؤمن فانّهِ يَنظر بنور الله همين است يعنى شما اكر همين ايمان مؤمن را علم مؤمن 
را فراست مؤمن را بككيرى و بالا بروى به حق مى رسى اينجا مجوز است معبر است اين طور نيست كه واقعاً مؤمن از خودش 
نور داشته باشد درست است اهل فراست است درست است خوش فكر است خوش بين است عاقبت انديش است دوربين است 
دورانديش است اما همه اينها عاريتى اسث تا انسان به حق برسد «اتقوا فراسه المؤمن فانّه َنظر بنور الله يس مُثلها تنها براى اين 
سحام نكيب يكوا اليس ارق فل وز كر دقل ورمية ,وى بوقث )ا رطاف نين قا رقت تان 
فرمايد: (جَنَّاتٌ تَجرى من تَحْتوَا الأنْهَارُ) ولى در آن سورهلا مبار كه اى كه به نام حضرت است يا سورهل] «فتح) مى فرمايد: 
(ل ال البى ويد امَو ها ها من ماء ير آم وأاد ون أب ل يتك طَْمَهُ وَأَنْهارٌ مِنْ حَمرِ) كذا 00 
(مِنْ ماءِ) كذا مَثل بهشت ا او ا بهشت آنا اسث كهنهر عم جارئ اسح قثل يهشت 

أشة اح عجاري انبتك كداهر كز تغمر لير تست نذا "وشت بحا انث دور تقتير خارف انيت كد ينين كيه تدارتند تخير 
لا و ل ا ا و ا 
حق است بالاترش هم حق است مى شود (نُورٌ عَلَى نُورِ) يعنى براى اوساط از مردم همين بهشت جسمانى است جسمى است و 
بدنى است و نهرى است و درختى است و (نَجْرى من تَحْتِهًا الأنْهَارٌُ) اما براى اوحدى از اهل ايمان يكك بهشت جسمانى است 
كه (تَجْرى من تحتو الأنَْارُ) يك بهشت است كه (فَادْخلِى فِى عِبَادِى ل وَادْخُلِى جَنتَى) است كه جنّهاللقاء است آن وقت 
كفتند: ا تََافَ مَقَامَ رَيّهِ جَنَنَانِ) باز هم (وَمِن دُونِهِمَا جَنَنَانِ) جندين بهشت براى اين كونه از افراد است يكك بهشت 
فيزيكى يكك بهشت متافيزيكى يكك بهشت جسمانى يكك بهشت روحانى آنجا كه با اهل بيت اند كه ديكر سخن از (نَجْرى من 
تشتها الأنهاز) نسث نه اينكه آن رااتدارتد.درعين حال كه آن را دارتد بالاثر .فى روئد.يازها اين مثل ذكر مى شد 'الآ ن .اذو 
شبستان مسجد اعظميم اين حرفها را مى زنيم اين حرفها هم زمان دارد هم زمين يعنى كسى مى كويد كسى مى شتود اين 
امتكها ايخ كلمنات زم مينى است و زمانى اما اين معارف اين مطالب كه ديككر براى قم و غير قم نيست مطالب براى زمين و 


آسمان نيست اين مطالب كه بحث بشود خدا نور است بيغمبر نور است اهل بيت نور است اينها كه زمان و زمين نيست ما در 
عين حال كه حرف مى زنيم در يكك زمان در يكك زمين جيزى مى فهميم كه نه زمانى است نه زمينى ما با جانمان مى فهميم 
كه او لا شرقيّ است و لا-غربى با كوشمان مى شنويم با دهنمان حرف مى زنيم كه جسم است و بدن دارد. بنابراين براى 
اوساط (تَجرى من تَحْتِهَا الأنَْارُ) براى اوحدى همين (تَجْرى من تَْتهَا الأنهَارُ) مى شود مثل (عَكَلٌ الْجنّهِ الى وَحِتكَ الْمَقُونٌ 
تَجْرى من تَحْتوًا الأنْهَارُ) من كذا بنابراين مثل اينكه اصحاب كه مى رفتند خدمت وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
بعضيها مى كفتند روز عيد است برويم خدمت حضرت دست حضرت را ببوسيم آنجا خرما بخوريم محضر حضرت را ببينيم 
بعضيها مثل اباذر و زراره و ابوبصير و اينها مى كفتند برويم محضر حضرت, حضرت را زيارت بكنيم از علمش هم استفاده مى 
كنيم. ابوذر و زارره ها و ابوبصيرها كسانى بودند كه (له جنّتان) افراد عادى كسانى بودند كه (تَجَرى من تَحْيهَا الأَنْهَارُ) خب 
بنابراين اينكه فرمود: «اتقوا فراسه المؤمن فانّه يَنظر ينور الله) اين همان نورى است كه (يَوْدِى الله لوو من يغَا) نه آ3 0 


(نورٌ السَّماوَاتٍِ وَالأزض) آن (نُورٌ السَّماوَاتِ وَالأزض) عمومى است. 


ص: عم 


ياسخ: بله ديكر اينها در قوس نزول يكك فرمايشى دارند مى فرمايند: «أول ما خلق الله نورى» اما در قوس صعود فرمايش 
ديكرى دارند كه مى كويند (رَبٌ زَدْنِى عِلّماً) تا زنده بودند مى فرمودند: (رَبّ زَدْنِى عِلْماً) حساب قوس صعودشان كه لحظه 
به لحظه بايد بالا بروند فرمود: (وَمِنَ الل قَتَهجَدْ بِهِ نفل لَك عَسَى أن بَِعنَك رَبك مََاماً مُحمّوداً) بايد عبادت بكنند بايد 
سؤال بكنند بايد بخواهند بايد منتظر باشند تا ذات اقدس الهى دستور بدهد اينها بككُويند ولى در قوس نزول كه «اوّل ما خلق 
اللهواتد هما جين راامى ذانتتد اكر اينها بزابر قوسن صعود تخواهتد بحركت كسد وظيقه شان ابن است كه موف بكويتد َرَت 
رك كلما ) |كريه الحاظ فوس وول باشد مدخي البنهزيهادوبار كاه (9 هذل ) نهد هار اين خذائ سبحان أبن ودرا 
ب خزمي يي اذكه (اللةاورك :الدع كوا قر خوي نين حيرات إلى اشر ) اين (تخرضييين الطلدناف إلى الور ) يس لد 
آن مشكات درونشان ما يكك جراغ افروخته مى كنيم از همان جا زجاجه مى زئيم روغن زيتون مى دهيم كه (يَكَادٌ زَيْتُّهَا بُضَى 
4) مى شود (نُورٌ عَلَى نُور) مى شود اين مى شود شرح صدر (أَوَمَن كانَ متا َأحمينه وََلْا لَهُ ثوراً يَمئِدى به فى النّاسِ) اين 
آيه اى كه سيدناالاستاد مى فرمايد از غرر آيات است خيلى از بزركان در زمينه خصوص اين آيه يا رساله نوشتند يا بالاتراز 
رساله نوشتند غزالى از كسانى است كه درباره خصوص اين آيه نوشته اى دارد كه عصاره آن نوشته را فخررازى در تفسيرشان 
نقل كردند و بعد البته اظهارنظر هم كردند اين آيه از آياتى است كه روى آن خيلى از بزركان كار كردند حكما هم تطبيق 
كردند نه تفسير, در اشارات و تنبيهات مرحوم بوعلى در آ ن بخش نمط سوم در مسئله نفس قواى نفس و شئون نفس را تطبيق 
كردند اين ديكر تفسير يست در حقيقت: خيليها كفتعد مشكات بعِيست مصباح جيست زجاجه جيسث نوز جيس: (نُودٌ ع 


تور) جيست اين را به عنوان تطبيق ذكر كردند نه به عنوان تفسير. 


ص: إحزوكر 


ياسخ: خب آنجا هم كاهى خسوف و كسوف هست غيبت هست همين كه شب شد ديكر خبرى نيست غلبه ظلمت بر نور خدا 
ف 15( مت اله الحو لوقل ) | نيا روقات ردقي او كو ] فكه بور رفاك افدين الل علوت قن اننا 
مقهور ظلمت الهى اند فرمود: (جَاعتلٍ الْمَلأَئِكهِ) آنجا هم كه رفتند در ديار ظلمت آن ظلمت هم آيت حق است در سوره] 

ا ل تاريكك يكك آيت الله روشن (وَعكَنا لهل والتهاة ا 
فَمَحَحونًا أيه ال ل و وَجَعَلنَا آيهَ النَّهَار مُبْصدَرٌَ) هر دو آيت الله هستند فرمود من آن را آيت تاريكى قرار دادم (وَجَعَننا اليل وهار 
آيتين فَمَحَوْنًا آم اللَّلى وَجَعَلَنَا آيه الها مُبِصدِرَةَ) آنها كه ظلمت اند مقهور ظلمات الهى اند خب بنابراين ذات اقدس الهى 
نورهاى فراوانى دارد نور حسّى دارد نور معنوى دارد نور حسّشى درجاتى دارد نور معنوى درجاتى دارد و مشخصاتش هم كفته 
راه را هم نشان داده اين طور نيست كه كلى كويى , بكند راه را نشان ندهد راه را هم نشان داد آدرس را هم داد فرمود ما اين 
مَثل را مى زنيم براى جند كروه كه بيان شد خب بالأسخره اين نورهاى خصوصى شما كجاست شرايط ورود كجاست جه 
كشاتى بهرة :م برد جد كساتى ]كاه .اند تعمه زابيان كرده فزمَودة'(فى تيوت أَذِنٌ الله أن توق ) اين اذن: ادن تكوينى أست 
يككاذان فشريعى :امي كه .داز سوروه[اماز كه الاح قرفوه متملمانها كه اذ مكه يه متديفه امد ثذزو كرس مشتكل «ادنةارو 
دوت مركرق بيذ كزوئة به آنه جازم وفاع ذاكه هد (أون للذرى تقائلرت. ,انهه لتو ) كه دن سيور 0ا مبار 046 احتة اين أذن 
ريق كنتت مهدا ادن واد كهازنها يجكده دفاع كسد انفوة شان د رمك سين ارتزه و خوره ابره فقط شور ابوه نه 
اصطلاح همه اش سيزده سال در رنج بودند در مدينه كه حكومت مركزى شد از خودشان دفاع كردند اين مى شود اذن 
تشريعى اما فرمود اين اذنهايى كه من به حرم دادم به مسجد دادم اينها اذن تكوينى است هيج كس نمى تواند عظمت مسجد را 
عظمت خرزم :وا عظمت حسييه را عظدت سر زمين ويحى واعظيمت بقيم واكم بكند (فى تروت أذق الله أن نرقم ) وكرنه آن 
اذن تشريعى كه در هر خانه اى هست كدام خانه است كه خحداى سبحان اذن تشريعى نداد حتى امر كرده به همه خانه ها و 
صاحب خانه ها امر كرده كه شما رفيع بشويد ذكر بكوييد عبادت كنيد (أَقِيِمُوا الصَّلَاة وَآنُوا الرّكاة) همه اينها را دستور داده 
يس هيج خانه اى نيست كه ذات اقدس الهى اذن تشريعى نداده باشد اما آن خانه اى كه اذن تكوينى داد و احدى نمى تواند 
آن را ويران كند همين خانه هاست (فِى بُبوتٍ أَذْنَ الله أن وفع ) خب سرّ رفعتش جيست؟ فرمود مردان الهى در آن مى روند 
اين رجال در براير نساء نيست معمولا علم بر غلبه يعنى تعبير غلبه است ديكر مردمى كه خواه صديقه طاهره باشد خواه 
مريم(سلام الله عليهما) باشد خواه زينب كبرا باشد خواه فاطمه معصومه(عليهنَ صلوات الله و سلامه) باشد بالأخره فرق نمى كند 
در اين بيوتى كه (أَذْنَ الله أن ترق ) نام خدا و ياد خدا هست مرداتى اند كه نه بازى مى كتند نه بازيكران آنها وا مى توائند به 
بازى سركرم كنند كه ديروز بحثش كذشت اينها نه خودشان عمداً به طرف بازى مى روند كه (وَالَدِِنَ هُمْ عَنِ الَو 
مُعْرضونَ) كه در سورهلا «مؤمنون) بود نه هيج بازيكرى مى تواند اينها رابه بازى سركرم كد (رضال لا لوبهم نخارة ولا 
بَيعْ) مطلب ديكر اين است كه اينها بالأخره كار دارند بيكار نيستند كاسب اند حالا يا حوزوى اند يا دانشكاهى اند يا كاسب 
اند يا تاجرند يا كشاورزند يا دامدار فرق نمى كند اما آن حرفه شان مانع نيست (يكك) كاهى خود حرفه مانع است مثل كاسبى 
كه انان كتمت السك ول قعل مشترى نيامده اين در مغازه نشسته است كه هر وقت مشترى آمد به او كالا بفروشد اين تاجر 
است اين حرفه او تجارت است يكك وقت است كه نهو مشترى آمده در مغازه از او كالا خواست او دارد كالا وزن مى كند كه 


به او بدهد در حين داد و ستد است اين را مى كويند بيع آن را مى كويند تجارت (رجَال لا تُلَهِيهمْ بَجَارَة) (يك) (وَلا بم ) 


(دو) نه اين حرف مانع ياد خحداست نه حين اشتغال به درآمد برخيها هم حرفه شان مانع است هم اشتغال, مخصوصاً آن حين 
اشتغال به درآمد از ياد خدا غافل مى شوند كاهى كم فروشى است كاهى كران فروشى است كاهى ربا كرفتن است و مانند 
أن مقو ةردان البيح لد أنتها ان حرفه ابندا رااسائم نمت ان حي كسب ذ ربل هم مالع باد دا تست (رعال لا الربوة 
تَحَدَارَة وَلا بم تحن ذِكر اللّ) شما ببينيد ساليان متمادى اين نماز جمعه اينجا بود همين مردم متأسفانه كنار حرم ساليان متمادى 
مى بينيد اين موقع نماز جمعه مغازه ها را باز مى كذاشتند ساليان متمادى الآن هم همين طور است اين نماز اول وقت جه 
فضيلتى براى اوست! مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) اين را در من لا يحضره الفقيه نقل مى كند كه وقتى اذن را مى كويند 
فرشته ها ندا مى دهند كه آقايان برخيزيد آن آتشها را خاموش كنيد «قوموا إلى نيرانكم الّتتى اوقدتموها على ظهو ركم فأدفعوها 
بصلواتكم» اين اذان فرشته هاست اذان يعنى اذان. 


ص: م 


بنابراين اينكه تمام فرشته ها يعنى فرشته هاى مسئول در تمام نمازهاى اول وقت مى كويند «قوموا إلى نيرانكم الّتى اوقدتموها 
على ظهو ركم فأدفعوها بصلواتكم» شما مى بينيد مرتب الآن ما كه مى رويم براى اداى نماز كل خيابان ير از جمعيت است اين 
نداى فرشته ها را كسى نمى شنود اذان را كسى نمى شنود اين دستور رسمى دين ماست كه موقع نماز بالأخره آدم كارها را 
كم بكند اين نبايد توقع داشته باشيم كه خانه هاى ما از اين قبيل باشد وقتى خانه هاى ما از اين قبيل است كه ما جزء كسانى 
باشيم كه (لا تَلْهِيهِمْ يِجَارَة وَل بيْعٌ تَن ذكر اللَهِ) اما اينجا هم تجارت هم بيع متأسفانه ما را از ياد خدا و نام خدا غافل مى كند 
به سراغ ديكر مى رويم يس اين خانه هست مى شود فراهم كرد مى شود ساخت جنين خانه اى (رجال لا تلهِيهم يَجَارَةٌ وَلا بَيعٌ 
تن ذكر الله) اين (ذكر اللو) عام است همه عبادات را شامل مى شود ولى ذكر خاص بعد از عام براى عظمت و اهميت است 
فرمود: (وَإِقَام الصَّلاهِ وَإِينَاءِ الزّكاهِ) و سرّش هم (يَحَافُونَ يَؤْما تَتَقَابُ فيه الْقَلوبُ وَالأْنِصَارُ). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4" تا م" سوره نور 15؟1//٠/١٠9‏ 
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(اللهَتُورُ التَماوَاتٍ وَالْأَدْض مَكْلُ نُورهِ كمشْكاء فِيهَا مطد اح المطد اخ فِى رُجَاجَدٍ الرّجَاجَهُ كَأنّهَا كؤكبٌ دُرّيٌّ يُوقَدُ من شَجَرَهٍ 
مرك َوه ل طَوْقِيهِ وَل غَوِيِهِ يك اد زَيْتّها يُضتى : وَلَو َم تممه شه نار نور عَلَى تور يَهِْدِى الله لتُوِهِ من يََاءُ وَيَضْرِبُ الله 
الْأمَالَ يناس الله بكل شن ء عَلِيمْ (00) فى يبوت أن الل أن وهم وَبذّكر فيها اثريمة يُسَبْح لَه فيها بِالْعدُوٌ وَالآصَالِ (8") رججالٌ 
لذ تلهِِهغ بَجارةٌ وَل بِيِم تن ذكر اللِّ وَإقَام الصّلاهِ وَِتَاءِالزَّكاءِ يَحَافُونَ يَؤماً تمقَلبُ فيه الْقُلُوبُ وَالَْبِصَارٌ (0) بينب لِيِجْريَهمُ الله 


أَخْسَنّ مَا عَمِلوا وَيَرِيدَهُم من فَضْلِهِ وَاللهُ يورق من يَشَاءُ بير حِسَاب (08) 
ص : /701 


بعد از اينكه مسئله حق و باطل و ايمان و كفر و مانند آن را مطرح فرمود دو مطلب را درباره كل نظام هستى ذكر مى كند تا 
اين انشعابى كه در جامعه بشرى بيدا شده و هست يكك عدّه موخدند يكك عدّه ملحد, يكك عدّه مؤمن اند يكك عدّه اى كافر, 
عدّه اى عادل اند عدّه اى ظالم سرانجام يكك عدّه اهل بهشت اند يكك عدّه اهل جهنم وضعشان روشن بشود. تاكنون اين كونه 
از مطالب روشن شد كه فرموه: (اللهُ تُورٌ الشَماوَاتِ وَالْأُوْض) سه مطلب درباره اين جمله بود: مطلب اول اينكه اكر نور به 
معناى وجود باشد كه وجود آسمان و زمين به وسيله خداست اين همان طورى كه در برخى از تعبيرها آمده كه نور را به 
معقاى عقون كر عق آبن فوسك :برك (الله أ الجاواكت و الأ رقي ) يعلى «ملوان التدطاوارك و الأرضي» سن رهد لمر اراك 
الأرض» هستى آسمان و زمين باعث ظهور آنهاست و اككر معدوم باشند ظهورى ندارند و اين هستى به افاضه خداى سبحان 


اسيك نس عط زلوة القدماوانك وا ناكف ) السك عش امتزار سماو او الارضي و فرحليسيا راك الأرقى اسك | وومطلت اول: 


مطلب دوم اينكه اكر منظور از (اللهُ نَورٌ السَّماوَاتِ) يعنى وجود, ما بخواهيم بكوييم سماوات وارض كه موجود ممكن اند 
داراى وجودند و داراى ماهّت كه «كل ممكن زوج تركيبى له ماهيه الوجود» درخت هويّتى دارد و ماهتتى انسان هويّتى دارد 


و ماهتى يكك جيستى و يكك هستى به اصطلاح آن وقت وجود سماوات وارض خدا باشد اين مستحيل است جون جنين جيزى 


مستحيل است بنابراين آيه حتماً ناظر به آن نيست كه جهان وجود دارد, شجر و حجر وجود دارند وجودشان الله است ماهتتشان 
خودشان اين مستحيل است كه اين شجرى كه مركب از وجود و ماهتيت است وجودشان همان الله و نور الله باشد و ماهتتشان 
براى خودشان بلكه هر ممكنى داراى وجود امكانى است نه وجود وجوبى الله وجود شجر و حجر نيست الله موجد شجر و حجر 
است اين مطلب دوم. 


ص: حار 


مطلب سوم اين بود كه اكر ما آسمان و زمين را طبق بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) صورت مرآتيه بدانيم براى اينها 
هستى قائل نباشيم صورت مرآتيه فقط شاخص را نشان مى دهد اكر ما سماوات و ارض را مرآت حق بدانيم نه موجود در قبال 
حق آن كاه سماوات وارض موجود به وجود خدايند باقى به بقاى خدايند نه به ايجاد خدا و به ابقاى خدا زيرا جيزى در آينه 

تاشاخص در برابر آينه هست ما صورتش را در برابر آينه مى بينيم اكر شاخص به باطن رفت و غيبت كرد يا از نظر ما 
غايب شد ديكر جيزى در آينه نيست. اين معناى سوم خيلى دقيق است و دير به ذهن مى آيد كرجه وجود مبارك امام 
رضا(سلام الله عليه) در آن حديث در جمع آن محفلهاى علمى ذكر فرمود, اين معناى سوم دير به ذهن مى آيد معناى دوم كه 


كال :اسع تعتاقم 'أول قين: موسق ردك الللة سوك الستاوانت و الأرضى صن 


ياسخ: جرا ديكر, براى اينكه تعدّد نور است جيزى باعث نورانى شدن است آن ضيت افروخته شده روشن است آن وقت آن 


زجاجه را روشن مى كند و مصباح را روشن مى كند و آن مشكات را روشن مى كند كه مى شود نورٌ على نور. 


ياسخ: بالأسره هادى نسبت به انسانهاست منوّر نسبت به سماوات و الأرض است اين معنى اول است البته معناى سوم كه از 
روايت امام رضا(سلام الله عليه) به دست آمده است ادق است اما آن دير به ذهن مى آيد تا انسان مى رود جنين مطلبى را در 
جامعه مطرح كند با مشكل روبه روست در محافل خصوصى اهل علم كه خيلى از مبادى برايشان روشن است طرح مسئله سوم 
عيب ندارد اما شما بخواهيد اين را در جامعه مطرح كنيد جامعه كه معناى حديث وجود مبارك امام رضا را نمى فهمد كه 
جامعه مى كويد اين درخت وجود دارد اين شجر وجود دارد همان معناى اول را مى فهمد. اين است كه وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: «نحن معاشر الأنبياء بُعئنا على أن نكلّم الناس على قدر عقولهم) آدم هر جيزى را كه 
بلد است كه نمى كويد هر جيزى كه نافع است بايد بكويد. مرحوم كلينى (رضوان الله عليه) اين را از وجود مباركك امام صادق 
نقل كرد كه وجود مباركث بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) «ما كُلّمَ رسول الله( صلى الله عليه و آله و سلّم) العباد بكنه عقله 
فدوائن زراك اوزاف (اعرطو كليق ذ وترة مار كك ناه عبداقتنق #ركاكد وسور جار كه لوا درن وتنا متك مقي 
هيج كس به اندازه فكر خودش حرف نزد كه مرحوم صدرالمتألّهين در شرح اصول كافى در ذيل اين آيه اهل بيت(عليهم 
السلام) را استثنا كرده بعد مجلسى اول, مجلسى دوم هم همين راه را طى كردند اهل بيت را استثنا كردند براى اينكه اينها 
ييكانه نبودند. حضرت با كنه عقل خود با احدى سخن نككفت خود امام رضا(سلام الله عليه) هم برابر آن تحليلى كه در مجلس 
علمى براى خواص بيان فرمودند براى توده مردم كه اين طور سخن نككفتند كه, توده مردم مى كويند درخت موجود است, 
انان مو حر برك مكر معطو اموق إن ترك ديه الاموورك 0 ده اف تمان ابد اله 0 عو دين تايا ل ان راف 
خواص است بنابراين همان طورى كه خود ائمه(عليهم السلام) شاكردانى داشتند و اصحابى, حرفى كه براى شاكردانشان مى 
كفتند براى توده مردم نمى كفتند عالمان و مبلغان دين هم بايد اين جنين باشد حرفى را كه در مجالس علمى مى شود كفت 
آن حرف را كه نمى شود براى توده مردم روى منابر كفت كه. مطلب سوم حق است و ادق است اما خب مبانى دارد تا آدم 


تبيين كند دشوار است. مطلب اول مطلبى است حق و روشن نه اينكه مطلب باطلى باشد سومى از اؤٌّلى دقيق تر است دومى البته 


ص: 0 


مطلب بعدى آن است كه در مَُثل در تشبيه كه اكر اين به تشبيه نزديكك تر باشد كه «كاف», «كاف» تشبيه باشد هميشه مشبّه به 
قوى تراز مشبه است اكر كفتيد «زيدٌ كالأسد» اسد در شجاعت اقواى از زيد است زيد شجاع است ولى شجاعت اسد را ندارد 
لذا به شجاعت اسد تشبيه مى شود مشبه به اقواى از مشبّه است در اينجا مشببّه به جريان مشكات و مصباح و زجاجه و زيت 
است مشبّهو نور خداست خب نور خدا كه مراتب اقواى از مشبّه به است سرّش آن است كه اين تشبيه, تشبيه معقول به 
محسوس است در تشبيه معقول به محسوس معيار, مقدار معرفت است ماها محسوس را بهتر از معقول دركك مى كنيم براى ما 
يكك امر حسّى و تجربه حسشّى روشن تراز تجريد عقلى است لذا آن بحث نور خدا در عين حال كه قوى تر است و غنى تر ولى 
نسبت به معرفت ما آن شهرت و شهور آن را ندارد لذا نور خدا به جريان مشكات و امثال اينها تشبيه شده است. 


مطلب بعدى آن است كه اين (نُورٌ عَلَى تُور) در مَثل به يكك معناست در ممّل به يكك معناى ديكر در مُثل خب تعدّد نور 
تركيب نور تراكم نور هر سه راه دارد براى اينكه آن مشكات مى شود روشن مصباح مى شود روشن زجاجه مى شود روشن 
خود شعله فتيله مى شود روشن اينها (نُورٌ عَلَى نُورٍ) است هم تعدّد نور است هم تركيب نور است هم تراكب نور است اين 
درباره ممثل اما ممثّل اين جنين نيست كه واقعاً تعدّد باشد اين وقتى كفته مى شود (تُورٌ عَلَى نُورِ) يعنى يكك نور قوى است يكك 
تعبير بيكانه هم نيست مى كوييم اين مطلب (ثُورٌ عَلَى نُورِ) است يعنى خيلى مطلب خوبى است خيلى مطلب شفّاف است فيض 
خدا (نُورٌ عَلَى تُورٍ) است يعنى خيلى شفاف روشن قوى غنى شديد اينهاست نه دو نور است نه نور مركب است نه نور متراكم 
است اين جنين نيست نورى است شفاف روشن بين الرشد يس اين (نُورٌ على نُورِ) در مَثل به يكك بيان است در ممكّل به بيان 


ديكر (نورٌ عَلَى نور) خب. 


ص: لمانا 


مهم آن است كه اين مَُثل را كه ذات اقدس الهى دارد ذكر مى كند واضل "حرياة 135 سجاواك راود انزو الف رشك 
شده اند آن آياتى كه مى كويد همه در تسبيح حقّ اند همه در تنزيه حقّ اند روشن مى شود براى اينكه همه با نور الهى روشن 
شدند اكر همه با نور الهى روشن شدند منوّر خودشان را مى شناسند خداى سبحان كه عليم است خداى سبحان كه حىّ است 
خداى سبحان كه سميع بصير است نور اين خدا سماوات و ارض را روشن كرد آن وقت سماوات و ارض مى شوند سميع 
بصير حكيم عليم و مسبّح او هستند هيج كدام بدون اذن او كار نمى كنند هيج ظلم و تعدّى در نظام هستى نيست اين انسان 
است كه بيراهه مى رود وكرنه آسمان سر جاى خودش است زمين سر جاى خودش است شمس با همه قدرتث و شكوهى كه 
دارد ذرّه اى جلو نمى رود اين جنين نيست بككويد حالا ماه را من روشن كردم جون من روشن كردم قدرى جلوتر مى روم 
تكداض من زوم انق طون تبسك" (لآ-الفنس يتف لها أن فذرك القن ولا اللبل ضبق التهاز) تحركت آفتاب اننظ انديت جردت 
قمر منظم است وضع شب مشخص است وضع روز مشخص است فصول جهاركانه وضعشان مشخص است هيج كدام معصيت 
ننى كنسك (قاق أن ظاتيرى ) عند مخض :ات دوغال (بالعد لقانت البماوات والأركيى )حون همه شان روش اند ههه 
شان سميع اند همه شان بصيرند آن نور خداى حكيم عليم سميع بصير اينها را روشن كرده اينها مى شوند مسح حق منزّهِ حق 
ايقس وحافة 0١‏ 1ك انان ديك دودر > و تسح ده ك1 ورطروة الوا تعله ك رفون الافعياد كر ولد 
اما ازاين به بعد اين زمينه براى آن توضيح است فرمود: (يَوْدِى الله لِنورِهِ) اين نور, نور دوم است كه نور خخاص است به 
اصطلاح رحمت رحيميه است نور معرفت است نور ايمان است نور ايمان ياداشى است اين (لثورو) كه در بالا آمده (مَكْل 
تُورة) اب ين اضافه, اضافه لاميه است يعنى نورى كه لله است اين نور الهى كاهى به صورت كتاب آسمانى در مى آيد كاهى به 
صورت مكتب الهى در مى آيد كاهى به صورت نبوّت و رسالت در مى آيد كاهى به صورت ولايت وامامت در مى آيد و 
اكر درباره اهل بيت(عليهم السلام) مى كوييم «كلامكم نور؛ از همين نور اختصاصى است خب (يرِيدُونَ لِيِطَفُوا تُورَ الل 
بأْفْوَاهِهمْ) اين يكك نور ويه است كه ذات اقدس الهى به قرآن داد به تورات داد به انجيل داد به صحف ابراهيم داد به زبور 
داود داد اينها همه نور الهى اند اين حرف, حرف جهان بينى است اختصاصى به اسلام ندارد قرآن يكى از كتابهاست و وجود 
مباركك ييغمبر, ائمه(عليهم السلام) هم برخى از انوار الهى اند از آدم تا حضرت خاتم و همه انبيا همه مرسلين همه اولواالعزم 
همه كتابهاى آسمانى مشمول اين نور ويزه است كه اينها (, يَؤْدِى الله لنُورِهِ من يََاهُ) اين يكك اصل كلى است اختصاصى به 
حوزه بعد از قرآن ندارد اين (يُرِيدُونَ ليِطفتُوا تُورَ الله ماهم ) از ازل هم بوده يعنى از حضرت آدم بوده اين جنين نيست كه 
كفّار و منافقان فقط در اسلام به معنى خاص بيدا شده باشند عدّه اى مى خواستند نور حضرت نوح را خاموش كنند نشد 
صريحاً كفتند: (إِنَا لَرَاك فى سَفَامَهِ) يا (إِنَا تراك فِى ضَّلالٍ مُبين) تو _ معاذ الله _ سفيهى تو كمراهى كم شده اى ححرفى _ 
قا نك مسرا بالعب انه كف تعر كلدك بان لد وى مناقة )لفن كتزاة عر مي دلقنة نيف برعا يك انك ادر 
عزان ارعا يت كز فتك أو ات كل نزامود عد عل مسليعان اي تور دان زا (وَاللهُ ميم تُورِهِ) اين مربوط به جهان بينى است يكك 
اصل كلى الهى است اختصاصى به حوزه اسلام ندارد عدّه اى خواستند مسيحتت را در زمان حضرت عيسى از بين ببرند نشد 
عدّه اى خواستند يهوديّت را زمان حضرت موسى از بين ببرند نشد عدّه اى خواستند دين حنيف ابرهيم خليل(سلام الله عليه) را 
در عصر او از بين ببرند نشد اين اصل, اصل كلى است در سورهل| مباركهل] «حج» اين اصل جامع كذشت يعنى آيه جهل 
سورهل] مباركه] «حج؛ اين بود فرمود: (وَلَولاً َه الل لئاس بَعضَ هم يبغض لَوْدّمَتْ صَوَاوعٌ وَيَعْ وَصِلَوَاتٌ وَمَسَاجِدُ يُذْكرُ فيها 
اشع الله ) دز بلنتهاى قبلى هم داشنتنم كه معارث قرآن كريم ذر سه حوزه خلاضه مى شود : يك حوزء محلى يك حوزه منطقة 
اى يكك حوزه بين المللى, حوزه محلى مربوط به ما مسلمانهاست حوزه منطقه اى براى موت .دان عالّم است حوزه بين المللى 


براى جوامع انسانى است جه ملحد جه مؤمن براى آنها هم برنامه دارد بالأخره. در حوزه توحيدى فرمود اكر ذات اقدس الهى 
از مكتب خود از دين خود دفاع نكند وحمايت نكند صومعه نمى ماند بِبَع نمى ماند عبادتكاه نمى ماند مسجد نمى ماند يعنى 
اين يكك امر عمومى است جزء سنت خداست كه ذات اقدس الهى دين خودش را حفظ مى كند كم نبودند كسانى كه در 
زمان حضرت ابراهيم يا انبياى ديكر(عليهم السلام) درصدد خاموش كردن نور وحى و نبوّت بودند و خداى سبحان همه آنها 
را سر جابشان نشانده. اين مسئله كه (اللهُ تُورٌ التساوات وَالْأوضِ) يا (يَهُدِى الله ِنُورِهِ من يَشَّاُ) يكك امر كلى است كه مربوط 


تذهمة ادنار واركانت: ابذك فق 5 عقو بو نص زان حت عمد 


ص: مان 


يرسش: جناب استاد ببخشيد نور خاضص خداوند حتماً بايد در بستر نور آسمانى بتابد؟ 


ياسخ: بله ديكر غير از آسمانى ديكر نيست (فَمَادًا بَغْدَ الْحَقْ إن الفلال) فركرر اكن الع را تكد (فهاذا ين ان إن 
الصَّلالُ) كلّ جهان را خدا آفريد انسان را هم خدا آفريد راه را هم بايد او مشخص بكند ديكر. آن كه خالق است بايد ربٌ 
ناشتك آن كه افريك نايد ببووزائك يوؤرفن اتسانها:به فكر است درك ر اتسان را كر يخواهتك بيرورائتك نانك أز زاه فرهتك وفكرؤ 
قانون بيرورائند ديك ر اين نظير درخت نيسث كه بآ كود يرورشش يايد كه ابن بابك با فكر يرورشش بابد فكر فقط بابد ذات اقدس 


الهى عطا كند. 


خب يس بنابراين اينكه فرمود: (لَوْلا دَفْعٌ الله النّاسَ) معلوم مى شود اين آيه جزء قوانين عامّه الهى است و اكر در آيه جهل 
سورهل] «حج) آمده است (وَمَسَاحِكُ يُلْكرٌُ فيهًا اسْمُ لل ) كرجه قباد كه بعد ا داجن جمله ياعنوان ذكر شده است روشن 
يست: كةا به همه با به:بعض برمى: كرذد :و قدان ميقن 1ن مله عقَيَبء اسنت كه استنتاق جمل متعدده دن متقنكن .جمله الخير 
است لكن اينجا ما شاهدى داريم كه به همه برمى كردد يعنى (وَمْسَاجٍِدُ يذْكُرُ فيهًا اشمٌ الله اختصاصى به مساجد نداره در 
عصر وجود مبارك ابراهيم آن معبدش در عصر وجود مبارك موسى 1 ن معبدش در عصر وجود مبارك عيسى آن معبدش 
در عصر وجود مباركك حضرت هم مسجد يعنى اين مراكز مذهب جاى عبادت است و خداى سبحان اينها را حفظ مى كند جه 
ابلك تاكنون حفظ كرده لذا اكر دن آيْه محل ببح فرموة: (فى يروت أَؤْن الله أن توق ) بعد فزموة: (و2 3 كر ويه اللمة) 
اختصاصى به مسجد ندارد نعم, در زمان فعلى بله براى اينكه در زمانى كه دين خانم و خاتم مده است حبجت عصر قرآن 
است هر علمى كه مخالف قرآن باشد ديكر عمل صالح نيست عملى صالح است كه مطابق با حيِّت عصر باشد البته (يُذكرَ 
فيهًا اشْمّهُ) الآن مى شود مسجد يعنى فى كل عصر فى كلّ مصر حكم خاصٌ خودش را دارد. فرمود: (يَهْدِى اللهُلتُورِهِ من يَشَاء 
وَيَضْرِبُ الله الأَمَمَالَ لِنّاس) و در آيه سورهل «عنكبوت» كه در بحث ديروز قرائت شد فرمود: (وَترا يَعْقِلّوَا إن الْعَالِمُونَ) اين 
(يَضْرِبُ الله الأمَْالَ ِنّس) يكك هدايت عاقه است نظير (هُدىٌ لِنّاس) آن (وَمَا يَعْقِلهَا إَِا الَْالِمُونَ) نظير (هُدىٌ للْمَّقِينَ) است 
كه فقط متّقيان و مؤمنان و اولوالألباب و اولواالأبصار بهره مى برند (واللةابكل قي وعرة ) ع ابن نور ويه كجاست (فى 
بوت أَذْنَ اللّهُ أن مُق وَيَذْكرَ فيهَا اسْهُ) ذات اقدس الهى اذن داد كه آن بيوت رفعت بيدا كنند و اذن داد كه ياد خدا و نام 
خدا در آن بيوت مطرح بشود مى شود مسجد كه بهترين مصداقش البته مسجد است خدا غريق رحمت كند صاحب جواهر را 
مى فرمايد خود اهل بيت تنزيل شدند منزله ييغمبر(عليهم آلاف التحتّه و الثناء) خانه اهل بيت تنزيل شده است به خانه خدا اين 
رادر مكان مصلَى دارد در مكان مض لمى كه نماز در حرم مثل نماز در مسجد ثواب دارد ما جنين نض خاصى كه به صورت 
اين طورى كه در مسجد است مشخص فرمود كه مسجدالحرام جقدر مسجدالنبى جقدر مسجد قبيله جقدر مسجد محله جقدر 
مسجد جامع جقدر مشخص كرد روايات كه مساجد ثواب نماز در آنها جقدر است جنين روايت شفاف و روشنى كه ما در 
حرم نداريم ولى ايشان مى فرمايد به بركت ادله ديكر خانهل] اهل بيت به خانهل] خدا ملحق شده است لذا نماز در حرم با اينكه 
قبرستان است كنار قبر معصوم است نظير مسجد است و آن ثواب را دارد نه تنها مكروه نيست ثواب مسجد را دارد نماز در 


صسص: 707 


ياسخ: البته, اين هم معنايش همان تمثيل است در اين تعزيه هاى سابق براى اينكه به جامعه بفهمانند تشبيهى مُثلى مى كردند 
وقتى جريان سيّدالشهداء(سلام الله عليه) و كودال قتلكاه و اينها مطرح بود كبوترى را مى آوردند اين بال و ير كبوتر را با آن 
خون قتلكاه آغشته مى كردند و اين كبوتر برواز مى كرد اين مطلبى كه در تعزيه ها حسّرى مى كردند برابر همان مطلبى است 
كه در زبانها دور مى زد كه در مشرق عالم در مغرب عالم اين كبوترى كه از قتلكاه سيّدالشهداء رفت حركت كرد هر جا قطره 
خونى ريخت آنجا مسجد شد و مركز عبادت شد اين يكك تمثيل است وكرنه نه كبوتى بود نه مرغى بود نه يرو بالى بود يعنى 
هر جا مركز عبادت است در اثر خون شهيد است و اكر اينها نبود (لَوْلا دَهْمُ الله النّاسَ بَعْضَهُم يتتغض) همين است ديكر خداى 
سبحان كه فرمود اككر دفاع ما نبود يعنى شهادت نبود يعنى جهاد نبود يعنى مبارزه نبود يعنى كربلا نبود مسجد و صومعه نبود 
الآن هم واقعاً شما مى بينيد اين انقلاب اسلامى اكر نبود اككر اين شهادت شهيدان نبود صومعه و كليسايى نمى ماند كه مكر 
اين بلشيكها كه در اتحاد جماهير سوسياليستى شوروى كه شما اكر نقشه سابق را قبل از فروياشى مى ديديد, مى ديديد كه 
بخشى از آسيا راو بخشى از ارويا را اينها كرفته بودند بخش وسيعى از جهان در اختيار اينها بود اتحاد جماهير سوسياليستى 
شوروى اين نقشه قبلى بود نه تنها با مسجد و اهل مسجد مى جنككيدند و مبارزه مى كردند مثل موادٌ مخدر با صومعه و با بيع و 
كليسا هم مى جنكيدند اين طور نبود كه مسيحيها آرام بودند كه, اين انقلاب اسلامى بود كه مسيحيت را هم زنده كرده خدا 
رحمت كند مرحوم كاشف الغطاء را كه اين حرف را ما جند بار از ايشان نقل كرديم مرحوم كاشف الغطاء در كشف الغطاء 
دارد كه اكر الآن مسيحيتى مانده يهوديّتى مانده به بركت اسلام است اسلام آمده عيسى را معرفى كرده موسى را معرفى كرده 
مريم راعَذرا معرفى كرده معصومه معرفى كرده مطهّره معرفى كرده وكرنه اين عهدين تحريف شده اى كه شرب خمر و امثال 
إينها را _ معاذ الله _ به انبيا نسبت مى دهد كشتى كرفتن خدا با يعقوب را در بردارد اين دين با ييشرفت علم ماندنى نبود يكك 
خرافة اق روة تون وافتساته 3 1ن" هد تحمل :زامعنا كزد وراك رانيننا كرد انا زايحنا كرة عطسي انها وا رو كرد 
عذرا بودن مريم را معرفى كرد اينها را زنده كرد يعنى مسيحيت به وسيله قرآن مانده يهوديّت به وسيله قرآن مانده وكرنه 
جيزى نمى ماند. خب غرض اين است كه اين اتحاد جماهير سوسياليستى شوروى سابق نه تنها با مسجد در كير بودند با صومعه 
و ببع هم دركير بودند اين آيه جهل سورهلا مباركه لا «حج) مى كويد اككر شهادت نباشد اكر دفاع نباشد اكر مبارزه نباشد هيج 
كدام از اين مراكز دينى نمى ماند (لَوْلاَفّْماللِّ النّاسَ بَغْضَّ هُم يبغض لَهُدّمَتْ صَوَامِعُ وَبيعْ وَصِ لَوَاثٌ وَمَسَاجِدُ يُذْكرٌ فيهَا اشح 
الله )نودي قوع ا هييية كل ]برق شحو ينها نقد لفك ابوه تل ستو كز نةوافها قا كبو ةر كدر كان دنه نوها واو ريض 


خونى. 


ص: إزضارا 


خب فرمود: (فى روت أَذْنَ اللَهُ أن ثَرْقَم ) و أذن الله أن كر خب اين اذن تكوينى است ديكر وكرنه در هر انه اى خداى 
سبحان نه تنها اذن داد بلكه امر كرد (وَيِ ذكرَ فِيهَا امه يُسييْحَ لَهُ فيهَا بالْعَدُوٌ وَالآصَالِ) اينكه مى كويند صبح و شام كنايه از 
دوام است نه اينكه صبحها و شامها فقط صبح و شام ممكن است ناظر به آن بحثهاى نماز خاص كه در صبح و غروب اينهاست 
مرخ انه امنا 1 نيعا كه قرم و8 (1ذ كوا :الله د كرا كيرا ) اذك ةامربوط به بح :ورشام سك در جمله تعد داره در انها نذا 
ذكر مى شد خب ذكر نخدا كه مربوط به بامداد و شامكاه نيست بتابراين اين بامداد و شامكاه غدوٌ يعنى بامداد, آصال يعنى 
شامكاه عصر نزديك شب عشيّه, اكر منظور عبادت خاص باشد اين راجع به نماز است اما اكر منظور از بامداد و شامكاه يعنى 
دائماً اين ناظر به ذكر است جون دو برنامه در كنارش آمده يكى ذكر خخدا كه فرمود: (يذْكرَ فيا اسه ) بعد هم آنجا فرمود: 
(رجالٌ لا تلْهِِهم بجارَة وَل يم َن ذكر اللَّ) ذكر خحدا را هم در سوره[] «جمعه؛ و مانند آن فرمود: (يَ أَيهَاالَِينَ آمنُوا اذ كرُوا 
الله د كراً كتيراً) عر جعيزى يكث ند دارد مكر :نام تدا وبياد نخدا كه دائماً انسان باينا به ياد آنها باشف خب اكز د كر كي ن سنت 
مريوط تسا هداد و اشامكاه سفن نس انه (بِالْعُدُوٌ وَالآصالِ) يا كنايه ازدوام است كه با ذكر الله سازكار است اكر منظور 
خصوص بامداد و خصوص شامكاه است با نماز و امثال ذلكك سا زكار است براى اينكه نماز كه دائمى نيست نماز يكك وقت 
مشخصى دارد (رِجَالٌ ل يهم بِجارَة وَلا ِِعٌ عَن ذكر اللِّ) اينجا يكك امر حرفه اى است كه مستمر است يكك عبادت مستمر 
يكك امر موقّت و محدود است يكك عبادت محدود اين جهار امر به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) مقابل هم اند آن دو 
امرى كه يكى حرفه اى است و يكى موقت همين كه در بحثهاى قبل آمده فرق بين تجارت و بيع است تجارت حرفه است 
يكك شخص تاجر است در مغازه اش نشسته تاجر است ديكر صبح تا غروب تجارت مى كند يعنى حرفه اش اين است يكك 
وقت بيع است آن وقتى كه مشترى آمده كالا را قيمت كرده اين دارد مى فروشد مى شود بيع اين بيع يكك امر محدود است كه 
صبح تا غروب نيست هر وقت مشترى آمد بيع است اما تجارت اين آقا تاجر است ديكر اب بن تلاك امرك تحرفة اسك ركاه اند 
شخص كداذن مقازه تتسعه اسة حرفة:اش "اين اسك يش انق دو امرو 1 ن دو امن كر يكى ذ كر الثةاسيث كه كاقسى :و مدر 
است يكى اقامه صلات وايتاء زكات است كه وقت خاص دارد بنابراين آن دو امر در مقابل ابن ذو امر اسث. اين بز ركان كه 
هيج جيزى اينها را از نام خدا و ياد خدا باز نمى دارد اينها (يَحَافُونَ يَؤما تقلت فيه الْقَلُوبُ وَالَبَضَارُ) منظور از اين ابصار همان 
بصائر است بصيرتهاست هيج كسى در آن روز آرام نيست فقط يكك عدّه هستند كه مطمئن اند (لآ يَسْمَعُونَ حسيهَا وَهُْ نى 
ما اشْمَعَ تيت انتقاينة خالتدون )دو رورى: كوبالأكر» كل كته وم م كوه فدلا علاطت دموذيد بورد كدت كدر 
كدام تاريخ قيامت قيام مى كند جون خود تاريخ رخت برمى بندد زمان و زمين رخت برمى بندد كى و كجا رخت برمى بندد 
فهاهنا امران: يكى اينكه ما نمى توانيم سؤال بكنيم قيامت جه موقع قيام مى كند يا قيامت كجا قيام مى كند براى اينكه هم كجا 
رافك عا عي جمرام بورك الموو ادر عر وان ار رما اسحا كر مي اتا دور تطري بك ركد رار ور عوك كرة 
خوك شما وليل فق غوة اكر ارو الا خط عويما قيض اتروع انراق ) سند (والمعاذا تّ مَطويّاتٌ يمينه) شد ديكر نه جاى 
جه موقع است نه جاى كجا اين مطلب اول. 


ص: ع 


مطلب دوم آن است كه اين معنا مستلزم حصر معاد در روحاتيت نيست _ معاذ الله _ اين معنا مستلزم نفى معاد جسمانى نيست 
_ معاذ الله _ اين معنا منتها را مثل مبدأ مى كند در جريان مبدأ هم همين طور است خدا اولين بارى كه مى خواست آسمان و 
زمين را خلق كند نه جه موقع بود نه كجا او مى خواست جسم خلق كند اين خلق جسم نه جه موقع دارد كجا براى اينكه قبلا 
جسمى نبود تا در مدار جيزى حركت كند زمان توليد بشود قبلا جسمى نبود تا مكان داشته باشيم يس نفى كى و كجا به 
معناى نفى جسماتيِت نيست نفى كى و كجا معنايش اين است كه اين شىء مسبوق به زمان و زمين نيست خود زمان و زمين با 
همين دارد بيدا مى شود همان حرفى كه در مبدأ بود در معاد هم هست جسم هم هست روح هم هست بعداً هم كى بيدا مى 
شود هم كجا بيدا مى شود اما وقتى كلّ اين صحنه با جهان لرزه نه با زمين لرزه (إِنَّ زَلْرلَهَ السّاعَهِ ضَى ءٌ عَظِيم) كلّ جهان 
لرزيد (وَالْأُرْض سجميعاً قَبِصَ بهُ رَْمَ الْقوَامَو) شد (وَالْصَحَاوَاتٌ مَطْويّاتٌ يَمِينه) شد (إذَّا المَّمْسُ كُوٌرَتْ) شد, (إِذَا الوم 
انكدَرَتْ) شد كل نظام صحنه اش برداشته شد (تبِدّلٌ الَْوْضُ غَيِرَ الْض) شد ما ديكر تاريخ و كى و كجا نداريم ولى كى و 
كجا زمين با تبديل خلقت الهى بيدا مى شود. 


فتحصٌ لى أن هاهنا امرين: امر اول اينكه اكر معاد بخواهد برقرار بشود نمى شود كفت كه معاد در فلان سال هجرى شمسى يا 
هجرى قمرى يا ميلادى اتفاق مى افتد دوم اينكه جسم هست, جسم هست يعنى جسم هست آن وقت كسى آن را بشنود 
كويد اين حرف انكار معاد جسمانى است اين است كه برخيها جيز فهميدن را مثل اينكه معصيت كبيره مى دانند يا حرام 
ذاتيم ى دانند بايد همه جهات را همه مطالب را همه عبارات را به خوبى كوش داد همان طورى كه در مبدأ نه كى بود نه كجا 


ولى جسم خلق شد و جان خلق شد در معاد هم بشرح ايضاً. 


عن 8ع 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ا" قا٠©‏ سورهة فور 1101111 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(رجال لا تُلَهِيهمْ بَِارَةٌ ولا بَيٌْ عَن ذكر الله وَإقَام الصَّلَاءِ وَإِيَاِ الرّكاءِ يَحَافُونَ يَْما تَتَقَلْبٌ فيه الْقَلوبُ وَالْأَبْصَارٌ (00) لِيَجْرِيَهُمْ 
اللَهُ أَحْسَنَ مرا عَمِلوا وَيَزِيدَهم من قَضَّلِهِ وَاللهُ يَوْرُقَ من يَشَّاءٌ بكَيرِ جد اب (78) وَالّذِينَ كفَرُوا أَعْمَالَهُمْ كس رَاب بِقِيعَهِ يَحسَ به 
الظَمْآنٌ مَاءَ حَنّى إِذَا جَاءَهُ لم َجِدَهُ ينا وَوَجلَ الله عِندهُ قوَكهُ حِصَابهُ وَاللهُ رِيعٌ الْحِسَابٍ (64) أو كَظُلُمَاتِ فى بَخر لبي يَْنَاهُ 
مَوْحّ مّن فَوْقِهِ مَوْحٌّ مِن فَوْقِهِ سَحَابٌ ظلمَاتٌ بَعْض ها فَؤق بَغض إِذَا أخرَجٍ رَدَهُ لَمْ يكذ يراهًا وَمَن لم بجعا اللهُ لَّهُ توا فَمَا لَه من 
نور (060)) 


آيه مباركه[] نور همان طورى كه قبللا ملاحظه فرموديد طبق بيان سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى(رضوان الله تعالى عليه) 
كه اين ايام سالكرد ارتحال اين مرد الهى است اين از غرر آيات است و خود ايشان هم از مصاديق بارز (رِجَالٌ ل تلهيهع بِجارَة 
وَلديِيمٌ عن ذكر اللّو) بود اينكه مى بينيد ماها در اين مباحثات كاهى تند مى شويد كاهى حرفهايى مى زنيم در طى اين 0 
سالى كه ما در خدمتشان بوديم هركز اين برخورد را از ايشان مشاهده نكرديم نه با ما نه با ديكرى جه آنهايى كه اشكال وارد 
مى كردند جه آنهايى كه اشكال ناوارد مى كردند يكك انسان ملكوتى خودساخته بود يعنى ديكران بايد تلاش و كوشش كنند 
صبر كنند خويشتن دارى كنند تا آدم خوب باشند اين اصلا يكك آدم خوب بود براى او زحمت نبود سخت نبود كه حوادث را 
عدار مكنا علي الساتين بو عشرك شاوه جا لولاف الس بات آبقاة ايخ يذ (الله وق الفتماواك والأذضى )زرا نظ رسفي 
از آيات ديكر قرآن كريم جزء غرر آيات مى دانند تاكنون روشن شد كه آيات قرآن كريم طبق يكك تقسيم به محكم و متشابه 
مُنقسِم مى شود كه بعضى محكم اند بعضى متشابه و اين تقسيم هم در اوايل سورهل| مباركه[] «آل عمران» مبسوطاً كذشت. 


ص: م 


مطلب دوم آن است كه در بين محكمات آيات به غرر و غير غرر تقسيم مى شوند آنها كه محكمات اند بعضى از آنها جزء 
غرر آيات اند بعضيها جزء آيات عادى اند و جزء محكمات اند. 


مطلب سوم اين بود كه غرر آيات, آياتى اند كه كل جهان را بر اساس توحيد و نورائيت ترسيم مى كنند موجودات تكوينى را 
مشخص مى كنند تكوين آنها را تبيبن مى كنند موجودات تشريعى و تشريع و شريعت آنها را بازكو مى كنند كروههايى كه 
در نظام تكوين اند يكك دست اند و هركز اختلافى ندارند كروههايى كه در نظام تشريع اند دو دسته اند بعضى مهتدى اند 
بعضى ضال اند بعضى اهل بهشت اند بعضى اهل جهنم اند كروههايى كه در نظام تشريع اند آنها كه در صراط مستقيم اند 
بعضى نور دارند بعضى (نورٌ عَلَى تُور) دارند آنهايى هم كه بيراهه مى روند برخيها ظلمت دارند برخى (ظَلَمَاتٌ بَعْف ها فَوْقَ 
بَْض ) دارند كه همه اينها را ترسيم مى كند اين نقشه[] توحيدى جهان را اين آيه (اللهُ تور السَّمَاوَاتِ وَالأض) و آنجه مربوط 
4 بج اسك ربتعي فى كيه اكز يه انيه ابن متمموطيفك برة صز عور ناك البكيد كر آله اى ذو ارم نه مدو |0 بعت ل 


مهندسى عالم و نقشهلا جهان و تبيين تكوين و تشريع و به اين اندازه نبود يا جزء غرر نيست يا اككر جزء غرر بود غرّه بودن و 


روشن و شفاف بودن هم جون درجات دارد اينها در آن درجات ميانى قرار دارند اين هم يك سلسله مطالب. 


مطلب بعدى آن است كه ما اكر خواستيم از آيه اى مطلبى در بياوريم همان طورى كه قبلا بيان شد دو راه دارد يكى راه سباق 
است به اصطلاح و يكى راه سياق رواياتى كه در ذيل آيه است براى بيان مصداق است براى بيان شرح نزول است براى بيان 
ترجيح احدى الجهات است براى تخصيص عام است براى تقييد مطلق است كه حجيّت آيه به وسيله آن روايات تأمين مى شود 
امااز خود آيه اكر خواستيم مطلبى را به دست بياوريم اين به احد النحويين است كه جمع را بايد لحاظ بكنيم به نحو 
مانعهالخلو است حتماً جمعش ممكن است يكى سباق به اصطلاح يكى سياق. سباق همان است كه در اصول ملاحظه فرموديد 
تبادل «ما ينسبق من اللفظ الى الذهن» مى شود سباق آيه. سياق اين است كه كمكك كرفتن از قبل از بعد اين كمكك كرفته مى 
شود به شهادت آيات قبل به شهادت آيات بعد مطلبى را مى شود از آيه استفاده كرد. اين سياق براى همه آيات نيست سباق 
وال همه أناك اسشت حتاف ولق راق 1 اف طوافة روف كوا كدههه ,11 بندها شاط قاشع رامد الك هاو تبراق ميات 
كروه تقسيم مى شود بعضى از آيات اند كه با قبل و بعد يكجا نازل شدند نظير سوره لا مباركه [| «انعام» كه اين قبل و بعدش 
در هر آيه اى كه حساب بشود قبل و بعدش با هم نازل شدند جون اين سوره دفعتاً نازل شد كه مى كويند هفتاد هزار فرشته 
اين سوره را بدرقه كردند با هم به قلب مطهّر حضرت وارد شدند سورهلا مبار كه لا «كوثرا اين طور است سوره لا مباركهل] 
«اخلاص» اين طور است سورهل] مباركه[] «حمد» اين طور است اينها با هم نازل شدند لذا هم سباق دارند هم سياق. برخى از 
آيات اند كه تتممه آيات قبل اند با آينده ارتباط ندارند سياق اينها را بايد با كذشته ملاحظه كرد اين دو قسم. برخى از آيات 
اند كه سرفصل آيات آينده اند سياق اينها را بايد با آيات بعدى ملاحظه كرد نه قبلى جون آيات قبلى در يكك عصر نازل شد 
اين بخش در يكك زمان ديكرى در يكك خصوصيدت ديكرى نازل شد. قسم جهارم آن است كه خود اين آيه به تنهايى نازل 
شده است نظير آيه تطهير و آيات ديككرى كه به قبل و بعد كار ندارد با قبل و بعد هم منسجم نيست اين آيه كه به تنهايى نازل 
شده است اين فقط سباق دارد و سياق ندارد البته بعد از تنظيم اين كروههاى جهاركانه اين مطلب هم در ذهن خواهد بود كه 
بالأدخره به دستور ييامبر(صَى الله عليه و آله و سلم) اين آيه در يكك مقطع خاصّى از سوره قرار كرفت اين جنين نيست كه 
كسيخته و كسسته از كذشته يا آينده باشد فى الجمله با قبل و بعد ارتباط دارد كرجه بالجمله مرتبط نيست بنابراين هر آيه اى 
را كه ما بررسى مى كنيم از اين جهار قسم بيرون نيست اكر خواستيم از سياق كمكك بكيريم بايد مشخص بشود نزول اين يا با 
قبل و بعد بود يا با قبل بود يا با بعد بود يا به تنهايى كه از اين جهار حال ببرون نيست. اين آيه (اللَهُ تُورٌ الصَماوَاتِ وَالأرّض) 
كرجه خيلى روشن نيست با كذشته رابطه داشته باشد اما ارتباطش با آينده به خوبى مشخص است خداى سبحان كل نظام را 
ترسيم كرد كه نظام, نظام نورانى است در اين نظام نورانى يكك نير بالذّات است كه اين نظام را حدوثاً و بقاتاً روشن كرد و 


روشن نكنّه مى دارد و همه موجودات ثناكوى او هستند 


ص: /اوم 


توحيد كوى او نه بنى آدم اند و بس لالالا هر بلبلى كه زمزمه بر شاخسار كند 


همين حرف را مى زند. خب اكر همه موجودات موخدند به استثناى نظام تشريع همه مسبح اند همه منزِّه اند حرف همه 
موجودات اين است كه اين تير بالذات سبوح است و قدّوس هم منزّه ازعيب است هم مبرّاى از نقص. فرق نقص و عيب هم 
قبل وات كه كه رقم بيك كن كال سسب اسكندا فرشي 34 ركف كوسد ادن وض انيت بارع عنامت أبن قرت مقت 
است يكك وقت است كه اين فرش نو و تازه بافته است و سالم است ولى ناقص است براى يكك مساحت بيست مترى فرش 
نانزذه مترق ناقض :امد غعيئ انلازه ول اهمه آن مماحة زا يوششأن مفهلديس تقض جز اسيك او عب قير ديك 
تسبيح براى تنزيه از عيب است تقديس براى تبرئه از نقص است كمالهايى كه ممكنات دارند علمى كه ممكن دارد حيات و 
قدرت و سمع و بصرى كه ممكن دارد اين ناقص است زيرا اين موجود ممكن, محدود است قهراً علم او محدود قدرت او 
محدود حيات او محدود برخيها جاهل اند يا جهل علمى دارند يا جهالت عملى دارند آنها عيب است ذات اقدس الهى هم از 
عيب معيبان منزّه است هم از نقص ناقصان لذا او سبوح است يعنى هيج عيبى ندارد قدّوس است يعنى هيج نقصى ندارد اينكه 
فرشته ها عرض كردند (نَخنٌّ تبح ديك وَنُقَّدِّسُ لَك) ناظر به اين دو مطلب است و اكر تسبيح در قبال تقديس قرار 
نكيرد بككوييم سراسر جهان مسح حق- اند اين هر دو مطلب را بيان مى كند يعنى او هم منرّه از عيب است هم مبرّاى از نقص 
قرا تن قوزه حقرقت تاماه «زرزا | كر متناف اسك من وه تافضن بد ركر فدومن تيك مسن ترز امنك تاستاهيي و كل دهان 
را دارد اداره مى كند كذشته و حال و آينده را دارد تعيين مى كند آينده هم با ابديّت همراه است يعنى انسان كه وقتى وارد 
يفت هد دركر تاو حكن ومكا و اكال ذلك نداره اساق عفد مداره سال دو مقت من مانت ان جد تدارة انساق ابتدئ 
بالعرض است به آن ابدىّ بالدّات متّكى است اكر دليلى داشتيم موجوداتى نظير ارواح ائمه(عليهم السلام) قدّوسى عالين امثال 
ذلك اينها ازلى بودند ازلى بالعرض اند هيج موجودى ازلى بالذّات نيست فقط ذات اقدس الهى است كه ازلى بالذّات است 
اكر دائم الفضل يا «دائم الفيض على البريّه؛ بود در دو طرف فيض او الانقطاع له؛ بود محذور عقلى ندارد اكر «كل مَنّه قديم) 
بود در دو طرف اين جنين بود محذور على ندارد در بهشت ابدبيّت هست خود بهشت ابدى است مؤمنين در بهشت ابدى اند 
سخن از هزار ميليارد سال نيست سخن از ميليارد ميليارد سال نيست مى شود ابدى, ابدى بالغير ابدى بالعرض ابدى بالتّبع با 
امكان ذاتى هماهنكك است ولى ازلى بالغير ازلى بالتّبع ازلى بالعرض اكر دليلى داشتيم اين برهان عقلى بر خلافش نيست فيض 
او دائمى است ازل وابد عالّم حادث است زيرا جهان مادّه در حركت است و موجود متحرّكك بقا ندارد فضللا از قِتدّم ولى 
ارواح انبيا مقام عصمت مقام ولايت مقام نبّت اين كونه از مقامها اكر ازلى بالعرض باشند دليلى داشته باشيم اثباتاً برهانى بر 
خلاغش نيست. خب اين نير حقيقى كل عالم را دارد اداره مى كند ما اكر طعم ازليت را نجشيديم ان شاءالله طعم ابديّت را 
خواهيم جشيد و براى ابد خواهيم ماند ديكر نظير موجودات مادّى نيستيم كه مركك به سراغ ما بيايد وقتى آنجا رفتيم در عين 
حال كه جسم داريم در عين حال كه روح داريم در عين حال كه مركب از جسم و روحيم ديكر (لآ يَدُوقُونَ فيهَا الْمَوْتَ إلآ 
م ل ا ا 0 
آيات مى شود تثبيت كرد لذا اين مى شود جزء غرر آيات با آيات ديكر خب خيلى فرق مى كند. افرادى كه به راه افتاده اند و 
ذو يبو هستند كه (أَوْنَ الله أن توق ) تقرياً دو احدود يست عتفحهروايات نورائن در ايى كناب شريت كبرالدقاتق مده اين 
بيش از تفسير مرحوم فيض و امثال فيض اين روايات را جمع كرده اين بيست صفحه روايات قسمت مهمش درباره اين است 
كه آيا بر اهل بي ت(عليهم السلام) تطبيق شده يا ائمه فرمودند اين آيه نور دربارهلا ما نازل شده به هر تقدير حصر ندارد آنها در 


اندراج تحت اين آيه داراى مقام امامت اند شاكردان اينها مأموماً مندرج تحت اين آيه اند به بركت اينها مشمول اين آيات 
خواهند بود. خب حالا خداى سبحان دو كروه كرد بعد از اينكه دو بحث كرد دو فصل يكى به لحاظ تكوين يكى به لحاظ 
تشريع به لحاظ تكوين فرمود همه در يكك سطح اند هيج كافرى در نظام تكوين نيست همه مسح او هستند همه تنزيه كننده او 
سد وهانند آن ذو تظام تشريع افزاد و قسم:اند'قرموة ايتهانى كه (فى يبوت أَذَنَ الله أن رقع ) خالا يا مسجد اسث يا حرم 
اشستث باهر جاي وا كه مشمول ابن ا باشل البنة بهتريق بيت كه مشمول ابن آية اسث همان بت اللهامنك ك بعضيها بست 
ابراهيم و اسماعيل (سلام الله عليهما) ساخته شده بعضيها به دست داود و سليمان مثل بيت المقدس ساخته شده بعضيها باز به 
دست خود بيغمير و اصحاب آن حضرت(عليه و على آله آلاف التحيّه و الثناء) ساخته شده نظير مسجد مدينه و مسجد قبا و 
امكال ذلكك و اينكه وجود مباركك نوح فرمود: (وَلِمِنَ َكَلَ بيت ) آن بيت هم جزء بيوتى است كه (أَذْنَ الله أن ثكم ) است. به 
هو تقدير اكز كس ؤاودبيت التبؤه بتي بيك ألو لأنه شدبيت التو يل شلا تعدا اسنيخات باو عند كازامق كنذا اولا متناج اعمال 
اوجرا كوستوات شده عاداكن يت مق نكم ) نايا وق من نواد ادش هه أنى لوو سك يرال همان عم تاداس 
بدهد بر اساس اصل كلى كه (مَنْ حا بِالْحَس مه قَلَهُ حي وِنْهَا) (يكث) بر اساس (مَن ججاء بالْحَسَئهِ قلَهُ عَهْرٌْ أمَالِهَا) (دو) بر اساس 
لكل لدو تفدوة ) (سه) واس اقدمن البن ترمراه: (ليِجِزِيَهمٌ الله أَحمَنّ مرا عَمِلُوا) يعنى اين جنين نيست كه برابر همان عمل 
ياداش بدهد فرمود: (ليِجِِيهُمُ اللّهُ خسن مَا عمِلُوا) اككر اين شخص در مدّت عمر كه حالا هفتاد سال يا هشتاد سال يا كمتر و 
بيشتر زندكَى كرده اين صد عمل خير دارد اين در اين صد عمل يكى از همه بااخلاص تر است فرمود ما آن 44 عمل او را كه 
عمل صحيح است ولى به درجه عاليه نرسيده همه آن 44 عمل را مطابق با اين احسن الأعمال جزاء مى دهيم مثل اينكه كسى 
بخواهد احسان بكند از يكك ميوه فروشى كه در طبق ميوه[] او سه درجه سيب هست سيب ضعيف و متوسّط واقوا آن سيب 
اقوا قيمتش كران تر است سيب متوسّط ثمنش متوسّط است سيب ضعيف ثمنش ارزان تر اكر كسى خواست احسان بكند تمام 
اق نكينها زايه قنضةة أن تودريق ديت يترد مو شود (ليجزِيَهُمُ الله أَحْمَنَ مرا عَمِلُوا) اين نهايت احسان است خب اين اولين 
كارى است كه ذات اقدس الهى با مؤمنين مى كند به همين اندازه بسنده بكند نه خير اين جنين نيست فرمود: (وَيزِيدَهُم من 
فَضَلِهِ) كذشته از اينكه تمام اعمال را اكر اين صد عمل دارد يكى خيلى بااخلاص است بقيه متوسط اند همه را برابر آن أحسن 
الأعمال جزا مى دهد كذشته ازاين جيزهايى هم برابر فضل خود به او عنايت مى كند شايد آنجه را كه خداى سبحان برابر 
فضل او به او عطا كرده است جزء آرزوهاى او بود اما برخى از امور است كه جزء طبقه سوم است نه از سنخ (ليجْرِيَهُ الله 
أَحْسَنَ ما عمِلُوا) است (يكك) و نه از سنخ (وَيَيدَهُم من فَضْلِهِ) كه مورد توقّع او بود از آن هست (دو) بلكه جيزهايى است كه 
مورد توقع او هم نيست اين است كه در بعضى از آيات فرمود در بهشت سه درجه نعمت هست يكك درجه نعمت همان است 
كفادو يراير اعمال اتياسة رك درحه فيضن رو فقيل عنانكة الى كافزق: اهنال اتياسف كه انها املا جد كارف را كرد ند 
يكك سلسله مزايايى است كه اصللا فوق تصوّر اوست اينكه فرمود اينها كه وارد بهشت شدند (لَهُمْ فيه مرا يَشَاءُونَ) هر جه 
مكو اقداص | اك هن البناة سنت او كد وده ا داروديه الذازة يعرف و سياصيت شعت داه عفان شعت كداماة 
نمى داند و تصوّر نمى كند تا بخواهد بارها اين مَثل ذكر مى شد كه يكك انسان كشاورز يكك انسان دامدار يكك انسان ييشه ور 
در تمام مدّت عمر هركز جنين آرزويى ندارد كه اى كاش من نسخه خطى تهذيب مرحوم شيخ طوسى را در خانه مى داشتم 
اين اصلا تهذيب نشنيده نسخه خطى نشنيده اين جنين نيست كه حالا در تمام مدّت عمر جنين آرزويى داشته باشد زيرا او 
اصلاً اهل اين كار نيست تا آرزو داشته باشد. در اين بخش سوم فرمود جيزهايى است كه فوق آرزوى شماست (لَهُمْ فيا مَا 
يَذَّاءُونَ) خيلى خب (وَلَدَيْنا مَزِيدٌ) يعنى فوق مشيئت اينها جيزهايى نزد ماست واقعاً اينكه فرمودند ما «لا عين رأت و لا أذن 


سَمعت و لا خطرٌ على قلب بشر؛ همين است ديكر, وقتى انسان جيزى را نمى داند جه آرزو بكند؟! فرمود اين قسم سوم هم نزد 
بهنت دنا قويد )تسكن افك ان (وَييدَهُم من فض لِهِ) ناظر به آن درجه دو باشد (يكك) يا ناظر به درجه سه باشد (دو) 
ناتاه يه و ردك ناش (سه) هن ذو يوا انا حل كوو الأعره عورها را قات افلس البو نه انان بشطا يي كتن كد اننا افد 
نكري زاتن كزة شن اصبلة دو كفن دوك عجو اوه لحز اناد فى ات قال هي تسر باقوكاف اسه ا تطير 


ميوه هاى دنياست. بعد فرمود جون روى اين ن حساب است (وَاللّه يَْزّقٌ من يَشَاءُ بغر حِسَاب), (بَِيِرِ جساب ) به جند معناست 


إن 


يكى اينكه , فى تلطا نوس ب بمقاة نرت رورسو ماود ل و يده بمنكاز) با فلم مدو ارمق ققد لزن يجين 
ننست كه بيذاي كار كك ام ادوس وموس موتح اسااين ( حر جيدات) سرع دازد كارك اتن باطل اسك دم 
ا ل معاذ الله جاو جو حا ببس اوح لكر 0 دن ءِ عِندَهُ بِمِقُدَارٍ) است (إِنَا 
كل د خَلَفاةبَدَرِ) است قَدَر و قَدر و اندازه و هندسه مسلّم است اما آن دو معنا صحيح است يعنى اين قدر به برخيها عطا 
قبط كه (للزيلة اروف ) ند اتسيتاب لول ا بنلزايق كنا ساف شوم 1317كك كد ادر جكات» والمعزة افناة بابد كد 
تكوق زرة"الزاقه رصي امه ذقها مايل ركنن عقي 15 ين مثالى كه ما زديم ممثّل را با همين مثال بسنجيم اكر كسى ميوه 
يكك دست فروشى را يكك طبق دارى را همه ميوه را به قيمت آن احسن بخرد معلوم مى شود بى حساب است ديكر يعنى به 
حساب نيست براى اينكه ميوه هاى اين طبق سه قسمت است انسان اككر بخواهد برابر محاسبه خريد و فروش كند بايد سه 
جنات داشتة باشد أن سسيهاق ضعيق :بك قيفت سببهائ متوشط يك قيمت آن سببهائ شاذات قيمت ذيكر اك كس كمه زا 
بخواهد به قيمت سيب شاداب بخرد (بغَيِرٍ حجسَاب) است ديكر خب يس به غير حساب بودن به معناى بى حسابى و بى نظمى 
باشد اين نقص است و خدا فرمود: (كُلٌ مَى وعنانة تدان ) بكي كلاد لق ندر حاب ركيد ند واكم بدهد در برابر كم اين 
جنين نيست و به همين معنا كه ذات اقدس الهى فراوان عطا مى كند و خيلى دقيق بررسى نمى كند دربارهل] اين معناست كه 
فرمود: (رَدُخُلُونَ الجن يُوزَقُونَ فيا بغر حت اب) يعنى ديكر اينها را معط نمى كنند اينها بى حساب وارد بهشت مى شوند 

بعنى اكر بخواهند بررسى بكنند مقدارى (وَقِمُوَهُمْ إِنَّهُم مَسْؤُولُونَ) در آن ايست هاى بازرسى كه فرمود: (وَقِفوهُمْ نهم 
ل ا ل ا مورك جل اد ا ا ا ا فو ماد 
است يا دعاى فرزند صالح است خصيصه اى بيش آمده كه به اينها اجازه ورود به بهشت مى دهند به غير حساب (يَدُحَلونَ 


الحنه يدر قوط فيها كير قات ) مقو اذى مقافك اك فر حفن رهام 'ذالك: الى الهى اميك 


ص: ليان 


مطلب ديكرى كه طبق رواياتى كه فرمودند اهل بي ت(عليهم السلام) مصداق كامل اين آيه اند ببينيد مناسبتش هم همين است 
بطردهنار كة سفرك امير سالا ال مزه دل نشبوا جم حول عسي تنا دون انك انربك (ركال د المبية بعازة 
وَلَأ بتع تن ذكر الله وَإقام الصَّلهِ وَإِيَاءِ لرَّكاهِ) اين آيه را در جبهه هاى جنكك مى خواند فرمود: روفاد « لكيه عا ولا 
بيع عَن ذِكْر اللّو) و عن الجهاد و عن الحرب و عن القتال و عن المقاتله و عن الشهاده و مانند آن معلوم مى شود (ذِكْر اللَّو) 
شامل همه اينها مى شود (يكث) (إِقام الصَّلهِ وَإِنَاءِ الرّكاهِ) تمثيل است و نه تعيين (دو) اينها را در جبهه ها مى خواند يعنى 
فيج جترى محاقد لافج سيل الثذوا او حتماف ونشد امت إلها اذى كبدبياو كن احاره لطي انها فقيل شك يق اكلط لاقام تعره 
مصدرش اقامه است نه إقام آن تا حذف شده و اضافه به صلات به جاى آن تا نشسته جه اينكه اعلالى هم در وسط كلمه راه 
بيدا كرده خب اين براى كروهى است كه در بيوتى كه (أَذْنَ اللهُ أن يهم ) يا صاحب خانه اند مثل خود ائمه(عليهم السلام) يا 
كيتنا نان هبحي خاتة اتن مذ ١‏ متيعيان اينها كه بالا جره :دن اينوس واردتتك درييكة الرلانه وارزدقك ا(ولحق كح بي قري ) 8ه 
نوح كفته از اين قبيل اند در مقابل (والذين كفروا وَالَّذِينَ كفَرُوا) هستند كه اينها به دنبال سراب مى كردند خيليها هم هستند 
كه در شرايط كنونى به دنبال سراب مى روند آخرهاى عمر كه همه اعضا و جوارح را از دست دادند ديدند دستشان خالى 
اننت وهيراق الهى هسعد. كة كفتند انحة شماامى رويد تكاثز است :ا نه كوثر شما تشنه مقاميق تشته كماليت تشنه معر فيل تشنه 
وجدانهاى ديكر هستيد اما آن راهى كه شما مى رويد آن جشمه نيست اكر كسى حرف راهنما را كوش ندهد به جاى اينكه 
به دنبال كوثر برود به دنبال تكاثر بدود تمام تلاش و كوشش اش را مصرف مى كند آخرهاى عمر اعضا و جوارح رااز دست 
مى أداهد (يكك ) عظئن ووزافزون اسك (ذو) تجا من فهمد كهخبرئ يست سراك يود اتن تما'بوة آت ثبوة (سه) 'واة يكشت 
نيست (جهار) خب كسى كه تمام تلاشش را دوان دوان به دنبال سراب كه كرانه افق است به اميد آب حركت بكند و تمام 
ففارشن را از امح ندهة وققن كياتاة افق وسيد نتن عيرق ست ابن راقا بر كعنة تندارة كه واسكدن'الشاده باقن افحادة 
نفسش افتاده اين جه راهى دارد فرمود: (أَعْمَائُهُمْ كراب ) كه در قيعه است قيعه همان قاع صف صف اين افق وسيعى كه در 
الزعايشن اشاب وورابهاس سد رهن ساوج كمد اين اساي نيعا © مدن [ن قت سكل فاع في ضيف 
آن بيابان وسيع هموار را مى كويند خب (بقِيعَوِ) كه اين با جزء كلمه نيست اككر در قيعه در قاع صف صف كسى سرابى را 
ذيذ واحزق زاهتمارا كوش تنذاك آنها كفسن جشمه جاى ديكراست آب 5ن ضاق د يكز است اين :متت كه تومن روى به 
تركستان است نه حجاز اين كوش نمى دهد اين وقتى يايان كار شد كه (يَحْسَيَُ المَآنٌ مَاءَ حمَّى إذَا جاءة لَمْ بَجِدْهُ طَيناً) نه 
«وَجده لا شىء» جون معدوم قابل وجدان نيست سراب قابل وجدان نيست نه اينكه انسان مى يابد كه سراب است امر عدمى 
قابل ديد و يافت نيست اين عدم الوجدان است نه وجدان العدم هيج جيزى را نمى بيند آن كاه ذات اقدس الهى به حسابش 


همان جا مى رسد و دردش همان جا شروع مى شود كه «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيئات أعمالنا). 


ص: لمارا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8" تا 6١‏ سوره نور /؟4/5٠/٠95‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَالَذِينَ كفْرُوا أَعْمَالَهُمْ كسَرَاب بِقِيعَهِ يَحْسَيْةُ الظمآن مَاءَ حَنّى إِذا جَاءَهُ لغ يَجِذْهٌ شيا وَوَجَدَّ الله عِندَهُ فَوَفَاهٌ حِسَابَهُ وَاللهُ سَ 


و 
عه :2 
0 
- 
ع ايل 
َه 
1 كلم 
.- 
و م 
هه 8 


الْحِسَابٍ (24) أؤْ كظلمَاتٍ فِى بخر لبي يَعْشَاهُ مَوْحٌ من فَوْقِهِ مَوْجٌ مِن فَوْقِهِ س ححَابٌ ظَلمَاتٌ بَعْض با فَؤْق بض إِذَا أخْرَجَ 
تت 


يكذ يَراهَا وَمَن لَمْ يَجْعٍَ الله له تور هَمَا لَه مِن نُورٍ (60) أَلَم ثَرَ أنَّ الله يبح لَهُ من فِى السَماوَاتِ وَالَرْضِ وَالطيرٌ صَاًا كل 
عَلِمَ صَلئَُ وَتَشِْية وَاللهُ َلِيمٌ بمَا يَفْعَلُونَ (61) 


بعد از اينكه نظام كلى را ترسيم فرمود كه كل هستى به بركت ذات اقدس الهى روشن است و خداوند نور آسمان و زمين 
است در نظام تكوين به هر موجود مستعدّى هستى عطا مى كند و در نظام تشريع انسان را به مقصد هدايت مى كند و نور 
تشريع را در كنار نور تكوين در مراكز خاص مثل مسجد حرم مراكز عبادى قرار مى دهد و عدّه اى از اين نور بهره مى برند و 
همواره به ياد خدايند در عين حال كه در متن زندكى اند نه بيراهه مى روند نه راه كسى را مى بندند نه اهل بازى اند نه كسى 
را بازى مى دهند نه بازي كسى دراينها اثر مى كذارد از سه جهت منرّه از بازيكرى اند اينها اعمالشان را خداى سبحان به 
بهترين وجه ياداش مى دهد واز فضل خود اينها را برخوردار مى كند به قدرى به اينها ياداش عطا مى كند كه به حساب در 
نمى آيند لكن در همين نظام تكوين كسانى اند كه در اثر سوء رفتار اول كرفتار مكروهات اند بعد معاصى صغيره بعد معاصى 
كبيره طورى كه اين كناه جركى روى آينه دل اينها مى شود ( كلا بَلْ رَانَ عَلَى قُلُوبهم ما كانُوا يَكيدبُونَ) آن كاه يا اصللا نمى 
بينند يا بد مى بينند كسى كه بدبين است يا نابين است اين همواره در خطر است براى مردان الهى مثالى ذكر فرمود كه آن 
مثال عبارت از مشكاتى است (فيهًا مِصْبَاحَ) مصباح در زجاجه است آن زجاجه مانند ستاره يرفروغ آسمان است اين مصباح از 
شجره مباركه تغذيه مى كند و مانند آن. براى جنين افراد كمراهى دو مثال ذكر مى كند يكك مثال براى كسانى كه بينا هستند 
ولى بدبين اند مثل انسانى كه أهول است مثل انسانى كه أعور است بى جا مى بيند بد مى بيند درست تشخيص نمى دهد يا 
نابيناست جا براى ديدن نيست. آن كه در ظلمت است ظلمات متراكم اهل ديدن نيست آن كه در بيابان بازى است و كرانه افق 
را كه آب نماست آب مى بيند و حرف راهنمايانى كه در اين منطقه وسيع حضور آكاهانه دارند كوش نمى دهد اين ديدش 
ناصواب است يبرابر ديد ناصواب حركت بى جا مى كند. دو مثل ذكر مى كند برا اينكه آن ممثل را تترّل بدهد ثا دست فكر 
توده مردم به اين مطلب برسد آن مطلب اين است كه هر كسى بالأسخره كمالى را مى طلبد سعادتى را مى طلبد (يكك) براى 
وصول به آن كمال, كارى را انتخاب مى كند (دو) به خيال خود اين كار, رابط بين او و سعادت و كمال است (سه) هر جه 
صاحب نظران مى كويند نه آنجه را كه شما تشخيص دادى هدف است نه راهى كه شما در بيش كرفتى شما را به مقصد مى 
رساند شما هم ضالّيد هم غاوى, غوايت يعنى بى هدفى ضلالت يعنى بى راهى بعضيها يكى را دارند بعضى كرفتار هر دو 
سعد فى فى اداندة جا يرود انها غاوق اند (ما من ساعكه ونا غوى) فاظر بداابى اعت كه رهين الي انتما هع اقل 
مقصد است هم اهل راه نه كرفتار ضلالت است كه بيراهه برود نه كرفتار غوايت است كه بى مقصد باشد او هدف مند است 


(يكك) راه بلد است (دو) ديكران يا بى هدف اند نمى دانند براى جه خلق شدند يا اكر بدانند راه را كم كردند اين كروه شيئى 


5 متهن قر وو اء تحور مال كرف قفد انف اروف راز :ا شاط قرا كادف كن وشيلة انق امور جد ] ذا مقية رسع در 
حالى كه اين جنين نيست عدّه اى عرّت مى طلبند قدرت مى طلبند كمال و سعادت مى طلبند و فكر مى كنند كه بت يرستى يا 
كارهاى ديكرى كه كقّار دارند اين مى تواند آنها را به مقصد صحيح برساند قرآن مى فرمايد كسى كه اين كار را انجام مى 
دهد عمل اينها دويدن بى جاست مقصد اينها موهون و سراب است اينها به دنبال سراب مى دوند وقتى به سراب رسيدند به 
يايان راه رسيدند مى بينند كه خبرى نيست نه به كمال رسيدند جون عطششان همجنان هست نه راه بركشت دارند جون تمام 
اعضا و جوارح رااز دست دادند در يايان راه آن كسى كه در كمينشان بود به نام خحدا او را مى بينند و ذات اقدس الهى در 
يايان راه كيفر تلخ اينها را به اينها مى رساند اين عصاره ل مَثل براى ملحدان مش ركان كافران منافقان و مانند آن است در قبال 
مَثلى كه براى مؤمنان ذكر كرده بود مَثلى كه براى مؤمنان ذكر كرده بود در آيهلا 0" اين بود كه (مَكَلُ نُورِِ كمشكاو فيا 
مصباح) بعد در آيه 8" فرمود: (فى بيِوتٍ أَذْنَ الله أن ثوََْ ) و در آيه0] / فرمود: (رِجَالٌ لا تلْهِهمْ) در آيه[] 78 ياداش اينها 
واكك كر امانقرا 1ن 1] ف و يعنقا ابن دونكل وا راق كفان3 امداق ومقر كاذاو سانقان كر من كندمن افزماندة ا( والويك 
كنقوا) ادق كفر واو لقان اماق تنك سومان عر كدو الحادهمة إنيا اهز رع شود كبن ك موه تم خواة لحن 
تاكعك ختواه قير كف بلعل فاه كاف انهه يقني اه كنات بالكل كاماونيق بوذت امن اماق !نذا رك خواءمائق همه اين 
كروههاى جهار كانه را شامل مى شود (أَعْمَالَهُم كمَررَاب) عمل مثل سراب نيست مثل اينكه آنجا فرمود: (كمشكاه) مجموعه 
آن قيودى كه ذكر شد مشبه به است و كار اينها مشبه اينجا هم مجموعه امورى كه ذكر شده است مشتبه است سراب براى اينها 
مقصد است آن عبادت بتها كه (مَا تَعدُهُمْ إلا لِيقَرَُونا) براى اينها دويدن و حركت و كوشش است آن خدماتى كه به خيال 
خود (إنَّ الَِّينَ كفَرُوا يُنَفِقُونَ أَموَالَهُمْ لض دوا تن سَبيلٍ اللّهِ) اين اعمال اينهاست اعمال اينها مثل سرابى است (يقِيعِ) قيعه و 
قاع نظير تمره و تمر آن صحراى وسيعى است كه در يايان كرانه آب به نظر مى آيد سبزه و سبزى به نظر مى آيد در حالى كه 
آنجا نه سبزه و سبزى و جمن هست ونه آب قاع صف صف اين است قيعه اين است (كسَرَابٍ بقِيعَهِ) خب خيليها اين سراب را 
مى بينند ولى عاقل هيج فكر نمى كند يا كسى كه سيراب است به دنبال اين نمى رود آن جاهل تشنه به سراغ اين مى رود 
جون جاهل است اين را آب مى بيند جون تشنه است به اين سَمت مى دود (يَحْسَهُ الطَفَآنُ ماءَ) البته ضَمِآنى كه كافر و جاهل 


ص: 8ن 


خب لطيفه اين تعبير آن است كه ذات اقدس الهى همان طورى كه در آغاز سير اين كافران سخن مى كويد در يايان كار 
كافران هم حضور دارد يكك وقت است كسى فقط در مبدأ حضور دارد اين يكك طور بايد حرف بزند يكك وقت است كسى 
در آن يايان راه در كرانه افق حضور دارد او بايد يكك طور حرف بزند يكك وقت است كسى همه جا حضور دارد (مَعَكَمْ أَيْنَ 
ما كندّْ) اين يككث طور ديكر حرف مى زند كه راه سوم است. خحداى سبحان وقتى از آغاز راه او سخن مى كويد, مى كويد 
اين شخص تشنه از دور او را آب مى بيند و حركت مى كند اككر خداى سبحان فقط در مبدأ با اين شخص بود بايد مى فرمود 
«حتّى إذا بل وقتى كه رسيد مى بيند آب نيست اما خدا در يايان راه هم هست (إِنَّ رَبك لَبالْموْصَادِ) فرمود: (عَسَّى إِذَا جَاءَهُ) 


آمد, خب شما كه در اول راهيد نبايد بكوييد آمد بايد بككوييد وقتى كه رفت اما جون ذات اقدس الهى (مَعَكَمْ اونا حت ) 
قو أغان رام ساس انه عم سا مَاء) در يايان راه هم با او هست مى فرمايد: (حَسَّى إِذَا جَاءَهُ) وقتى اينجا 
آمد مى بيند خبرى نيست فقط ما را مى بيند (حَتَّى إِذَا جَاءَهُ لَمْ يَجِذْهُ شَّيِئاً) نه «وجده لا شىء» عدم قابل يافت نيست نمى شود 
كفت كه يافت كه نبود يافتن به عدم تعلق نمى كيرد عدم تحت وجدان شيثى قرار نمى كيرد لذا به صورت قضيه سالبه ذكر 
فرمود, فرمود: (لَم يَجِدَهُ فيا )اس يندا حرق اتيس (ووَحدَ الله عِندَهٌُ) خدا را آن وقت آنجا مى بينند انسان تا قدرت صورى و 
ظاهرى دارد كسى را نمى بيند وقتى كشف غطاء شد در سوره مباركه ق دارد (فَكَ هنا دك عطاك قَبِصَ رْك اليَوْمَ حَدِيدٌ) 
وقتى كشف غطاء شد مثل عند الموت و مانند آن آن كاه الله را مى بيند در اينجا فرمود: (حَتَّى إِذَا جَاءَهُ لم يَجِذْهُ شَّيْئاً وَوَجَدَ 
الل عِندَهُ) خدا همه جا حضور دارد ولى او در يايان عمر خدا را مى بيند (فَوَفَاةُ حِسَابَهُ) حساب او را تسويه كرده. در برابر 
مؤمنان كه فرمود: (لِيَجْرِيَهُمُ للك كن ين كاتوا وقعلوة ) اانقينا رطف ونا قاب الله دَرِيعٌ الْجاب) جون كن 
تكراهة أعوال كدنفه كك انان معاد سال اتستاد تالموا بروسض كه طرليج كشدانا رقن 1[ “ان ورساده امد نشد 
او سريع الحساب است همه اعمال را مى تواند بيدا كند اين يكك مُثل. 


ص: اام 


ير سس .0.. 


ياسخ: اينها آثار دنيايى دارد در دنيا به مال مى رسند به عزِّت مى رسند به قدرت مى رسند اما اككر كارى را كسى براى بعد از 
مركك نكرد و بعد از مركك را منكر بود كار تا زمان مركك ادامه دارد جون كار را تبت بيش مى برد اككر تت الهى بود براى 
آخرت بود اين كار دوام دارد اما اككر كسى ككفت (إِنْ مي إن حَتَاتنَا الدَّئَْا تَمُوتٌ وَنَْتيَا) ديد او تا كور بود و كاراو هم تا كور 
بود همه منافع كار او هم تا كور است مال يبدا مى كند شهرت يبدا مى كند احترام دنيايى يبدا مى كند و مانند آن و اكر اهل 
حيله نباشد ممكن است اين كارها باعث تخفيف عذاب او در جهنم بشود اين دو اما اينها را به بهشت ببرند شدنى نيست براى 
ايتكه كسى كه معتقد نينت ماورائ:اين عالم عالمى هت جنين انسانى شايسته وروة به بهشت نيست: خب اين يراى كسى 
است كه بينش دارد ولى بد مى ببند حق را باطل مى بيند باطل را حل مى بيند. مثال ديككر آآن است كه اصلا نمى بيند قادرت 
دكد قداوه ( أو كطلتنات ) بعتو اغفال' ابتها وتروش نو شتيزه اننها كل انى انسخا كه ادر ظلكهاى مراك باد ديق أطلوكاز 
تاريكى باشد كه نككّذارد او از نور استفاده كند (أو كظَلْمَاتِ) جون ما براى ديدن هم نيروى بيننده مى خواهيم وهم نور خارج 
وكرنه انسان در شب تار با اينكه جشمش سالم است جايى را نمى بيند (أَوْ كَظَلُمَاتِ فى بخر نْب ) نُتبى را آن طورى كه 
جناب زمخشرى و امثال ايشان معنا كردند يعنى درياى عميق ير آب لازمهل] جنين دريايى هم موّاج بودن است ليه بحر كاهى 
به معناى موج است اما بحر لُيجى يعنى درياى عميق يرآب, اقيانوس اين لُيجى موجى دارد خب اين نشان مى دهد كه اين 
ظلماتى كه در اينجا آمده است ظلمات متفرّق و يراكنده نيست ظلمات متراكم است و متراكب. (يَغْدَاهُ مَؤٌْج) شخص در 
درياست بالاى دريا هم موجب است بالاى موج هم موج است بالاى اين امواج هم ابر است خب اككر روز است اين نور آفتاب 
را نمى بيند اككر شب است نور ماه و ستاره را نمى بيند بالأخره جه شب جه روز او در تاريكى است (يَغْشَاهُ مَوْجٌّ) (يكك) (مّن 
قَوْقِهِ مَوْجٌ ) (دو) (مِن فَوْقِهِ سحَابٌ) (سه) لذا فرمود: (ظلَمَاتٌ بَعْض ها قَْقَ بَغض ) نه ظلمات اكه نك وقة ايخ ابر زات 
اكت إبيك هر راي بك كان لضي اراي ااموتقد يز ايد بعر ونه اف كيدا مريت بيك نام كر باقر مايا2 
سحاب هم متراكم باشد اين به هيج وجه ديدى ندارد جه روز باشد جه شب. اين شخص به قدرى در ظلمت فرو رفته است كه 
(إذَا أَخْرَجِ َدَهُ لَمْ يَكدْ يَرامَا) دست النبنا ثعشيوي اسك كد كاناا در لان انان اسك ون قت بو اطي بالكو بايد 
كردنش شمال و جنوب بردنش شرق و غرب بردنش دور و نزديكك كردنش همه و همه در اختيار انسان است اين شخص هر 
جه مى خواهد دست خود را ببيند نه تنها نمى بيند نزديكك ديدن هم نيست نفرمود (إذا أخرج يده لا يراهاا فرمود: (لميكة 
يَراهًا) كاد يعنى قَرّب نزديكك ديدن هم نيست به هيج وجه دست خودش را نمى بيند خب وقتى دست خودش را نديد جككونه 
مى تواند فضاى ديككر را ببيند و خودش را نجات بدهد كاهى انسان نزديكك ترين فاميل خود را نزديكك ترين عشيره و اقارب 
خود را نزديكك ترين ارحام خود را نزديكك ترين دوستان خود را در اثر آن بيمارى درونى كه دارد نمى بيند (إِذَا أَخْرَج رَدَهُ 
َم يَكذْ يَراهًا) اين شخص از هيج راهى نمى تواند نور بكليرد جراء براى اينكه آن كه (ثُورٌ السَماوَاتِ وَالَرْضِ) است الله است 
اين شخص با (تُورُ السَماوَاتِ وَالْأَرْضِ ) رابطه اى ندارد خب قهراً (من لم بجع الله لهُ ثوراًفَمَا لَه من ُورِ) اككر ذات اقلدس 
البو 12 التكاوات والأرضن ) ابنك ‏ كماتهى الكق ع 5 وو حي ار عن لين :انلك 6 كنيل باد امه ناتك نا 
نورى بيدا مى كند. اين دو مَثل نشان مى دهد كه اينها يا اهل ديدن نيستند مثل جاهلهاى اينها يا اكر اهل نظرند بد مى بينند بى 
جا مى بينند سراب را آب مى بينند مثل دانشمندان آنها اين مثالها را ذات اقدس الهى در موارد ديكر هم ذكر فرمود. در 
سورهل] مباركهلا بقره آيه[] 7١8‏ مثال كسى كه بيراهه مى رود كناه مى كند مال خودش را در راه كفر صرف مى كند يا در 


راه فساد صرف مى كند و مانند آن فرمود آيه[] 788 سورهل] مباركه(] بقره (فَمَتَلَهُ كمكّل ص هُوَانِ عَليِهِ ُرَابٌ فَأْصَابَُ وَابلٌ قتَرَكهُ 
ل ل ل ل 
كردند مثل آن است كه يكك سنكك أملص بزركى يكك جا باشد يكك مختصر خحاكك و غبارى روى ار ين سنكك باشد وابل يعنى 

آن تندباران باران فراوان در قبال طل كه فرمود: (فَن لم يصِبِهَا وَابِلٌ مَطلَّ) آن ركبار را مى ككويند وابل اككر بارا رككبار تندى 
فآنقنة انف سنك اضارية كقف زر كه مركن )أففة] نى حخااكها و عنارها واس لقتو دم از درك عورف لس ماد كد اعمال 
اينها مثل يكك مشت خاكك است روى جنين سنكى كه وقتى ركبار باران آمد همه را از بين مى برد (فَمَكَلهُ كمَئّلٍ صَفْوَانِ) يعنى 
سنكك صاف و بزركك كه (عَلَيِهِ تُوَابٌّ) يكك مقدار خاكك روى اين سنكك بزركك باشد (فَأْضَابَهُ وَابيلَ) باران ركبارى تند 
درشت دانه به اين سدكك برسد (فَرَكهُ ص دأً) يك سكك صاقف مى كنذ كه (لا يَفَدِرُونٌ عَلى شع ء مما كسَيُوا) اين در يكك 
تثل. قشل ديكرى هم در سورهل] مباركه ابراهيم و ماند آن بيان كرده آيه[] هجده سوره0] مباركه( ابراهيم | اق /(قثل الدية 
كفَُوا يبه أَعْمَالهُمْ كرَمَادٍ اشْتدتْ به الْريح فى يوم عَاصِضٍ ) مثل يكك مشت خاكسترى باشد كه بعد طوفان باد بوزد جيزى 
اك خا كيت زا نس كذارن كديا بالأعر كل انح كه وزع سنقو اذ اسع ناكد اموق كبورق البق قاطوناة اونا 
كاملا براكنده مى كند (لا يَقْدِرُونَ مما كسَبُوا عَلَى شَّئْ ء) ديكر نمى توانند اين را جمع بكنند بنابراين كاهى به صورت سراب 
مثال مى زنند كاهى به صورت (ظَلْمَاتٌ بَعْض يا َوْقَ بَغض ) مثال مى زنند كَاهى به صورت صفوانى كه (عَلَيِهِ ثَرَابٌّ) مثال مى 
زنند كاهى به صورت (كَرَمَادٍ اشْتَدّتُ به الِْيحٌ) مثال مى زنند يعنى جيزى دستشان را نمى كيرد بالأخره جون باطل همين طور 
اهف 5 كافج سورت كت اورسك فح دخو التعيتل كف أ اسكبراى امكساطن اهمه بن مر ابن 
ديكر. اين مثالها را ذكر مى كنند دربارهل] اينها فرمود: (ظَلْمَاتٌ بَعْظ با فَْقَ بَغض ) اما درباره] مؤمنان فرمود: (نُورٌ عَلَى نور) 
اين (نُورٌ عَلَى نُور) نور متراكب هست جه اينكه رحمتين را هم اينها دارند در سورهلا مباركهل| واقعه فرمود كفلينى از رحمت 
را ذات اقدس الهى به اينها عطا مى كند آيه[] 18 سوره(] مباركه!] حديد اين است (يَا بها الّذِينَ آمَنوا الوا الله وَآمِنُوا يرَسُولِه 
تنك كقى وى كفلم ) كر وتيك قرا كوت راكد امك امه كر وصيت ماف وحافه اقش ماع ان اننا 
دو رحمت دارند جون (نُورٌ عَلَى نُورِ) هستند و قرآن وعترت با اينهاست رحتم عام و خاص با اينهاست و مانند اما آنها 
(طُمِاتٌ بَعْظُ ها فَؤْقَ بَبغض) در قبال اين مؤمنانى كه (يُؤْتَكُمْ كفْلين من رَحْمَتِه) يا رحمت عامّه را با رحمت خاضه جمع مى 
كعد 2ه انكف سورلا ما ركه زانه نيه جد كنا ينين صر رتحيت عام خونع طن من قن انه لع نوو ا 3 
جائيه اين است كه (فَأمًا الّذِينَ آمنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ كيَدْحِلهُْ رَبْهُم فى رَحمته) اين رحمت خاضه است كه (ذَلْكك هُوَ الْمَوزُ 
العين) آن يحنت عاق كه (وتتيت كل شين ءِ) شامل حال اينها هست اين رحمت خاصضّه است كه (نُورٌ عَلَى تُور) مى شود. 
يس كمّار كافر به معنى اعم يعنى اعم از ملحد و مش رك و كسى كه به نبت خاصّه ايمان ندارد و منافق و مانند آن اينها 
(ظَلَمَاتٌ بض با فَؤْقَ بتغض ) اما مؤمنان كه (نُورٌ عَلَى نُورٍ) است (كَفْلَين مِن رَحْمَتِه) دارند, (قَيَدْخِلَهُمْ رَبهُْ فى رَحْمَتهِ) دارند 
جاياكة درس ناج 5ل اتات راي ديعت عور كدر ا ناكل ووم (وفق اي كه 
ءِ) فرمود: (فنا ها لذبن : يتَعَونَ) درست است كه اين ضمير به آن رحمت برمى كردد ولى يكك شبه استخدامى هم در 
اإجاء فمير عيت آنا زعي عام كها(ور ع ويدعت كل شق ءِ) اما آن رحمت خاصّه را من براى متّقيان لازم مى دانم 
(فَمَأكتبهَا لِنّْذِينَ يَتَقُوَ) وكرنه آن رحمت كه (رَحْميى وَبسَعث كل طَئ ء) ديكر متقى و غير متُقى را در برمى كيرد ديكر. 
خم طاو دض زاف كداز نفدو فقا اند كن مود كك ها هؤيار 15 شكة اننها ندرا براك وففة انه سوم اعفان خو وفنان اعت 
كه فرسوة: (من لم : َجْكلِ الله لهُ تُوراً هوا لَهُ من ثُورِ) اما آنجه مربوط به مسئله قبل بود درباره[ قيامت و معاد آن ملاسحظه 


فرموديد كه سه مقطع است يكى اينكه اين آسمان و زمين تا جه موقع ادامه دارند البته تا آسمان هست و زمين هست «متل]» و 
«ارَان معنا دارد اين يكك مقطع دوم آن است كه اين آسمان و زمين برجيده مى شوند كه (رَوْمَ 3 الْأَوْض َيِرَ الْأوْض 
وَالسَماوَاتٌ) در مقطع دوم كه (وَالََدْضٌ سجمِيعاً قَِضََهُ يَوْمَ الِْيامهِ وَالْصَمَاوَاتٌ مَطُويّاتٌ بَمِينهِ) ديكر جا برى جه موقع و «متكا؛ و 
امثال ذلكك نيست براى اينكه كل زمان دارد برجيده مى شود كل مكان دارد برجيده مى شود. مقطع سوم اين است كه دوباره 
مى خواهد اين بساط را يهن بكند زمين را ايجاد كند آسمان را ايجاد كند تا زمين را ايجاد نكرد تا آسمان را ايجاد نكرد نه 
جه موقع معنا دارد نه كجا معنا دارد مثل اينكه در آغاز امر قبل از اينكه آسمان را خلق كند زمين را خلق كند جسم را خلق 
كند نه جه موقع معنا داشت نه كجا معنا داشت به وسيله[] آسمان بعد از آسمان و زمين, زمان بيدا مى شود مكان بيدا مى شود 
اجسام اند كه زمان و مكان را به همراه دارند يس سه مقطع است تا اينها هستند «ايَانَا و «كيف» و «متلِ» هست در مقطع دوم و 
سوم كه اساس كار آنجاست جه موقع و «متلِإ» معنا ندارد براى مقطع اول اشراط الساعه ذكر كردند كه انسان قرب قيامت را 
قرب رجعت را قرب ظهور حضرت (سلام الله عليه) را با آن اشراط الساعه مى تواند كم و بيش تشخيص بدهد براى اينها تا 
شعفد راط الباعه دك 5دد صو زاماتن بو لحن أثد انا كوا ره[ ١‏ ن مسكله كر و نا فقرى كنا عي از مشقلة رمخ سيط الله لذ 
الدنيا» است يكك وقت است كسى بسط دنيا دارد كه آ نجا حضرت فرمود اين تحقيرى را به همراه دارد وكرنه يكك زندكّى 
عافف ار وتهدانه اكه كلد دنا بيك 31 كشق كدوائنا سفرة بتكيو دار قر ضرت نومودة رق ريط ادقن : النشا ايت 
«فقد حَفَرَه الله» نه كسى كه زندكى روزانه را در اثر اينتكه حقوق عادى مى كيرد يكك زندكى دارد نيازمند به كسى هم نيست 


اين را كه نفرمود: «حقّره الله). 


ص: فض 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 19 تا 61 سوره نور 95٠١/٠/58‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 /زع5نثلاماط ألا0لا. 


(والذية كقدوا ماله كتروَاب بقيعه يختربة المآ قا عن إذا إذَا جَاءَُ لم يَجِدهُ شيعا وَوَجَدَ الله غَنَدَة دَوَفَاة خضابة وَالَهُ ره 1 


عى» من هه 000ااعى» ‏ ا ص ع ثة وار اه روه جل عوى” روه 0 | *| إأء رام م 


المراراه ا ساو و ع حر اسيرع ب نور يو بن رز رك للك نويا رك بشن 111 خرّج رَدَهُ 
يكذ يَراهَاوَمَن لَمْ يَجعَلٍ اله لك نورا نه ١‏ من تُورٍ (60) ألم و أن البح لهُ من فى السَماوَاتٍ َالََدْضِ وَالطَِرُ صَائَاتٍ كل قد 


لم صَلَن َيه َال ليم بها يَْعلُونَ )6١(‏ وَل مك التسماؤات وَاَْضِ وَإِلى الل اْمَصِيرٌ 61 ألم تر أن الله يُرْجى سَحابا 


م يوَلْتُ يَنهُ م يَجعَلَهُ زكاماً فترَى الْوَدْقَ يَخْرَجٌ من خِلالِهِ وَيَزّلُ مِنّ السّماءِ من حال فيها من بَردِ يديب به من يََاءُوَيَضد رفه 


0 


عن مَن يَمَاءٌ يَكادٌ سَنًا بَوْقِهِ يَذَْهَبٌ بالْأبَضَار (68)) 


بعد از اينكه آن مطلب عميق توحيدى را به صورت برهان مشخص فرمود همان مطلب را به صورت دو مَثل تنزّل داد تا در 
دسترس فهم همه قرار بككيرد اككر اين كتاب الهى براى خواص بود همان مطلب قبلى كافى بود لكن جون (مُدىٌ لِلنّاس) است 
براى همه مردم است هم بايد برهان ذكر بشود هم بايد به صورت مَثل بيان بشود. مَثل ايمان و مؤمن را بيان فرمود اما مَثل كفر 
و كافران را با دو بخش تبيين كرد. فرمود اينها تلاش و كوشش شان بى ثمر است زيرا اينها هم غاوى اند هم ضَالٌ هم بى 
عدف اتلاهم راذ كم كرده اند آهيا مقع اند هيع الساتى دوق عطي ترك اسان كش كمال انيت لكن هم دن لشخيض 
كمال اشتباه مى كند هم در راه تحصيل كمال كمراهى دامنكيرش مى شود لذا فرمود اين عملهايى كه اينها انجام مى دهند 
عبادتهايى كه براى بتها مى كنند و مانند آن مثل آن است كه انسان تشنه اى به جاى اينكه كوش به حرف راهنما بدهد و 
حرف راهنما را بيذيرد كه كوثر كجاست به دنبال تكاثر مى رود جون به دنبال تكاثر مى رود تمام تلاش و كوشش را در اين 
رواواصركيسي اللددذو باباذ صب حي بامصطقن فجودان عت ويا كدال ارسيدم واراء تركو عي لداردير اي اوتكلايهام لوانتي 

اق ذسبت :ذاوة.اسيك (أَعْمَالهُْ تراب بقِيعهِ) مرحوم شيخ طوسى و هم فكران ايشان اين قبعه را > جمع قاع مى دانند عدّه اى 
اق واعفرة تعيير كرؤتك نظير كر وا ثمره و فافك آن. اين سراب رايكك اسان تغعه اب مى كدارة بابك بين ايخ دو تخبير 
هماهنكى ايجاد كرد يا هماهنكى موجود را يافت يكى اينكه فرمود: (حَنَّى إِذَا جَاءَهُ) وقتى كه آمد به سراغ آن سراب دوم 
اينكه (لَّمْ بَحَدْهُ شَّيئاً) اكر اين معدوم است جكونه (ج1) را تحمل مى كند اكر موجود است جككونه (لَمْ يَحَدَهُ شَيئاً) را 
تحمل مى كند. جمع بين اين دو تعبير به اين است كه از نظر مكان خب جاى موجودى است كرانه افق است ولى از نظر آب 
(لَمْ يَجِدْهُ شَّيناً) است معدوم است يعنى كسى كه از دور كنار افق را به صورت جمن سبز مى بيند آن مكان موجود است ولى 
جمنى در كار نيست آبى در كار نيست وقتى به سراغ آن مكان آمد مى شود كفت (جا) وقتى آن آب را نمى بيند (لَمْ 
يَحِدْةُ) مى شود خب (حَمَّى إذَا جَاءَه لَمْ بَجِذْهُ طَيئاوَوَحَدَ الله عِندَهُ) جرا (وَجَدَ الله عندَه) جرا متحير نيست آيا اين ناظر به آن 
يي ل ل ل 
در كيفر او ذات اقدس الهى جون سريع الحساب است همان جا حسابش را رسيدكى مى كند برخيها را به برزخ و قيامت 


ارجاع مى دهند برخيها را در همان يايان دوران زندكى مى كيرد او هم سريع الحساب است و هم صابر است و در فرصت 


مناسب عِقَابٍ مى كند دربارهل] اين كروه سريع الحساب است براى اينكه اينها كافرانى بودند كه با داشتن همه راههاى هدايت 
عمندا دراه ره اف يذو نتوين دكن" رفظ كن اسان فيطس وق 1 شوححا بريه عند واواقعا من كراهنة دعا 
مضطرٌ مستجاب است (أَمْنَ) كه بارها ملاحظه فرموديد اين أم, أم منطقعه است با آن ميم «مَن؛ كنار هم قرار كرفته ادغام شد 
«أم) منطقعه به معنى «بل» هست يعنى آنها خدا نيستند كسى كه مشكل مضطرٌ را حل مى كند خداست «أم مَن يجيب المضطرٌ 
إذا دعاه فيكشف السوء» او خداست خب اكر كسى مضطرٌ شد واقعاً خدا را مشاهده مى كند براى اينكه بالأخره اين عالّم 
حقيقتى دارد يا ندارد كسى هست كه بر كل عالّم مسلط باشد يا نه اين شخصى كه در قعر دريا افتاده و تمام راههاى نجات 
بسته است اين نااميد نيست جرا براى اينكه در آن حال مى يابد آن كسى كه دريا را آفريده قادر بر درياست در آن حال خدا 
را مشاهده مى كند يا باور مى كند لذا در آن حال فقط خدا را مى خواند و خدا هم دعاى موحد را مستجاب مى كند اينكه 
زموه (و212 الله عحذة ) يراس "آنا اناغ كه او اعوط الك عن انق ارهن وسابل امحروم ده آن كام دا راسه افده مق 
كند بله خدا را مشاهده مى كند لكن ديككر حتى فرصت «يا الله كفتنم هم ندارد تمام دشواريها براى كفار اين است كه در آن 
يايان خدا را حق را توحيد را درك مى كنند مى فهمند ولى نمى توانند ايمان بياورند يعنى بين ما و بين عمل, اراده فاصله 
است (يكك) و اين اراده تا زمان حيات است (دو) وقتى مركك رسيد بين ما و كشف حقيقت فاصله اى نيست خيلى از حقايق را 
ما بعد از مركك مى فهميم اما بين ما و عمل هيج راهى نيست تمام محرومئت اين است كه انسان در قيامت حق براى او روشن 
مى شود ولى نه مى تواند توبه كند نه مى تواند ايمان بياورد جون «اليوم عمل و لا حساب و غداً حسابٌ و لا عمل» همه ما در 
دوران زندكى خواب را تجربه كرديم وقتى بيدار شديم مى كُوييم اى كاش فلان مطلب را از فلان شخصى كه در عالّم رؤيا 
ديديم سؤال مى كرديم اين جنين نيست كه در عالّم رؤيا سؤال در اختيار ما باشد سؤال در اختيار عقايد و مَلكات قبلى ماست. 


ص: إزشخر 


ياسخ: همين است ديكر انسان بايد بيدارى را مواظب باشد تا خواب خوب ببيند اككر در بيدارى مالكك حرفهاى خود انديشه 
هاى خود و آراى خود واخلا.ق خود بود در خواب هم مى تواند سؤالهاى خوب داشته باشد وكرنه كسى كه در بيدارى 
مالكك اين عقايد و اخلاسق و اعمال نيست بلكه در اختيار نفس مسوّل يا امّاره بالسّوء قرار دارد در عالّم خواب هم اين جنين 
استككلنئ اكور كان :زا وات مى ته باامتاطل” شوق غوات مى بحه وق كه ببذار شد من كويد اى كاش مق :كلذن مطلت 
را مى يرسيدم نمى شود كفت كه انسان در عالّم خواب هم مثل عالّم بيدارى سؤال در اختيار سائل باشد. خب بنابراين حسرت 
كمون اسكجانم تقس قيار نو | معان جع مسد مار وعدم للست اما عدا شعواك ار ال الور كه 


«اشدّ المعاقبين» ظهور مى كند نه «أرحم الراحمين» (وَوَجَدَ الله عِندَهُ فَوَفَاُ حِسَابَُ وَاللَهُ سَرِيعٌ الْحِسَاب). 


ياسخ: همين ديكر آن روايت هم آن روز نقل شده است اين آيه در منزل زيدبن ارقم مطرح بود در منزل زيدبن ارقم كه جند 
نفر نشسته بودند وجود مباركك حضرت داشتند تفسير مى كردند كه فرمودند روز قيامت «خمسين الف سنه» حالا خود زيد بن 


ارقم يا يكى از حاضران در آن محفل تفسير به حضرت عرض كرد (ما أطول هذا اليوم» جه روز طولانى است فرمود: «والذى 


نفسى بيده) قسم به ذات كسى كه جانم در دست اوست اين روز ينجاه هزار سال براى مؤمن به اندازه صلات مكتوبه است به 
اندازه يكك نماز است حالا يكك نماز جهار ركعتى انسان با همه مستحّاتش حدّاكثر ده دقيقه طول مى كشد فرمود اين ينجاه 
هؤان تال روا سمه عقت حك ردقيه الك يراق اكه به كاوقا وا كزذهاوولك تذارف كط كوق كجالا ا نجاه 
موقل اننتاسبتكاة ات ابسة بازرسى السث شؤال:و عتواب" انث با تراههاى ذيكر بتابراية دو عين حال كه يناه هران سال 


ص: عرم 


مطلب ديكر اينكه برخيها كرفتار جهل اند و برخيها كرفتار جهالت اند بعضى كرفتار جهلين اند آنها كه كرفتار جهل اند اكر 
جا تاة ضير توكط يق كسان شك اكه يد وها 30 السك وى ]كر حي مر كيه بالل يكت وال واي نيل 5اد | نين 
راه درمانش بيجيده است (اين يكث) اكر كذشته از جهل علمى كرفتار جهالتٍ عملى هم بود يعنى هم در انديشه مشكل دا 
هم در انكيزه اين مى شود (ظلَمَاتٌ بَعْفّ با فَوْقَ بتغض) جهل مركب به آسانى درمان يذير نيست جهالتٍ عملى هم وقتى به 
درازا كشيد درمان يذير نيست اكر جهالتٍ عملى با جهلٍ علمى كنار هم قرار بكيرد ديكر (ظُلْمَاتٌ بَعْضْ با فَؤقَ بتخض) در 
ع ا و ل ا ين بود فرمود: : (أوَ من كان ميناً فَأَحْميناةُ وَجَعَلْنا وو 

ميْدى به فى اللَاسِ كَمن مله فى الظَلماتٍ لئس بحَارِج مِنّْها) خب برخيها هستند كه در بخش انديشه عالِم اند (يكك) در بخش 
9 عادل و باتقواى اند (دو) اين (نُورٌعَلَى نُورٍ) است (سه) اين شخص هم عالِم است هم عادل در قبال عدّه أى هستند كه 
اطي رك سر مم سر مسر مد ار (أَوَ من كَانّ متا َأَحْتينَاهُ وَجَعَلنًا لَه 
تور و دى به فِى النّاس) در جامعه كه حركت مى كنند با علمش افكار دانشمندان را روشن مى كند با سيره و عملش دلهاى 
مواق دم ور ان كنار رماي قاد اقح كن ر نشل وى ملعاف لباو واد ور ]د ااا ا عدن 
كاذو طتكها مراك المعو قارع اسلا لفت رقنا دزف ام كن بها رين انساننة كوو رسع لود تون يننا ل اله را 
سسا مد در لوا و ل ل عر يي الو سوه 
يرون بيايد نيست (لِسّ بارج بِنّْهَا كذلك زُينَ ِلَكافرِيَ ما كَانُو يَْمَلُونَ) لين كروه, كاننان همان شك كه بهركر ازطلمت 
بيرون نمى آيند و كاهى هم به انبيايشان(عليهم السلام) فى كوهد (قؤاة عنها أوغنات َم َم تكن تق الواعفيق ) ابنها كماتى 
اند كه (ظُلُمَاتٌ بَْضُ با فَوْقَ بَغض إِذَا أَخْرَج دَدَهُ لَْ يكل يَراهَا) وقتى دست خودش را نديد دست يعنى قدرت حالا تنها اين 
وليك ريك سال د ع حك 0 جلا دوت عون وا قفن بان كروي | فتن وات الك ها شورت 
است اين قدرت خودش را از دست داد هيج توانى ندارد (وَمَن لَمْ يَجل الله لَهُ ُوراًقَمَا لَه مين تُور) براى اينكه در طليعه آن 
ناك رفسل ابن سق أتفى 1ك ابن جد قود( الله 40 الساواف 3ل وكن العمية 1ن لله تصن اورف زا انا 
نكيرد از كجا مى تواند نور بكيرد. بعد مى فرمايد كل نظام را كه شما نكاه كنيد مى بينيد همه 


ص: هاور 


تسبيح كوى او نه ب بنى آدم اند و بس [الالاهر بلبلى كه زمزمه بر شاخسار كرد 


كرجه اين خطاب مى تواند متوجه به همه باشد لكن آنكه مى بيند ذات مقدس بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم)اند واهل 
يترود (1ل0 2 )دك فى مرق" كدحطنه بوجو دالكا اسان و رمع تحتل برذ ةاها داريد دمي حق مى كر تلاعت بالأخره 
اين جرم سنكين يرنده اين بايد اهرم جاذبه باشد به زمين بيفتد ولى كاهى هم بير مى زند ممكن است انسان بككويد كه در حال 
دَفيف وبّر زدن ممكن است توانى داشته باشد در آسمان بماند اما آنجا كه بى ير است بالها را باز كرده يّرها را باز كرده 
بجاو سكت جور ا بورع فر ورور ات عا عابت را موتعرة ا تاتوي الا قاد سر لم كا 
«اسراء»؛ كذشت هر موجودى مسبح حق است تسبيحش با تحميد آميخته است (إن من شََى ءِ إِلَا يبح بحَمْدِوِ) كه تسبيح با 
تحميد آميخته است آنجا بيان لطيف سيدناالاستاد اين بود كه هر موجودى نقص خودش را احساس مى كند عجز خود را مى 
بيند (يكك) به كسى يناه مى برد كه ستبوح و قدّوس از نقص و عيب باشد جون يكك ناقص به ناقص مراجعه نمى كند يكك 
ناقص به كسى كه منرّه از نقص است مراجعه مى كند (اين دو) وقتى آن منرّه از نقص نياز اين ناقص را برآورد اين ثناكوى او 
مى شود (اين سه) مجموع اين امور به اين صورت در مى آيد (إن من شََىئْ إن يتريح بحمدو) (جهار». اين امور جهاركانه از 
آن آيه استفاده شد در اينجا هم فرمود همه دارند او را تسبيح مى كنند اينكه همه دارند او را تسبيح مى كنند جون همه محتاج 
اند به كسى مراجعه مى كنند كه منرّه از نقص و حاجت باشد جون اكر د وكرى هم كل لينها فاق يايد كه كارلى| يدينه و 
يرن ايدالذا ترود وا كودوسك روم كق كامادني! بش قر نابل شور انان كذ1ا نون كسار (فهِى كَالْحِجَارَِ أو 
أ قَسْوَه) يا بعضى از سنكها هستند كه (وَإنَّ مِّْهَا لما يَهْبطُ مِنْ حَشْيه اللّهِ) آنجا كويا اين حديث بود هم مرحوم شيخ 
طوسى(رضوان الله عليه) از ما هم جناب زمخشرى از آقايان اهل سنّت هر دو نقل كردند كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه 
و آله وسلم) فرمود من قبل از اينكه به مقام رسالت و نبّت مبعوث بشوم وقتى عبور مى كردم انتهدكن كه وض ادك 
«و إِنّى لأعرفه الآن» والآن هم مى شناسمش هر وقت مرا مى ديد سلام مى كرد. د يكك روايت نورانى از حضرت امير هست كه 
ما وقتى از مدينه خارج شده بوديم هيج درختى نبود هيج سنككى نبود مكر اينكه به حضرت سلام عرض مى كرد خب اين را 
القاس كسد رامد رن تعاب يجمه نمك اليا فى لد نه ماحواض كيه (اله او اذا رك ريك لقن فى السسارات 
وَالْمّدْض) آن بيان لطيف مرحوم ميرداماد اين است كه در جريان آن تسبيح حصاء و سنكك ريزه دست آن كافر معجزه 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) اين نبود كه سنكك ريزه را كويا كند اعجاز حضرت دراين بود كه يرده غفلت رااز كوش 
آذ كان وردقت نان كال شتره وكوها بل اسيعم كو نبي كحي [الها2 أذ الله قوق لدمواين المساراف 
وَالََوْضِ وَالطيم ) ذوحالق كه (ضَافَاتَ )اند طير دن خال دَفيف هم اين كار را مى كند اما در حالى كه بر نمى كشد بال نمى 
زند همين طور صاف در آسمان دارد راه مى رود حالت إعجاب انككيز است ديكر جكونه اين جرم سنكين سقوط نمى كند (مَا 
تيتكهق إل الودن ) هيج كس 'تمى تواند آين ارا نك بدارد مكر ازاده الهى خب .اين اراد مرمى ينيل دن حوة ما اثز تارف يك 
كوشه اى را انسان «مّن عرف نفسه فَمَد عرف ربّها اين بدن بالأخره يا شصت كيلوست يا هفتاد كيلو يا كمتر و بيشتر اينها كه 
قو انه مي بزكك يدو مر مط مت جهان متر مه :يرئك كسى "هفك 5ه 7الأخوه اخ لاشة شتفيك كتلونى :و ]ان الجا به انحا يرك 
هي كتك ديك راد ين همان نفس است ديكر روح اين ورزشكار نفس اين ورزشكارا ين لا-شه را يرت مى كند آنجا مثل اينكه 
كسى قدرتمند است يكك بار شصت كيلو را يرت مى كند تا هفت هشت متر بالأخره اينكه مى كُوييم مى يرد مى يرد جه كسى 
مى يرد جه كسى مى يراند جه كسى مى برد آن روح اين بدن را شصت كيلوكرم است يا هفتاد كيل وكرم است سه جهار متر 


برت مى كند آن طرف تريس مى شود روحى بدنى را جابه جا بكند خود ما الآن با آيات الهى غرقيم و داريم زندكَى مى 
كنيم جه كسى اين را مى برد جه كسى اين را مى آورد جه كسى اين را مى نشاند جه كسى اين را مى خواباند يك روحى كه 
اك دق را دس قدت رك رقف اذ ابوويدك فاطئلة كرفقا زنه عت قود كك لاق نرف 14 ديا درا أرافد لمن :دا دمي 
كرداند كه فرمود: (لانق كيك الوخد )كوا معدا هم تزموه او تييع كر عدوا انناف ور عحوم الح عربتي باقنا شف ةر 
ضمير (عَلَِ) دو لجان يكن كدر َدْ عَلِ) يعنى كلّ واحد از (مَن فى السَّماوَاتِ وَالَّدْض وَالطَيْدُ ) اينها (كُلَّ قَد عَلِم 
صَلاتَهُ وَتَسْبيِحَهٌُ) اين احتمال اول است كه اين را أجود دانستند احتمال دوم كه آن را اجود ندانستند آن است كه ضمير (عَلِمَ) 
ا( كل ) ذو عاتن كذ اجون هدي اسك داعس (قله) يذ لكل ) كرد ة تع من دا نشد رذ ونه جه ادس كتنه عله دا 
همكانى است و همه شيئى است و در بايان آيه آمده است (وَاللَهُ عَلِيمٌ بِمَا يَفْعَلُونَ) اين را نبايد دليل آن قول كرفت كه ضمير 
(عَلِم ) به (اللهُ) بركردد اين را ديل مقرل كرقك عد جهن (عك )يه ( كل ) برك رود هيه مى داقدا دار كتايه كاوي 
كد وخند اقم به تبه كارا عالم ادك وكرفة أن من طد كر راصو لاعن التكزار مير (عك )نه (كل ) يرمق كزو وليه 
(اللهُ) در يايان فرمود: (وَاللَهُ علي بمَا يَفْعلُونَّ) همه مى داتند كه دارند تسبيح مى كنند تسبيح هم كاهى در مقابل تقديس 
است كاهى جامع تقديس اكر در مقابل تقديس بود كفتيم «سبوحٌ قدّوسٌ» يا آن جنان كه ملاائكه كفتند: (نْحنٌ تسبح 
يدك وَنُقَّدَّسٌ لَك) تسبيح عبارت از تنزيه از عيب است تقديس عبارت از تنزيه از نقص است بين عيب و نقص فرق 
فراوان است اكر اتاقى سه در جهار بود يكك فرش دوازده مترى كه يكك كوشه اش سوخته بود يا كوشه اش كهنه بود مُندرس 
بود مى كويند اين فرش مَعيبٍ است اين فرش عيب دارد اما اكر يكك فرش دو در سه نو و تميز كذاشتند نمى كويند اين فرش 
معيب است مى كويند اين فرش ناقص است نقص يكك كمال محدود است عيب آن است كه همان مقدارى كه دارد زده است 
بين عيب و بين نقص فرق فراوانى است تسبيح, تنزيه از عيب است تقديس, تنزيه از نقص است خداى سبحان همان طورى كه 
منزّه از ظلم است منرّه از جهل است منرّه از عيوب ديككر است مقدّس از علم ملائكه است مقدّس از علم انبياست مقدّس از علم 
اولياست براى اينكه علم انبيا علم اوليا علم ملائكه مثل هستى اينها محدود است و ناقص است هر محدودى ناقص است و ذات 
اقدس الهى علمش نامتناهى است و ازلى بنابراين تنزيه از نقص را مى كويند تقديس, تنزيه از عيب را مى كويند تسبيح اين در 
صورتى است كه تسبيح در مقابل تقديس قرار بكيرد نظير (ستبوح قدوس رب الملائكه و الروح) يا نظير حرف فرشته ها كه 
مى كفتند: (نَحْنُ تسبح بخفدك وَنُقَدّسُ لك ). 


ص: م 


ياسخ: علم دارند ديكر به دليل اينكه در بسيارى از روايات دارد اينها شهادت مى دهند خب اكر مكان نداند كه جه كسى 
آمدة ذن'ابتنجا ثماز خوانده معد نداند جه كسئ [مده جه كسى تبافلاه جكؤنه مى توائد شفاغت: كبد و:شهادت يذهدا و 
شكايت كند آن همسايه هايى كه نيامدند, مسجد شكايت مى كند آنهايى كه آمدند, مسجد هم شهادت مى دهد هم شفاعت 
مى كند خب در قيامت ظرفٍ أداى شهادت است نه ظرف تحمّلل شهادت آن وقتى مسموع است كه شاهد در متن حادثه 
حضور داشته باشد و دركك بكند و تحمل بكند و يادش نرود بعد در محكمه آدا كند خب اكر اينها در دنيا متوجه نباشند و 
ندانند در قيامت كه خدا اينها را عالم بكند كه اين شهادت نيست آن كاه خود منّهم مى كويد خدايا! تو يادشان دادى ولى 
اينها كه در قيامت شهادت مى دهند زمين شهادت مى دهد آن مكانى كه انسان كناه كرده شهادت مى دهد يا آن مكانى كه 
انسان نماز خوانده اطاعت كرده شهادت مى دهد براى اينكه مى فهمند ديكر. خب فرمود: (كُلَّ قَد عَلِمَ صَِلاتهُ وَتَسبِيح وَاللَهُ 
عَلِيمٌ بها يَفْعلُونَّ) بعد فرمود براى تتميم مسئله (وَلِلِ ملك السَماوَاتِ وَالََرْضِ) او هم مالكك است هم ملك هم ملكك اوست 
براى اينكه او خلق كرده هم مُلكك اوست يعنى نفوذ و سلطنت دارد (تبارَكَ الى بيده الْمُلْكَ) همه ملك او هستند و همه هم 
به او برمى كردند كه مَصير همه به اوست مصير نه مسير, مّسير همان است كه فرمود: (إنَك كادِح إِلَى رَبك كذحاً فَملَاقيه) 
مصير يعنى صيرورت است انسان به جايى مى رسد كه مظهر اسمى از اسماى ذات اقدس الهى مى شود به حدّى كه امكان 
داشته باشد بعد نمونه ديكرى براى ربوبيت و نوراتيت جهانى ذكر مى كند مى فرمايد شما مكر نمى بينيد خب اين ديكر قابل 
دكدق انلع رز اهمه سخصوصا ران هر اسعاساف كن :قرما سد كف هوافىاضاف و تقاف انف كه شيه نان دارجة | اتقطه دوز 
آن دورترين نقطه درياى مديترانه مثلاً نسيمى اول بيدا مى شود بعد كم كم تند مى شود كم كم ابر بيدا مى شود اين ابرها 
جند كونه خواهند بود بعضى نرند بعضى مادّه اند بعد بين اين ابرها يكك نكاح و ازدواجى برقرار مى شود تلقيح مى شود اين 
ابرها باردار مى شوند وقتى باردار شدند مأموريت بيدا مى كنند كه بارشان را به زمين بنهند و وضع حمل كنند دراين صورت 
ذات اقدس الهى براى اينها رَحِم درست مى كند كه اينها اكر بخواهند باران ببارند شلنكى نبارند اكر بخواهند برف ببارند 
بهمن نبارند اكر اين توده هاى ستككين ابر اكر محصولشان را كه برف است بخواهند از غير رَحِم برف ببارند خب مى شود 
بهمن ديكر, بهمن كه مى كويند جون غالباً در ماه بهمن اين حادثه رخ مى دهد مى كويند بهمن يكك طوفان و يكك كردبادى 
در اين قله ها و دامنه هاى كوه بيدا مى شود (يكك) جون به صورت كردباد است كل اين برفهاى دامنه را جمع مى كند به 
ضورت ركف كلولة كن من آورة (دو)اين كلوله وقد تق .من آ بدا جادة رامن ده (سه) من كويتل فلان جا تومن آمد حون 
غالباً در ماه بهمن است اككر ذات اقدس الهى رَحِم درست نكند براى اينها قطره قطره اى نباشد دانه دانه اى نباشد نه از شدّت 
شلنكك باران مى شود زندكى كرد نه از بهمن ابر اينها را در اين آيه ذكر مى كنند اينكه ما مى كُوييم علوم اسلامى را مى شود 
ازقرآن استفاده كرد يعنى اين همان طورى كه از «لا تنقض اليقين» كه يكك خط بيش نيست بيش از ينجاه شصت جلد كتاب 
زافقهائ ما توشسد بادوء اراق هواشتاسى بادشناسى ترف شتاسى كركف شتاشي همه ابتها را از اين آياث مى شود استفادة 
كرد خب جطور «لا تنقض اليقين» يكك خط مى شود ينجاه شصت جلد كتاب 1 ن مى شود اسلامى اكر از اين آيه و امثال اين 
آيهها مواشئاسى واد ياوزيم الام تست وااما دلمآن مى حواهد علع اسلام اين باد كه بكويد (ها أنها النايق متوا) 
همان ظورى كه نماز اذان دارد و اقامه دارد و ركعت اول و دوم وسوم و جهارم و شكيات همه را دارد اين طور ما باران 


شناسى و هواشناسى بكوييم آن مى شود عباديات خب همه ما مى دانيم براى قبل از صد سال را ما ذكر نمى كنيم از صد سال 


]لان تقر رجاه انصية ظلك كقاات راون دك كط ون ١‏ روود نل 3 دكن أنن بيتعى شك ريغا للد 5ااخوق وادقه مر قور 
اصول «رُّفع امّتى» هم بيش از يكك خط نيست عقل است و عقل است و عقل, عقل جديّت مى كند تلاش مى كند استخراج مى 
كند إنبات مى كند و اين مى شود حبجت شرعى ما دو اشتباه كرديم يكى اينكه خيال مى كنيم علم دينى همان طور است كه 
متفيحه ان زود اتير از لكان وزاقانه كرو مي ذه تلام علي ]آنا طوازوو ارد باتو باس كد شود وا بدا باذ 
بدهد (يكك) ثانياً ما اين عقل را بشرى مى دانيم حرفٍ اسلامى مى زنيم و مثل قارون فكر مى كنيم مى كُوييم اينها بشرى است 
زهان ابت قد الاوك لاون ملق فقن ) 1ف شرف القت هرحن غلم اسك و انق تخد و :نوو بتك عله الإنقنات ا 
لَمْ يَعْلَمْ) است و مى شود حيجت شرعى مكر مى شود انسان جيزى را بفهمد و حيجت شرعى نباشد مكر كسى مى تواند بكويد 
من اين علم را خودم تحصيل كردم هر طورى خواستم به كار مى برم يا ديكرى داد و ديككرى از ما مسئوليت مى طلبد اينكه 
جند برابر الا تقض اليقين بالشكك) است كه از اين آيات درباره علوم طبيعى فراوان در قرآن كريم است فرمود مككر نمى بينيد 
(الَه تن أن الله يزب ) إزيها آذ كار اندكة اسك التكدعى كويند يضاغت مرجاتؤ فدات بعت كم بضاعت ييه معتى كم 
نيست اين مزجات به معنى كم است يعنى بضاعت اندكك. اول نسيم است اول كم است اول كه طوفان نيست تندباد نيست 
سونامى نيست اول يكك نسيم كمى است اين نسيم كم ابر را آرام آرام حركت مى دهد بعد اين ابرهاى يراكنده را جمع مى 
كند كنار هم بعد اينها را ركام قرار مى دهد در بخشهاى ديكر دارد (وَأَرْسَِلَْا الريَاح لَوَاقِحَ) كه تلقيح مى كند عقد نكاح مى 
كند واينها بعد وقتى باردار شد مى خواهد اين بار را به زمين بنهد به صورت وَدْقَ در مى آيد نه شلنكك و نه بهمن اين وَدْقَ 
اين قطرات (مِنْ خلا لِهِ) اين بيان نورانى ائمه(عليهم السلام) اين روايت هم ذيل همين آيه است كه غربالى مى بارد واكر 
غربالى نبارد (مَتَرَى الْوَدْقَ يَحْرْجٌ مِنْ خلاله) يعنى از لابه لاى اين ابر كه اين غربالى باريدن براى صيانت مزرعه هاست مرتع 


هاست و زندكى است (فْتَرَى الْوَدْق بَحْرٌحٌ مِنْ خلاله وَينَزّل مِنَ السّماءِ من جبَالٍ فيهَا من بَرَدِ). 


ص: وخر 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 5١‏ تا 61 سوره نور 9٠/٠//1 ٠‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلاماط ألا0لا. 


م 


( ألم نو أن الله تبح لَُ من فى السَماوَات وَالَْْضٍ وال صَافَاتٍ كل قد عل لاه وك: ميدزاه ن بارس كاوه 
ملك السَماوَاتٍ وَالَأَرْض وَإِلَى الل الْمَصِيرُ (؟6) أله تر أن الله ياج سَاباً ثم يوَلَفُ : نه بعل نكاما فى الوق يحرج مِنْ 
خالاله و ال ون لسارو ال شواتون بز قصية يوان بفاة ورضرلة قن عن بنان كاذ متاووه بذعت الهاو م ) 


0 


بعد :| كل ورمود 6 سسقى وناك اقدسن البق لو ال ارفس قن الله و3 قفار كدان قفن )او سداق اكه ررد 
خداوند يكك نور خاص دارد كه عدّه اى از آن نور خاص بهره مى برند اين مدبّرى بودن خدا و رحيم و رئوف بودن خدا و 
كَاهى فقدان رحمت الهى را در آيات بعد ذكر فرمود. فرمود آنهايى كه نور خاصٌ الهى نصيبشان شد مى فهمند كه صدر و 
ساقهل] عالّم تسبيح كوى حقٌ اند نه تنها مى فهمند بلكه مى شنوند آنها كه نور رقيق نصيبشان شد با برهان مى فهمند كه سراسر 
عالم تسبيح كوى حقّ اند آنها كه از نور بيشترى برخوردارند با وجدان مى يابند مى شنوند و مى بينند كه اشياء تسبييح ككوى 
حقٌّ اند تحميدكوى حقٌّ اند در ييشكاه حق خاضع و خاشع اند صداى تسبيح رَعد را مى شنوند (وَيسْبْحُ الرَعْدٌ بحَمْدِو) اكر 
كسى اهل آن نور خاص نباشد فقط يكك خروش و صدا مى شنود اكر كسى مقدار ضعيفى از آن نور نصيبش شد با برهان مى 
فهمد كه اين رعد تسبيح كوى حق است و اكر نور بيشترى نصيب او شد واقعاً صداى تسبيح رعد را مى شنود همان طورى كه 
فداى ميم فركسه ها واامى شعوه: بكائراين براي برختيها اين ( الع ك2 ) به مغناى ألم تعلدا أسكة يحتى مضيكداقا براك خض 
رسول خدا(صئَى الله عليه و آله و سلّم) اولياى الهى اهل بيت و شاكردان آنها همان رؤيت است كه واقعاً مى بينند اشياء ساجد 
و خاضع اند و مى شنوند صداى تسبيحات آنها را (ألمْ َرَ أن الله يبح لَهُ من فِى السَماوَاتِ وَالأَوْضِ وَالطَيِرُ) كرجه يرنده در 
همه حالات تسبيح كوى حق است اما در حالى كه ص فيف دارد نه دَفيف بر نمى زند صاف در فضا حركت مى كند اين يكك 
كرامت بالغه اى را نشان مى دهد در آن حال هم تسبيح كوى حقّ اند جه اينكه خود آنها هم مى فهمند كه جه مى كنند انسان 
است كه كاهى (فَوَوْلٌ لِلْمَصَلينَ 0 الَّذِينَ هُمْ عن ص للَاتِهم سَاهُونَ) نماز مى خواتند ولى نمى فهمند جه مى كويند اما اين 
اكد وي ل لل ل 0 
فى فييك يكم تجضور: قاب ذار4ة كو مهال يزان يعاق لقان الداوو يال شيم يا عزن اللي اند (ك) كذ عنم ضلكة وله ا 
البته (وَاللَهُ عَلِيمٌ بكرا يَفْعَلُونَ). بعد فرمود هم خخالقيّت كل جهان به عهده حداست متت ريت يا يه 
خداست (دو) وهم همكان به او توه دارند و به سمت او در حركت اند (سه) اينكه فرمود: (وَلِلّه ملك السَّماوَاتِ وَالَوْض) 
كاسن اتلك ذاره وانقوة وازد كه مالك باشد كسى هالكةدانيت كد كفالق باأند نوق كن كل خهاة فرعن ذتازه كه كس 
غاصب باشد يا مانع باشد. در امور جزئى ممكن است موجودى مالكك شيثى باشد ولى مَلكك نباشد كسى از او غصب بكند و 
او را تحت فهر قرار بدهد اما كلّ جهان جنود و ستاد الهى اند فرض ندارد كه جيزى مانع ارادهلا الهى باشد جون همه مخلوق 
او و مربوب او هستند بنابراين فرض مانع يكك فرض مستحيل است هم مالكك است جون خالق است هم ملك است (تَبَارَك 
الْنَى دده الفلكه) نهوة كتدن مائم نفوذ اراده الهى نيست لذا فرمود: (وَِلْهِ لَك السَماوَات وَالَدْضِ) اين تقديم خبر هم مفيد 


حصر است يس او آفريد (يكك) او تدبير مى كند (دو) همه هم به سرمت او هستند (سه). سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) مى 
فرمايد اين ناظر به معاد نيست بر خلاف آنجه جناب فخررازى و هم فكرانشان اين (إِلَى الله الْمَصِيرٌ) را به معاد بركرداندند 
آنها خيال كردند اين آيه نظير آيات ديكر ناظر به آن است كه اشياء به طرف خخدا برمى كردند بله اشياء به طرف خدا برمى 
كردند ولى از آيات ديككر استفاده مى شود اين آيه ناظر به اين است كه هر جيزى بالآخره به مبدأش برمى كردد كار را ازاو 
مى خواهد اكر كل جهان تسبيح كوى حقٌ اند تحميدكوى حقٌ اند فرمان را بايد از جه كسى بكيرند از آن محمود و مسح 
بكيرند ديكر به او مراجعه مى كنند دستور را ازاو مى كيرند يكك وقت دستور مى رسد كه دهن باز كن و قارون را بككير اين 
زمين مى كويد بجشم اكر فرمود: (مَحَسممنا به وَبدَاِهِالَرْضٌَ) براى آن است كه اين زمين كوش به فرمان خداست آن دريا هم 
كوش به فرمان خداست آن سنكك هم كوش به فرمان خداست دستور مى رسد كه دوازده جشمه بايد بجوشانى مى كويد 
جف من عيورت جوع كل شن الى ربئّه است حرف اورا كوش مى دهند البته كل نظام وقتى كه صحنه[] زلزله الساعه 
يديد آمد خب همه به طرف الله برمى كردند اين (يَوْمَ مدل الَْرْضٌ غَِرَ الْأوض والضاوالك )انار ره قير | قبن اممف 31 
درست است اما اين كونه از آيات ناظر به اين است كه همه مطيع او هستند و به او مراجعه مى كنند در تصميم كيريها ودر 
اطاعت و فرمانبرى كجا ببارند كجا نبارند حالا الآن قصّه بارش باران و نفوذ اين هواى سرد و كرم است اينها فقط منتظرند كه 
دستور برسد كجا ببارند كجا نبارند اين طور نيست كه به ميل خودشان هر جا خواستند ببارند كه صاعقى دارند اكر صاعقى 
دارند و قاعدى دارند اكر موجودى كسى از جلو او را راهنمايى مى كند مى شود قاعد از يشت سر او را صوق مى دهد مى 
شود صاعق خب اين منتظر است كه قاعد جه مى كويد صاعق جه مى كويد ديكر. ذات اقدس الهى فرمود قاعد ماييم به اسمى 
ازاسما صاعق ماييم به اسمى از اسما (مَا من دَابّهِ إَِا هُوَ آخدَدُ بنَاصِمتَهَا) ما بيشانى و بيشانوى هر جيزى را كرفتيم داريم مى 
بريم يعنى ما قاعديم حالا اين اختصاصى به دابّه ندارد كه يرنده ها هم همين طورند جمادات هم همين طورند كياهان هم 
همين طورند بيشانوى هر جيزى به دست راهنما و قاعد است (مَا من دَابَِّ إلا هُوَ آخ د بِنَاصدِيتِهَا) سؤال حالا بيشانى را كرفتى 
كجامى برى؟ (إِنَ رَبّى عَلَى صدَرَاطٍ مُشِتَفيم) من روى راه راست اينها را رهبرى مى كند خب در بخشهاى ديككر فرمود اين 
عون وبجد عنصن يشا بقن سارها تعلى ار" افقال ركه فادق كل ابا مهاده كيرم اليفك #امه رامق بانده ها بن حير 
باشم خير (نَسُوقٌ الْمَاء إلَى الَدْض الْْجرْزِ) 1 ن كه قاعد است همان او صاعق است صاعق يعنى كسى كه از يشت سر هدايت 
فين كلد ز نكت درف رانك فزهوة كان طوزى كد لخد ادهو الأول انلك وهنا اكد وهو التعر اس سنا كداهو: 
الظاهر) است همان خدا «هو الباطن») است خدايى كه قاعد است همان «هو القاعد), «هو الصاعق» است فرمود اين جنين نيست 
كه ما در دنباله] اين قافله ابرها نباشيم ما از يشت سر هم اين ابرها را مى رانيم تا آ نجا كه مصلحت باشد (نَسُوقَ الْمَاءَ إلَى 
الْأَوْضِ الْجَوْزْ) در بيانات نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) هست كه كاهى مصلحت نيست كه ذات اقدس الهى اين باران را به 
اين مردم بده دستور مى دهد كه اين ابرها بارانها را به درياها منتقل مى كنند خب اين سلب نعمت است براى اينكه فرمود: 
(وَلَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُرَى آمَنُوا وَانَهّا لمََحنًا عَلَتِهمْ برَكاتٍ مِنَ السّماءِ) حالا (وَلكن كذَّبُوا أنه ذّنَاهُمْ) تمام قطرات باران به اندازه 
نيازهاى كياهان روى زمين است ولى وقتى كروهى قابل و لايق نباشند فرمود خب اين را ما به درياها مى دهيم يس بنابراين 
همان «هو القاعد», «هو الصاعق» است همان كه بيشانوى اشياء را كرفته همان او در يشت سر اشياء را هم راهنمايى مى كند لذا 
اشياء بين (هُوَ الول 25 )ندر ناين تكدابه دمعو اوبداران سر كن كنند (تشرى اله َك رض الْجَوْز) به سرزمين تشنه 
و خشكة خب اكر .جين نيز ناشد فرموة اين :زا كاهى قاعد رامئ بينند صاعق را مئ بينتد.ضذا زا مق شنوئد انها همائهايئ 


هستند كه (فِى بِيُوتٍ أَذْنَ اللهُ أن تَرْم ) از نوراتيت خاص استفاده مى كنند كاهى نمى بينند ولى مى فهمئد خب با برهان مى 


فهمند اين هم نورى است كاهى نه با وجدان مشاهده مى كنند نه با برهان مى فهمند اينها كسانى اند كه ساهى اند و غافل اند 
فرمود: (وَلِلهِ مُلْك السّماوَاتٍ وَالَّوْض) حدوثاً (وَإِلَى الله الْمصديرٌ) بقائاً ببس صيرورت و رجوع و فرمان كيرى براى همه اشياء 
به ذات اقدس الهى است اين هم تقديم (إِلَى اللّو) هم باز مفيد حصر است اشياء دستورها را از ذات اقدس الهى مى كيرند. اين 
اصل كلى را كه فرمود, كاهى يكك اصل كلى را ذكر مى كند به يكك نمونه رااين يكك ترجيع بند كونه اى است كه اصل 
كنا ذكوى كند يعد موازة. وا د كر من كد اول (اللَهُ ُورٌ السَماوَاتٍ وَالََدْضِ ) بعد مؤمن و كافر را ذكر فرمود مثالهاى آنها 
را ذكر فرمود بعد فرمود: (وَلِلّهِ مك السَماوَاتِ وَالْمّرْض) بعد جريان يبدايش ابر و باد و باران و ريزش و تككركها و اينها را 
ذ كرس كته بعد هم من فرمايد ن:ونباله1 اق (بقلت الله اليل وَالَهَار) كه دن آي بحت انسكة.يهدديال اينكه فلك سماوات ز 
راقن ازا تخ اليك فى موا (أَلَم ت) اين (ال4 :)حم يا اراك مفووض است كه ,نه وسيل ةتأبرهان نظم و ]عذال نظم انيت" كه 
تفع كززة تعاض لت قوقانيا اناد اميت كه ترسيي اوت ازا الساتهاي موعد إسنظة لمر أن الله زج ) أن لها ضفن 
سوق دادن يعنى راندن منتها آرام آرام كم كم كاهى جريان كشتى را مى فرمايد: (اتجل لك القلكى)تعداودد كم رابه 
وسيل هلا ناد حر كت من ذهل له تند كه:شما آسيت فيد اينكة هى. كويند بضاعت :مزحنات يراى اينكه انسان كالاى :را حيزى را 
كم كم تدريجاً به كسى مى دهد اينكه مى كويند بضاعت ما مزجات بود يعنى قليل بود قلت را از مزجات استفاده نمى كنند 
نح نوناك يتن عونا ندا رسن اجام عي دبك مايه و ماق كانه ملكي كدنيك را تمن :فيهانة 31 زهان كلت دري انل 
جون به تدريج است سهل است يسير يسير است مى كويند بضاعت ما مزجات بود. خب اين إزجا كاهى به فلكك و كشتى 
تيت اده مى شوة دل فشن أز آآباك ذازط نظير آنه 82 ضور لاسان 355 «امب ان كد قل كشت قرسي (رئكة الى اجن 
كع الْقُلْكٌ فِى البخر) آرام آرام اين كشتى را حركت مى دهد كه شما كرفتار طوفان و تندباد و امثال ذلكك نشويد (لتتَقُوا ين 
ضيه نه كان بكع ريما ) الآن اينجا مى فرمايد :اول :ازاتقطه1] دوو اين لبها زاابه تاروع مع منى كتن خن به جه وسيله اين 
ابرها را آرام آرام حركت مى دهد به وسيله يكك نسيم اول كه طوفان و تندباد و اينها نيست اول نسيمى اين نسيم آرام آرام اين 
ابرها را بعد از اينكه خداى سبحان با يك سلسله امورى ابر توليد كرد حالا مى خواهد اين ابرها را مثل يكك توليد دارد و يكك 
مصرقف نكا صادرات دارد يك وازدات عالا ابن أبرها را توليد كردة ابره از ذزياها يرمئ خَيوّة وماد آن خالا كجا بايد 
بروند مأموريتشان جيست جه كسى مأموريت را اجرا مى كند بعد از توليد ابر از فضاى اقيانوسها و درياها و امثال ذلكك به باد 
دستور مى دهد آرام آرام اينها را جمع بكن اين مى شود إزجاء سحاب كه فرمود: ألم ئر أن الله يُرْجى سَححابً) به وسيله[] باد 
اين ابرها را آرام آرام حركت مى دهد اين ابرهايى كه اول قطعه قطعه و يراكنده بودند و از تبخير اين آب دريا و مانند آن 
يديد آمدند اين سحاب اينها را حركت مى دهد به هم نزديكك مى كند وقتى نزديكك كرد مى شود ابرهاى فراوان وقتى ابرهاى 
فراوان شد (ثُمَ يُوَلْتُ بَينَه) مستحضريد كه اين كلمهل] «بين» دو طرف مى خواهد نمى شود كفت بين الف خب بين الف و جه 
جيزى ولى اككر الف يكك مجموعه يراكنده اى باشد مى شود كفت بين الف ساماندهى كرده الفتى ايجاد كرده بين اين 
جمعتّت الفتى ايجاد كرده لذا اين «بين» دو ضلعى نيست كه بينه و بين شىء آخر بلكه «بين الس حاب» معلوم مى شود كه اين 
ابرهاى يراكنده كه حالا اسم جنس است و كثرت را به همراه دارد اين ابرهاى يراكنده را به وسيله اين باد نزديكك هم كرد بعد 
الفتى بين اينها ايجاد مى كند كم كم يكك نكاح و ازدواجى بين اينها برقرار مى شود اينها باردار مى شوند حالا كه باردار 
شدند بار را جه موقع و كجا بايد وضع كنند و جطور وضع كنند آن را جداكانه ذكر فرمود, فرمود: (م يَوَلَت ينه ) بعد 3 
يَجعَلَهُ رُكاماً) وقتى كه كاملا الفت برقرار شد و آماده شدند و باردار شدند اينها متراكم هم اند رُكام يعنى متراكم متراكب به 


صورت يكك كوه در مى آيند حالا براى اينكه اينها شلنكى نبارند اكر بخواهند بارش باران داشته باشند يا بهمنى نازل نكنتد 


اكر بخواهند بارش برف داشته باشند براى اينها رَحِم درست مى كند اينها را غربالى مى كند براى اينها روزرّنه فراهم مى كند 
كه از اين روزنه باران ببارد يا برف ببارد (قَتَرَى الْوَدْقَ) يعنى اين باران را (يَخْرٌحٌ ) «منها نيست (مِنْ خلاله) يعنى بعد از اينكه 
وسطها را باز كرده يعنى براى اين سحاب نكاح شدهل] تلقيح شدهلا باردار شده رَحِم درست كرده آن كاه دستور بارش مى 
دهد اينكه مى كويند فلان شىء مختل است يعنى اتصالش قطع شده است بين الف و با فاصله اى ييدا شده اكر اين كار متّصل 
امور كان ل فد نسح امك بدا د ككف كر ع كو كك كوه طرفو كو بن مادا وار دلقي 
كويند مختل شده است خلل ييدا كرده خلال دارد اين ابر مختل مى شود اين ابر منسجم, مختل مى شود رحم دار مى شود تا 
قظرة اى بازة (تَرَى الْوَدْقَ بَخْرَحٌ مِنْ خلاله) اين تعبيرها در سورهل] مباركه[] «رعد» تا حدودى مبسوطاً كذشت ساير سوّر هم 
ود 41لا دوا دجو سغرده سوه لل نار كه [اقرهة ادق نود (مو اذى بزيكم لبوق حَؤْفاً وَطمَعاً وَبَنشِيئٌ السَحَابٌ التْقَالَ) او ايجاد 
مى كند ابرهاى سنكين و باردار را آن كاه (وَبم يح الوَعْدٌ مده وَالْمَلائِكهُ مِنْ خِيفَتهِ) در اينجا خوف و طمع, تبشير و انذار, 
نعمت و نقمت كنار هم مطرح است كاهى خدا مصلحتش اين است كه كروهى را با صاعقه از يا در بياورد آن را مطرح مى 
كند كاهى مصلحتش اين است كه با تكركك و برف و يخ بندان شدن و سرماى زودرس به يكك عدّه آسيب برساند اينجا ذكر 
مى كند كاهى مصلحت آن است كه رحمت و نعمت را نصيب كسى كند اينجا مطرح مى كند. در سوره لا مباركهل] «رعد) و 
لجعت ديك عفدن سور فيان 15 انور ابن ا ناث مده (وَيُسبح الرَعْدُ بحمده وَالْمَلاِكهُ مِنْ خِيفته ) به اين 
قسمت بايد توجه كرد فرمود: (وَيُوْسِل الصّوَاعِقَّ) صاعقه از همين توليد رعد و برق يديد مى آيد (قَيْصديبٌ بهَا مَن يَشَاءُ) اكر 
كسى را خواست تنبيه كند با اين صاعقه مصيبت زده مى كند و اين صاعقه را اصابت مى دهد به كسى كه حكمت او خواسته 
است در مقام ما هم فرمود: (وَيُتزُلُ مِنَ السّماءِ من جبَالٍ فيا من بَرَدِ َِصِيبٌ بِهِ من يَشَاءُ وَيَصْرِفُهُ تن مَن يَشَاءُ) تك ركها كه ميوه 
ها رااز بين مى برد به هر كروهى كه مصلحت بداند اصابت مى كند آنها را مصيبت زده مى كند محصولشان رااز بين مى برد 
و كروهى كه مورد عنايت حقٌ اند اين تكركها و سرماهاى زودرس رااز 1 نها منصرف مى كند و نمى كذارد آنها آسيب 
ببينند خب يس هم نظام تكوينى و علمى اش را محقّق كرده كه علوم تجربى در باد و باران شناسى در هواشناسى يبدايش باد 
از يكك سو ابراز سوى ديكر تراكم ابر از سوى ديككر تلقيح ابر از سوى ديكر باردار شدن آنها بعد از تلقيح از سوى ديكر رَحِم 
ل م ا ا ا ل ا ل 
به مراتب هم بيشتر از «رُّفع عن امّتى) هستند هم برتر از الا تنقض اليقين بالشكك» است و هم راه دارد خب اكر با «لا تنقض» ما 
بنجاه شصت كتاب در طول اين صد سال درست كرديم شده علم اصول با اين آيات با اين ادلّه نمى شود ينجاه شصت كتاب 
درست كرد به نام هواشناسى دينى و هواشناسى اسلامى ما دلمان مى خواهد وقتى مى كويند علم اسلامى است يعنى نظير آن 
روايت حمّاد كه از اول اذان تا آخر «والسلام عليكم» كفته اين طور به ما بككويد تا بشود علم اسلامى خب شما جلد اول كفايه 
را كه مى بينيد اين كفايه جزء علوم اسلامى است يا نه اول تا آخر, آخر تا اول اين كفايه هيج آيه اى نيست هيج روايتى نيست 
فقط به عقل و استدلال وابسته است بناى عقلا بر اين است شارع مقدس ديده و رد نكرده مى شود حيجت. امر دلالت بر وجوب 
ذازة طبيعك "ته معفا زا مو وساند قد تكران زاامي وسائة ته.فوويتة راف وساكل نه تزاح “زا فى راتت عنه و همه بز اشباتن 
همين بناى عقلاست روش عقلانى است شارع مقدس هم اينها را امضا كرده الآن اكر مساقات و مضارعه داشته باشيم صد نهاد 
صد كن كة نا باغدازها ونيا كشاوززها مان :سناقاتة تسل مان مشاوعه سعد ابن عد شر كت كه واغدازها وا دعوت 
كرذلك ايسان سكيد عق مساقاث سقيل ابن غقك مساقاظ شرضي امت ابنها نانك ماغذازى كسد نهال دار كتند عرس فيال كنيد 


كنيد جه وقت هرس كنيد جقدر كود بدهيد جقدر آب بدهيد جقدر خاكك بدهيد خب صد درخت صد رشتهلا مهندسى مى 
خواهد بعضيها زمستانى اند بعضى تابستانى اند بعضى كلخانه اى اند بعضى بهارند اين جهار فصل مكر همه اينها در يكك فصل 
اند كه يكك رشته علمى بخواهد اين صد مهندس تحصيل كرده بفهم مى خواهد تا اين صد نوع علم را راهنمايى كند همه اينها 
اسلامى است جون دربارهلا فعل خداست. كشاورزى هم همين طور حالا مزرعه اكر صد شركتى با كشاورزان ييمان زراعى 
بستند برنج انواعى دارد كندم انواعى دارد جو انواعى دارد ذرّت انواعى دارد اينهايى كه كشاورزى اند خب صد نوع 
كشاورزى صد مهندس تحصيل كرده مى خواهد تا بفهمد اينها جطورى اين مزرعه ها به ثمر مى نشيند خب حالا اين عقود 
اسلامى است اينها شرعى است اينها مى خواهند برابر شرع مقدّس به اين مضارعه به اين مساقات عمل بكنند راهش غير از جلد 
اول اصول كفايه است بناى عقلا اين است شارع مقدس ديده و رد نكرده مى شود دينى. اين جنين نيست كه عقل را بشر از 
خودش داشته باشد كه عقل جراغى است مثل نقل خدا داد, خدا داد يعنى خدا داد مبادا ما خيال بكنيم كه علم دينى علمى 
لنت عدا بن دوي :عبار كانة راان شمر اء ذا رذ لوج انو هار كاله كد الا لها رمق قود غلية ان لازن اسك ورت أده وان 
كلا ازحريم بحث علم دينى بيرون است امور جهاركانه اين است كه اكر كسى بخواهد بكنويد كه اين علوم اسلامى است يا 
دانشكاه را بايد اسلامى كرد به اين جهار امر هيج كدام از اينها مربوط به اسلامى كردن دانشكاهها نيست امر اول: دين ما را به 
فراكيرى علم دعوت كرده است بله اين يكك عمل دينى است نه علم دينى دو: تعليم اساتيد بايد قربه الى الله باشد اين حق است 
ولى اين يكك عمل دينى است نه علم دينى سه: شاكردان بايد لله درس بخوانند اين حق است ولى اين يكك عمل دينى است نه 
علم دينى جهار: كاربرد دانشها بايد در جهت حق باشد خير باشد صلاح و فلاح باشد اين صحيح است ولى اين يكك عمل 
دينى است نه علم دينى, علم دينى مثل همين كه موضوع و محمول اينها بررسى كار خداست و علم و دانش بايد دينى باشد 
كردي يا عاد مدك ين كدر يدج بل علوبتا بوتي انبتك براى أمكهابى كزين عبد اجنين كدو ريعي و ابغاد 
ماترع اهو وار :ةا لشتكاءاس كرود خا يضق كرد التوفة كأركما نه شود ديق طلم باس وى درت كلم رامين لالت 16 طن 
الاك كويد اذ كانسا واكذالاقل دل كرادت نحا فرحل الب عدر و دافم اله را ميقس ع سارت فى كد 
شهات هذا دار كل خهاة: ملك ب واشلكف ارت (إلى الله تصديل الأمؤة) اكر اين تين شد ]طرفت 1ن «الشكاء كلادر شري 
فعل خدا سخن مى كويد ما الآن دربارهل] امام دو كار داريم درباره[] خدا يكك كار داريم آن يكى مانده درباره[] امام ما هم 
دربارهل] قول امام بحث مى كنيم مى شود دينى هم دربارهل] فعل امام بحث مى كنيم مى شود دينى ولى درباره[] خدا فقط 
دربارهلا قول خدا كه بحث مى كنيم مى شود دينى و اما اكر دربارهلا فعل خدا بحث كرديم مى كوييم اينكه دينى نيست علم 
سكولار است علم كه دينى و غير دينى ندارد مشكل اين است كه آن مبدأ و منتها حل نشد (يكك) دوم اينكه ما اسلامى حرف 
مى زنيم و قارونى فكر مى كنيم (دو) خيال مى كنيم عقل براى خود ماست فهم براى خود ماست همان حرفى كه قارون زده 
كفت: (إِنَّما أوتِيتُ عَلَّى عِلْم عندِى) ما اكر باور كرديم فهم و دانش مخلوقٍ خخداست عالِم و علم و معلوم هر سه را او آفريد 
جهان را أو آفربد اما راااو آفريذااين فهم وا هم كه يكك جراغ است اواروشن كرد خب كر فهم, فهكم اوست ديكز نمى كوبيم 
(إِنَا أُوتِينُهُ عَلَى عِلم عندِى) من خودم زحمت كشيدم فراهم كردم مى كوييم خدا را شكر كه اين را به ما داد يس علم, 
مخلوق حق است عالِم مخلوق حق است معلوم مخلوق حق است بررسى فعلٍ خدا مثل بررسى قولٍ نخدا دينى است منتها يك 
الهدّات مى خواهد كه فضاى دانشكاه را الهى كند آن عقيده آن استدلال آن برهان كه صدر و ساقهل] جهان كار اوست و 
اساتيد دانشكاه دارند با جراغى كه خخدا روشن كرده كار او را مى بينند اككر از اين منظر حركت كردند آن كاه دانشكاه مى 
شود اسلامى. فرمود: (وَيَرّلَ مِنَّ السّماءِ مِن جبَالٍ فيهًا) خيليها فكر مى كردند كه مثلاً در فضا كوههايى است كه از آن كوهها 


مثلاً باران يا برف يا تكركك نازل مى شود در حالى كه هر امر مُتقن و محكمى را مى كويند جبل اينكه اوصاف درونى كه 
مستحكم باشد مى كويند جبلى است براى همين است و اكر كوه را مى كويند جبل براى آن است كه مستحكم و مُتقن است 
جون اين جنين است مى كويند جبل اين ابرها اكر نرم و سست باشد كه ديكر تكركك زا نيست اين ابر بستهلا مستحكم سرد 
شو عا نوك منيع راف نيوان الدارفه زا الال جار ال ود تس م ل رو 3 
وق تك ركك مى بار كه مثل جل ناشيد ابرتنا ركام تشود مراكم 'تكوه: مركب نشود سرة نشذه مخ بسعه نشود كوه نشوة 
تكركك زا نيست فرمود: (وَيتَرّلَ مِنَّ السّماءِ من جبَالٍ فِيهَا) در سماء جه جيزى يُنزل (مِن بَرَدِ) اين تك ركك است كه محصول را 
مى زند و از بين مى برد خب اين مصيبت دامن كير جه كسى مى شود هر كسى كه بيراهه رفته از جه كسى منصرف مى شود 
هر كسى مشمول رحمت الهى باشد (قَيِصِيبُ بِهِ من يِشَاءُ وَيَصْرِفَهُ عن من يَشَاءُ يَكادٌ سنا بَْقِهِ) سَنا كه ممدود باشد يعنى ارتفاع 
سناي مقصور يعنى روشنى, روشنى برق اين ترد و بارش باران ممكن است كه جشم را خيره كند اين (يَخْطفْ بص ارَمُع) 
اختطاف يعنى ربودن كه در سورهل] مباركهل] «بقره» كذشت از همين قبيل است (يكاة الْبْوقُ بَحْطفٌُ أَبْصَ ارَهُْ ) اين ١ذَهَيِتٌ‏ 
بزيد» رادر كتابهاى ادبى ملاحظه فرموديد بعضيها مى كويند فرق «أذهبه) و «ذهب به) اين است «أذهبه» يعنى او را رها كرد 
فرستاد «ذهب بها يعنى به همراه او رفت او را برد ولى لازم نيست مى كويند كه «ذهب بزيد) يعنى به همراه زيد برود همين كه 
زيد راببره به دستور مى كويند «ذهب بزيدة واستشهاد مى كتند به اين كه خداوند وعدى مى فرستد كه (يَذْهَتٌ بالأنْصَار) 


اين طور نيست كه همراه ابصار خودش برود. 


ص: ذا 


حالاد بحثى مربوط به (بُقَلْتٌ الله الْولَ وَالنهَارَ) است كه قبلا كذشت تغليب الليل والنهار (يكك) تكوير الليل والنهار (ذو) ايلاج 
الليل فى النهار و النهار فى الليل هر سه ككذشت آنجا مى بينيد وقتى كه اعتدالٍ ربيعى يا خريفى شد يعنى اول ياييز يا اول بهار 
شب دوازده ساعت روز دوازده ساعت است قوس الليل دوازده ساعت است قوس النهار هم دوازده ساعت حالا وقتى كه مى 
خواهد روز طولانى بشود از اول بهار و شب كوتاه بشود اين (يُولِحُ الَهَارَ فى اللَيلِ) بعنى دو طرف قوس النهار را مى آورد در 
قوس الليل اين قوس الليل دوازده ساعت است قوس النهار هم دوازده ساعت اين قوس النهار را از دو طرف صبح و غروب 
وارد محدودهل] شب مى كند شب مى شود كوتاه روز مى شود روشن وقتى يابيز و زمستان مى رسد (يُولِجٌ للب فى النّهَار) اين 
قوس الليل را كه تاريكك است وارد قوس النهار مى كند از دو طرف يعنى هم از طرف صبح هم از طرف شام, غروب اين شب 
رلته دود ارول قو قرنن وتاريس غود انار كك واكك و قرس انكل م موه يانه إن كار (تهلك الله الول والشهات) 
است يكك جيز مربوط به ازدواج و تكثير نسل بود كه حالا بحئش كذشت در نظام تكوين اساس كار بر توليد است و اسلام هم 
قسمت مهمٌ اين را برابر نظام تكوين از وجود مباركك ييغمبر((صلى الله عليه و آله و سلّم) رسيده است كه «تناكحوا» براى اينكه 
فرزند ييدا كنيد (إِنَى اباهى بكم الامم» از نظر تشريع حكم فقهى خاصٌ خودش را دارد كه ازدواج جه وقت واجب است جه 
وقت مستحب است و امثال ذلكك نفقه به عهده جه كسى است مهريه به عهده جه كسى است اينها نظام تشريع است ولى از نظر 
نظام تكوين براى حفظ نسل است جه اينكه در حيوانات هم همين طور است. حالا _ ان شاءالله _ بقيه براى بعد از دههل] 
محرم. «و الحمد لله ربٌ العالمين» 


ص: اخذرا 


آيات 68 تا 62 سوره فور 94١/64/7١‏ 
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(وَللهُ َقَ كل اب من كراءِ َِنّهُم من يَشيدى عَلَى بَطَنهِ وَمِنّهُم من : َميى عَلَى رِجِلينِ وَهِنهُم من يَمِْدى على أزيّع يلق الله ما 
َشَاُ إن اله عَلَى كل شَى ءِ قَدِيرٌ (هع) لَقَد را آيات ميات وَاللَهُ يَهدِى مَن يَشَاءُ إلى صِرَاطٍ مُستَقِيم (52)) 


در صدراين سوره فرمود آيات بن و روشنى دراين سوره هست بخشى از آياتى كه مربوط به توحيد بود علل اخلاقى و 
فقهى بود كه كذشت در اين آيه 50 مى فرمايد خداوند هر جنبنده اى رااز آب خلق كرد آياتى كه مربوط به خلقت خداست 
موقل طاريق أسكة طايه أوللا 1 باق لفت كلدي رما بد هر مدد ميك اتيك كه عقن الوعين ذاك اويح كن عالق اورست 
(اللغالق كل كور ) ادن موحي كانه المت يعت كل ممكان مطلوق اللنا سوناف وعبا لج دا بن ناكار يه كان اند اميه ملااين: 
دك آنا انيت هد كاعد #مد يراكفا ركد هرحس را آتريه زينا ارين (الذع اعد 2ل شد لق )هر عه علق 
كرد زيبا خلق كرد كه اين ناظر به كان ناقصه است. منظور از زيبايى: زيبايى ظاهرى نيست آن طورى كه در طاووس و امثال 
طاووس است زيبايى حكمت نظرى است يعنى هم به حق خلق شد هم با نظم آفريده شد نظم رياضى در همه مشهود است كه 
بشر علمش را مطابق با نظم جهان تنظيم مى كند ما كه مى كوييم فلان شخص دانشمند است يعنى جه؟ يعنى كوشه اى از نظم 
آفرينش را فهميد يا در رشته كشاورزى يا در رشته دامدارى يا در رشته هاى ديكر, علم هر كسى به اين است كه كوشه اى از 
اسرار عالّم را بفهمد يس زيبايى آفرينش كان ناقصه است ناظر به نظم علمى است از يكك سو و حق است كه حكمت نظرى 
است از سوى ديكر, جيزى كه باطل باشد بى هدف باشد زيبا نيست جيزى كه هدف دارد ولى ابزار رسيدن به آن هدف را 
والعد ايض وبا فمريك: لفك ريرك راق كا شي و خلذه ) عاط جه كان فامب بدت يسن نهر يني دقش افيد 
اول وساب سعودة واد سيد ونه لخدت برا ف لععارش قراو ذاه ثانا ا فى الوه انا كراد رد اعيررف عر كه راد خوواد 


به صورت طاووس اين زيبايى هنرى ظاهرى معيار نيست آن زيبايى رياضى و زيبايى عقلى معيار است اين دو طايفه. 
ص: ا 


طايفه سوم آياتى است كه درباره كوشه هاى عالم وارد شده است يا درباره آسمان و زمين است كه فرمود: رخن الشهاوات 
وَالأوْضس )درا قوبارة اثمات اسك كد تمده (خَلْفَكم من نَفْس وَاحِدَهِ) يا درباره حيوانات است كه در اين آيه[] 0 سورهل] «نور) 
بد لها نشاريد كرو كه موده وال شق كل ذال كن كان) هر فده اف اذا اف اليا كه زعاجافلر يدمين ا مالي اسع آذ 
كه فرمود: (إِنَا كل شَ ءٍِ حَلقَنَاةُ بقَدَرِ) يعنى هر جيزى نظم رياضى دارد جيزى را كم يا اضافه نمى بينيد (مَا ثَرَى فى خَلقٍ 
الرّحْمن من تَفَاوْتِ) اينكه فرمود: تلق الكتماؤاك والأضص بالق ) يعنى هر جيزى نظم رياضى دارد جيزى را كم يا اضافه نمى 
7 ل 0 ل اكوك راوص الايد قير متم نارود كدي 
لور يي 2 وساي موود لس و 
جنشده ها وااو آتف آقريد برخيها را از خاكك اقريد برخيها زا ان انشن اقريك وماتتك آن. اينكه فرهود: (والله علق كل قائه مق 


مَاءِ) يعنى آن جنبنده هايى كه شما مى بينيد با آنها سر و كار داريد اينها از آب خلق شدند آب منظور نطفه نيست زيرا جنبنده 


ها جند قسم اند كه سه قسم اش را در همين آيه 58 اشاره فرمودند بعضيها روى شكم راه مى روند نظير ماهى دريا يا مار و 
كرم و مانند آن, بعضى روى دو يا راه مى روند مثل مرغها بعضى روى جهار يا راه مى روند جهار دست و يا مانند كوسفند و 
امثال اينها كه البته حصر نيست نفرمود همه از اين قبيل اند فرمود «منهم كذا» اما اينكه فرمود: (وَاللَهُ حَلَقَ كلّ ذَابهِ من مَاءِ) اكر 
منظور از آب, نطفه باشد شما مستحضريد اين حيوانات از سه نوع متولّد مى شوند يكك قسم با داشتن يدر و مادر متولّد مى 
شوند مثل كوسفند واينها كه در رَحِم جنين اند و بعد متوأّد مى شوند برخيها نظير تخم كذارى مرغ و امثال مرغ متولّد مى 
شوند بعضى از حيوانات اند كه از راه نطفه و يدر و مادر نيستند نظير كرمهاى زيرزمين, كرمى كه در ميوه بيدا مى شود اينها از 
تتح الطقةتواامكال نطقة متو لتك لتم تواتك يكايزا بن اينكه كرموة فل (وَالله خلق كل كاكدضن عاد ) نطوو ال اأماء »تند خواندلطفه 
باشد. خب اكر اين است كه همه دابّه ها از آب اند آن وقت انسان هم جزء دوابى است كه روى دو يا راه مى رود آيا اينكه 
فرمود انسان را ما (مِن صَلْصَالٍ كالْمَخَارِ) آفريديم يا (إِنّى حَالِقٌ بَشَّراً من طِين) آفريديم منظور جيست؟ اين از خاكك خلق شده 
اكرعتظوو أو اكيس دكن ستوزة 0 مار كوا راتكان كوقدلة كدضت لاسي ذرمياد: ( ونان العاف كل د ءِ حَّ) 
هر زنده اى از آب خلق شده خب اينها تخصيص خورهه به (حَلْقَ الْإِنمَانٍ من طِين) يا نه تخصيص نخورده؟ مرحوم شيخ 
مرضي روطان ررض شان ادن وات ان راد ارا وان كه اود موق ر كناك اقوس اوددر ا افيد 
آك اشث. بحد اتشن از اق ينذا هذه باذااز او يدا قده خاك أن او ينذا شذه و عافد ان خب ابن قرفي الث كل بابك اثاك 
بشود اينكه كفته مى شود علم دينى همان طورى كه شما مستحضريد از «رُفع امّتى» يا از «لا تنقض» كه هر كدامشان بيش از 
يكك سطر نيستند از اين «لا تنقض» در اين صد سال اخير ينجاه شصت جلد كتاب استخراج شده اين عقل است كه رفته خدمت 
اين نقل واز آن اين شصت جلد يا صد جلد كتاب را در آورده «رُفع امّتى» هم همين طور است اين هم يكك سطر بيش نيست 
اين ينجاه شصت جلد كتابى كه در طىّ اين صد سال فقهاى م(رضوان الله عليهم) مرقوم فرمودند با به كار كيرى عقل و طرح 
اين مطالب در حوزه ها ينجاه شصت جلد كتاب از اين يكك سطر در آوردند. اين آيات كه مى كويد هر شىء زنده اى از آب 
است بعد مى فرمايد انسان از خاك است جن از آتش است آيا اينها تخصيص است يا آن طورى كه شيخ طوسى و ديكران 
فرمودند اصل موجودات آب است بعد از آب عناصر ديكر به دنيا آمده اينها كار تحقيقى علمى مى خواهد اكر عقل در 
عدات ابن شل كلديو كوقيس كن راهوي!! ,حراس بينجاء لكرزيع لد كانه دريس ا ورددى الوه عار درت أبى جين 
بعت كه طوس همه انوزا واطند 6ه(3ا انون لووق الكترا) قيار ظو ركان ارد المتعو يووا رج ار لانت نوها دتهها طوز 
علم, علم دينى است بنابراين اينكه آيات خلقت اكر بررسى بشود جه نتيجه اى مى دهد يكك مطلب است بررسى محمّقَانه اينها 
هم علم دينى است مطلب ديكر, منتها علم آن قياس و خيال و كمان و وهم را بايد كذاشت كنار ضرورى ترين كار براى 
حوزه هاى علميه داشتن يكك منطق قوى است با بناى عقلا-و فهم عرف كوشه اى از اين علوم تأمين مى شود جهان بينى رار 
خلقت را با بناى عقلا وفهم عرف و لغت نمى شود حل كرد عقل است و عقل اكر عقل ميدان دار شد اين مى تواند علم دينى 
افق شد و كرتداهما ماحد أن سعاارا لحديق كيد كد كوم خداى سحاة ركه جا نمي فرماكة (من العاء كل شق ورقق) 
يك جامى فرمايد انسان را از طين يكك جا مى فرمايد جن رااز آتش اين را بخواهيد با لغت و بناى عقلا وفهم عرف حل 
كنيد اين شدنى نيست فهم عرف واينها براى همين احكام فقهى ما كارآ مد است براى اينكه ائمه(عليهم السلام) و همجنين 
بيغمبر و همجنين ذات اقدس الهى با مردم طرزى حرف مى زند كه مردم بفهمند خب مردم وقتى بخواهند احكامشان را ياد 
بكي رند لغت است و بناى عقلا-و فهم عرف ديكر, اما در جهان بينى كه با مردم حرف نمى زنند كه شما مى بينيد بين خطبه 


هاى حضرت امير با خطابه هايش خيلى فرق مى كند شما مى بينيد بين مناجات شعبانيه با اين بيست جلد وسائل خيلى فرق مى 


كند شما ممكن است بيست جلد وسائل را مطالعه كنيد كمتر احتياج داشته باشيد به تحقيقات لغوى براى اينكه 
معصومين (عليهم السلام) با مردم حرف مى زنند بايد طرزى حرف بزنند كه مردم بفهمند آن كسى كه مى رود منبر حرفهاى 
محمّقانه و حرفهاى درس و بحثى مى زند اين حقّ منبر را ادا نكرده اكر رفته در ايام عاشورا يا ماه مباركك رمضان منبر مطالب 
علمى تهيه كرد كه مستمعين نمى فهمند خب اين حقّ خطابه را ادا نكرده اين فقط بايد اين حرفها را در حوزه بككويد وقتى با 
مردم حرف مى زنند بايد مردم فهم باشد ديكر اين بيست جلد وسائل يكك طرف, مناجات شعبانيه و خطبه هاى حضرت امير 
طرف ديكر شما مى بينيد اين مناجات شعبانيه قدم به قدم حرفهاى نفس كير دارد انسان مى رود از منادات به مناجات از 
مناجات مى رود به لبه سكوت بعد به خدا عرض مى كند خدايا نوبت من تمام شد حالا تو بككُو من بشنوم اين حرفها كه با بناى 
عقلا حل نمى شود با لغت حل نمى شود اينها را نه قاموس مى فهمد نه صاحب لسان الميزان و امثال ذلكك. 


ص: يل 


بنابراين اكر اين حرفها را به عقل بدهيم نه به لغت نه به بناى عقلا نه به فهم عرف آن وقت اين هم مى شود جهان بينى خوب 
اين هم مى شود زمين شناسى دينى اين هم مى شود جانورشناسى دينى يس بنابراين آياتى كه در اين زمينه وارد شده بايد 
بررسى بشود كه واقعاً اينكه شيخ طوسى و امثال شيخ طوسى (رضوان الله عليه) فرمودند اين درست است كه اوّلين يديده آب 
نوفا بغة اق ات عناصتر يكز يديد امد ناائة انسان را .از طين و كرات خلق كزدةةاست ارن تخصيض است:ان أيه سور هلا #انبباء) 


كه فرمود: (مِنَ الْمَاءِ كل شَئْ ءِ حَيّ) خب. 


ياسخ: اككر كسى فعل خدا را بررسى مى كند علم دينى است در الهيات فلسفه ثابت مى كند كل جهان مخلوق خداست فعل 
خداست اكر ثابت شد كل جهان فعل خداست همان طورى كه بررسى قول معصوم علم دينى است بررسى فعل معصوم علم 
وا لد يح نو عد كمرظك ديج اسك وروي قل بعد لدو عله قري اميت الادنها واو فو مو كيه دنا 
علم دينى است جرا براى اينكه مى كوييم خدا جنين كفت آن استاد دانشكاه كه دارد زمين شناسى تدريس مى كند مى كويد 
خدا جنين كرد آن وقت تفسير ما مى شود دينى آن وقت علم آن آقا دينى نيست!! منتها بايد در اين فضا فكر بكند كه كل 
جهان فعل خداست و او دارد فعل خدا را تصريح مى كند بعد هم اين معنا را بايد بيذيرد كه عقل عطيه الهى است نكويد اين 
داقن ها مزق املع بعر هقان السبت كه نوو تاآميار كه1] «القيافةمشتخض كرذه ( اله وك لطلة ون عرق ثفتن ) اكد سهب 
بشر است همان است اينكه (عَلّمْ انتم ان مَا لَْ يَعلّع) شد سهم الله است نه سهم بشر بارها به عرضتان رسيد كه مشكل ما 
حوزويان وعزيزان دانشكاهى اين است كه ما اسلامى حرف مى زنيم ولى قارونى فكر مى كنيم قارون هم غير از اين نمى 
كد ناض كر جو جا ممصي مان عدن اوتض يي كيك عه رك رفن فلن عل سيوف ) من خودم ليت 
كشيدم مال بيدا كردم جرا آن حرف محكوم است براى اينكه فرمود: (مابك قن أكقه كررن الله) كرديو رعرع يدم بيدا 
كردم مال را خدا آفريد تو را خدا آفريد فهم را خدا آفريد كوشش راخدا آفريد قدرت را خدا آفريد اختيار را خدا آفريد 
منتها تو تلاش و كوشش كردى اين راه را بروى نكو من يبدا كردم بكو دما من نعمه فمنكك» اين آيه كه (مَا بكم من تُعمَهِ قمِنَ 
اللّ) را كفتند در نمازها بخوانيد در تعقيبات نماز بخوانيد يكى از تعقيبات نماز همين است «اللهم ما بنا من نعمه فمنكك» آن 
وقت اين دانش مى شود حتت مكر مى شود جيزى آدم بفهمد و حبّجت شرعى نباشد هيج دانشمندى مجاز است كه بكويد 
من اين مطلب را خودم كشف كردم و مى خواهم برابر او هر جه دلم خواست عمل بكند مى تواند بكويد يا نه هركر نمى 
تواند بكويد جون اين حيجت شرعى است برابر اين دانش موظف است در راه صحيح حركت كند وكرنه جهنم است خب جرا 
جهدّم است براى اينكه يكك حيجت شرعى دارد مكر مى شود علم حيجت نباشد بنابراين راه علم دينى اين نيست كه ما يكك 
صحيحه حمّاد داشته باشيم كه از اذان و اقامه شروع بكند تا «السلام عليكم» نماز را به حمّاد ياد بدهد تا بشود علم دينى ما اكر 
اين قسم داشتيم كه به صححيحه ختراد معروف انست مى شود علم دينى اكر يكك الا تنقض» ذاشتيم كه متفكران دينى درباره او 
تلاش و كوشش كردند مى شود علم دينى اكر هيج يعنى هيج دليل نقلى نداشتيم عقل رفته خدمت اين كوهها و كوهها را 
شناسايى كرده و فهميده جككونه «لعل كردد در بدخشان يا عقيق اندر يمن» مى شود علم دينى جون فعل خدا را دارد مى بيند 
ديكر مكر مى شود بررسى فعل خدا دينى نباشد آن وقت اين علم حيجت شرعى است (يك) معلوم, مخلوق خداست علم 


مخلوق خداست عالم مخلوق خداست و اين علم حتجت شرعى است حالا اين راهى را كه مرحوم شيخ طوسى و امثال شيخ 


طوسى نَشَات دادند يكى از احتمالات مسئله است كه آيا اؤّلين جيزى كه در جهان خلق شده آب است بعد عناصر بيدا شدند 
قهراً آنه سورة1] مبار كه []ذاثبياء) بنذو تخصييص من مانن يعنى آبهسى سؤوة0] (انيان كهافرموة: (وَجَعَلنا من الماع كل شيم 


َي 


ص: زثثنن 


ياسخ: بالأسخره فرمود هر جيزى از آب است خب اكر ( كل شَدىَ ءِ حيٌّ) انسان حي است ديكر انسان كه حي است آيا از آب 


است يا (مِن ثرَاب). 


ير سش.. 


ياسخ: بله انسان حىّ بودنش از آب است يااز تراب؟ حىّ بودن انسان به اين است كه اين موجودى كه از تراب خلق شده 
النكاع لاط را مدا كرقه 2 العتانا عله 21 ) ردس عو ك راتسل تراك انك اذا مداق إفيت دنا كر 
اصلش از آب است يا اكر آب به علاسوه تراب, طين را درست مى كند آيا صادق است كه ما بكُوييم اصلش از آب است با 
اينكه مخلوطى از آب و طين است اكر آن راه شيخ طوسى(رضوان الله عليه) است كه بايد ثابت بشود آيه سورهل] مباركه[] 
«انبياء» تخصيصى نخواهد خورد اكر نه اين عناصر با هم آفريده شدند اين حتماً تخصيص مى خورد يا ناظر به تحوّل فى الجمله 
است اينكه فرمود همه از آب هستند يكك وقت است كه اصل كلى و جامع را ذكر مى كند لذا آن را به صورت معرفه ياد مى 
كند آيه سى سوره!] مباركه] «انبياء اين است (وَجَعَلََامِنَ الْمَاءِ كل شَى ءِ حبق ) در اينجا هم كه فرمود همه دابّه ها ا آب اند 
اينجا ديكر با الف ولا-م نيست اينجا نكره است براى اينكه تنوّع مخلوقها را مى خواهد ارائه كند در آيهل] 0؟ همين سورهل] 
«نورا فرمود: (وَاللَهُ حَلَقَ كل دَابَهِ مَن مَراءِ) هر دابّه اى را از يكك آب خلق كرده حالا-اين مى تواند فى الجمله درباره نطفه ها 
باشد ولى درباره كرمها و امثال اينها صادق نيست جون درباره انواع و اصناف و امثال ذلك است نكره آورده مشابه همين 
تعبير را در سوره لا مباركه لا «رعد) آيه جهار آنجا هم نكره ذكر كرده فرمود اين بحث اختصاصى به انسان و حيوان ندارد در 
كشاورزيها و در باغداريها هم همين طور است در كشاورزى كه مزرعه است در باغدارى كه درختكارى است مى بينيد يكك 
قطعه زمين مثلاً يكك هكتار زمين اين قطع به قطعه هاى متجاور هست (يكث) آب اينها يكك هواى اينها يكث آفتاب اينها يكك 
مهتاب اينها يكك باغبان اينها يكك اما مى بينيد دو بركك شبيه هم نيست ميوه هاى كوناكون طعمهاى كوناكون لذّتهاى 
كوناكون بوهاى كوناكون در كلها و مانند آن, آن را در آيه جهار سورهلا مباركه1] «رعد» قبلا بحئنش شد فرمود: (وَفَى 
الأَدْضِ قِطَعُ مَُجَاوِرَاتٌ) در يكك هكتار را كه شما به جند قسمت بكنيد ده قبيضش بكنيد هر كدام مجاور قطعه ديكر است 
(وَحَنَّاتٌ ِنْ أَعْتَاب وَرَدْعٌ وَنَخيل صِدَنْوَان وَغَيرُ صدَنْوَانِ يُسْقَى بمَاءِ وَاحِدِ) يعاد راخف كرات ونكت هوام واحد يتور واحة ومانيد 
اننا (وَتفَصّلُ بَْضَّ ها عَلَى بَغض فى الأكل) أكل يعنى خوراكى نه خوردن نه أكل يعنى اين ميوه ها كوناكون است 
رنكهايشان كوناكون است طعمهايشان كوناكون است بركهاى درختها كوناكون است رائحه كلها كوناكون است اين صوّر 
كثيره را ديكرى عطا مى كند ديكر (إنَّ فى ذلك لَآدَاتٍ لِقَوْم يَعْقِلُونَ) خب اكر كسى بررسى كند كه جكونه اين درخت 
الكوق آذن لوز فى :وة :أبن دوت رديت او وى امن توح هيا م قوذ فل ديين .شوك جتن فغل دادزا دارة بررسى مى 
كتدج حي ب كلع كرشي هذ عور الدرق الى وافة اانا ررمي كل ردكي لمن اتيك حدق كرد نهدا 
جنين كرد قرآن كه اينها را دارد نقل مى كند دينى بودن اين حرفها به قول است يا بالقول و المقول الآن اين حرفها كه دينى 
است جون قول, قول خداست دينى است يا هم قول دينى است هم مقول. مطلب دينى است يا نيست جون خدا كفت اين 
كفتن دينى است اين كفتار دينى است يا آن مطلب هم دينى است اكر آن مطلب دينى است اككر ما از راه نقل نفهميديم از راه 
عقل فهميديم خب مى شود دينى ديكر. آنجه در قرآن است هم قول دينى است هم مطلب و مقول نقل و منقول هر دو دينى 


است و اكر كسى از راه عقل به آن مطلب برسد كسى است كه موود نيست ولى با بررسى نظم عالم مسلمان شد خب آن 
مطلفل منتى اسك كسك انك اضاة قر قروا تديةه ا خرف اناده مطالي قار ازا موس لاك اليج فو د ته بان 
مطلب دينى است يا نيست اين قرآن نقللاً و منقولا دينى است حالا اكر كسى عقللاً و معقولا به اين مطالب رسيده هم دينى است 


ص: ارين 


به هر تقدير فرمود در جريان باغدارى اين طور است در جريان كشاورزى هم همين طور است و اينكه فرمود «منهم كذا, منهم 
ار سب ب رو رودت ا رركي تر ا دار م قي فال لزاه بور موقي ماس تير 
اساس ديد ديككران كه (إن من شََى ءِ نا يبح بده وَلكن لَاتََْهُونَ تَِحهغْ) اين سخن از تغليب نيست همه شان عاقل اند 
اين ماييم كازناة انف راحرة بس هوم ركه عيذ اجا عائل :اند ركز كذ عع 25-2 وتيف )در مجازات قرآن در 
متشابهات قرآن ما جكونه بايد ارزيابى بكنيم آراء كوناكونى است برخيها مى كويند دست به اين ظاهر نزنيد اينها حق است 
نكوييد كه تغليب است جون بعضى از اينها عاقل اند بعضى از اينها غير عاقل تغليباً للعاقل على غير العاقل ضمير جمع مذكر 
سالم آوزد فرموة: (مِنْهُم) نه.عمة شان عاق اثند به دليل اينكه دن همين سور 0) تباركه3ا«تور» قبلا كلاشت كه فرمود: (كل قد 
عله كانه وتميطة) همه انها 1:1 عمين وو ء تابن يود كه[ كل فذاعق تع لتة وكقيطة) كاظاهرا ابن انك ع سر 
(عَلِمَ) به كلّ واحد از اين حيوانات برمى كردد نه «الله؛ جون در ذيلش جريان «الله آمده كه (وَاللَهُ علي بمَا يَْعلُونَ) خب اكر 
سراسر جهان ادراكك است و شعور است خرد است آكاهى است جرا تغليب باشد همه اينها عاقل اند ديكر. 


اما اينكه مى بينيد هزار يا داريم يا بعضى از حيوانات اند كه بيش از جهار يا دارند اينجا را ممكن است كه يا تغليب باشد يا 
جهات ديكر كه اكثر حيواناتى كه بشر با آنها سر و كار دارد همين سه قسم است يا ماهى و مار و كرم است كه (يَمْتْدَى عَلَى 
بَطنِهِ) يا مرغ و انسان و امثال اينهاست كه (7: بَيى عَلَى رِجلينِ) يا نظير كوسفند و امثال كوسفند است كه (يَعشى على أزع) 
آنها كه ضمن حفظ ظاهراز لطايق هم طؤفى مى بندند مى كويند آبات ظاهرش محفوظ است:شكى در آن نيست كه 
(فمِنْهُم من يَمْيْدَى عَلَى بَطنِه) براى ماهى است و مار است و كرم است و امثال ذلكك اما راهى هم هست كه ما ازا ين ظاهر به 
باطن و بالاتر برويم نه همين ظاهر مى كويند (فَمِنّْهُم مَن يَمْئْدَى عَلَى بَطنه) يعنى برخيها خط مَسى شان شكم است فقط براى 
شكم كار مى كنند خب اين كارى با معناى اوّلى ندارد نه اينكه _ معاذ الله _ آن معناى اوَّل را انكار بكند اينكه مى كويند: 
«اقرأ وارق» همين است شما مى بينيد اين بيان نورانى از وجود مباركك حضرت امير هست از وجود مبارك امام صادق(سلام 
الله عليهما) هست كه مردم سه طور عبادت مى كنند يكك عدّه «خوفاً مِن النَا يكك عدّه «شوقاً الى الجنّه؛ يكك عدّه «حبا و 
شكرا» اين عبادت تنها مربوط به نماز و روزه نيست درس و بحث هم عبادت است ديكر تفسير خواندن و روايت خواندن و 
علم التفسير و علم حديث هم عبادت است بعضيها «خوفاً من النار؛ است بعضى «شوقاً الى الجنّه است بعضى «حباً و شكراً 
است كه «لكك عباده الأحرار؛ اين قسم سوم را مى كويند اهل طريقت آن دو قسم را مى كويند اهل شريعت اين شريعت با 
طريقت ممكن است همراه نباشد ولى هيج طريقتى نيست مككر كه در خدمت شريعت است همين نماز كه شريعت است همين 
روزه كه شريعت است يكك عدّه اهل شريعت اند يعنى يا اين سمت مى روند يا اين سمت يا فرار مى كنند كه نسوزند يا مى 
دوند كه بهشت نصيبشان بشود اينها سير افقى دارند و بهشت هم مى روند جهنم هم نمى روند متشرّع هم هستند عادل هم 
هستند متديّن هم هستند. اما يكك عدّه اهل طريقت اند مى كويند اينها را كه به ما مى دهد ما به سراغ محبوب برويم اين 
عمودى حركت مى كند اين بالا مى رود اين اين طرف و آن طرف نمى دود مى كويد جهنم كه براى ما نيست بهشت هم كه 


كمتر از آن است كه او به ما مى دهد اما ما خود او را مى خواهيم در قيامت 


ص: زكرا 


خب اينكه در يايان سورهل] مباركه] «قمر) دارد (إِنَّ الْمتَقِينَ فى جَنَاتِ وَنَهَر لافى مَفْعَِدٍ صَدْقٍ عِندً مَلِيِك مُقْتَدِرِ) اكر كسى 
كن شوق كات نيوك بان اك و تبو اد اود نا مضا لا ري ادها الم ع واه وفك وليك نزو )ره بن انا 
طريقت است يعنى راه مى رود عمودى مى رود بالا مى رود نه _ معاذ الله _ آن را رها مى كند جون آن رارها كرده كه همان 
جا سقوط مى كند بنابراين بعضيها فقط متشرّع اند يعنى مى دوند كه نسوزند مى دوند كه به بهشت برسند بعضيها متطرّق اند 
عمودى فكر مى كنند «حباً لله؛ درس مى خوانند «شكراً لله) درس مى خوانند مى خواهند (عِندَ ملك مُقتَدِرِ) نصيبشان بشود 
اينها وقتى به اين آيات رسيدند مى كويند بله دو مطلب هست ودر كئارا ين دو مطلب دهها مطلب هم هست حيوانات جند 
قسم اند بعضيها (: ِمْسْدى عَلَى بَطَنِهِ) مثل ماهى دريا مثل مار بيابان مثل كرم زير زمين و اينها قدرى بالاتر مى آيند مى كويد 
همين مردم هم (مَمِنّْهُم من يَمْيْدى عَلَّى بَطنِهِ) يك عدّه روى شكم حركت مى كنند فقط براى همين, بهترين غذا را تهته كنند 
بعد هم همان بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه حكومت خليفه سوم را تشريح كرد فرمود عصاره زندكى مسئولان 
عثمانى بين نسيل و مُعتلف بود همين فرمود يكك عدّه بين نسيل و معتلف دارند زندكى مى كنند اين مى شود (فَمِنْهُم مَن 
يَمْتْدَى عَلَى بَطنِهِ) معنايش اين نيست كه _ معاذ الله _ آن (فَمِنْهُم مَن يَمْيْدَى عَلَى بَطَنِهِ) كه مربوط به حيوانات شكم خيز است 
نظير مار را انكار كند آن مى شود شريعت اين مى شود حقيقت. از اينها بالاتر اهل حقيقت اند اينها در طول هم هستند هيج 
ممكن نيست متطرّقى متشرّع نباشد يكك محمّق و متحقّقى متطرّق نباشد بنابراين ظاهر آيه همين است كه (فَمِنْهُمِ مَن يَمْشِى عَلى 
عوا عير ماه ارو فلم اك كبح ررمي دا وى ابوه برخي ناه وي عزن ااا الى روات ليرا انط تريح 
كرديم (وَاللهُ حَلَىَ كل دَابهِ من مَاءِ فَمِنّْهُم مَن يَمْيْدى عَلَّى بَطنه بطنه وَمِنْهُم مَن يَمْيْدَى عَلَى رِجْلينِ) آنها كه كرفتار شهوت اند 
(وَمِنّهُم من يَْئدى عَلَى َع ) بعد نفرمود داه غير از اين نيست اين (مِنهُم) مفيد حصر نيست بعد فرمود: (يَخْلقَ لله ما يمَا) 
هر جه را بخواهد بنايراب بن اكر كسى بكويد ما سرطان, سرطان همين خرجنكك را مى كويند سرطان ما در فارسى مى كوييم 
خرجنكك آنها در عربى مى كويند سرطان اين بيمارى صعب العلاج هم جون مثل خرجنكك از هر طرف ريشه مى دوانند به 1 
ن كفتند سرطان اكر حيوانى نظير خرجنكك جند دست ويا بود خدا فرمود: (يَحْلُقُ الله مَا يشَاءُ) اكر هزاريا داشتيم (يَحَلقٌ الله 
ما يَمَّاءُ) در سورهل] مباركه[] «نحل» هم شبيه اين كونه از مطالب ككذشت كه فرمود: (وَيَخلَقُ ما لآ تَعْلَمُونَ) آيه هشت سورهل] 
مباركه [] «نحل» اين بود فرمود: (وَالْحَتِلَ وَالْبعَالَ وَالْحَمِيرَ لِتَوَكبُوهَا وَزِيَه وَيَخْلقُ مَا لآ تَغلَمُونَ) خيلى از جيزهاست كه شما نمى 
الك جو تن امن الودكة مده رفك كر نقد 25 قو شاد د رفك كنقه الاركن كلقن قد نه وفك دوون امصان و امار 
كشف شده كه ما از همه حيوانات باخبر باشيم فرمود: (وَيَخْلقُ مَا لآ تَعلَمُونَ) اينجا هم فرمود خداى سبحان آنجه را كه بخواهد 
و مشيئت او هم حكيمانه است انجام مى دهد جرا, جون (إِنَّ الله عَلَى كل شَ ءٍ قَدِيرٌ) براى اهميت مطلب هم صدر آيه هم 
ذيل آيه به اسم جلاله شروع كرده و ختم كرده وكرنه در همه موارد با ضمير مى شد مطلب را بيان كنى جون در آيه 55 اين 
بود كه (يَُذبُ الله الول وَانََارَ إن ذلسكك لير لول الْْصَ ار) اكر مى فرمود «و هو تَحلق» خب كافى بود جون قبلاً- نام 
مبارك الله آمده يا در ذيل همين آيه 50 اكر بفرمايد: «إنّه على كل شىء قديرا كافى بود براى اينكه قبلا نام مباركك الله آمده 
تصريح به اسم جلاله در صدر و ذيل اين آيه نشانه اهتمام به مطلب اسث بعد فرمود: (لَقَد أَنرّنًا آيَاتِ ميات وَاللَّهُ َهْدى من 
يَشَاءٌ إلى صدَرَاطٍ مُممَقِيمٍ) ا سي ا ا «نور» است در صدر اين سور ه ملاحظه 


فرمؤد يك كه فرهوة نارابن تيور زانازل ردي (شووة أن لباه ور ضد ا وَأَنرَنَا فيا آبات بَينَاتِ) بعد از جند آيه هم دوباره 


فرمود ما براى شما تشريح كرديم آيه هجده (وَيْبيْنٌ الله لَكمُ الآوَاتٍ وَاللَهُ عَلِيمٌ كيم ) باز در بخشهاى ديكر فرمود: (وَلََدَ 
ْنا بكم آيَاتِ مُبيِنَاتّ) تا به اين قسمت رسيديم اين جندمين بار است كه مى فرمايد: (لَمَد أَنْرَنا آيَاتِ مُبْبَنَاتِ وَاللّهُ يَهْدِى 
مَن يَشَاءُ إلى مدَرَاطٍ مُثِمَقِيم) باز هم نرسيده به يايان اين سوره] مبار كه باز هم همين تعبير است اين به منزله ترجيع بند است 
داق كسد ين امد به زوق ١‏ لذ قد وني دي كر أن ا كيك 1ك لق يتين الل لباه ركذ كما اك و و ين 
كذشت فرمود ما اينها را براى شما شفاف و روشن كرديم اما حالا جه كسى به مقصد مى رسد و جه كسى به مقصد نمى رسد 
ما راه را به هم نشان داديم اككر كسى عاقلانه به اين راه بنكرد نظمش را ببيند از يكك سو حق بودن و هدفمند بودن خلقت را 
ببيند از سوى ديككر به توحيد حق راه بيدا كند از سوى سوم از آن به بعد ما قلبش را كرايش مى دهيم مى بينيد برخيها اصللً 
اتات مد كاد وار ينانا عق وا كافك 6نف كتكيمة ولك ولاو اعورم نوة ها شاف را مكو بعد رز سس 
جه كسى مى خواهند حرف بزنند جرا اين قدر بى تابى مى كنند اين كرايش از كجا بيدا شده اين براى سوختن جهنم كه 
نيست براى اينكه تا آخر وقت هم فرصت هست اين جرا دلش شور مى زند كه با محبوبيش كفتكو بكند اين (يَهُدِى مَن يَشَاءُ) 
أزهيى قي[ شت كزانعها تنقيا تسيا علاقه ها يونت كح أبنت كه قلت القلوب امت فرموة ابنهاء كر مقدا زرا 
ييفتند من اينها را كمكك مى كنم (وَاللَهُ يَهْدِى من يَشَّا إِلَى صدَرَاطٍ مش تَقِيم) اين هدايت ياداشى است وكرنه هدايت عمومى 


كه فرمود: (مدىٌ لِلنّاس) اميدواريم همه از اين فيض برخوردار باشيم! 


ص: كين 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 64 قا٠ه‏ سوره نور 5١/٠9/1919‏ 
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(َالَهُتَقَ كل داب من اء نَّم من يَشدى على بَطَنهِ وَمنْهُم من بَخئدى على رِجلينِ وَمئْهُم من يد على أذيع يَخْلق لله ما 
نشَاء إن الله عَلَى كل شَّئ ءٍ قَدِيرٌ (60) لَمَدْ أَنْرَا آيَاتٍ ميات َال يَهْدِى من يَنَاهُ إلى مد َاطٍ مُْتَقِيمٍ (5) وَيَقَو ل آمنا بالل 
بلسو وَأَطعنَا م يَوَى ريق مهم من بَغدٍ ذليكك وما أُوليِك بِالْمَؤْمِنِينَ (60) وَإِذَاةُ دُعُوا إلى الل ْول ييحكم بتهُ م إذَا فَرِيقٌ 
نهم عضول د (68) وإن يكن لَهُمْ لحن ينوا َه مدعِنينَ (68) أفى لوبهم مرَض أم ادنَابُوا أمْ يَحَافُونَ أن يَحِيفَ الله عَلَتِهِْ 
وَرَسُولَهُ بل وليك هُمْ الطَالِمُونَ ٠(‏ 0 


بعد از اينكه جريان مُلكك .و ملكك اسمانها و زمين را برائ خذا دانست در آيه ١؟‏ و بعد أآز اينكه فرمود همه ايتها ذر ييشكاه 
حاف سوناة جاجد وز ومسل والنازكزارلك (ور نقلكم التتحاوات والأدض ) بعد ان عدوي فاتتبين بيقايشن باذبو بارا 
ابر و غربالى باريدن بارانها و بعد از ذكر تفاوت ليل و نهار جريان آفرينش دابه ها را ذكر كرد. برخيها نظير فخررازى اين قول 
را احسن الأقوال تلقّى كردند كه اين كلمه (مِن مَاءِ) متعلق به دابّه باشد نه (حَطَقّ) (وَالََهُ تلق كل دَابْهِ من مَاءِ) يعنى هر جنبنده 
اق كه اوت اسك ميغاوق خفداست با أنكدانن قول:زا ابغاة احسن الأفوال تلفى كردين يكف قول مرائى سيت حون درصده 
بيان اين است كة هر دائه اى مخلوق خداست نه هر ذاثه اى كه از آب است و اكر درباره[] انسان كفته شد كه انسان اصلش از 
طين است و نسلش از آب اين بر اساس غلبه است و اككر وجود مباركك مسيح(سلام الله عليه) نه از طين بود نه از نطفه اين 
كال راك بيت ععرة نات خرصكه رزانة غالب تمت له كل يان عادوت لسرت تند من ور يكه فرموفة ا( الله كلق كل وقد 
من مّاءِ) آن بيانى هم كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در تبيان داشتند اين منصوص نيست روايتى داشته باشيم كه 
دلالت كند اصل اين عناصر از آب است بعد آتش بيدا شد بعد هوا بيدا شد بعد خاكك بيدا شد اين منصوص نيست ايشان بايد 
ثابت مى كرد و اككر در روايات شما فحص كنيد مى بينيد در تفسير على بن ابراهيم(رضوان الله عليه) فقط اين مطلب هست كه 
خيلى از دابّه ها از نطفه اند اين سخنى است روشن بعد مطلب ديكرى كه در تفسير على بن ابراهيم است اين است كه اين بيان 
غالب است كه دابّه ها بعضيها روى شكم بعضيها روى دو يا بعضيها روى جهار يا حركت مى كنند در همان روايت از وجود 
مبارك امام صادق است كه برخى از حيوانات با دست و ياهاى بيشترى حركت مى كنند يعنى اين محمول بر غالب است. اما 
برخيها خواستند بكويند كه اطلاق مشي بر قسم اول كه مثل ماهى مثل مار مثل كرمهاى زمينى و مانند آن اين مثالا مجاز است 
و مانند آن براى اينكه كودك وقتى مادامى كه زَحف دارد زاحف يعنى آن كه روى شكم راه مى رود رَّحف در مقابل مَشّْى 
است كودك وقتى كه روى شكم روى سينه سينه خيز حركت مى كند نمى كويند مَشى وقتى ايستاد و به راه افتاد مى كويند 
به راه افتاد معلوم مى شود مشى در مقابل رّحف است اين سخن ناصواب است براى اينكه نسبت به انسان و امثال انسان كه 
حركت اصلى شان بر مشى روى دو ياست يا بعضى از حيوانات مثل جهار ياست اين اكر زحفى باشد يعنى سينه خيز باشد اين 
ناظر به تطوّر دوران اوست كه در دوران كودكى زحفى يعنى سينه خيز حركت مى كند وقتى رشد كرد قدرى بالا آمد روى 


دوي سيان بسر كف هى كلد ابل سيقن از فسة كاحت مقى تف اتقى كل دائه يمحميهاة اسك جنا برا بن اروف سيكة 


رفتن روى شكم رفتن هم حقيقتاً مشى است. بعد اينكه فرمود: (إنَّ اللّهَ عَلَى كل شَئْ ءٍِ قَدِيرٌ) ممتنعات لا شىءاند شىء نيستند 
مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در آن كتاب شريف توحيد نقل مى كند كه كسى آمده خدمت امام صادق(سلام الله عليه) 
عرض كرد كه آيا خحدا مى تواند كرهل] زمين را مثلاًدر يكك جسم شبيه يوست تخم مرغ قرار بدهد بدون اينكه آن ظرف 
توسعه بيدا كند و بدون اينكه مظروف كوحكك تر بشود آيا اين جنين است يا نه؟ خب مستحضريد كه سائلها يكسان نيستند در 
يك روايت حضرت يكك جواب اقناعى داد كه او خيلى خوشش آمد كفت بزركك تراز زمين را يعنى آسمان و زمين آن 
مجموعه را خدا در جشم تو قرار داد او هم قانع شد و ساكت شد و رفت ولى آن كسى كه آمد يكك آدم دقيقى بود حضرت 
فرمود خدا «بكل شىء قدير» است «والذى سألت لا يكون» خدا بر شىء قدير است لا شىء كه شىء نيست ممتنع, لا شىء است 
مظروفى در ظرف كوجكك بدون اينكه ظرف توسعه بيدا كند يا مظروف كوجكك تر بشود جنين جيزى محال است نظير دو 
دوتا ينج تا بين محال عقلى و محال عادى فرق است محال عادى معجزه يذير است اما محال عقلى ممكن نيست كه شكافى در 
او راه بيدا كند فرمود آنكه تو سؤال كردى «لا يكون» اين كان, كان تامّه است «لا يكون» يعنى «لا شىء» بنابراين آياتى كه 


دارد از باب تخصيص جيزى خارج نشده همه اش تخصّصاً خارج شده (إنَّ الله عَلَى كل شَئْ ءِ قَدِيرٌ) ممتنعات لا شىءاند. 
ص: لان 


كار است امادرا ا هي 001 لاحي ا ار ل ابدالت لهف لوي 
خطاب همراه است قسمت اول آيهلا اول همين سوره لا مباركه[| ١‏ انور) است. كة فرمؤة: (رسورّة أنرَلنَاما وافااناقها 
آيَاتِ ينات لَعَلك كد كروك )33 1801 مهاد هين تور ا فود 2 َي الله لَكُمْ الآبات) در آ به © كه كذشت اين بود كه 
فرمود: (وَلَمَدَ أَنرَُا إِلَيكُمْ آواتٍ مُيِدَاتِ) در هر سه قسمت مخاطبى دارد اما در اين قسم جهارم در اين آيه © فرمود: (لَعَدُ 
أنْرّلنَا يات ينات ) ديكز خطابى در كار نيست سرّش همان طورى كه سيدناالاستاد(رضوان اللّه عليه) اشاره فرمودند سرّش 
همين ذيل آيه است كه فرمود: (وَاللَهُ يَْدِى من يَمَاءُ) اككر خطاب بود اين هدايت هم به مخاطبين تويجه مى كرد در حالى كه 
اين يكث اصل عام است اختصاصى به مخاطبين ندارد تا روز قيامت اصل كلى اين است كه (وَاللَهُ يَهْدِى مَن يَشَاءُ إلى صِدَرَاطٍ 
لدايم) زرو ممع هم ابيط درمرد زرعة ارت باداضى ليت ايها تدوز امعد اله طاريق انعد اريت ارائة ماريق كه رخدي 
ِنّاس) است ححداى سبحان همكان را هدايت كرده است كه (ظَهْرَ رَمضَادَ الَذِى أَنِْلَ فيه الْقوَآنُ مدي لِلنّاسِ) اين براى همه 
مردم هدايت است اما جه در سورهلا مباركه[] «نور» و «مؤمنون» جه در سورهل] مباركه[] «طلاق» و «صف» و امثال ذلكك فرمود: 
(وَمَن يؤْمِن بالله يَْدِ قَلبَهُ) اكر كسى اهل ايمان بود اهل اعتقاد بود عمل صالح داشت از هدايت ياداشى طزفى مى بندد آن 
وقَث'قلبفن شوق عبادت دار ابن :شوق "بالأخره: عطه الهئ است :ديكر تعفببها اذ كناه متتحزتد ابن عطيه الهى است اين يداش 
است اين ياداش را خدا به هر كس نمى دهد فرمود: (إن تُطِيعُوهُ تَهْرَّدُوا) اكر هدايت ابتدايى باشد كه اين اتحاد مقدم و تالى 
است كه اين ضرورت بشرط المحمول است كه خب معلوم است اكر كسى مطيع خدا باشد در هدايت است ديكر اما اينكه 
شرط و جزا دارد فرمود: (إن تُطِيعُوهُ نَهْكَدُوا) معلوم مى شود هدايت ياداشى است نه هدايت ابتدايى يا (مَن يُؤْمِن بسالله يَهدٍ 
قله )حي كز هدانك اخداص نال كنا انان :هدراة اسك كةؤويو كر كمي كوافن دا لد راهدايت كته اند حمق 


باشد يعنى آن هدايت ابتدايى را بايد تحصيل بكند تا از هدايت ياداشى طزفى ببندد اينجا هم فرمود: (وَاللَهُ يَهْدِى مَن يَشَّاءُ إلى 


صِرَاطٍ مش تَقِيم) اين هدايت ياداشى است آن كرايشها آن علاقه ها آن ميلهايى كه هست فيض خداست آن انزجار از معصيتى 
كتادرائزاة ودااس شو ] بن هم فشن تدانيع يدن فال تر دزا لعشي م كنة: ان يانانت ثوراقئ | فاح قر اناكم الله اعلية) قبل 
خوانديم كه حضرت فرمود خودتان را بر قرآن عرضه كنيد جون قرآن ميزان است ديكر انسان آيا سبكك وزن است ستكين 
وزن است جقدر وزن اوست جقدر سبكك است آيا خالى است فرمود بعضيها وقتى خودشان را بر قرآن عرضه مى كنند معلوم 
مى شود يكك ظرف خالى اند (وأقذ نهم قو ) لعن خان أست جوزي وول لتاق نيت لقان بنع دوو زهان تست الأضه اى 
دارند كه بدن است كه اين هيج در قلبشان كه بايد ايمان باشد خالى است اما يكك عدّه وزين اند يكك عدّه سنكين اند 
خودشان را بايد بر قرآن عرضه كنند اينكه به ما كفتند محاسبه كنيد اين محاسبه مستحضريد فرع بر مراقبت است اولا آدم بايد 
مراقب باشد همه عقايد و رفتارها و كفتارها و نوشتارها و منش و كوشش غود را يادداشت كند اين جنين نيست كه در موقع 
محاسبه فقط آن كارهاى خوب يادش باشد آن خسارتها يادش نباشد وكرنه اين (فَمَا رَبِحَتُ تَجَارَتَهُمْ) مى شود كدام تاجر نفع 
مى برد و جزء (يَرْجُونَ تَجَارَة أن تَبورَ) است آن تاجرى كه خسارتها را هم بنويسد درآمدها را هم بنويسد بعد جمع بندى كند 
اكر كسى خسارتها را ننويسد فقط درآمدها را بنويسد كه تاجر نيست يكك عدّه (فَمَا رَبِحَتْ تَجَارَتَهُمْ) جرا براى اينكه در 
بخش مراقبت و محاسبه البته يكك عدّه كه منافق و امثال ذلكك اند كه حسابشان جداست آنها كه مراقب نيستند آن خطرات را 
يادداشت نمى كنند فقط عبادتها يادشان است در موقع محاسبه خودشان را طلبكار بهشت خطاب مى كنند و اين درست نيست 
آدم بايد در موقع مراقبه آنجه سود اوست يادداشت كند آنجه زيان اوست يادداشت كند بعد اينكه كفتند هر شب قبل از 
خواب محاسبه كنيد بررسى كند سود و زيانش را بسنجد در اينجا به ما فرمودند خودتان را بر قرآن عرضه كنيد قرآن كريم بر 
اساس دقيق ترين راه مشكلات ما را حل مى كند با صبر و تقسيم فرمود يكك عدّه مؤمن اند يكك عدّه كافرند يكك عدّه منافق 
اند يكك عدّه مريض القلب اند يكك عدّه (حخَلَطوا عَمَلا صَالِحاً وَآحَرَ سَِينَاً) هستند راههاى حل را هم نشان داد ما بايد بفهميم 
كدام يكك از اين جهار كروهيم راههاى حلّمان هم مشخص است __ان شاءالله _ مؤمنيم يا _ معاذ الله _ غير مؤمنيم يا _ معاذ 
الله _ منافقيم يا ممكن است ضعيف الايمان باشيم اينها را دارد مشخص مى كند مى فرمايد اينها به حسب ظاهر مى كويند 
(آمَنَا باللّه) (يك) (وَبالرَسُولٍِ) (دو) دو مطلب است براى اينكه اين «باء» تكرار شده اكر سخن از اطاعت باشد ديكر سخن از 
تكرار «باء» نيست براى اينكه اطاعت يبامبر همان اطاعت خداست ديكر ولى اكر ايمان باشد بايد هم به توحيد وجود خدا 
وحدائيت خدا (لَيِسَ كمِثْلهِ ضَئْ ) و مانند آن ايمان بياوريم (يكك) بعد به وحى و نبوّت ايمان بياوريم (دو) كه وجود مباركك 
حضرت ببامبر است خاتم انبياست داراى معجزه است كتابش هم قرآن است اينها مربوط به رسول است كه (آمَنا بالل ) (يكك) 
(وَبإلرَسُولٍِ) (دو) اين وظيفه همه است در موقع عمل هم «آمنًا وصدقنا» اطاعت مى كنيم. فرمود يكك عدّه مى كويند, اينكه 
فزموة: (وَبَفُولُونُ) درست:است كه ابنقولمقهوم تدارد ولى اكر دن مَقَام محديد. باشند و قريته اورا همراهى كنيد يعن فقط 
اننيا؟: لقلقة لدان ور ب رقه (نرارة )نين كروتن انهة رجور ةا عار كد سوراف | مد همي انان من كلادة 
آنجا يا در سورهل] مباركه[] «فتح» آمده آيه يازده سورهل] «فتح) اين است كه (مِيقُولٌ لَك الْمَخَلُْونَ مِنَ الْأَغْرَاب َعَلتنَا أَمْوَ الا 
وَأَهلُونَا قَاشٍتَفْفو لَنَا يَقُولُونَ يتنهم مَا ليس فِى قُلُوبِهِم ) اين (يَقُولُونَ) كاهى در مقابل «يفعلون» است كاهى فقط لقلقه لسان 
است اينجا فقط لقلقه لسان مراد است برابر آيه يازده سوره «فتح» اينها (وَيَقُولُونَ آمنا بللّهِ وَبالَسُولٍ وَأطَعْنَا) اما در موقع عمل 
برمى كردند, برمى كردند يكك وقت است كه (خَلَطوا عَمَالا صَالِحاً وَآخرَ سَريئمٌ) خب اينها «فى قلوبهم ضعفٌ» يكك وقت است 
نه واقعاً معتقد نيستند اينها كسانى هستند كه منافق اند (فِى قُلُوبِهمْ مَرَض قَرَادَهُمُ اللَهُ مَرَضاً) و مانند آن كاهى مرض قلب 


اطلاق مى شود بر ضعف ايمان آن قرينه مى خواهد آنجايى كه (الَذِينَ فى قلوبهم مَرَض) در كنار منافقين وارد شده است 


فرمود منافقين برهيز كنند (وَالَّذِينَ فى قلوبهم مَرضٌ ) هم احتراز كندد اينجا معلوم مى شود كه (لَين لع يِه الْمَتَافْمُونُ وَالَذِينَ 
فى لوبهم مَرَض) در كنار منافقين قرار كرفته معلوم مى شود ضعف ايمان هم يكك نحوه مرض است نظير آنجه در سورهل] 
مبا ركه ل] «احزاب» آمده است كه فرمود: (فَلَا تَحْضَعْنَ بالْقَْلٍ قيطْمع الَّذِى فِى كَلْهِ مَرَض وَقُلْنَ قَؤْلا مَغْرُوفاً) اكر كسى نكاهى به 
نامحرم دارد و در نامحرم طمع مى كند اين برابر آيه سورهل] مباركه] «احزاب» قلبش مرض دارد و اين مريض است خب اين 
ديكر نفاق نيست يس كاهى (الذِينَ فى قُلُوبهم مَرَض) منظور افراد ضعيف الايمان اند كاهى هم منافق اند اين مرض قلب 
مشترك است مرحله شديدش كه ديكر قابل درمان نيست نفاق است مراحل ابتدايى اش كه قابل علاج است همان ضعف 
ايمان است فرمود اينها مى كويند (آمَنَا باللِّ) ما موحديم (يكك) (وَبالرَسُولٍِ) مسلمانيم (دو) اما موقع عمل مى بينيد رو برمى 
كردانند. منشأ اين حرفها جيست؟ كفتند يكى از منافقين با يكى از يهوديها در مسائل حقوقى نزاعى داشتند آن يهودى جون 
مى دانست حق با اوست مى كفت برويم در محكمه ييامبر شما اين مى كفت كه برويم نزد كعب الأهبار جون مى دانستند او 
وشوة ين 315و اممبقلة رزابه سوه اذخ منافق بخل عي كلد أن نوودى م د اقيق كه جديا ركم بام سل العلية بو الاق 
سلم) منزّه از رشوه و ارتشاه است كفت برويم آنجا. خب اينكه مى كويد (ث يَتَوَلَى فرق منْهُم ) اين را تحليل مى كند قرآن 
كريم كه جطور مى شود كه انسان در برابر فرمان خدا سربيجى مى كند منشأش جيست يا كفر است __معاذ الله _ يا نفاق است 
يا ضعف ايمان جرا براى اينكه اين سرييجى كردن بر اساس صبر و تقسيم و به صورت قياس استثنايى يا به اين است كه _ معاذ 
الله _ دستكاه دين جاهل است يا دستككاه دين غافل است يا دستكاه دين ساهى است يا دستككاه دين ناسى است يا دستكاه دين 
معاذ الله _ اهل رشوه و ارتشاه است والتالى بأثره محال يس اكر خطرى است در اثر بيراهه رفتن اينهاست اينها يا منافق اند يا 
(فى قُلُوبهم مَرَض) و هو الحق اين صبر و تقسيم را از يكك سو تحليل قياس استثنايى از سوى ديكر حقّائيت همه جانبه كتاب 
آسمانى و شريعت از سوى سوم نفاق يا (فى قَلبهِ مَرَض) كه جامعشان ظلم است از سوى جهارم نتيجه كيرى مى كند مى 
فرمايد آنها همه باطل است اين يكى حق است و آن اين است كه اينها ظالم اند دارند به خودشان ظلم مى كنند اين عصاره 


اين جند آيه اى است كه بايد بخوانيم. 


ص: ا 


يرسش: ببخشيد مرز ميان مقتضيات و حقيقت و ظرف ايمان جيست جون بعضى جيزها در ظاهر ظرف ايمان باشد يا مرض 


باشد ولى اقتضاى در بين بشر اين باشد؟ 


ياسخ: اقتضاى طبيعى بشر را ذات اقدس الهى مى داند و برابر آن هم حكم صادر مى كند يكك وقت است كه ضرورت است 
خب ضرورت از هر طرفى بيايد حكم شارع هم از آنجا برداشته مى شود «رُفع عن امّتى» حالا اكر الجاء است اضطرار است 
اكراه است سهو است نسيان است جهل است حكم برداشته مى شود, مى شود «رُفع» اما اككر جون انسان در عه قرار دارد 
(الناس فى سعه ما لا يعلمون) و اما اكر نه خواسته اى دارد همه خواسته ها را شارع مقدس جواب مثبت داد وجود مباركك 
حضرت امير آن طورى كه در نهج البلاغه است داشتند سخترانى مى كردند جمعيتى هم در خدمت حضرت بودند نامحرمى 
هم عبور كرد حضرت فرمود اكر يكك وقت طمع كرديد آن هم كه در خانه داريد همين است شما بيش از اين هم حاجت 
نداريد خب جرا خودتان را مى سوزانيد اين جنين نيست كه يكك جيز ديكر باشد كه آن كه در خانه شماست هم همين است 
خب راه ازدواج را معتّن كرده ما دلمان مى خواهد كه همه سيئات را داشته باشيم بعد بكوييم دين سخت كيرى كرده اين طور 
نيست اين بيان شفاف را حضرت در نهج البلاغه دارد ديكر, اكر مال باشد فرمود بيش از اين آخر شما دنبال جه جيزى مى 
كرديد آخر براى جه تلاش و كوشش بكنيد بخواهيد آن دستشوييها را ير كنيد اينكه در روزهاى قبل هم كفته شد كه برخى 
از فرشتكّان مأموريتشان اين است كه انسان كه رفت عند قضاء حاجت سرش را خم كند بككويد ببين جه كار كردى اينكه 
كاهى انسان سر خم مى كند آن دستككاه توالت را مى بيند آن لككن را مى بيند اين بر اساس فشار فرشته هاست اين در روايات 
هست كه ببين جه كار كردى خب يا اين است يا آن ديكر حضرت فرمود آن كه در خانه داريد همين است اين جنين نيست 
كه اين زنى كه رد شده جيز ديكر باشد كه خب تمام نيازها را شارع مقدس بيان كرده بقيه مى شود باطل جه كسى محبوب تر 


ص: 11 


خب فرمود اينها (ثُمَ يَتَوَلَى فريق مُنْهُم مِن بعد ذلكك) مى كويند (آمَنَا ببإللِ) يعنى موت ديم و براساس تعدّد اين متعلق كه 
وحى و رسالت غير از مسثله توحيد است آأين كلمه «باء) تكزار شده (آمَنَا بالله :وباك شول) آما در (أطفنا) ذيكر «أطعنا الله و 
أطعنا الرسول» اينجاها ديكر جا براى تكرار نيست براى اينكه رسول هر جه مى فرمايد حكم خداست ديكر (ثُمْ يَتَوَلَى فريقٌ 
مَنْهُم) بعضيها موقع آزمون اعراض مى كنند نه اينكه بعضيها اعراض نمى كنند بعضيها اعراض مى كنند اينها هر كدامشان 
موقع امتحان بشود اينها اعراض مى كنند اينكه فرمود: (وَمَا أولئك بِالْمُؤْمِنِينَ) براى همه شان است. 


در قبال اينها آيه 0١‏ است كه بعد مى آيد به خواست خدا (إِنمَا كَانٌ قَوْلَ الْمَؤْمِِينَ إذَا دُعُوا إِلَى الله وَرَسُولِهِ) اينها مى كويند 
ما آمنًا جه به خخدا جه به ييامبر جه به احكام و شريعت او و عملا هم اطاعت مى كنند در قبال كافر و منافق و ضعيف الايمان, 
مؤمنين اند منتها ايننجا سخن از كافر مطرح نيست يا سخن از منافق است يا سخن از ضعيف الايمان. فرمود: (وَإذَا دُحُوا إلى الله 
ةتشك كي ) يعن الحا كرحس كود برقي ايكيا دعريظ ع اقيق كني يله ماحد او انين كت 
ميحكمة ندا را نافين اداوة فى كت د ذيكر نع دين دا را باهر اذازه'هن كند د بكر لذا مير مفرة: انث «لحكما بست 
(ليخكم بتنَهُّمْ) مثل در سورهل] مباركه1] «انفال) هم كذشت كه (اشْتَجِيبُوا لِلَهِ وَلِلرَسُولٍ إِذَا دَعَاكُغْ) نه «دعواكم» سخن از تثنيه 
نيست جون دعوت خمدا به وسيله ببامبر ابلاغ مى شود ديكر. اينجا فرمود: (ليشكم بيهُْ) ابن (ليشكم بَيهُم) هم ذات اقادس 
البو لطر اي 11 تدرا كز الوط ار ابوه ال لوا الجر اي كر كرود لاحك او اود اطي 
تررك ب اد كو بس اكبال رتور و لبا 6ل لجان آنجا فرمود: (تنشكم بين النَاسٍ بكرا أَرَاكَ اللَهُ) اين 

(لتخكم : بين النّاس با أَرَاك الله) 04:1 8 سور لأسار كة لل وفساع انيت (إنَا ْنَا إليك الْكتَاب الح كم بَينَ النّاس با 

أَرَاك اللَهُ) نه «بما رأيت» رأى آن حضرت كه در دين دخالت ندارد ارائه الهى است تعليم الهى است اشهاد الهى است اين هم 
مشاهده مى كند و بازكو مى كند خب اين كروه در حقيقت حرف خدا را طرد مى كنند حالا رازش جيست؟ جرا حرف خدا 
را رد مى كنند اينها بالأخره حرف جه كسى را مى خواهند كوش بدهند؟ اينها حرف خودشان را مى خواهند كوش بدهند در 
سورهل] مباركه[] «انعام» كذشت كه اينها اصللاً مى آيند در مجلس شما كه حرف خودشان را بزنند نه حرف تو را بشنوند «واذا 
جاءكك الذين يجادلونكك فى آياتنا فقل) كذا و كذا فرمود رسول من! يكك عدّه مى آيند كه فقط حرفهاى خودشان را بزنند نه 
اينكه حرف تو را بشنوند آنها كه مى آيند حرفهاى تورا بشنوند سلام ما را به آنها برسان (وَإِذَا جَاءَك الَّذِينَ يُؤْمنُونَ بآيَاتَنا 
قَقُلْ سَلامٌ عَلِكم كنت ربكم عَلَى نَفْسِهِ الآخمة) كه اين شرحش در سورهل|] مباركه | «انعام) كذشت قبلاً رسم بود كه واعظها 
بالاى منبر كه مى رفتند اول به مستمعين سلام مى كردند بعد شروع مى كردند الآن هم در خطبه هاى نمازجمعه اين رسم است 
اصلش ادب قرآنى است كه ذات اقدس الهى به بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود وقتى مى خواهى درس بكويى مجلس 
تعليم كتاب و حكمت داشته باشى اينها كه آمدند حرفهاى خدا و ييامبر را بشنوند اول سلام بكن (وَذَا جاءَ كك الّذِينَ يؤْمِنُونَ 
كايا فئل شل ملك كنت رئكة عل كنيل الزخفة) آن اوساط از شسمعان سلاء ارا او توخلئى فى كد اوحدى ار سضيعاة 
سلام مرا از تو تلقَّى مى كنند اين جنين نيست كه انسان نيارزد يا نتواند سلام خدا را تلقَى كند انسان به جايبى مى رسد كه مى 
توائد سلام خدا را به ديكرى برساند الآن ما در عزاى يسر ييغمبريم ما به يكديكر جه مى كوييم به سيدالشهداء جه مى كوييم, 
مى كوييم «السلام عليكك يا اباعبدالله) اين سلام خودمان است «عليكك منّى سلام الله) اين كم مقام نيست به حضرت عرض مى 
كنيم من امدم سلام خدا را به شما عرض كنم «السلام عليكك يا اباعبدالله) اين سلام خود ماست «عليكك منّى سلام الله ابداً ما 
بقيت و بَقى الليل والنهار» همه اينها درس است خب ما كجا, جه كسى ما را به اينجا رسانده جطور شده كه ما حالا اين لياقت 


را بيدا كرديم كه سلام خدا را بخواهيم به سبدالشهداء برسانيم اين به بركت خود آنهاست ديككر يس مؤمن اين قدر را دارد 
اين دستور هست كه اككر خودش را نبيند و در حوزه نوراتيت آنها وارد بشود سلام خدا را تلقَى مى كند (يكك) به يبشكاه 
سالار شهيدان تقديم مى كند (دو) «عليك منّى سلام الله ابداً ما بقيت و بقى الليل والنهار» و اين مقام آن قدر شيرين است كه 
عرض مى كنيم خدايا اين را ه ركز از ما نككير «و لا جعله الله ابداً آخر العهد منّى لزيارتكم» اين هست حالا ما خودمان را 
رايكان مى فروشيم مطلب ديكر است. 
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ل ا ا ال ل ا ل ا 
فرمود: (وَإِذَا دُعُوا إِلَى الله وَرَسوله إبخكم يتنه م إذا فريقٌ مُنْهُم مُعْرضُونَ) جرا اعراض مى كنند براى جه برمى كردند (وَإِن 
كن اك لعن قن لدف عق )1ك يسو انها نقد عديدن تند كر وامرة انها تود بد بن حون ا 
محور نيستند هوامحورند (يُحوم حوم نفسه اين «يحوم حوم نفسها همان «منهم ظالمٌ ومنهم مقتصدٌ ومنهم سابقٌ بالخيرات» اين 
روايت نورانى كه در ذيل اين آيه سورهل] «فاطرا هست كه فرمود: «منهم ظالمٌ ومنهم مقتصدٌ ومنهم سابقٌ بالخيرات» آن كسى 
كه ظالم است «يحوم حوم نفسه» فقط هوس محور است خودمحور است خودش را مى خواهد اكر حق به سود او بود خب مى 
]نف ]كر عدن يسوي اكت : نمى آيد معلوم مى شود (انَحَدَ إِلهَهُ هَوَاهُ) د ديكر اين هست. همه ما در هر كارى حالا ممكن است 
خداى ناكرده انسان در يكك كوشه اين طور باشد باز بالأخره اين بايد معالجه بشود ديكر اكر كسى دائماً اين طور بود كه 
معلوم .هى شوديبا افر اشت ببانساقق اكز .دن بك مقط اين طن بوةحكمقن هميق 'است فرمود: (وإن يكن ليع الْعَق) سالا 
اينها را بايد جمع بندى بكنيم صبر و تقسيمش مشخص بشود (يكك) قياس استثنايى اش هم مشخص بشود (دو) تا بشود آيه 
مببّن و مبين و تبنه (اين سه) الآن تا حال جهار جا ما خوانديم كه خدا فرمود ما شفاف حرف مى زنيم شفاف يعنى منطقى يعنى 
دو دوتا جهارتا اكر قياس استثنايى شد اكر صبر و تقسيم شد اكر تحليل شد ديديم كه بين جهار امر است سه تاى آن يقينا 
باطل است يكى اش حق انسان مى شود صبر و تقسيم و شفاف و روشن ديكر اينكه جهار بار تاكنون فرمود ما حرفهايمان 
شفاف است بر اساس همين تحليل است ديكر. فرمود: (وَإذًا دُعُوا إِلَى اللِّ وََصُولِهِ ليخكم يَينهعْ إذَا ريق مُنّْهُم مُعْرضُونَ 0) وَإن 
نكن لقع التي الوا ادق دعق ) ذ كمال الذعان وراقرارو ضوع بااسترعث رت ادن در متكي نحن جر ابن طوو امرك برا 
اكر حق به سود اينها نبود نمى آيند به سود اينها بود مى آيند (أَفِى قُلُوبِهِم مَرَضٌ) يعنى (إمَا أن يكون لمرض فى قلبهم (يكث) 
كاري عدار بي لازو معت لوال شك زرقا نر كرد للؤر يات كن تنيع ان بقارن عن ترد :لوكا جا اكور فيا اله كر 
اح رار ب روات وجرا كر يدا ريدت ارو لز عزوت اوور وراك لب 
هم باز به ضعف ايمان يا به مرض نفاق برمى كردد از نظر روانى يعنى احتمال مى دهيد كه __معاذ الله _ ييامبر حيف «حاف' 
يعنى انحرف يعنى جار, جور كرده است مى كويند حيف و ميل كرد عَسف, حيف اينها همه به معنى جور است خب ائتساف 
همين حيف است خب فرمود مى ترسيد كه _ معاذ الله _ ييامبر ظلم بكند جور بكند و منشأش هم حالا يا جهل است يا سهو 
أست با انسيان أت ياارشاه وارتقاه أست:_معاة الله_اين هم كه محال اننت (أن بجيف الله عَليهغ :وَرَسُوله) بس ب«إقاه آن. 
تإقأه دوارإقا» ادريس »قال باصترة تسشغيل (بل أوليكه هع الطالفوة) اينها انه طلم مى كنهد حم طلم به #تريدك على عثيلء 
هم ظلم به آن طرفى كه ذى حق است مى كنند هم ظلم به خودشان مى كنند كه در بخشهاى قبلى كذشت كه (وَمَا ظَلّمَهُمُ الله 
وَلكنْ أنْفدَهة يَظلمُونَ ) اين (القدية يَظْلِمُونَ ) را قبلاً- ملا-حظه فرموديد كه ظالم و مظلوم دو لفظ است دو مفهوم است دو 
مصداق مى خواهد ما درباره خودمان عالم و معلوم داريم كه دو لفظ است دو مفهوم ولى يكك مصداق ولى ظالم و مظلوم 
حتماً دو مصداق مى خواهد معلوم مى شود مرحله اى از درونمان را آن مرحله عاليه نفس ملكوتى راذات اقدس الهى به 
عنوان جراغ به ما داد ملك ما نكرد ما امينيم و هر خطرى كه متوججه مى شود داريم به او ظلم مى كنيم يعنى اين خود حيوانى 
دارد با آن خود انسانى ستم مى كند وكرنه اتحاد ظالم و مظلوم كه فرض صحيح ندارد كه (أَفِى قُلُوبهم مَرَضٌ أم اذْتَابُوا أم 
يَحَافُونَ أن يَحِيفٌ الله َلِهمْ وَرَسُوله) والتالى بأصره مستحيل لذا با «بل؛ اضرابيه فرمود: (بَلْ أُوليِك هم الَّالِمُونَ) «أعاذنا الله 


من شرور أنفسنا). 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(َالَهُتَقَ كل داب من اء فَنهُم من يَشدى على بَطَنهِوَمنْهُم من بخثدى على رِجلينِ وَمئْهُم من يد على أذيع يَخْلق لله ما 
اطرإة لاسي حورا و قهز ابت قات وجري ين به الي بايا لحت 1091 واارار 7 ال 
الول وَأَطَنا نم يو فرق منْهُم ين بغد ذلك وما أولكك باْمؤْنِينَ 60 وَإدَا عو إلى الل وَوَسُوله إيخكم بتتهُ م إذَا فَرِيقٌ 
منّهُم تُِْضُونَ 80 إن يكن لَهمْ الح نوا ليه مبدعِنِينَ (68) أفى قلُوبهم عرض أم ناوا أم افون أن يجبت اللهُ له 
وَرَسُولَُ بَلْ أَولئِك هُمْ الطَالِمُونَ (00 إِنّها كان قَوْلَ الْمَؤْمِينَ إذَاةُ وا إلى الله وَوَسُولِهِ يشكم ينه م أن عقولوا شيعن طعا 
وَأُوتِكٌ مم الْمفْلْحُونَ (01 و من لع الله وَوَُولهُ ويس الله يولك هُمْ الْقَارُونَ (01)) 


بعد از بيان آفرينش آسمانها و زمين و تبيين كيفيت ييدايش و يرورش باد و باران و امثال اينها آفرينش حيوانات جنبنده را 
مطرح فرمود در نوبتهاى قبل اشاره شد كه حيوانات جنبنده بعضى روى توالدند مثل كوسفند و امثال كوسفند بعضيها بر اساس 
تخم كذارى اند مثل مرغ و امثال مرغ بعضيها هيج كدام از اين دو قسم توليد يا توالد نيستند نظير كرمهاى زيرزمينى كرمهايى 
كه درون ميوه بيدا مى شوند و مانند آن اين به معناى خَلق الساعه بودن كرم نيست مدّتها طول مى كشد تا ذرّات ريزى بيدا 
تود (أولآ) ديل بشوددبه اين خيوان (ثانيا) ولى بد هر تقدير ابن قم توالد :اسك له ليد قه استيع كوسفتد و امثال كوسقدد 
است كه در رَحِمِ مادر متولّد مى شود نه از سنخ تخم كذارى زير يّر مرغ است معنايش خلق الساعه بودن نيست معنايش بطلان 
قانون تكامل نيست. 


عن 1م 


مطلب بعدى آن است كه قرآن كريم كاهى فعلى را به خدا اسناد مى دهد كاهى همان فعل را به قرآن اسناد مى دهد كاهى 
همان فعل را به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) اسناد مى دهد اسنادش به ذات اقدس الهى بالاصاله است به قرآن و به 
بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) بالتبع است يا بالمظهريت است جريان تبيين در اين سوره از همين قبيل است خداوند در 
همين سورهلا مباركه[] «نور؛ آيهلا هجده تبيين آيات را به خود اسناد داد فرمود: (ويكق الله لكث الكيات) عدا تورشيع من ود 
تشريح مى كند با بيان شفاف شما را آكاه مى كند وقتى خدا مبين آيات بود آيات مى شود مبِيّن بالدرجه ولك بعد مى شود 
مين در درجه!! ثانيه اككر در همين سوره]] مباركه] «نور» آيه[] ع" فرمود: (لْقَدْ أَنرّنَا آاتِ مُبينَاتِ) براى اينكه خدا آيات را 
تبيين كرد آيات مى شود ميّئن در درجهل أُول همين آيات مبئين احكام و جكم را براى ما تبيين مى كند مى شود مين بس 

اكر در همين سورهلا «نور) آيهلا هجده فرمود: (” كن الله لك اليا ) بعد دو آي او همون در 1241 ترمو (لَقَدْ أَنرَننا 
آيَاتِ مُبْيِنَات) براى اينكه خداوند آيات را تبيين كرد (يككث) اين آيات شده مبيّن و شفاف (دو) اين آيات مبيّن احكام و جكم 
را براى ما تبيين مى كند مى شود مبّين (سه) رابطه بين درجه دو و درجه سه را مى توان در صدر همين سوره واز صدر همين 
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سوره مشاهده كرد براى اينكه در صدر اين سوره فرمود: (سُورَةٌ أنرَلْنَاهَا وَهَرَضنَاهَا وَأَنْرَلَا فيهًا آيَاتِ بَيِنَاتِ) اين آيات كه ذاتاً 


ين نيستند اكر ذاتا بين بودند كه مين نمى خواستند خداى سبحان ذاتاً مين است (يكك) وقتى مين بود آيات مى شود ميدن 
(دو) وقتى مببّن شد اين آياتى كه مبيّن است و بين و شفاف است احكام و معارف را براى جامعه بشرى تبيين مى كند مى شود 
مبتين (اين سه مرحله) خب. يس مبيّن بالاصل ذات اقدس الهى است آيات مى شود مبيّن بعد مين است براى ما لذا در صدر 
اين سور ه از آيات به بتئنات ياد كرد بعد فرمود در برابر آيات مردم دو دسته اند يكك عدّه اصل ايمان را دارند (يك) كمال 
ايمان را هم دارند (دو) تمام ايمان را هم دارند (سه) يعنى آن عناصر اصلى ايمان را كه فارق بين ايمان و كفر است دارا هستند 
اجزايى كه اركان نيست اككر كم و زياد بشود كفر نمى آورد ولى نقص مى آورد اينها را هم دارا هستند (دو) ميوه هاى اين 
شجره لا طبه ايمان را هم دارند (اين سه) اينها مؤمنين كامل اند (أونبك مم الْمَفْحُون), (تُولتِك هُمْ الْمَائِرُونَ) اينها كسانى 
اند كه اصول دين را دارند (يكك) فروع واجب را دارند (دو) مستحتبات و سنن را هم دارند (اين سه). در قبال اين برخيها 
تق كه أن عاضر انلق مان وااثدانتك لذا كاقرئن اكه مح ظاهر اظهان انشان كش م تند متاق كةافملة باتعا 
اين كروه كار دارند برخيها هستند كه آن عناصر اصلى ايمان را دارند يعنى اصول دين را يذيرفتند لكن در فروع دين مشكلى 
دارند بعضى از واجبها را انجام نمى دهند بعضى از محرّمات را مرتكب مى شوند اينها دينشان ناقص است براى اينكه فقط 
اصول را دارند فروع را ندارند برخيها هستند كه نه اصول را دارند فروع را هم دارند ولى آن زوائد و مستحبات و آن سنن را 
درك مى كنند قرآن فعلاً با آنها كارى ندارد فقط با اين كروه كه يا منافق اند يا ضعيف الايمان با اينها كار دارد اينكه فرمود 
تبي سه وف ب اسافق ل مرك انه كل ولا فاك لاارطيوو ترك لقعي الأنياة شه ولا ماده الا ناميه 
الكتاب» است اما قسم سومش كه از قبيل «لا صلاه لجار المسجد الآ بالمسجد» اينجا نمونه اى ندارد براى اينكه فعللاً قرآن با 
كسانى كه اصول را معتقدند فروع را انجام مى دهند ولى مستحبات و اينها را انجام مى دهند با آنها كارى ندارد بنابراين اين 
دو كروه مشمول (وَمَا أولئِت بِالْمؤْمنِينَ )) هستند اينها كه يا منافق اند يا ضعيف الايمان. در سورهل| مباركه لا «احزاب» به اين دو 
كروه اشاره فرمود آيه شصت سوره] «احزاب» اين است (لَئْن لَمْ ينه الْمَنَافقَونَ وَالَّذِينَ فى قلُوبهم مَوَضٌ وَالْمُوْجِفُونَ فى الْمَدِينه 
لَك بهغ) در مدينه سه كروه بودند كه با نظام مشكل داشتند يكك عدّه منافق بودند يكك عدّه ضعيف الايمان بودند يكك 
عدّه كارشان نشر اراجيف بود اين اراجيف كه جمع است از «رَجفه سامان يذيرفت رجفه يعنى لرزه خبر اكر مطابق با واقع 
باشد ثابت است لرزه اى در او نيست ولى وقتى مطابق با واقع نبود تكيه كاهى ندارد لرزان است شناور است اين اخبارى كه 
تكيه كاهى ندارد مطابق واقع نيست اينها را مى كويند اراجيف نه اراجيف يعنى حرفهاى مبتذل نه كاهى ممكن است خيلى 
حرف دقيق هم باشد ولى ساخته يكك عدّه دانشمندان منحرف است كه (فِى قُلُوبهم مَرَض) يا امثال ذلكك. در مدينه كسانى كه 
مخالف با نظام بودند اين سه كروه بود فرمود اين سه كروه بايد دست بردارند وكرنه ذات اقدس الهى بالآخره صبر حسابى هم 
دارد (لَيْن لَمْ يه الْمَنَافِقُونَ) (يكك) (وَالَّذِينَ فى قُلُوبهِم مَرَض) آنها مؤمن هستند مؤمن به معناى اينكه كافر باشند نيستند اما 
ضعيف الايمان اند (وَالْمَوْجِفُونَ فى الم دِينهِ) اين مرجفون حالا يا در اثر نفاق است يا در اثر ضعف ايمان است درصده نشر 
اراجيف اند اين خبرهاى بى يايه همان طورى كه خودش شناور است جامعه را هم لرزان مى كند فرمود اينها بايد دست 
بردارند در اين قسمت هم فرمود: (وَمَا أولئِك ِالْمَؤْمِنِينَ) هر دو كروه يا سه كروه را مى تواند شامل باشد اين يكك اصل جامع 
است در برابرش كسانى هستند كه همين آيه سورهلا «نور) آيهلا ١ه‏ عهده دار آنهاست كه به خواست خدا به آن هم مى رسيم 
(إِنمَا كان قَوْلَ الْمَؤْمنِينَ) يعنى مؤمنين كامل و حقيقى حرفهايشان جيست اما اين كروه كه در اثر نفاق يا در اثر ضعف ايمان 
حرفن رهد ول حبكل ابن كسد كدي 5 حلي ١‏ اذخ قو ل كه ترجو وش 10 فويند: (وند لول )مون كر له م 
عرف عى زد اين :همان اسث كد:دن حمث ديروز ايها (يفرلون ع ميا لس فِى قُلَوبِهم) خوانده شد اما در آيه 0١‏ كه 


فرمود: (إِنّمَا كانَ قَوْلَ الْمُؤْمِنِينَ) بعد دارد (أن يَقُولُوا) نه يعنى حرفشان اين است منطقشان اين است اكر كفتند قول مؤمن اين 
است يعنى منطقش اين است حالا جه بكويد جه نكويد اما وقتى كفتند قول منافق اين است يعنى حرفش اين است باطنش غير 
ل بي المتبولئ طامرني بن ست إن (بشوترا). (قالوا )1 (هلنا ) نتيا كن ملا تقية كس و امتافر دو فيك الساة د 
امثال ذلكك اينها كسانى اند كه (وَيَقُولُونَ آنا بالله) ما توحيد را قبول داريم قرآن را هم قبول داريم (وَبِالرَسُولٍِ) سنن او را هم 
قبول داريم هم فرض الله هم فرض النبى همه را قبول داريم و هم به حكم خدا كردن مى نهيم هم به حكم بيغمبر(صلَى الله عليه 
و آله و سلّم) اما رو برمى كرداتدد اين معلوم مى شود حرف مى زنند ديكر (يَقولُونَ بيهم ما لئس فِى قُلُوبِهمْ) لذا اعراض 
مى تند (وا أوليك بالمؤوفيق ) أذ ين دو كروه مؤمن نيستند حالا يا در اثر نفاق يا در اثر ضعف ايمان اين كرجه استعمال لفظ 
در عكس از معنا هيج محذورى ندارد ولى اين در آن معناى جامع به كار رفت يعنى ايمان اعم از اصل ايمان يا كمال ايمان 
راق اأشيئا افسكة تشاة انه خمعتة انان نا فقندان اتمان ابن اسك كه 5 حكادثه اى يش 6مانله كرهئ ان اننهاابه محكية 
دعوت بشوند اينها حاضرند به محكمه يهوديها مراجعه كنند اما حاضر نيستند به محكمه اسلام مراجعه كنند جون در محكمه 
بهو رشاه و ارقعاه وسكت داز انا رسميت ندارة (وإذا ذغوا إلى الل وَوَصْوله شك هع ) كه ورابيحت ديرو ل اشآره شن 
كه جرا ضمير مفرد است (ليشكم) ااست «ليحكما» نيست براى اينكه حكم الرسول همان حكم الله است (مَا يَنطِقُ عَن الْهَوَى) 
است حكم جديدى كه ندارد (لتَخكم : بِنَ النّاسِ با أَرَاكٌ اللَهُ) كه در سورهل] «نساء» كذشت يعنى تو (بمَا أَرَاكٌ اللَهُ) حكم 
من كنيك ثهاؤزما رأيت).< خب (لفعكع يه إذا فريق مهم لمَرضُوق ) انها دركريه به محكمه الهى نمى آيند اينها به به حكم قضا تن 
در نمى دهند نه حكم حكومتى نه حكم قضايى هيج كدام را حاضر نيستند تن در بدهند اما اكر بفهمند كه حق با اينهاست به 
موه انعهانت فور عى ارهد (و إن يكن له الع يأثرا إلعدافذعنيق) اكر ور مها صح ةراق :دويرونده آى يفسوة'اينها حك داده 
محرا السااور ور ار اا ا سي لي 
شود نمى آيند معلوم مى شود اينها هوامحورند ديكر «يحومون حوم نفسها (وَذَا دُعُوا اك الله وال له ليخكم بَتتهُع م إِذَا فرِيق 
نك ارط ابروا وولف الكل ارا امو او عن امف حيست التجااب تن افونت الما نيداج 
سربيجى نكنند و ضعف ايمانشان در مسائل ديكر باشد لذا فرمود: (إِذَا قَرِيقٌ منْهُم ُعْرضُونَ) نه «إذا هم معرضون» اينجا هم 
تزموة (وإك ”يكن هه لعل ) مت التسميث كه سين ريق كنا كز دح ريه سوه انها قوف رو نرق كزذا دوا اكر سوه موه اينما 
بود سريعاً با اذعان و انقياد وارد محكمه قضا مى شوند و وارد حوزه حكومتى مى شوند اين سوّش جيست اين يا با صبر و 
تقسيم بايد حل بشود يا به صورت قياس استثنايى بايد حل بشود اين براى جيست؟ آيا اينها درباره دين شكك دارند يعنى درباره 
قرآن _ معاذ الله _ شكك دارند آيا اينها درباره نبوّت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) شكك دارند آيا اينها درباره علم و 
عفتيك معدي لكك ارد آنا ارنها و3 ناوه دوا مها يقير نكم داريد حو ش كن وازرلك الرذائن سيق :الاح ؟ ميج راقن ران 
اين امور نيست براى اينها تن الرشد شد كه دين حق است ييغمبر حق است و اينها عالماً عامداً منحرف اند لذا اينها ظالم اند 
سخن از مرض نيست يكك وقت است كه شكك داريم اككر آن مرض عمدى باشد كه (فى قلوبهم مَرَض) اين ديكر همان ظلم 
است اين «بل» اعراض مى كند يعنى در قلبشان مرض نيست در قلبشان ريب نيست در قلبشان خوف نيست براى همه روشن 
اليك كه ابه بس املق ابن تالاه كلام اسع احج شك رقي هران كن دست زر كلم ] احيسم دل قر اكرن 
همين يكك مورد به كار رفت اينها ترس ندارند براى اينكه عقل ممثّل است وجود مباركك حضرت رسول(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) عالماً عامداً در مقابل دين مى ايستند اكر اين مرض همان نفاق بود ديكّر جا براى «بل» اضرابيه نبود كه بكوييم آن نيست 
بلكه اينها ظالم اند خب اين مرض, مرض نفاق است و عين ظلم است ديكر اين ريب همان نفاق است و عين ظلم است ديكر 


اين هراس از دين همان نفاق است و عين ظلم است ديكر بنابراين بايد طرزى معنا بشود كه حالا يا به صورت قياس استثنايى يا 
به صورت صبر و تقسيم اين ظلم در قبال آنها قرار بككيرد كه آنها عامل توجيه كننده باشد كه به آنها بهانه بدهد بعد فرمود 
بهانه اى در كار نيست همه اينها عالماً عامداً بيراهه مى روند. در بحثهاى قبل هم داشتيم كه جكونه مى شود عالمى عمداً كناه 
مى كند سرّش هم همان طورى كه قبلا ملاحظه فرموديد اين است كه دستكاهى كه مربوط به انديشه است كاملا مرزش از 
ومتكاء الكزره كد اسك ادكه كنف فق دود كادلكازره] سداشة ساك أتى ميث كدقاميلة كات دوواداو كن هرود 
مجرّدند و خيلى هم نزديك هم اند ولى در آن تحليل دقيق عقلى از هم فاصله دارند از باب تشبيه معقول به محسوس از باب 
تشبيه مجرّد به مادّى اكر اين ركهاى مويى قلب كسى كه جندين ركك هست هر كدام يكك مأموريت و مسئوليتى دارند كنار 
هم هم قرار دارند يكى از آن ركهاى مويى ظريف دقيق كرفته باشد و قلب اين بيمار آسيب ببيند آن متخصّص قلب فقط همان 
ركك بسته را درمان مى كند و باز مى كند مى كويد اين ركك كارى به ركهاى ديكر ندارد اصلا ارتباطى به ركهاى ديكر 
ندارد اينكه او مى كويد اصلا ارتباطى ندارند با اينكه صدها كار مشتركك دارند در جدار هم اند جوار هم اند ديوارهاى اينها 
به هم وصل است اما اين جون دقيق است و همين بسته است بايد همين را باز كنند. در جريان عقل عملى كه عهده دار عزم و 
افقو اتتلا نو فح :و الأخره كرس اسف :اذكه مقو راف فاخو اعفان اسع ستل تاوق كه يطل تعر و تت 
قطع و ظنٌ و اينهاست انديشه كلاً در قلمرو عقل نظرى است اينها در حوزه باطن در درون مثل جشم و كوش و دست ويا 
هستند در بيرون قبلا داشتيم كه افراد از لحاظ بيرونى جهار كروه اند بعضيها هم جشم و كوششان سالم است هم دست و ياى 
اينها, اينها هم مار و عقرب را خوب مى بينند هم وقتى احساس خطر كردند خوب فرار مى كنند و نجات يبدا مى كنند. كروه 
دوم كسانى اند كه مجارى ادراكى اينها خيلى قوى است جشمشان سالم, كوششان سالم خوب مى شنوند خوب مى بينند ولى 
دست وو ياى اينها را عمداً بسته اند اينكه مار و عقرب را مى بيند بعد نمى تواند فرار كند خب مسموم مى شود نمى شود به او 
اعتراض كرد مكر نديدى مككر جسم فرار مى كند مككر كوش فرار مى كند آنكه فرار مى كند بسته است اين كروه دوم است. 


ص: اانا 


كروه سوم كسانى اند كه دست و ياى دونده قوى و نيرومند دارند لكن جشم و كوششان كر و كور است اينها مسموم مى 
شوكتزمار و عقرهة ابدها رام زاك تمن تقودعة اننها اعداعن: كه كد بوكر بانفداسقن: بدوئ لمن دار وك تنرف بالأحره نبي 


بيند نه صدا را مى شنود نه عقرب را مى بيند. 


كروه جهارم كسانى اند كه اينها معلول مطلق اند هم دست و ياى اينها فلج است هم جشم و كوششان كر و كور است اين از 
نظر بيرون, از نظر درون هم افراد جهار كروه اند بعضى عالِم عاقل اند عالم عادل اند يعنى هم خوب مى فهمند هم باتقوايند 
هم مى فهمند جه جيزى كناه است و حرام است هم قدرت تصميم كيرى دارند كه آلوده نشوند برخيها جون جهاد نفس 
نكردند نفس امّاره نفس مسؤله از درون, ابليس از بيرون اين عقل عملى كه مسئوليِت عزم و اراده و انكيزه به عهده اوست اين 
را به زنجير كشيده جون اين را به زنجير كشيده اين در عين حال كه ممكن است آيه (قل لَلْمَؤْنِينَ) را خوب تفسير بكند 
سخنرانى بكند اما همين كه از منبر يايين آمده نامحرمى را هم نكاه مى كند نمى شود به او اعتراض كرد مكر تو نمى دانى آيه 
را نخواندى؟! آيه و خواندن آيه و تفسير آيه كه جشم را نمى بندد آنكه جشم را مى بندد عقل عملى است و اين عقل عملى 
اش زنجيرى است اين ببان نورانى حضرت امير كه فرمود: «كم من عقل أسير تحت هو امير همين است ديكر اين عقلشان 
اوسا كنا اناده اشسوييي كز عاذ الهم كي كانهو امار قروا اسع ليك رد عي ل 
است ارتشاه همين طور است ربا همين طور است هر معصيتى كه انسان انجام مى دهد نبايد به اين آقا كفت تو مكر نمى 
دانستى جون علم است كارى به عمل ندارد آن دستكاه عمل جداست. 


ص: 7937 


كروة د كر كساتى اثك كه دستكاه عملن .بان خيلن قو امنث اما تمن دانتد جه كان يككد برضيها ان اساتيك ما(وضؤات الله 
عليهم) نقل مى كردند كه عدّه اى از اين مقدّسين وقتى ماه مبارك رمضان مى شد يكك دوره زادالمعاد ختم مى دادند خب 
زادالمعادى كه آن روزها ايشان از سابق نقل مى كردند قبل از مفاتيح مرحوم محدّث قمى(رضوان الله عليه) اين اعمال دوازده 
ماهه است اينكه تنها براى ماه مبارك رمضان نيست اين خيال مى كرد هر جه عربى است و دعاست براى ماه مباركك رمضان 
است اين خيال مى كرد همان طورى كه قرآن را بايد ختم داد مثلاً ماه مباركك رمضان فضيلت دارد يكك دوره زادالمعاد را هم 
بايد ختم داد اين يكار است اما نمى داند جه بخواند جه كار بكند آن اعمال يازده ماه ديكر را هم در ماه مباركك رمضان 


كروه جهارم كسانى اند كه جاهل متهيّك اند نه مى فهمند جه كار بايد كرد نه بر فرض كه بفهمند, توان آن را دارند. در 
قرآن كريم به همه اين اقوام و كروههاى جهاركانه در مقطعهاى كوناكون اشاره كرد فرمود اينها كسانى اند كه مشكل علمى 
ندارند نه مرض دارند به نام شكك نه در دين شكك دارند نه در حقّائِيت بيغمبر شكك دارند نه در نيروى اجرايى ييغمبر شكك 
دارند نه در نزاهت بيغمبر از سهو و نسيان و عصيان و جهل و جهالت ترديد دارند اينها عالماً عامداً بيراهه مى روند «بل هم 
الظالمون» در بحثهاى قبل هم داشتيم كه ظلم در جريان نفس يكك تبيين جديدى مى طلبد و آن اين است كه ظالم از محدوده 
خودش تعدّى مى كند وارد حريم ديكرى مى شود انسان مى تواند به دين ظلم بكند معنا دارد به ديكرى ظلم بكند معنا دارد 
به جامعه ظلم بكند معنا دارد براى اينكه انسان حريمى دارد دين جامعه ديكرى حريم خاص دارند اما انسان به خودش ظلم مى 
كنك بعلن عند حريم ظالم دام الست خرن مظلوم كلذاء :اسك فرمؤه: (ولك3 الف هه بطلكوة) اما ظلم نكرديم اإنهناابه 
خودشان ظلم كردند. در بحثهاى قبل شواهدى داشتيم كه اين ظلم به نفس را توجيه مى كند شما مى بينيد اين جدول خوابها 
كارتن خوابهاى معتاد را خيلى از اين جوانها مى بينند اين طور نيست كه خطر اعتياد را نفهمند اين خطر را لمس مى كنند اما 
باز به دنبال اعتيادند نمى شود به اينها كفت مكر شما جدول خواب را نديدى كارتن خواب را نديدى, يياده خواب را نديدى 
بله اين ديده بيش از ما هم اطلا-ع دارد ولى آنكه بايد تصميم بكيرد يعنى عقّل عملى اين در اثر كناههاى متراكم زنكك زده 
است غنيب ال شمشين لكك زذه كاز ساعته يست كه هر تعداقيما أيق وانشاتتى بذهيد ابق بر علمقن افزوده مى شود ولى :ير 
عملش افزوده نخواهد شد براى اينكه آن نيروى عَمّال بسته است اينجا هم وقتى كه مى خواهند ظلم بكنند به جه ظلم مى كنند 
خداى سبحان فرمود من دو شىء به شما دادم يكى را موقتا تمليكتان كرديم يكى را به عنوان جراغ در درون شما روشن نكّه 
داشتم اين براى من است شما امين من هستيد خليفه من هستيد اين را من به شما ندادم كه ملكك شما باشد آنكه به شما دادم به 
حت ظامر: عطليكتان كزدام كد شيعا كرييد (لآ أملكه |لاكقيتن) وساقد 1ن تعن بيات كا وات حيرات اشابعات 
كياهى اين است كه تغذيه كنيد رشد كنيد بالنده بشويد خوّم بشويد بخوراميد مثل يكك نهال حيات حيوانى در اين است كه 
مقامى داشته باشيم جايى داشته باشيم مطالبى طلب بكنيد همين! اما آن خود انسانى كه ملكوت شماست او به عنوان جراغ 
(أنْهَمَهَا فَجورَهَا وَتَفْوَاهَا) من در درون شما افروخته شدم با روغ زيْت شبيه روغن زيت اين را مشتعل كردم انبيا را فرستادم كه 
او را هميشه روشن نكّه بدارند آن براى من است براى شما نيست شما اكر كناه كرديد به او ستم كرديد اين كناه به سود خود 
حيوانى است و عليه خود انسانى اين دو آيه اى كه يكى در سورهلا مباركهل] «حشر) است يكى در «آل عمران» يا «نساء» 
معدن هم مين خواهد زود ادر سووه [اتجقتر) داز كه (لسوا الله مأساهة الفشهع ) انها خدا وا فزامون كرداند دا اهنم ابنها 
رااز ياد خودشان برد اينها به فكر خودشان نيستند در آيه ديكر فرمود اينها وقتى مسثئله جبهه و جنكك و امثال ذلكك مى شود 


فقط به فكر خودشان اند (أَمَمَتْهُمْ أنْقُمهُغْ) خب اين كدام نفس است كه اين اشخاص تبهكار برابر آن آيه فقط به فكر 
خودشان اند برابر آيه سورهلا «حشر» خودشان را فراموش كردند آن خودى كه اينها به فكر او هستند همان خود حيوانى است 
آن خودٍ مَنسى مى شود مظلوم اين خودٍ مذكور مى شود ظالم لذا فرمود اينها (كانُوا أنْفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ) به آن بيجاره ستم كردند 
به آن خودٍ نفسانى به آن خود انسانى آنكه ملكوت ماست آنكه خليفه الله است آنكه سراج منير است آنكه (فَأَلْهَمَهَا فجورَهًا 


وَتَقْوَاها) اسك آنكذ امانت الهق 'اسيكحبة او آسيب زسائده. 


ص: ع وم 


ير سس .0.. 


ياسخ: خب بله اين براى اينكه خودٍ انسانى را جون خود انسانى هم خودش را حفظ مى كند خود حيوانى را هم حفظ مى كند 
اينكه بايد تصميم بكيرد كه به خودٍ كياهى اش آسيب نرساند به خود حيوانى اش آسيب نرساند حقّ خود انسانى را هم حفظ 
بكند اين فرمانرواى كل قوا همان خود انسانى است اين مى شود مُنسى يا اين مى شود مظلوم وقتى اين مظلوم شد كسى نيست 
كه دست اين جوان معتاد را بككيرد اين درست است به خود كياهى خودش هم آسيب مى رساند اين ديكر بالنده نيست به خود 
حيوانى اش هم آسيب مى رساند ديكر اهل عاطفه و امثال ذلكك نيست اما آنكه نمى كذارد اين سه ستم را بكند همان خود 


لزسعس :هه 


باسخ: بله, سوّش اين است كه اوايل انسان يكك مرحله جلو مى رود و بين (خَلْطوا عَمَلا صَالِحاً وَآخَرَ مَريئاً) است اين (خَلَطُوا 
عَمَلا صَالِحاً وَآحَرَ سَيْئاً) بين نفى و اثبات است و اين جراغ وقتى فرمان داد كه شما ب ركرد توبه كن اكر ب ركشت و توبه كرد 
مى شود ححر(سلام الله عليه) وكرنه مى شود تبهكاران ديكر بنابراين اين هميشه هست ذات اقدس الهى درست است سريع 
الحساب است اما صبر رااز نحوه سنت الهى بايد آموخت خدا مهلت مى دهد, مهلت مى دهد, مهلت مى دهد اين صفحه نامه 
را در اختيار خود ما قرار مى دهد آن سطر آخر هم اككر ماند باز خدا امضا نمى كند بلكه _ ان شاءالله _ انسان بركردد اكر تا 
آخرين سطر را انسان سياه كرد آن كاه خدا مُهر مى كند مى شود (حَكَمَ اللهُ علَى قُلُوبِهمْ) خب نامه را جه وقت مُهر مى كنند 
نامه وقتى كه همه حرفها نوشته شده ديكر اكر صحنه قلب مقدارى شفاف و روشن باشد راه براى توبه باز باشد كه خدا مُهر 
نمى كند كه «أَنْتَ الى تَتَحتٌ لِعبَادك بَاباً إِلَى عَفْوكَ وَ سَمَيته الَوْبَ ين مضمون در بيانات نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) 
در صحيفه هست خدايا تو در توبه را براى هميشه باز كردى كسى نمى داند جه وقت مى ميرد كه آنمّاى قبل الموت اكر توبه 
بكند و مسلمان بشود «الإسلام بحب ما قبله» يكك «لا اله ا 4 اكه الآ الهاو 


تتهاة كته وجرة سار فك عورف مدهلا ون رد واكلتقما واراد يفت مل وى اناه كانمى «انو عه كمي مرا كد 


ص: هاخارا 


ياسخ: نه «الاسلام يَجبّ ما قبله) آنجه را كه اسلام آورد نه آنجه را كه قبل از اسلام بود اكر كسى نسيه كرفته مال مردم خورده 
يكك بيع اقساطى كرفته فرشى را اقساطى خريده و كافر بود حالا مسلمان شد اين قانون جَبَ كه او را تقويم نمى كند نمازهايى 
كه نخوانده روزه هايى كه نكرفته حج و عمره اى كه نرفته آنجه را اسلام آورده اكر اين شخص مسلمان بشود و هيج كدام از 
اإينها را قبلا انجام نداده باشد اين مستقيماً وارد بهشت مى شود اما كسى كه اقساطى جيز خريده مال مردم نزد اوست مديون 


است اين را كه اسلام نياورده يعنى اسلام مصطلح نياورده. 


خب يس ظلم همه موارد را شامل مى شود اينها ظلم به دين كردند ظلم به جامعه كردند و ظلم به خودشان كردند در برابر اين 
كق ةذ االبي القند انها يقد لياق افد كلاذو عع سوو تاها ر :06 ننووايطى كنفت كه ريغال لأ للينهة ضار ولا 
بي عن ذكر اللِّ), (إِنّما كان قَوْلَ الْمَؤْمِنِينَ) يعنى منطق اهل ايمان نه حرف اينها آنجا كه فرمود: (يَقُولُونَ) براى منافقين يا 
ضعيف الايمان يعنى حرف مى زنند (يَقُولُونَ نيهم مَا لَدِسَ فى قُلُوبِهم) اما اينجا كه مى فرمايد: (إنّمَا كان قَْلَ الْموْمِِينَ) 
فى امطق ينها ازا بنك منت و تكيره اروك النها أي انس ( إلا كان قل المؤوين [13 ذغو! إلى الله ووامر له يمك شوغ ) 
قولشان اين اسك كه أن تور شيعا وأطفا) ريمن كوريك ومن انعد (وَأُولتِك مُمْ الْمُفِْحُونَ) اين ضمير فصل «هُم) با الف 
ولام نشانه فلاح كمال است فلاح در همين است بعد يكك اصل كلى را هم ذكر مى كنند كه بعضيها سؤال كردند كوتاه ترين 
آيه اى كه مى توان او را حفظ كرد (يكك) و دستورى باشد براى نه دستورالعمل كه يكى فارسى يكى عربى يكك الف و لام 
وسط دستور عمل اككر دستور عمل باشد كار باشد ما با او عمل بكنيم جيست؟ زمخشرى نقل مى كند كه اين آيه را به او 
كفتند اين يكك جمله را ملا-حظه بفرماييد عناصر جها ركانه را داراست (وَمَن بطع اللّه) (يكك) مربوط به فرض الله (وَرَسُولَهُ) 
مدال الى لاله و لتوستك) تنش لل ) سيف ما فض (ركق) ديكا يهنا باق (تارفكك فم القازرة) ادن 
يك سطر است و همه عقايد و اخلالق و فروع واصول و همه اينها را داراست و كفل بذلك اعجازاً (وَمَن بطع اللّه) «فى 
فرائضه (وَرَسُولَهُ) «فى سننه) (وَيَخْشٌ اللّ) «فى ما مضل من ذنوبه؛ (وَيَتفِ) «فيما يأتى من الاموره (فأُولئِكَ مُمْ الَْائِرُونَ) اينها 
حصر است ديكر فرمود ما احكام را كفتيم مردم هم دو قسم است (إنّا هَدَيْناهُ السَِيلَ إِمّا شَاكراً وَإِمَا كفوراً). 


ص: انا 


اما بحثهايى كه مربوط به علوم دينى بود مستحضريد كه علم دينى غير از عمل دينى است به عنوان نمونه جهار كار را مى شود 
ذكر كرد كه اينها جزء اعمال دينى اند عمل دينى اند نه علم دينى يعنى اكر دانشكاهها بخواهد اسلامى بشود آموزش و 
برورش بخواهد اسلامى بشود اين جهار كار مشكل را حل نمى كند اين جهار كار, عمل دينى است آموزش و يرورش را 
دانشكاه را وقتى مى شود اسلامى كرد كه دانش بشود اسلامى, علم بشود دينى نه عمل دينى داشته باشيم عمل دينى وظيفه 
همه ماست. امر اول از امور جهاركانه اين است كه دين ما را به فراكيرى علم دعوت كرده است براى عالم درجاتى قائل شد 
فراكيرى علم هر قدمى كه انسان براى علم برمى دارد (تكّبُ ما قَدَّمُوا) را هم براين تطبيق كردند خب ماهم موظفيم در 
نوشتارمان, كفتارمان جامعه را به فراكيرى علم دعوت بكنيم اين كار عملى است دينى حالا يا واجب يا مستحب. 


مطلب دوم تعليمى كه اساتيد حوزه و دانشكاه دارد بايد به قصد قربت باشد با وضو بيايند به قصد قربت تدريس بكنند 
خودشان زا تخواهكلك شان يدهنك در خلال تقد حرق د يكرا ادب :زا وعانت كتشدا و اشكال دين باشتد و" امثال ذلكك اينها 


روشهاى دينى و عملهاى دينى است كه در حوزه تعليم معلمان مطرح است. 


سوم: طلبه ها و دانشجوهاى حوزه و دانشكاه كه درس مى خوانند بايد قربه الى الله باشد با وضو سر كلاس باشند حرمت 


يكديكر را داشته باشند حرمت علم را داشته باشند حرمت استاد را داشته باشند اينها عمل دينى است. 


جهارم: نتيجه و كاربرد اين علوم هم بايد در راه صحيح باشد كار باطل نكنند يعنى از اين انرى هسته اى كه ايران دارد مثل 
ايران تلاش و كوشش بكنند كه بهره صلح آميز ببرند نه مثل بيكانه كه بهره هاى سوء بردند از علم بهره صحيح ببرند نه بهره 
فاسد ادن عمل اسك ديك ان كوته از امون و امال اق اموو كه علق اسيك دوق د رحين خال كه وانعى اسيك و كيال اسيت 
و منزّه است و قداست دارد كلا از حريم بحث علم دينى بيرون است علم دينى يعنى علم دينى دانش خود دانش دينى باشد 
مسئله بايد مسئله دينى باشد مسثئله دينى الآن ما مى كوييم خدا جنين كرد اين مسئله دينى است اين علم, علم دينى است اكر با 
فلسفه الهى ثابت شد كه ما هيج جيزى به نام طبيعت نداريم علوم طبيعى هم فسون است و فسانه هر جه داريم خلقت است و 
خلقت شناسى اين دو علم است يكك وقت است كه انسان زمين را بررسى مى كند از آن جهت كه زمين حادث است مبدأ 
قديم مى خواهد يا امكان ماهوى دارد واجب مى خواهد يا امكان فقرى دارد غنيّ بالذّات مى خواهد اينها بحث فلسفه و كلام 
است كه در حوزه ها و در دانشكاهها جداكانه مطرح است يكك وقت درباره بيدايش و يرورش زمين بحث مى كنيم كه قطر 
زمين جقدر است طول زمين جقدر است مساحت زمين جقدر است درون زمين جه خبر است بيرون زمين جه خبر است 
فعنادنشن كتحاست غين معتادن كغاست بسارش كجاست غير مخارش كجاسث كيفيت بهره بردازى از .معادنن حكونه اشيت 
اينها علمى است كه در دانشكاهها مطرح است اينها به خلقت شناسى برمى كردند خلقت شناسى مسئله اش دينى است يعنى 
موموعقن كر كن وطق همه دويارة كار سابك خا رسن رز اد في بخن كرد افاضكله نوو جنا ونان عد كلق كرة 
معادن را اين جنين مى يروراند اين جنين نيست كه خودبه خود «لعل كردد در بدخشان يا عقيق اندر يمن» خودبه خود جيزى 
بشود كاز خودبه خود جيزى بشود نفت اين سالها وقت مى خواهد عمر مى خواهد راه علمى هم دارد مسئله يعنى موضوع 
مسثئله محمول مسثئله ربط مسثئله هر سه كار خداست خلقت شناسى فرض ندارد كه دينى نباشد اكر اين جنين شد همان طورى 
كه خود حوزه بدون اينكه به آنها بككويند كلاس دختر و يسرازهم جداست از هم جدايند نمازش را اول وقت مى خواند با 


وضو به درس مى آيد دانشكاه هم اين جنين خواهد بود زيرا خلقت شناسى فرض ندارد كه دينى نباشد يس اعمال دينى را 


بايد كاملا از مرز علم دينى جدا كرد (يك) در كمال صلابت طبيعت را و علوم طبيعيه را فسون و فسانه دانست (دو) خلقت را 


به جاى طبيعت كذاشت (سه) مسئله را مسئله بررسى فعل خدا دانست (جهار) تا مجموعه اين مسائل بشود علم دينى (ينج). 


ص: ا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "ل تا 44 سوره نور 87؟9/9./١٠5‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5ن/ثلامطط ألا0لا. 


(َأفِْموا بالل جف 1 أيكانهخ لين أمرتهع لوجي قل لأ موا طَاعَه معرُوقَ إنَّ الله حي يتا تَعَُونَ (01) ل أليكوا الله 
وَأطيعُوا الوّسُولَ قبن تَوَوا إن علَِه ما حمل وَعَليكُم ما ملم وَإن تيوه هتَدُوا وما عَلَى الوَسُولٍ إِنَا البلا الْمينٌ (06) وَعَدَ 
الله الَّذِينَ آمَُوا نكم وَعَمُِوا الصَّالِحَاتِ ليَستَخلفهُْ فى وض كما استَخْلَت الَِّينَ من قَبل لمكن لَهُ دِيَهُمُ الْذِى ارْتضَى 
هم دنهم مّن بَعْدٍ حَؤْفِه أن وى لآ يُثْركُونٌ بى طَيناً ومن كَفَرَ بعد ذلك فَأُولتِكَ هم الْقَاسِقُونَ (ده)) 


بعد از بيان نظام تكوين فرمود مردم در برابر دستورهاى الهى دو كروه اند: يكك عدّه مى كويند ما ايمان آورديم واطاعت 
كرديم و يايدارند يكك عدّه هوامدارند هوس محورند اككر به سود اينها باشد حضور دارند اككر به سود مادّى اينها نباشد حاضر 
يستنل. همين كروه تظاهر به دين دارند و سوكندهاى غليظ و شديد ايراد مى كتند كه ما مؤمنيم (وَأَقْسَمُوا بالل جَهْدَ أثمانهخ) 
كه اين مفعول مطلق نوعى است يعنى سوكند شديد قسم غليظ كه ما مؤمنيم اوَأَقْسَمُوا لل سما غليظا جد أَيْماتِهِ) أيمان كه 
غنان جمع يهين به معناق م وكدد امت س وكند ياد فى كتند كه (ليْنَ أموكهغ ليحْرَخِىٌ ) اكر جهادى بيقن بباينك و تو وسغور 
بدهى كه اينها از شهر و روستا خارج بشوند حتماً شركت مى كنند و به جبهه مى روند كرجه برخى اين خروج را خروج از 
اموال و ديار معنا كردند لكن در خيلى از موارد خروج يعنى خروج براى جهاد از شهرشان از روستايشان براى جبهه خارج مى 
فوفك آي 16و17 لمورة تامار كه اقويده إين :انث (9إوَ أزلةوا الخووج عدوا 43441) ه88 ابن ابت (لو روا فكو ها 
زَادُوكمْ إلا تَالا) خروج در اين كونه از موارد د بعنى از محلّشان خارج مى شوند و به جبهه جهاد شركت كنند اينجا هم كه 
خدا فرمود كه اينها مى كويند (ليَحْرْجُنَّ ) يعنى به جبهه جهاد وارد مى شوند و از منزل خارج مى شوند. آن كاه خداى سبحان 
جنك دستور داد فرموة اولاً تيازى به سوكند نيست مطلب حق روشن شذ مطلب باطل روشن شد (قد تن الوَشْدُ مِن الْعَىّ) است 
«قد تين الطوغ من العصيان» است «قد تبن الإيمان و الكفر) است «قد تبن الخلوص و النفاق» است همه اينها بِتِن الرشد شد 
(طَاعَهٌ مَعْرُوفَهُ) ايمانٌ معروفٌ و اطاعةٌ معروفةٌ و اخلا-صٌ معروفٌ همه جيز روشن است ديكر نيازى به سوكند نيست (طاعَةٌ 
مَعْرُوفَةٌ) يعنى دستورهاى ما يكك طاعت روشنى دارد دين برنامه روشنى دارد نيازى به سوكند نيست (يكك) نيازى هم به غلظت 
سوكند نيست (دو) جرا سوكندهاى غليظ ياد مى كنيد قسم هركز دروغ را راست نمى كند كذب خبرى را صدقٍ خبرى نمى 
كند كذب مخبرى را صدق مخبرى نمى كند قسم سهمى ندارد در راست كردن كزارش دروغ. (إنَّ الله حَِيٌ يما تَعْمَلُونَ) نه 
نيازى به سوكند هست و نه درونتان با سوكند مستور مى شود زيرا غيب شما علن است براى خداى سبحان او درون شما را 
مثل بيرون آكاه است و مى داند يس نه حاجت است به سوكند زيرا دين همه احكام و جكمش بين الرشد شد (قد تَيَيْنَ الَشْدٌ 
ِنَ الفَيّ) و نه اثر دارد براى اينكه قسم, دروغ را راست نمى كند نه كتمان شما نسبت به ذات اقدس الهى ثمربخش است جون 
او خبير است (يما َعْمَلُونَ) بنابراين يكك كار لغوى است. حب يس جه بايد كرد فرمود: (قُلْ أَطِيعُوا الله وَأطِيعُوا الوَسُولَ) به 
اميت اسلامى بكو دستورهاى دينى دو قسم است يكك قسمت فرض الله است يكك قسمت فرض النبى است آن احكام و 


دستورهايى كه خداى سبحان داد درباره نماز روزه حج عمره زكات خمس ساير مسائلى كه در قرآن كريم آمده خداوند 


دستور داد شما بايد اطاعت كنيد و بخشهايى كه مربوط به مديريت جامعه است تدبير جامعه است دستورهاى حكومتى است 
كه بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) آنها را صادر مى كند آنها را هم بايد اطاعت كنيد اينها حكم خداست زيرا بيامبر از 
طرف نشيدا م" كويند از" ( أطيقو] الله ) كه علوم انيه سكو دانتتا ار( اطيغوا الوهول) مان تعينان فريك كر الله أبنت 
قرينه اول اين است كه خود خحدا مى فرمايد: (أَطِيعُوا الوَسُولَ) كر يبامبر بفرمايد «أطيعونى؛ انسان بايد دليل اقامه بكند كه 
بيامبر جون (مَا يَنطِقُ عن الْهَوَى) است يس اين فرمايش او از طرف خداست اما اينجا وقتى صربحاً خود خدا مى فرمايد به اينها 
بكو (أَطِيعُوا الرَّسُولَ) خب معلوم مى شود حكم الله است ديكر (اين يكك) ثانياً نفرمود «أطيعوا الله و أطيعونى» فرمود: (أَطِيعُوا 
الله وَأْطِيعُوا الرَّسُولَ) من هم از رسول اطاعت مى كنم شما هم بايد از رسول اطاعت كنيد خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) يكك شخصيّت حقيقى دارد كه ابن عبدالله است يكك شخصيت حقوقى دارد كه رسول الله است از آن جهت كه رسول 
الله است خود حضرت از رسالت خودش اطاعت مى كند اينكه در نمازها حضرت تشهّد مى خواند و در تشهّد به رسالت خود 
شهادت مى دهد نشان همين است كه خود ابن عبدالله از رسول الله اطاعت مى كند يعنى شخصيّت حقوقى او حاكم بر 
شخصيت حقيقى اوست خودش اطاعت مى كند بعد ديكران هم اطاعت مى كنند لذا نفرمود «أطيعوا الله و أطيعونى» فرمود: 
(أطيقوا لله وأطعوا لاتقو ) يعت ور اناب #تتصنيت تحتو من كان كد بددسعدا معي اها جردم خطات مع درمايد (فإن 
ل ل بن است كه (فَإِنّمَا عَلَهِ مَا حمل 
وليك 4 با تمْ) خدا به مردم خطاب مى كند فرمود اكر شما رو بركردانديد آسيبى به هيج جا نمى رسانيد براى اينكه خود 
امتح ا وح ل ل ا تار قور ال 
بارش را به مقصد برساند بار رسالت است آنجه بر شما تحميل شد كه بايد بارش را به مقصد برسانيد اطاعت از خدا و اطاعت 
ازترسول:اسنت ا كز اطاغت تكرو ننه مقصد نمى رسين. عسو بسن أظاعك ا سامين تا كورةبووشى تن كداز دحوت اطاعت 
خداست جون يكى اينكه خود خدا فرمود: (أَطِيعُوا الله وَأطِيعُوا الرَسُولَ) دوم اينكه نفرمود «و أطيعونى» بلكه فرمود: (أَطِيعُوا 
الوَسُولَ) دو جهت ديكر هم مانده است كه جمعاً جهار جهت, جهار قرينه است كه اطاعت الرسول اطاعت الله است. 


ص: اانا 
يرسش: ولايت تكوينى دارند؟ 


ياسخ: البته دارند, ولى اينجا مربوط به امور تشريعى است ديكر, يعنى دستورهايى كه براى اداره كشور مى دهند بايد اطاعت 
بشود. 


(وَإن تطيعوة : نَهْتَدُوا) اين قرينه سوم فرمود اكر از بيامبر اطاعت كرديد هدايت مى شويد به مقصد مى رسيد البته اين همان آيه 
اقاست كدر ردقن آاحاث ذركر 5 كر غود كه أب "هذانكاء عذادت باداشعن اسك تجو ا كن كم .از اتبامير اطاعة كيدل 
حرف شنوى دارد واطاعت مى كند خب يس هدايت أُوللِع براى اين شخص حاصل است اين ديكر اتحاد مقدم و تالى است 
اتحاد شرط و جزاست اينكه فرمود اكر اطاعت كنيد هدايت مى شويد خب اينها هدايت شدند كه اطاعت مى كند ديكر معلوم 


مى شود اين (تَهْتَدُوا) هدايت ابتدايى نيست هدايت ياداشى است يعنى اكر از ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) اطاعت كرديد 


آن هدايت ياداشى نصيب شما مى شود آن ايصال به مطلوب است آن كرايش است آن علاقه است آن امكانات زيل به مقصد 


انيت كه زهوه شما خواهد شد كةافرمود: (تهدئ من بشاء) همان هدايت باداشى است. 


قرينه جهارم (وَمَا عَلَى الَسُولٍ إن لاع الْمَيينُ) يعنى بيامبر ما كارى كرده است كه براى شما حتت را رسانده و بين الرشد 
كرده هم رسانده هم مُّبين شده مُبين يعنى شفاف و روشن نور مبين يعنى نور خيلى شفاف و روشن. در بخشهايى از قرآن كريم 
آمده است كه (وَقل لَهُمْ فى أَنْفْسِهعْ قَؤلا بَلِيغاً) يكك وقت كسى سخنرانى مى كند در يكك مراسم آن وظيفه عادى اش را انجام 
داد ولى آن رسالت اساسى اش را انجام نداد براى اينكه حرف بايد به جان مردم برسد نه به كوش مردم سخنرانى كردن حرف 
رابه كوش مردم رساندن است و جيز نوشتن حرف را و نقوش كلمات را به جشم مردم رساندن است و اينها هركز كافى 
نيست رسالت روحائدت و عالمان دين ا ين است كه حرف را به جان مردم برسانند و اين توجه داريد كه مقدور هر كسى نيست 
اارجاة وتخودة حجان سق فيه ان رف جا ب إنكيع اهل ار حجان ولتد عابت نه حا بلك برؤة (وفل تمد فى التينية 
ولا ليها ) وجوه قار كك رسول كالفى اقن بوه ضالاة71 1 الوا ال ونه شور عدار عرد شرج كن دلا راكسق '( كليل اذ على 
فُلوبهم ما كانُوا يَكيديون) اين ديكر به سوء اختيار خودش است (أقَهَا يَكَدَبْرُونَ الُْوَآنَ 3 عَلَى لوب ففَانُّهَا) اين يك طبق ميوه 
ا ل ا م ا ل ل ا 
53 دَبّوُونَ لْقَوآنَ أ عَلَى قُلُوب أَفمَالَّا) خب اكر قلبى قفل بود و اين طبق ميوه را نكرفت تقصير باغبان نيست فرمود ما كار را 
طرزى دا كرديم كه به جان مردم تا دم در دل رسانديم حالا-اكر قلب باز بود كه مى يذيرد واكر نبود كه نمى يذيرد اين 
حبار قر مدقا قمر طول ناف ونا مجك لالع انك لاس الو الست ين لقو قن رق قر كلا ليس ةد 2 
همه جيز روشن شده است و ذات مقدس بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هم به صورت بين الرشد حرفها را به شما انتقال 
مى دهد در برابر اين دستورهاى شفاف افرادى كه در مدينه بودند دو كروه بودند يكك عدّه مى آمدند بدون سوكند در 
محضر ييامبر حرفها را بشنوند كه خداى سبحان مى فرمايد اينها كه مى آيند در مسجد حرفهاى تو را بشنوند سلام ما را به آنها 
زنساذانا بكو (2للة علبكة ) ترمو (وَإِذَا اك 00 انا ققّلْ سلامٌ عَلَيَكَمْ) عده افآمن اند كه عرفينائ 
خودشان را بزنند نه حرفهاى تو را بشنوند اين دو قسمت در سورهل] مباركه] «انعام» كذشت كاهى در نقل اين ن دو أيه به 
صورت نقل به مضمون اكتفا مى شود كاهى هم عين عبارت خوانده مى شود در سورهل] مباركه] «انعام) آنجا كه مشخص مى 
كند كه اينها كه مى آيند حرفهاى خودشان را مى خواهند بزنند آيه ١0‏ سورهل] مباركه [] «انعام) اين است (وَمِنْهُم مَن يَس ته 
لَك وَحَعَلَنًا عَلَى قُلُوبهمْ أَكنّهُ أن يَفْقَهُوهُ) كه اين هم يكك اضلال كيفرى است (وَفِى آذَانِهِمْ وَْرا وَإِن يَرَوَا كل آيهِ لآ يُؤْمنُوا 
بهَا) هر معجزه اى را كه ببيتشد باز استنكاف مى كنند (عَنَّى إِذّا جاءوك يجَادِلُوئَك يَقُولَ الّذِينَ كَفَرُوا إِنْ هذًا إِنَا أسَاطِيرْ 
الأوَلينَ) يكك عده اصللا مى آيند براى جدال كه حرفهاى خودشان را بزنند نه اينكه حرفهاى تو را بشنوند (عنَّى إِذَا ججاءُوك 
بجَادِلُوتَك ) نه «إذا جاءوكك يجادلونكك؛ (حتّى إِذَّا جَاءْوك بجا دِنُوكك) جه مى كويند (يَقُولٌ الَّذِينَ كمَرُوا إِنْ هذًا إن أسَاطِيرٌ 
اقلق ) النها مس 1 ند فط راع جدتا لواينها من كركه سترفياي تو السطوز افنعة انا كوه ورك كنات امد كف راك در هناك 
ايها امعو ل ا ا 1 موه اناما تقل قلا علدكم كت ريك 


أ 


عدَور 2 


عَلَى نَفْسِه التحمة من فول كو شرن كول 1 امن دوك 0 غنول رعية ) الرزسباواسستص ادن كه راد 
ا لديا آيه سورهل] مباركه[] «انعام) داشت و قبلا هم رسم بود كه خطبا وقتى بالاى 


منبر مى رفتند قبل از شروع به سخنرانى سلام مى كردند به مستمعين الآن هم خطباى نمازجمعه اين كار را مى كنند رسم اصلى 


و دستور اصلى اين بود كه آن خطيب آن عالِم دينى آن مبلغ الهى اول سلام بكند طبق همين آيه منتها اوساط از مستمعان 
سلا-م را از ييامبر دريافت مى كردند اوحدىّ آنها سلام الله را تلقّى مى كردند (وَإِذَا جا كك الَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بآيَاَنَا ققَلْ سام 
عَلَِكُمْ ) حلا يا «سلام الله عليكم» يا «سلامى عليكم» به هر تقدير اين دو كروه بودند. آنجه در سورهلا مباركه[] «نور) مطرح 
است ناظر به آن منافقان و (الّذِينَ فى قُلُوبهم مَرَضٌ ) و امثال ذلكك است كه اينها مى خواهند با قسم دروغ, دروغ و كذب را 
حل نه الك اسراف سصان :راعها راسحسن كرد يقن فزمود قرملا تين اناق و اسل مالع مواور العرة ع الاحره 
دنيا هم براى اينكه به عدل و عقل برسد مردان صالح و سالم مى طلبد اككر كسى ايمان داشت از نظر عقيده و عمل صالح 
داشت از نظر رفتار. حكومت دينى نصيب او خواهد شد او مى تواند حكومت دينى تشكيل بدهد در آن سرزمين اين احكام و 
جك :راتريباده كدان كمال ماقتو ]ميت (و32 الله الذِينَ آمنُوا نك وها | الصَّالِكاتِ) در جمع شما اكر مردانى بيدا 
بشوند كه از نظر عقيده مؤمن باشند از نظر كار داراى عمل صالح باشند وعده ل الهى اين است كه حتماً اينها را خليفه قرار مى 
عدن دو فلن مكرك مى ” قنقلد و ادن امووجرا كلاومد] من رما بك تيار انام من عدار كاك رادا كنك هافك 1 23 
كو كه ( لد إن َكتَّاهمْ فى الْأَرْض أَقَامُوا الصَّلفَّهَ وَتَوًا الرّكاة وَأْمَدُوا بِالْمَغْؤُوفٍ وَنَّهََا عن الْمَنكر) كه در يهان 
ديكر خواهد آمد نصيب همين كروه مى شود خب (لثِتَْلِفتهُمْ فى الرْض) استخلاف در قرآن كريم كاهى به اين است كه 
اينها خليفه الله باشند كاهى به اين است كه نه برخى از اين حكومتهاى صالح خليفه حكومت صالح بيشين اند آنهايى كه 
مربوط به خلافت الهى است براى انبيا و اولياى الهى است نظير (إنّى جَاعِلٌ فى الأْض خَلِيَة) كه مربوط به آدم و انسان كامل 
است بالأخره يا نظير جريان حضرت داود كه فرمود: (يَا دَاوْدُ نا جعلنَاكَ حَلِيقَة فى الْأَرْض قا كم بين اناس ) در سوره[] «دص؛ 
و «صافات» درباره حضرت داود است يا درباره سليمان كه فرمود: (وَوَرِتَ سُلَتِمَانُ دَاوّدَ) خب اينها خلافت انبياست از يكديكر 
و جمع اين خلافتها به خلادفت الهى منتهى مى شود كاهى هم خلافت مردان صالح است حكومت صالحان است كه عدّه اى 
در زمين حكومت مى كنند بعد از اينها يكك عدّه ديكرى به مقصد مى رسد تا امر به وجود مباركك ول عصر(ارواحنا فداه) 
وملد كك سيداك راجا حكنت الوى "اذاو مي كن الك لات وحزد سارك فيرف كذفعة رز ادك خلات بيات 
خلافت صالحين را هم به همراه دارد منتها خلافت در اينجا نسبت به حضرت به عنوان نيابت از افراد قبل نيست. خب اين وعده 
لبن اك نرف (و فيك :الله الذرق علو يكم )"ار عدم تا كلمانا (وكيلوا لكا لضا )تمدرف إيكاة كانق بيك همل 
صالح هم لازم است خدا وعده داد كه حتماً اينها را خليفه در زمين قرار بدهد و خليفه خدا بايد حرف خدا را بزند در بحثهاى 
قبل هم داشتيم كه اككر خخدا در سوره] «اسراء؛ فرمود: (لَقَدْ كرّمْنا ينَى آ5م) سند كرامت انسان خلافت اوست كه (إِنَّى جاعِلُ 
فى الأؤْض خَلِيقَة) يا (لَِعَخْلِئّهُمْ فى الأْض) و مانند آن و خليفه بايد حرف مستخلف عنه را بزند و كر حرف خودش را 
ند ي أن لاقت را بكوردا د لود تخظنت 31 كاه نس وى (أوزيك كالأنقام لم قل )د كر (لنة #زقافن 1و2 ) بيت 
كناف يق المي سحاد ها جه انوت إن تك ص فييك كه درق مسف امارد واد ابره بر ارا 
اصل دوم. اكر كسى كرامت خلافت را جشيد ولى حرف خودش را زد مى شود (كالأنقاء بن هه امل ) لب عع نرية +1 
هر انسانى مشمول (لَقَدْ كرَمْنا َنّى 57) باشد فرمود: (ليَستَحْلفَنَهُْ فى الْأرْض كما اسْتَحْلّفَ الَّذِينَ من قَِلِهْ) افرادى هم قبل از 
شماها بودند كه حكومت صالح داشتند و آنها هم خليفه يبشينيان بودند يا به معناى عام خليفه الله بودند جون خلافت اين جنين 
ابوف كن عفرن باشو شيا علو ى لد ازا بق ولاق ذاذ دكن قعل وس كد إسائيقة در ات 9115 ماله محا دار 
خلافت درجاتى دارد اوج خلافت براى معصومين است مرحله نازله اش براى مردان صالح است مردان عادل است ولو معصوم 
تباشند اكر سحن از امامت و رسالت باشد البته (اللَهُ ألم حَيِتٌ بَجْعَلٌ رمَالتة) مؤمن هركر خليفه خذا نيست اما اكر خلافت به 


اين معنا باشد كه اين شخص عادل است (يككث) حرفهاى خدا را مى فهمد باور مى كند عمل مى كند بعد از فهم و ايمان و 
عمل به جامعه منتقل مى كند اين خليفه الله است حرف خودش را نمى زند كه اككر حرف خدا را دارد مى زند خليفه خداست 
ديكر منتها بايد توجه داشته باشد كه خلافت درباره ذات اقدس الهى معناى خاصٌ خودش را دارد خليفه آن است كه از خَلف 
مستخلف عنه مى آيد يعنى در غيبت او در عدم حضور او, اين مى آيد خدايى كه «مع كل شىء است همه جا حاضر است 
عن الذارة غناي تدازة ذا كمي فق نورام او نان فير | ين خلافت او ازاين جهت است كه اين ظاهراً مردم از حرف و بيام 
خدا خبرى ندارند او دارد ييام خدا را مى رساند وكرنه خلافت به آن معنا كه از خَلف مستخلف عنه بيايد در غيبت او بيايد از 
بشت سر أو يبايد به اين معنا كه درباره ذات اقدس الهى نيست حتى در جريان حضرت آدم كه (إنّى باعل فى الأرض حَلِيفَة) 
وارد شد به اين معنا نخواهد بود كه براى اينكه خمداى سبحان محيط بكلّ شىء است آن كاه (لََِتَخِْفنَُمْ فى الرْضٍ كما 
ام ِتَخْلْفَ الَّذِينَ من لهم وَآب نّ لَه وينهه اذى التضَى لَهُمْ) اين وعذه برائ هر كس نيت لذا فرمود: (منكؤ) اكر كسى 
مسلمان بود اكر كسى در مصر در تونس در يمن در كشورهاى ديكر حكومت اسلامى تشكيل داد لكن حكومتى نبود كه در 
آنجا نهج البلاغه و صحيفه سجاديه و حسين بن على و اهل بي ت(عليهم السلام) حضور داشته باشند آنها مشمول اين آيه نيست 
اكر زمخشرى در كشاف خودش را به زحمت انداخت كه كفت آيا خلفاى ثلاث, خلفاى صدر اسلام مشمول اين هستند 
كفت بله «هم, هم) اينها همان هستند اينها يكك راه باطل و ناصوابى است براى اينكه در اين آيه دارد (ويمَكنٌ لم دنه 
اذى ادْتَضَى لَهُعْ) آن دين خدايسند دين مرتضى دين مرضى كدام دين مرضى خحداست آنكه فرمود: (الْيوْمَ أَكْمَلتٌ كم 
دكوراء فعث عليك نع زرفية لك الإقلم وينا) ١‏ ين اسلام خدايسند آن است كه آن كمال را (يكك) آن تمام را 


داشته باشد خب دين منهاى غدير دين مرضىٌ نيست. 


ص : وم 


ياسخ: نه, تخطئه با تصويب غير از غدير و سقيفه است ما غديرى هستيم جرا دست ما نيست منتها حالا بايد تلاش و كوشش 
كر ع ا ل ل ل ل ل ا 
(الْيومَ أَكْمَلتٌ لَكم ينكد و انمث 9 ؛ لقف وَرعديت لكخ الإطزلام ينا ) ما يكفادين مرضي داريم _ان شاءالله _ منتها 
ا 000 
توجه داد روشن كرد كه ما يكك دين مرضى هم داريم و آن در سقيفه نيست همين! خب (لمدِمَخْلِفتّهُْ فى الأ كما 
انِتَخْلفٌ الّذِينَ ين فَيلهغ وليِمَكئَنٌ لَه دِينهُمٌ الى اركضّى لَهُغْ) اكر سقيفه _- معاذ الله _ دين مرضى بود بله اما فقط غدير 
مرضى است وقتى غدير مرضى است بايد اينها را راهنمايى كرد خيلى از اين آقايان متشيع اند منتها نرسيده به اينها شما يبذيريد 
كه خيلى از اينها معذورند براى اينكه هر جه شنيدند و خواندند همان سخن از سقيفه بود يعنى وقتى ملتى از هر جهت تبليغات 
خلاف غدير و خلاف واقع حالا هر جه هست به مردم رسانده بشود خب مردم حتجتى ندارند مى شود جاهل قاصر ديكر اين 
(ليؤاك مَنْ هلك عَن بَينَِ) دامنكير اينها نيست واقعاً خيليها نمى فهمند بيرون هم اكر كسى بخواهد تحقيق كند و مسلمان 
شود عشاد درضد كتابها. كتانهائ سقفى اسك ابسة:درضةش كانهاق غديرى اسك ايخ جدين سك كه شد | همه اينها :زاانه 
جهنم ببرد حالا-درجات عاليه بهشت نصيبشان نمى شود ولى خيليها حق به دست آنها نرسيده. خب فرمود: (وَلَيمَككنٌ لهم 
دِيَهُمْ الى ارْتَضّدى لَهعْ) اككر كسى مؤمن بود و عمل صالح داشت خدا او را به اينجا مى رسائد اينها سخن از دنيا و حكومت 
صالحه است و ييروان اهل بيت است آن اوجش در زمان ظهور وجود مبارك ولىّ عصر(ارواحنا فداه) است اختصاصى به آن 
حضرت ندارد (وَلَِدُلَهُم مّن بَعْدِ حَوْفْهمْ أمناً) اينها كرفتار تقيه بودند كرفتار حكومتهاى سقفى بودند و از غدير محروم بودند 
خداوند اينها را بعد از خوف به امنيت مى رساند (وَلَيَدَلنَّهُم مّن بَعْدٍ حَوْفهِمْ أمناً) لطيفه اى كه در تفسير قم الميزان است اين 
است ملاحظه فرموديد مى فرمايد: (يَعِْدُوينى لآ يُفْرِكونَ بى شَينًَ) اينها دو جمله فعليه است بدون عطف, بدون عطف يعنى 
بدون عطف نفرمود: «يعبدوننى ولا يشركون» اينكه عدم شرك را بر عبادت عطف نمى كند و در كنار او ذكر مى كند يعنى 
يكف وافعدت ادك سادق كرد ددر انييف كوه مقرم انك ويف ور هه عن عافك عالفل رالذ لواتنية 
الْحَالِضُ), (تفذونى لا تش ركؤة إن نيا) وكرنه دو جمله فعليه خب بايد يكى را بر ديكرى عطف كرد ديكر آن قدر نفى 
شركك در متن دين دخيل است كه نيازى به عطف ندارد (يَعدِدُوئَى لأ يُفْرِكُونَ بى طَيتاً) مثل اينكه بفرمايد: (للَِّ الدينُ 
الْحخَالِضُ) ولى در آن بحثهاى قبل داشتيم كه اكثر مؤمنين مشركك اند (وَمَا يُؤْمِنٌ أ كتَرَهُم بالل ِلَاوَهُم مُْرِكونَ) حالا روايتى 
هم در ذيل آن آيه آمده است كه از معصوم(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه جطور اكثر مؤمنين مشرك اند فرمود همين كه 
مى كويند «لولا فلا-ن لهلكت» اكر فلان كس نبود مشكل ما حل نمى شد خب عرض كردند ما جه بكنُوييم؟ فرمود خمدا را 
شكر بكنيد كه از آن راه مشكل ما را حل كرد نه اينكه اول خدا دوم فلان شخص يا اككر فلان شخص نبود ما مشكلمان حل 
نمى شد از نظر مسائل توحيدى هم بيداست كه اين آيه معناى دقيقى دارد (وَمَا يؤْمِنٌ أكترُهُم باللّهِ إِنَاوَهُم مُشْرِكُونَ) در آن 
بيان نورانى كه وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) به عب دالأعلى دارد مرحوم صدوق اين را در كتاب توحيد نقل كرده 


است اين است كه اككر كسى خدا را با صورت و مثال و حجاب بشناسد «فهو مشرك» «مَن عرف الله بصورهٍ أو مثالٍ أو حجاب 
فيو عادر كل رصيق اماه انان سن مورك قي قار ]3 كر يوق يا متك سك دارا باررعانامن مهارن 
برهان اين مفهوم اين قياس يكك سلسله مفاهيم است اين مثلاً كسى هزار برهان اقامه كند بر اساس همين دعاى «جوشن كبير) 
هر كدام را حدّ وسط قرار بدهد بككويد او رازق است وهر كه رازق است خداست, او شافى است هر كه شافى است خداست 
اين هزار برهان درست است اما هزار مفهوم است هزار صورت ذهنى است هيج كدام از اينها خدا نيست آنكه خداست كه در 
خارج است به ذهن نمى آيد خدا مثل شجر و امثال شجر نيست _ معاذ الله _ كه به ذهن بيايد يس اينكه در ذهن است خدا 
نيست آنكه خداست در خارج است ما به او دسترسى نداريم ما اكر خيال مى كنيم با همين برهان داريم خدا را مى شناسيم آن 
طبق بيان امام صادق(سلام الله عليه) به عبدالأعلى اين شركى بيش نيست يكك بيانى منتها آن سندش تام نيست وقتى از وجود 
مبارك امام عسكرى(سلام الله عليه) سؤال كردند البته اين حرف نيازى به سند ندارد آن قدر آيات و روايات در اين زمينه 
هست كه كافى است ولى آن براى روشن كردن ذهن رساست از امام عسكرى(سلام الله عليه) كسى سؤال كرده كه مرا به 
توحيد و به خداشناسى راهنمايى بكن حضرت ديد او اهل استدلال و امثال ذلك نيست فرمود آيا مسافرت كردى عرض كرد 
بله فرمود سفر دريايى كردى سوار كشتى شدى عرض كرد آرى فرمود اكر اتفاقى افتاده كشتى شكسته باشد عرض كرد آرى 
فرمود آن وقتى كه كشتى شكست اكر دنبال تخته ياره اى جيزى كشتى نصيبت نشد كفت بله جنين اتفاقى افتاده است فرمود 
در آن حالت متوجه جه بودى؟ كفت متوبجه قدرتى بودم كه بر دريا بالاى دريا يايين دريا سلطه كامل دارد فرمود همان 
خداست خدا را يككث آدم مريض خوب مى فهمد يكك آدم محتاج خوب مى فهمد يكك آدم كرفتار خوب مى فهمد نه يكك 
فيلسوف و متكلم, فيلسوف و متكلم براى اينكه زمينه را قانع كنند جلوى تهاجم بيكانه ها را بكيرد هيج راهى از راه مفهوم نمى 
شود خدا را شناخت اين روايت هم مرسل است مرحوم ميرداماد در قبسات نقل كرد ديكران هم نقل كردند ولى متأسفانه هنوز 
سند يبدا نشده ازغرر روايات ماست از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) است كه «كل ما نه «كلما», «كلما مز تُموةُ 
أوأهنامكي يق أدق المغاتى كفو سخلوق متلكو عوذوة :اليكو كه عور كفت انك ان تفيوفن اسار قفن با امكد اننا 
نيست اين هزار مفهومى كه در جوشن كبير است اينها خدا كه به ذهن نمى آيد اينها كه خدا نيستند آن راه دل را كه راه ايمان 
و عمل صالح است اين مفاهيم شكوفا مى كند يعنى آنجه را كه انسان مى يابد اين مفهوم قدرت تبيين دارد از آن راه خداست 
بنابراين (وَمَا يؤْمِنُ أكَتَرَهُم بال إِنَا وَهُم مُث ركونَ) ازاينجا آن روايت نورانى كه از امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردند كه 
تخي از موارة وات كم دغر ناا ععانا نت لوه يا كه جد لفزمردة (الغرى. اكيت لك ) مولن الحييت الزمرة: 
الأنْكم تدعون مَن لا تعرفون» شما از كسى دعا مى كنيد از كسى جيز مى خواهيد كه نمى شناسيد خب اين از شاكردان 
حضدرت است ديك فرموة واه وهو داتشكاء زا معرفت الله نيست اكز ان.ضقة تمازاشت :را داش .يله آن زاة خداست 
«لأنُكم تدعون مَن لا تعرفون اين به يكى از شاكردانش مى كويد ديكر. خب بنابراين اككر كسى ايمان داشته باشد و خليفه الله 
باشد و عمل صالح باشد اين الا ولابد غديرى خواهد بود ديكو با سقيفة سار كار زنيت (ومكت له وبلق الْنِى ارتضبى 
َهُغْ) اين طورى مى شود اين دين مرضى همان دين مرضى است ما دوتا دين مرضى كه نداريم كوشش جناب زمخشرى در 


كشات يناجاب "تمن ,رسك الوه 


ص: لين 


يرسش:... هم عمل صالح دارد هم ايمان دارد اين جطور 


ياسخ: خب بله اين عذاب نمى شود اما ممكن است در اعراف يا درجات نازله بهشت خداى سبحان به او فيضى بدهد اما فيض 
خاص براى غدير است ديككر از اين راه بايد بيايند يكك وقت است كسى معذور است مى شود «رُفع عن امّتى) اما ديكر جنات 
فنك الشعف الى > نوه لدان الجر ف لحم من اللى) كسد اف مها وكراهة دشت وات ب خاو سك مانن 
شخص طلبكار نيست ما حق نداريم بكوييم اين شخص الآ ولابد بهشتى است بله اين مقدارى كه مى توانيم بككوييم, بكوييم 
يقيناً عذاب نمى شود اين را مى شود كفت خب و يقيناً ذات اقدس الهى اين را مورد لطف قرار مى دهد اما به آن اوج لطف 
برساند كه اين را خليفه خود قرار بدهد آن سند نداريم كه. (وَلَيَدَلنَّهُم مّن بَعْدِ حَوْفِهِمْ أكنا ) بعنه او اسعتراد حكومت اسلامى 
در مدينه به وسيله ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) همين «وحده وحده وحله' را خواندند «أنجز وعده و نصر عهده' را 
خواندند كه اين دعا الآن رسمى است «وحده وحده وحده) هم كه قبلا بحث شد اين تكرار نيست اين ناظر به مراحل سه كانه 
كك ابيع روكسيية داناء:وعمده وميا اوتنه ات ارق تكزار نشت تأسيين استاسة مركحله وهيف ات (وَلَيبدلنَهُم مّن بَعْدِ 
حَؤْفِهِْ أمنا يَعبدُوَنَى لآ يُفْرِكُونَ بى طَيئاً) يعنى اصللا در عبادت آمده كه شرك در او راه ندارد اين نكره هم در سياق نفى 
است تنها سخن از ريا نيست حتى اككر كسى بخواهد عبادت را زمينه قرار بدهد كه از جهنم نجات بيدا كند يا به بهشت برسد 
اين دو كونه است يكك وقت است كه __ معاذ الله _ خدا را بهانه قرار مى دهد وسيله قرار مى دهد كه به وسيله اواز جهنم 
نجات بيدا كند يا به بهشت برسد در صيحت عبادت اينها افرادى مثل ابن طاووس و امثال ابن طاووس آن طورى كه شيخ 
بهابى(رضوان الله عليهم) نقل كرده است اشكال كردند كه اصالا صيحت عبادت اينها مشكل است يكك وقت است نهو غالباً يا 
فول شاك أيه اظلو و كه دارا عنادك م كنشد: له احكه انرا وسيله قرا دهده معيا ع ففون ١|‏ عدا جد عراهنل ركنا 
نجات از جهنم مى خواهند از خدا رسيدن به بهشت مى خواهند اينها عبادتشان صحيح است و اين روايت تثليثى هم ناظر به 
صححت عبادت است عبادت را به سه قسم تقسيم كرده عابدان و عاد را به سه قسم تقسيم كرده اينها كسانى اند كه واقعاً خدا 
را عبادت مى كنند منتها نمى فهمند از خدا جه بخواهند معبودشان خداست منتها از خدا وقتى بخواهند جيزى طلب بكنند 
برخيها خوفاً مى كويند ما را نسوزان بعضيها شوقاً مى كويند به ما بهشت بده اما بككويند كه من تو را مى طلبم لقاى تو را مى 


ص: ا.ءع 


كوشه اى از اين حرفها را در سورهل] مباركه[] «حجرات» آيه يانزده يبان كرد كه فرمود: (إنَّا الْمَؤْمنُونَ الَّذِينَ آمَنُوا الله 
وَرَْولِه ّم َم يَدْنَابُوا وَجَامردُوا بنَموَالِهمْ وَأَنشْيَهِمْ فِى سَبِبِل اللِّ أوليتكك هُمْ الصَّادِقُونَ) همين مضمون را در همين سوره!] 
مار كه[ انر كمسا كه ابت در آينده نزديكك ._ان شاءالله _ داريم در آنجا در بخش بايانى اين سوره آيه 17 مى 
فرمايد: (إِنّكا المُؤْمِنُونَ الَّذِينَ آمَنُوا بالل وَرَسْولِهوَِذَا كانوا معَهُ عَلَى أَشْرِ جامِع لَّمْ يذْهْبُوا) كه قضّه حنظله قصيرالملائكه ذيل 


همين آيه است كه به خواست خدا خواهد آمد. 


مطلب بعدى آن است كه مطلبى را قبلا از مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) نقل كرديم در ذيل اينكه خداى سبحان آيه 
د" كه (وَاللَهُ حََقَ كدلَّ دَابّهِ من مَاءِ) مرحوم شيخ طوسى داشتند كه اصلٍ مخلوق در عالم طبيعت آب است بعد از آب باد و 
لق وبق كف رك دده التصعرو منقد ندل لكر كد فو متو ردلا طنار 15 فاو كماو كدهت درف ( رصتنا ون الاق 16 
شَئْ ءِ حَىٌّ) آنجا هم مرحوم شيخ طوسى سند ارائه نكرده در تفسير كنزالدقائق هم سند ارائه نشده اينجا كه جايش هست در 
تفسير كنزالدقائق هم سندى ارائه نكردند در ضمن كذشته كه آنجا جايش بود نه اينجا آخرهاى قرآن صاحب كززالدقائق كه 
شاكرد مرحوم فيض بود ايشان به روايت مرحوم كلينى در روضه كافى آخرهاى قرآن دسترسى بيدا كرده در ضمن آيه اى كه 
خب .هم :ساضى تبت تجا انعل كاده موهلا شارك «تازعات» اباابنى (والأرض بد د ذلك دكاهًا) أنجا از بروضنه 
كافى نقل كرده اؤٌلين جيزى كه خدا خلق كرد آب بود بعد باد بود بعد نار بود بعد از نار دخان بود بعد از دخان, سماوات را 
درست كرده اين جمله كه از دخان, آسمانها را به بار آورده اين از خود قرآن برمى آيد كه (ثُمْ اشْرتَوَى إِلَى السّماءِ وَهِىَ 
دّخَانٌ) كذا و كذا يعنى ما از يكك مُّسْت دود اين همه راههاى شيرى را درست كرديم يا از يكك مشت كاز اين همه را درست 
كرديم اول دخان بود دود بود يا كاز بود اين همه كواكب و راههاى شيرى و منظومه هاى شمسى را ما از يكك مشت دود 
درست كرديم بعد هم بساطش را جمع مى كنيم خب اين روايت را ايشان مناسب بود كه در ذيل آيه سورهل] مباركهل] «انعام) 
نفل يكن ران قبل سوه 1 مار كذ [] ]وكميج بقث انيف قن كد مدو وهرة اشاقن دمرس بدا تكردينة الخو وران 
كه دونه انه وو كدو يدك كد الت ورعيه كان هوه يان اانه سعن مبوية 1 ارك نازتا عانق قن كروه او ابى روات كان 
بيداست كه اوّلين جيزى كه خدا خلق كرده آب است البته اين هم بايد تحقيق بشود اين هم مثل «لا- تنقض» است كه با ادله 
ديكر حوزه ها تحقيق كرده اين را بايد دانشكاهها بررسى كنند كه آيا اوّلِين موجود ازاين عناصر اوّلى اين جهارصد يانصد 


عنصرى يا كمتر و يبشترى كه كشف شده آيا آب بود يا جيز ديكر مثل اينكه در سورهل] «انبياء» فرمود اين آسمان و زمين اول 


إن 


- 


بسته بودند ما بعد باز كرديم (أَوَ لَمْ ير الَذِينَ كفَرُوا أنَّ السَماوَاتٍ وَالْأَرْضَ كاتا رَنَْافََتَفنَاهُمَا) اين جنين نبود كه ما يكك زمين 
داشته باشيم جدا آسمان داشته باشيم جدا اينها بسته بودند ما باز كرديم رَتق بودند ما قتق كرديم اين را علم دينى دانشكاهها 
كه تفسير همين آيات است بايد حل بكند منتها از بعضى از جمله ها برمى آيد كه حساب هوا غير از حساب باد است و غير از 


ص: 507 
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وك الل الْذِينَ آمنُوا مِنكغ وَعَمِلُوا الصالحَات يملق فى الوْضٍ كما اَل الِينَ ين قبلهغ ولي ني دِينهُم الى 


ارْتَضَى لَهُمْ وَليَبَدّلنَهُم مّن بَعْدِ حَوْفِهِمْ هنا َْبدُويى لآ بثْرِكُونَ بى شَينا ومن كَقَرَ بعدَ ذلك فَأُولئِكٌ هُمْ الْقَاسِقُونَ (00) وَأَقِيمُوا 
القلكة ]ثرا الت كه وَأَطِيعُوا الوَسُولَ لَعَلّكمْ تُوَحَمُوقٌ (0)) 


بعد از اينكه خطوط كلى اصول دين و فروع آن را مشخص فرمود وافراد را به دو صنف تقسيم كرد كذشته از جريان وعده به 
بهشت و وعيد به دوزخ در جريان دنيا هم وعده تشكيل مدينه فاضله را داد كه در دنيا به وسيله مردان صالح افراد مؤمن باايمان 
مدينه فاضله اى تشكيل مى شود حكومت عادله اى ظهور مى كند حالا بر كدام حكومت تطبيق شده يا تطبيق مى شود يكك 
يحث علق اسة: فرمود اين وعده الهى است (وَعَِكَ الله الِّينَ آمَنُوا منكم) كه اين ١‏ مِن» تبعيض است يعنى از جامعه شما 
مؤمنان (وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ) اين طور نباشد كه ايمانشان بدون عمل باشد يا عملشان تبعيضى باشد كه (خَلَطُوا عَمَلَا صَالِحاً 
وَآخَرَ سَيئاً) بلكه (عَمِلُوا الصَّالِحَاتِ) باشد هر جه كار صالح است اينها انجام مى دهند بعضى را تركك كنند بعضى را انجام 
بذهند اين جين تيسث كه لذايا جم محل به الق .و لام ذكر قزمود (وَعدَ الله الذيق فكوا يكو وَغَيكوا الشالعات لتتخللكهه 
فى الْأَرْض ) با لام قسم يعنى حتماً ذات اقدس الهى اينها را جانشين كذشتكان قرار مى دهد جه اينكه كذشته ها را جانشين 
دميو تراوؤاوه قدما زا شيع ا قلدم اق اوواده شرن را انين كدعا لزان من هد يا ابن تفاوت 4 ( رشك له ) ارد 
عنايت خاصٌ خداست كه به افراد مؤمن صالح عطا مى كند و آن اين است كه دينى كه مرضىّ خداست و خدا اين دين را 
براى آنها يذيرفته است كه اسناد دين به اين مردم به معناى اسناد اين فيض به مستفيض است نه به معناى اسناد فيض به قياض 
يكك وقت مى كوييم «دينٌ الله) اين دين اضافه است به ذات اقدس الهى اضافه اى كه فيض به فياض دارد يكك وقت مى كوييم 
(لَكمْ بكم وَلِىَ دِين) اين اضافه فيض است به مستفيض اينجا كه فرمود: (دِيتهُمْ) اضافه فيض به مستفيض است و خود اين 
دين, دين حق است كه اضافه موصوف به صفت است كه ((يُوَفْيهمُ الله ِيئهُمُ الْحَقَّ) اين دين اضافه اى دارد به آنها كه اضافه 
فيض به مستفيض است و وصفى دارد كه اين حق, صفت دين است كاهى مى فرمايد: (ولا سروك كي لضن ) كاين اقيافه 
موصوف به صفت است به هر تقدير فرمود: (وََيِمَكتنٌ لَه وهم الذئ ارتَضَى لَهُغْ). 


ص: ارين 
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واطو ستحصن امودور | اسم ينون لسار 5ل رما لدها برو إنيك ارعرية (الْيوْمَ ئس الّذِينَ كُمَرُوا من دِينك قلا تَحْمَوْمَةْ 
وَاخْطَوْنٍ الهو أَكْملتُ لكخ ديتكخ وَأَثْمويٌ عَليِك نغدجى وَرَضِدِيتٌ لَكم الإشلام ديناً) اين دين مرتضى دين مرضى دين 


خدايسند دينى است كه قرآن و عترت را با هم دارد بعد از جريان غدير و جريان ولايت دين مرضى مشخص شد كوشش 


جناب زمخشرى و امثال زمخشرى كه بخواهند اين را بر جريان سقيفه حمل بكنند به جايى نمى رسد. خب دينى مرضي خداى 
سبحان است كه مطابق آيه سه سورهل] مباركه [] «مائده» باشد فرمود خداوند مؤمنانى كه به عمل صالح موفق اند آنها را به 
تشكيل مدينه فاضله و حكومت عادله موفق مى كند سوكند ياد كرده است (لَيِتَخْلَِنَهُْ فى الْأرْض) جريان خلافت در قرآن 
انحايى دارد يكك قسم خلافه الله است كه درباره جريان انسان كامل مثل حضرت آدء(سلام الله عليه) فرمود: (إنّى جَاعِل فى 
الأْض خَلِيفة) يكك قسم خلافت انبيا بعضهم نسبت به بعض است اوليا بعضهم نسبت به بعض است نظير جريان داود و سليمان 
و امثال ذلكك كه (وَوَرِتٌ سَِلَتِمَانُ دَاوّدَ) و مانند آن. يكك قسم خلافت و جانشينى به معنى اعم است كه قوم عاد و ثمود و قوم 
نوح راقرآن كريم فرمود اينها خليفه آنها بودند آنها خليفه اقدمين بودند بين قوم نوح وعاد و ثمود خلافتى برقرار بود كه به 
آن آيات هم اشاره مى شود قسم جهارم خلافت از همين قبيل است كه مؤمنان جانشين مؤمنان ديكرند با اين خصيصه يا 
خلافت به معناى عام باشد كه مؤمنين بعد از اقوام ديكر مى آيند با اين خصيصه اينها كه آمدند حكومت عادله تشكيل مى 
دهند در حكومت عادله نه ترسى هست و نه اندوهى نه از داخل نه از خارج اينها مو ددانه دينشان را دركك مى كنند باور 
دارند عمل مى كنند و به ديكران منتقل مى كنند هيج ترسى ندارند نه از داخل نه از خارج اين در زمان ييغمبر(صلى الله عليه و 
آله وسلم) حاصل نشد براى اينكه اينها مربّب در هراس بودند حالا اكر هراس داخلى كم بود هراس خارجى زياد بود هراس 
داخلى هم بود براى اينكه عدّه زيادى از اينها سر از نفاق در آورده بودند يا يهوديهايى بودند كه جاسوسى مى كردند براى 
مشركان يا منافقانى بودند كه كزارشكر اهل شرك بودند در زمان خود حضرت اين وعده انجاز نشده بعد هم تا زمان حضرت 
امير(سلام الله عليه) دين مرضى بيدا نشده زمان حضرت امير هم كه نككذاشتند اينها جون عمل صالح نكردند نككذاشتند اين 
بز كوان ان :ذين الى واجيادة كتن ذا سةتسدكة را راان حغيرت تحمل كردتد كه مركت خثر تررق و كشعان' امال ذلكق 
بود جنكك جمل بود جنكك صفين بود جنكك نهروان و خود حضرت امير(سلام الله عليه) آن طورى كه در خطبه قاصعه آمده 
است يكك وقت هم همين خطبه قاصعه در اين بحث مطرح شد فرمود در خاورميانه مستكبران حكومتى داشتند وجود مباركك 
ابراهيم خليل آمد با جريان بت شكنى و تبركيرى و احتجاج و درون آتش رفتن و آتش را كلستان كردن بالأخره خاورميانه را 
امن كرد يعنى هيج كسى در عصر وجود مباركك ابراهيم داعيه بت يرستى نداشت يا كلا برطرف شد يا در حكم برطرف شدن 
بود و انبياى ابراهيمى هم تا حدودى قدرت داشتند حضرت اسحاق و امثال ذلك بعد كم كم (فَكَفْرَتٌ بأنْعم اللهو) شد و باز 
شرك و بت يرستى برككشت وجود مباركك يوس ن(سلام الله عليه) كه بعدها به زندان افتاد با بت يرستى نارق كووانا فود 
ن مصر را رفته روشن بكند همين مستكبران دوباره بر خاورميانه مسلط شدند آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در 
خطبه قاصعه اين است كه اكاسره و قياصره مستحضريد كه حجاز يكك حيات خلوتى بود هم براى اميراطورى ايران هم براى 
اميراطورى روم كسى براى حجاز حساب خاص باز نمى كرد زيرا نه مركز سياست بود نه مركز اقتصاد بود نه مركز تجارت بود 
جايى نبود كه امبراطورى ايران نسبت به او طمع كند يا امبراطورى روم نسبت به او طمع كند اما وقتى (بَعَتَّ فى الْأَمُيِينَ رَسُولاً) 
شد وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ظهور كرد اين دو امبراطورى را رام كرد و هر دو مسلمان شدند يا تسليم 
شدند بعد از اينكه اين دو اميراطورى تسليم شدند اوضاع خاورميانه آرام شد ولى قبل از اينكه اوضاع خاورميانه آرام 0 
جريان حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) كه مقدارى كذشت بيان نورانى حضرت امير اين است كه همين اكاسره ايران و همين 
قياصره روم فرزندان ابراهيم را نوه هاى ابراهيم را اين امام زاده ها را اين ييغمبرزاده ها را اصحاب دَبَر و وبر كردند اخوان وَبر 
كردند يعنى اينها را جارودار كردند مستحضريد كه اين شتربانها و ساربانها را مى كويند اصحاب دَبر و وَبر. در يعنى اين 


كويند برك يارجه هاى يركى يارجه هايى است كه از اين يشم و قسمتهاى ظريف سينه شتر باشد اين مُباركك إبل كه مى 
كويند خواندن نماز در آن مَبارك إبل مكروه است براى اينكه شتر با سينه در اين قسمتها مى خوابد اين قسمت را مى كويند 
وكا واخترروق كين قسم تمق خوابد آ دعن شود قبا رك إبل يشحهاى كركى ك هآر أبن قسيث مليند كرفب شود من 
كونئك يكل اقباشائ ترك ..غباهفاي يركن ازاايق قسمث ساختة م شؤة فرهوة شيماارا اصْحَات بو اخواق تركة كروتك يغتى 
خاروداز كردتك كذ اكز يخواهقد ان مو وات اشمد اخ يشسمها وااتراشته بهوسيلة شسماها ابن كان زاهن كروتن كان ساريان 
همين است ديككر. خب فرمود اين ابراهيم خليل(سلام الله عليه) آمد اين خاورميانه را تحت سلطه علمى خود در آورد بعد در 
اثر اختلاف و ناهماهنكّى همين افرادى كه بايد حكومت را حفظ مى كردند باعث شد كه اكاسره ايران و قياصره روم اين دو 
ابرقدرت اين ييغمبر زاده ها را كرفتند و جارودارشان كردند بعد فرمود من را تنها نككذاريد اككر من تنها شدم و بيكانه مسلط شد 
همان كارى كه اكاسره و قياصره نسبت به فرزندان ابراهيم(سلام الله عليه) كردند نسبت به شما هم مى كنند كه كم و بيش 
ديديم امويان جه كردند مروانيان جه كردند عباسيان جه كردند اينكه مى بينيد تاريخ ١8٠١‏ سال را مى شمارند همه اينها كه 
قاجار و ساسانى و سامانى و هخامنشى و سلجوقى نبودند جندين سال عباسيان بودند همين بنى العباس از يكك سو شبيه ساسانى 
و سامانى بودند از يكك سو هم شبيه يهلوى و قجر بودند لذا اين سلسله, سلسله ساله است اين سلسه منحوس در بين آنها 
مروانى هست عباسى هست همه اينها كه ايرانى نبودند آنها كه در ايران حكومت مى كردند كه اين مأموم بود كه در ايران 
حكومت مى كرد اين امام كش بود كه در ايران حكومت مى كرد اينها جزء 10٠١‏ ساله اند. فرمود اككر شما آن دين را درست 
نشناسيد باور نكنيد عمل نكنيد و تبليغ نكنيد به همين روز سياه مبتلا مى شويد. 


ص: ع.ع 


خب خداى سبحان فرمود يكك كروه مخصوصى اند كه مورد وعده الهى اند خدا وعده داد كه دين حق را كه به اينها عطا 
كركة امدق و دوق رقن ب كنج قو كه لوالو اضورق اعباس يفوك د كت 1 دوو ياوها فك رذو) مول مم1 
الأكن رمه ملك متو لجهار ارو عن هوه قرع متسكن دو جدى فضازى ل لزنب لوول افك تداترين مرو لعاشم دوولين 
است نه غم بيرونى اينكه فرمود: (وقه ذلنهم تن يقد كزوفيك اهنا )دوسق لبك عه تكرع در لاحك امس رقم ون 
اطلاقش شامل هر دو قسم مى شود يعنى اينها هراسى نداشتند نه در داخل نه در خارج, نه در داخل از يكديكر مى ترسيدند نه 
هراسى از بيكانه داشتند كشور شده كشور امن مستحضريد كه اسلام اصرارى ندارد و اصلا بناى او براين نيست كه مزاحم 
دركراك تاشعنه اما بهزماامن فرمابد: (وَلْبِجدُوا فِكم غِلْطَةُ) اككر _ خداى ناكرده _ جنككى رخ داد در آن صحنه مى فرمايد: (يَا 
ألها البق عتاهة الكماق والقتافقيى واغلط غلبيع ) دن جيه سك جر عفوات جره ركرئ نكاما دن حال عادي تفرهود شما 
خشن باشيد فرمود طرزى زندكى كنيد كه دشمن درباره شما طمع نكند و شما را به عنوان يكك در شكست نايذير تلقّى كند 
افق هرا نيت لكك ) أقر عاك اميك لدو )توق يحقتفث ماقو نان هيعد (مه) ورسوديط ري نا رمد ك كدن كد حا أنها 
در شما استوارى را احساس بكنند (وَلْيِجدُوا فيكم عَلْطَه) نه (وَاغْلَظَ عَلَيِهِمْ) فرمود شما طرزى زندكَى كنيد كه دشمن طمع 
نكند اين دستور غلظت نيست دستور استقامت و صلابت است مثل اينكه هيج آدم عاقلى طمع نمى كند كه با سلسله جبال البرز 
ذوايشفكك حب جكار كين شجا ا جيارنا كلنكه و عن واه يل متك قله زمار ديزو هود كنيا ملسله كزه باشيد كه 
دشمن در شما غير از صلابت جيز ديكر دركك نكند (وَلِْجِدُوا فكع عِلْطَة) اين غير از (وَاغْلَظ عَلَيهمْ ) است خب جه وقت ملت 
به جايى مى رسد كه دشمن جدّاً باور كند كه نمى شود با آنها در افتاد؟ آن وقتى كه (يَعْبِدُويَبى لآ يُشْركونَ بى طَيتاً) باشد 
(ولَمكتنَ َهُْ دِينهُم الى ارْتَضّى لَهّغْ) باشد دين مرضى با اين ابعاد جهاركانه ياد شده اجرا بشود آن وقت نه ترس درون 
است نه ترس بيرون تاكنون جنين جيزى نشده است البته بالقول المطلق ممكن است مقطعى در كوشه اى جند صباحى جنين 
نعمتى نصيب اهل آن منطقه شده باشد ولى اكر بخواهد به صورت رسمى باشد بايد به وسيله ظهور مباركك ولىّ عصر(ارواحنا 
فداه) باشد كه (وَكَيمكتنٌلَهُْ دنهم الى ازتَضَى لَهُع) باشد. 


ص: مم6 


درباره اصل استخلاف فرمود خداى سبحان بناى او بر اين است كه اين زمين را دست به دست بككرداند و همين طور كروهى 
بيايند و كروهى بروند جه اينكه مخصوص كروه خاصضّى نيست اصل خلافت را در جريان سوره لا مباركهل] «اعراف» آيه 84 و 
همجنين آيه */ نسبت به قوم هود و نسبت به عاد و ثمود بيان كرده در آيه 88 سورهل] «اعراف» فرمود: (إذْ جلك لَه ِنْ 
بد قوم توح وَزَادكمْ فى الْتََقِ) كذا و كذا بعد در آيه 17 سخن از ثمود مطرح شد فرمود: (وَإِلَى ” مود د أَحَاهُعْ صَالِحاً) بعد از 
قوم ثمود آيه 7 فرمود: (َاذْكرُوا إذْ جَعَلكم خُلَفَهَ مِنْ بعد عَادِ وَبََأَكمْ فى الْأَدْض تَتَحِدُونَ من سُهُولِهَا قُصُورا وتَْحِنُونَ الْجبالَ 
يبوتاً) فرمود به قوم ثمود كه شما بعد از عاد آمديد امكانات فراوانى ما به شما داديم امكانات شما تنها اين نبود كه در منطقه 
هاى بيلا-قى در دامنه هاى كوه ويلا بسازيد امكانات شما به قدرى بود كه كوه را ويلا مى ساختيد يعنى اين كوهها را مى 
تراشيديد اتاق درست مى كرديد يذيرايى درست مى كرديد جاى خواب درست مى كرديد جاى مهمان درست مى كرديد 
اين غير از اين است كه انسان در دامنه كوه يكك ويلا بسازد فرمود: (وَتَنْحِتُونَ الْجبَالَ ييُوتاً) ا ين كار را كرديد خب (فَارِهِينَ) 
را هم در بخشهاى ديكر دارد الآن هم بعضى از آثار باستانى در اين قله هاى شمال هست كه اينها كوه را به صورت كاخ در 
مى آوردند اين كوه را مى تراشيدند جندين اتاق, يذيرايى براى خود, مهمان. ورودى خروجى درست مى كردند كه بقايايش 
الآن جزء آثار باستانى است فرمود همه امكانات را ما به شما داديم بعد طورى نكشيد كه مقهور الهى شديد و قهر خدا شما را 
از بين برد. در بخشهايى باز از سورهلا مباركهل] «اعراف» جريان ارث كذارى رااز زبان موساى كليم بيان فرمود آيه[] ١58‏ 
سوره[] مباركه!] «اعراف» اين است كه وجود مباركك موسى(سلام الله عليه) به قومش فرمود: (اسْتَعِنُوا بالل وَاصْبرُوا إنَّ الَوْضَ 
له وها عن بقه) ابن بل هست حروهى مى روند (إن يَأ دكأت بي جَدِيٍ) إين هميشه هست أما مدينه فاضله 
شرط اساسى اش ايمان است و عمل صالح, اكر كروهى واقعاً مؤمن بودند و واقعاً به اعمال صالح موفق شدند توفيق اين را بيدا 
مى كنند كه حكومت صالحه و مدينه صالحه داشته باشند وكرنه صدرف ميراث بردند كروهى بعد از كروه ديككر است در 
موارد ديكرى هم دو سورة ل غبار ك1 اجعر ةو اينيا عم اف درازه إن اسراثيل كه (وَثْرِيدُ أن تمن عَلَى الَِّينَ اسْعُضْعِفُوا فى 


لَْرْض وَتَجعلَهُع أَبِمه وَنَجِعَلَهُمُ الْوَارئِينَ ) بعد هم (فَكَفَرَتْ بأنْعُم اللّه) و مانند آن درا مد از آن. 


ص: ...8 


خب بنابراين استخلاف كاهى نسبت انسان است به خداى سبحان كه فعلا از حريم بحث بيرون است (إِنّى جَاعِلَ فى الأزرض 
حَلِيقَه) يا (يا دَاوْدُ إن جَعَلَْاك خَلِيفَه فى الَرْض احكم بَئنَ النّاس) يا استخلاف يبامبرى نسبت به بيامبر ديكر است كه (وَوَرثَ 
سُلَتِمَ ان دَاوُة) و مانند آن يا استخلاف عاد و ثمود وقوم نوح نسبت به يكديكر است كه يكك استخلاف مذمومى است يا 
استخلاف مؤمنين نسبت به يكديكر است كه اين آيه مى تواند دليل آن باشد حالا يا قبلا مؤمنانى بودند و مؤمنان فعلى خليفه 
“عفن نا ندتاة افراد سو وجرن .قهز أنعيا' ماتخاض ته ]ملافا درن مم أسوا نا من ريناند (وَسَكنقُمْ فى مساكن الَذِينَ 
ظَلّمُوا) شما به جاى ظالمين نشستيد اين به جاى ظالمين نشستيد تعليق حكم بر وصف است كه خطرى را هم در كوش دارد 
مثل اينكه بكويند آقا شما روى صندلى لرزانى نشستى يعنى مواظب باش اينكه فرمود: (وَسَككُمْ فى مساكن الّذِينَ ظَلْمُوا) يعنى 
عدّه اى اينجا نشسته بودند جون ظلم كردند ريشه كن شدند شما آمديد مواظب باشيد ظلم نكنيد وكرنه ريشه كن مى شويد 
اين (وَسمِكنشُمْ فى م اكن الّذِينَ ظَلَمُوا) اين خطر را دارد مثل اينكه به يكك آقا مى كويند آقا اينجا صندلى لرزان است قبلا 
كسى نشست وافتاد يايش شكست شما مواظب باشيد. در بخشهاى ديكر هم فرمود ما شما را به جاى آنها نشانديم كاهى به 
صورت متكلم مع الغير (لَنْظَرَ) كاهى به صورت فعل مغايب (لَِنْظَرَ كيف تَعْمَلونَ) اينها نسبت به اقوامى كه تبهكارند. اما در 
خصوص اين آيه محل بحث كه فرمود ما اين كار را كرديم (وَلِمَكتَنٌّ لَه دِيئَهمُ الى ارْتَضَّى لَهُغْ) اين خصيصه اى دارد كه 
در قسمتهاى ديكر نيست آن خصيصه شبيه آيه ٠١0‏ سورهل] مباركه ل «انبياء» است كه فرمود: (وَلَقَدُ كتَنًا فى الزَّبُور من بَعْدٍ 
الذّكر أن الْأَدْض ينها عِادِىَ الصَّالِحُونَ) اين عباد صالح همان است كه (الَذِينَ آمَنُوا وَكَمِلُوا الصَالِكداتِ) صالح بالاتر از 
(حمِلُوا الصَّالِحَاتِ) است زيرا (عَمِلُوا الصَّالِحَاتِ) در حوزه عمل خبر مى دهد صالح درباره حوزه ذات و عمل هر دو خبر مى 
دهد كدام انسان صالح است آن انسانى كه مؤمن باشد از نظر قلب و عقيده و كارهاى صالحش را هم انجام بدهد تكليفش را 
انجام بدهد اكر از نظر عقيده و قلب مشكل داشته باشد يا از نظر قلب مؤمن باشد ولى عمل صالح انجام نداد كه انسان صالح 
نيست اينكه (أَنَّ الْأَوْضٌ يرثا عِتادِىَ الصَالِحُونَ) اين يكك تعبير به تنهايى جامع آن (الَّذِينَ آمَنُوا وَكَمِنُوا الصَّالِحَاتِ) خواهد 
بود خب فرمود: (أَنَّ الَوْضَ يَرنَّا عِبَادِىَ الصَّالِحُونَ ) و اكر اين كروه به مقامى رسيدند كه ما از آنها به عنوان مدينه فاضله مثلً 
ياد مى كنيم جه كار مى كنند برابر آيه ١‏ همان سوره!] «حج؛ فرمود: (الَِّينَ إن مَكَنَاهُْ فى الَْرْض أَقَامُوا الصّلة وَآتَوَا البّكاة 
وَأَمَرُوا بالْمَغْوُوفٍ وَتَهَوا عَن الْمُكر) خب ماه يربركت محرّم كه در يايانش هستيم اين اوايل اين ماه به نام امر به معروف و نهى 
از منكر بود اين امر به معروف و نهى از منكر كه دو فريضه از فرايض الهى است بهترين عامل براى اصلاح جامعه است حالا 
هم حكومت وظيفه اش اين است كه در بخش سوم و جهارم امر به معروف و نهى از منكر فتّوال باشد هم توده مردم وظيفه 
شان اين است كه در بخش اول و دوم فعال باشند البته بخش اول و دوم وظيفه مشتركك امّت و حكومت است بخش اول 
انزجار قلبى و تنفّر برخوردى اين يكك بخش و تذكر زبانى و دستور زبانى بخش دوم. اوّلين بخشى كه بر همه ما واجب است 
اين است كه نككاه غضبان داشته باشيم نكاه نفرت آميز داشته باشيم واجب است يعنى واجب است اكر كسى بى حجاب بود 
زنهاى ديكر وقتى اين را مى بيندد عبوسانه ببينند متنفرانه ببينند اين خودش را جمع مى كند اين عبوسانه نككاه كردن متنفّرانه 
نككاه كردن غضبانانه نكاه كردن واجب است, واجب است يعنى واجب است آن مرحله بعدى اش اين است كه خانم لباست را 
حفظ بكن يا فلا-ن شخص لباست را حفظ بكن اكر كسى مبتلاست به روميزى و زيرميزى كيرى اعضاى آن نهاد و اركان و 
آن وزارتخانه بر همه آنها واجب است كه سطل زباله را جطور نككاه مى كنند سطل زباله را كه با جهره باز و لبخند نككّاه نمى 
كنند كه يا بينى را مى كيرند يا عبوس مى كنند رد مى شوند ديكر فرمود شما سطل زباله را جطور نككاه مى كنيد اينها را همين 
طور نككاه بكنيد اين اوّلين مرتبه وجوب است نه اينكه سرتان را خم بكنيد برويد كنار خب اين اوّلين مرتبه واجب است ديكر, 


اكر يككامرة تهكارق در خيابات رد مى شود فشتك ذه هراراثفر بالأنكره او :زاامى ندند همه اؤيزا به عتوان يكف سطل زيالة 
نكاه كنند خب يقيناً خودش را جمع مى كند اين اولين مرتبه امر به معروف و نهى از منكر است وجوه مُكفهرّه, غضبان, متنفر 
حالا يكك وقت است انسان كلدانى را مى بيند با لبخند مى بيند با جهره باز مى بيند يكك وقت سطل زباله را مى بيند حالا يا 
بق "اش راتكن كرفانا والالحره جه سد عت ود نم شود شرك فرفوه و هيه وانعيو اسك وق كك انناة تتيكار ام يدا 
جهره دِرْم او را نكناه بكنند اين نصوص امر به معروف و نهى از منكر است در مرحله اول, آن انزجار قلبى كه سر جايش 
ترين كار همين وجوه مكفهرّه است كه بايد داشته باشيم اكر زنى اكر مردى تبهكارانه در جامعه بخواهد زندكّى كند در 
خيابانى كه جند هزار نفر مى روند همه او را به عنوان يكك سطل زباله نككاه كنند ديكر او اككر منّهم به سوء استفاده است 
خودش را جمع مى كند اكر تبهكارى ديكر دارد خودش را جمع مى كند اينها بر ما واجب است اين جنين نيست كه حالا 
كسى بى حجاب رد شده كسى هم بى تفاوت رد شده هيج كناهى در نامه عمل او ننويسند نه خير اكر درباره آن بى حجاب 
ا ا ل ل ل ل ل ل ا ا (الَذِينَ إن 
مَكنَاهُمْ فى الْرْض أَقَامُوا الصّلَاه كه وَأَمَرُوا الْمَْرُوفٍ وَنَهَْا ءِ عن الْمُنكر) مدينه فاضله با اين بيدا مى شود ديكر (وَلله 
فاق امور طار ارك لتك قرووها زرف لوقي الح شري ا )حزن رشي اميتي كرو دين در فل اننعا نا 
افتاد و همين دينى كه در قلب جا افتاد در جامعه هم جا افتاد كه خودشان دست به تباهى نمى زنند يا اككر دستشان آلوده شد با 
امر به معروف و نهى از منكر ديكران اصلاح مى شوند جنين جامعه اى مى شود جامعه مهدوى(عليه آلاف التحيّه و الثناء) خب 
حالا- همه ما موظفيم هر لحظه منتظر باشيم آن هم يكك مطلب است اما اين هم نبايد خوش بينانه مسئله را حل كرد ما الآن بر 
فرض در ايران هفتاد ميليون هستيم همه ما هم اكر سلمان و اباذر بشويم نمى شود مطمئن شد كه حضرت ظهور مى كند براى 
اينكه ما تازه يكك صدم عالميم يكك صدم يعنى يكك صدم وجود مباركك حضرت كه مى آيد جهانى حكومت تشكيل مى دهد 
جهان هم هفت ميليارد است ما هم يكك صدميم با يكك صدم هم با يكك كل كه عالم بهار نمى شود كه ولى بالآخره ما هر 
ميليون سلمان و اباذر حالا حضرت فردا ظهور مى كند بله اكر اكثريّت جامعه بشرى عاقل شدند و 7١‏ شاكرد مثل امام بيدا 
عد شرك شين ظيورو من كنك وزاى ادكة د كدكيى كر دجوا وما ةذ غا ىا إسسال ومامس "كن عم شواهية 0 
مديريت جهان را رهبرى كند. مرحوم سيد رضى(رضوان الله عليه) اين را بارها شنيديد در نهج البلاغه نامه اى را نقل مى كند 
آن نامه اين است كه كميل از اصحاب خاصٌ حضرت بود كه حضرت به افراد عادى وقت ملاقات نمى داد اما دست كميل را 
كرفت و بيرون شهر كوفه برد و «يا كميل إن القلوب اوعيه فخيرها اوعاها» آن بيان نورانى را فرمود. كميل يكى از اصحاب سرّ 
است شاكرد مخصوص است در زمان حكومت حضرت امير منطقه اى است به نام هيط, هيط جايى است كه عدّه اى در آنجا 
زندكى مى كردند و وجود مباركك حضرت مسئوليت آن منطقه را داده بود به كميل امويان آمده بودند غارت كردند زدند 
بردند و كميل نتوانست آن منطقه را اداره كند نامه كلايه آميزى حضرت امير در نهج البلاغه دارد كه براى كميل نوشت كه 
آخر من اين همه امكانات دادم قدرت دادم جرا نتوانستى دفاع بكنى خلاصه آن نامه اين است كه فقط بعضيها به درد دعاى 
كردن خوب اند مديريت يكك نعمتى است فرمود تو جه كار مى كردى؟! وجود مباركك حضرت كه ظهور بكند لااقل 7١‏ نفر 


شاكرد مثل امام مى خواهد ولى ما هر لحظه بايد منتظر باشيم يكك وظيفه اى ما داريم يكك وعده اى هم به جامعه بدهيم در 
وعده دادن به جامعه بايد مواظب باشيم خب اككر حضرت(سلام الله عليه) ظهور كرد برابر اين (وَأَمَرُوا بالْمَغْرُوفٍ وَنَهَوْا تن 
الْمُنكر) همه اين جنين اند خب اكر انسانى متهم بود مجرم بود اين مى خواهد در جامعه زندكى كند ديكر هر جا مى رود مى 
بيند نسبت به او بدبينانه نككاه مى كنند خب آن زندكى تلخ است ديكر جنين كسى نمى تواند در جامعه زندكى كند كه اين 
وللوارظة عور زوك لي ١‏ ماكر جك ابوروا اوور عور فور لطي | ب كار زرديه انه ان 
مخصوص به كروه خاص نيست اولاً ما خواستيم در تورات و انجيل وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) را معرفى 
كنيم فرمود: (الَذِينَ تَُّ تبعُوتَ الوَسُولَ النِّيَ الم الى يح دُوئَهُ مَكُوباً عِندَهُمْ فى التُورَاِ وَاْإنْجِيل يَأمْْهُم بِلْمعرُوفٍ وَيَنْهَامُْ عَن 
المتكر) بيغمبرنرا ع رج در تورات و انجيل معرفى كند مى فرمايد در آخرالزمان كسى مى آيد كه امر به معروف و 
نهى از منكر را جدّى مى كيرد درباره اقوام ديكر هم در سورهلا مباركه[] «هود) اين مضمون كذشت كه جرا عدّه اى (مِنَّ 
الَْوُونِ مِن يكم ونوا بَقِيّهِ يَنْهَوْنَ عَنِ الْمَسَادِ)ْ جرا اولوابقيه اقدام نكردند مستحضريد بقتهالله از القاب يربركت وجود مباركك 
حضرت حتجت(سلام الله عليه) است وقتى حضرت ظهور كرد به ديوار كعبه تكيه داد مى فرمايد: «أنا بقيِهِ الله جرا, جون وجه 
لله است (مَا عِندَكمْ ينقد وَمَا عِندَ الل بَاقِ) ماندكار الهى است خب «أ نا بيه الله عالمان دين را هم وجود مباركك حضرت امير 
جزء بقتهالله مى دانند منتها بالتبع «العلماء باقون ما بَقَى الدّهر» همين است ديكر جه كسى علما را نككه مى دارد غير از وجه الله 
اككر كسى صبغه (مَا عِندَكُمْ) داشت كه (يَنقَدُ) صبغه ما عنداللّهى داشت كه «يَنِقلم» اككر «العلماء باقون ما بَقى الدّهر) اين علما 
بقيهالله اند بالتبع جون شاكرد آن بقيهالله بالاصل اند اين كم مقامى نيست اين كونه افراد را قرآن كريم بالاتر از اولواالأبصار 
بالاتر از اولواالألباب مى داند يكك عدّه اولواالأبصارند در فرهنكك قرآن, يكك عدّه اول والألباب اند در فرهنكك قرآن, يكك عدّه 
اولوابقيه هستند يعنى والى بقاى اند مولاى بقاى اند ولىّ بقاى اند باقدارند ماند كارند خب آدم وقتى كه مى تواند بماند جرا 
يبوسد اين علم دين است كه انسان را بقتهالله مى كند مكر مى شود شاكرد بقيهالله, بقيهالله نباشد مكر مى شود شاكرد فقيه, 
فقيه نباشد مكر مى شود شاد كرد مهندس, مهندس نباشد خب شاكرد بقتهالله هم مى شود بقيهالله , سن | كر وجود ميلا ركك 
حضرت امير فرمود: «العلماء باقون ما بَقى الدّهرا اكر در سورهل] «هود» آمده است كه جرا اولوابقيّه دفاع نكردند قيام نكردند 
معلوم مى شود كه عالمان دين اولوابقيّه اند مسئوليت اينها نسبت به ديكران, امر به معروف و مانند آن بيش از ديككران است. 
لكوي وولح لي ديهم اذى اتضَى لَهُمْ) اين ن بالا-تر از آيه ينج سورهل] مباركهل] «قصص» است كه فرمود: 
(وَرِيدُ أن , من عَلَى الَِّينَ اشض مِفُوا فى اللأْض وَتَعلَهُع أَئمه وَنَجعَلَهُمُ الْوَارئِينَ ) براى اينكه آنها دوباره ب ركشتند (فَكَفَرَتْ 
َنم اللد) كردند ابن آنه نمى تواند نسبت بهبتى اشرائيل باشنذ براى اينكه هنون از:دريا د رآمدئد آثار اين معجره در آنها 
هست به موساى كليم كفتند كه (اجكلْ لَنَا إلهاً كَمَا لَه آلِهَهُ) كامل ترين مصداقش همان طورى كه سيدناالاستاد(رضوان الله 
عليه) فرمودند مربوط به وجود مباركك حضرت است لكن حصر نيست حالا اكر مدينه فاضله شرايطى داشت __ان شاءالله _ در 


بحثهاى بعدى مطرح مى شود. 


ص: /ار.ع 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات هه تا /الة سوره نور /؟/9١٠/١٠5‏ 


0 30010 ع1 7011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


(وعدَ الل اِينَ آمنُوا كع وَعَِنُوا الصَالِحاتٍ لَيَِمَخلِفتّهع فى الَوْض كما انلف الذِينَ من قتلهم وليه ني دِينهُمُ الْنِى 
انض لمع ولتدكّهُم من تغد حَؤِهِ نا يعبِدُوتى ل يف رِكُونَ بى سينا ومن كَمَر بعد ذلك فول هم الْقَاِفُونَ (05) وَأَقِيمُوا 
الصّلدة ونوا الرّكاة وَأَطِيُوا الوَسُولَ لَعَلَكمْ تُرَحَمُونَ (09) له تضه دين الَّذِينَ كفَرُوا مُعْجزِينَ فى الْأَدْض وَمَأَوَاهُمْ انار 5-0 


الْمَصِيرُ (07)) 


بعد از بيان آن خطوط كلى توحيد و ساير معارف فرمود ذات اقدس الهى با بشر نزديكك است جه اينكه بشر هم مى تواند به 
خدا نزديك بشود بر اساس بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) كه اين مضمون در صحيفه مباركه هست «دانٍ فى دنوٌه و 
عالٍ فى علوّه) خداوند هم در مسئله دعا و مناجات به ينك كائش لجاز داد كه با أو متاداات داشته ياشتك (اول) بعد متاجات داشعه 
باشند (ثانياً) بعد مستمع مناجات خدا باشلك (قالنا) عه كقد| متاحات كيد وااضها يفتوتد انها غصارة آن مناحات شفعانه ايت 
اينها در مسئله دعا و نيايش. از نظر مسائل فقهى به بندكانش اجازه عهد داد اين عهد و يمين و نذر يكى از اينها به نام عهد 
است كه انسان با خدا معاهده برقرار مى كند مى كويد «عاهدت الله من با خدا عهد بستم كه فلان كار را انجام بدهم يا فلان 
خلاسف را نكنم اين تعوّد با خدا نشانه قرب الهى است كه (إِنْ الراحل إليك قريب المسافه» آن قدر فيضش و لطفش به ما 
نزديك است كه به ما اجازه مى دهد با او عهد ببنديم. مرحله سوم همين وعدى است كه خدا به ما داده است خدا وعده مى 
دخ يما (3.29 الله الديق آمثوا) أز اين وعد هنا دو قرا كو مريت خالاد يا مسائل عتادق است يا أسائل اجقتاعى انيت يا 


ناكا نهادى ايت واد ان 
ص: 50/8 
ياسخ: بله وعده همين است ديكر اكر شرايط را ما رعايت بكنيم تخلف ندارد ديكر (إنَّ الله لا بُخْلِفُ الْمِيعَادَ). 


ياسخ: بله آنجا خودش قرينه دارد كه وعده بالصراحه به اين صورت نيست وكرنه اصل كلى حاكم در آيات اين است كه (إِنَّ 
الله لا يُخلِفُ الْمِيعَادَ) اما آنجا با قرينه همراه بود كه ككذشت اينجا هم بدون قرينه است اكر كسى اين شرايط را رعايت بكند 
وعده مدا انجازيذير است و تخلف يذير نيست (33َ اللهُ الْذِينَ آمَنُوا متك وَعَمِلُوا الصَالِحَاتِ) اين وعده نسبت به كسانى 


است كه از نظر عقيده مؤمن اند و از نظر عمل كارهاى لازم را انجام مى دهند. 


مسثئله بعدى آن است كه راجع به استخلاف است صرف استخلاف كمال نيست كه عدّه اى را خدا ببرد عدّه ديكر را جانشين 


آنها قرار بدهد جه اينكه نمونه هايى از آن قبللاا كذشت بعد از جريان قوم نوح, عاد و ثمود مطرح شدند اينكه ثمود و عاد بعد 


از قوم نوح آمدند نه يعنى بعد از آن هشتاد نفر يعنى بعد از قوم نوح كه به هلاكت رسيدند ثمود و عاد يديد آمدند. 


ياسخ: اين وعده است دونك :وعدة 32 اتشاكانة انيت مكرة انقاكاك الست سدع عقود كد يت شكر أن عهد هر عقود الست نا 


تذُوحزء عقود اس نا ومين جزء عقرداست ايثها همه يك طرفه اس دركن: 


خب اصل استخلاف نشانه كمال نيست عمده آن شرايط و وعده هايى است كه خدا بر اساس آن شرايط عطا مى كند يس 
اصل استخلاف فرمود: (وجعلكم خلفاء من نوح) منظور از قوم نوح همانهابى بودند كه هلاكك شدند (أَغرِقُوا قَأدْخِلُوا ناراً) نه 
خشتاد نقر نا كمتر و ينشتزئ. كه (وَجَعِلنا َرَينهُ هُمُ اَْاقِينَ ) عمده در كمال اين است كه فرمود: (وَلَيمكئنٌ ) اين امور را نتصيب 
كسانى مى كند كه از نظر عقيده مؤمن اند و از نظر عمل واجبها را انجام مى دهند و محرّمات را تركك مى كتند (وَليِمَكتَنٌ لَهُْ 
هم الْنى ارْتَضَى لَهُمْ) آن دين خدايسند را كه فرمود: (رَعِدِيتٌ كم الإشلام ديا ارا امنيا سكع عن كنك كا انها دن 
قثمة| بعاد خوانية ايك :ذا ايناد كنتن. 


ص: اين 


ياسخ: البته جزء مصاديق هست ديكر ولى رواياتى كه در ذيل اين آيه آمدند به كنزالدقائق كه مراجعه مى كنيد مربوط به 


يرسش: آخر يكك روايت هم نقل مى كند از خود حضرت على (عليه السلام) مى فرمايد هر كس به من نككويد خليفه جهارم 
لعنت خدا براو. 


ياسخ: خب بله براى اينكه آن سه نفر را كه دين امضا نكرده كه غرض اين است كه رواياتى كه در ذيل اين آيه است آن 
طورى كه در كنزالدقائق آمده مربوط به وجود مباركك حضرت حيجت است مى بينيد الميزان جقدر در مسير روايت حركت 
مى كند با اينكه وجوه فراوانى در اينجا كفته شد ايشان سعى كردند همه اين وجوه را بررسى كنند ضعف همه آنها را تبيين 
كنند بعد بفرمايند كه «والذى تؤتيه الآيه) اين است كه منطبق مى شود بر حضرت حيجت رواياتى كه مى بينيد, مى بينيد كه بر 
حضرت حبجت تطبيق شده اين هماهنكى الميزان است با روايات منتها تمام وجوهش را بررسى مى كند در هر جايى كه 
روايت يك مطلب قابل اعتمادى دارد يكك وقت يكك روايت ضعيف است يا مرسل است با او نمى شود مسير آيه را تعيين كرد 
ناتغين ذاف.وك كف ؤوانت مغتبرى باشد هخ وسميلة انث انشان سعى من كت فسير آية نوا بااؤوابت هماهيك كنك يكن اذ 


موارد هم همين جاست. 


غرض اين است كه آنجه در روايات آمده كه بر وجود مباركك حضرت تطبيق مى شود اين نكته اى را به همراه دارد و آن اين 
است كه اككر منظور اين ارض كل ارض باشد بله همين روايت كنزالدقائق است كه بر وجود مباركك حضرت حبجت منطبق مى 
شود اما اكر «أرض كل عصر و مصر» ملاحظه بشود ممكن است كه مصاديق ديكر هم داشته باشد منتها آن مصاديق ديكر فى 
الجمله است نه بالجمله آن طورى نيست كه حالا كسترده باشد همه اقطار را بكيرد يا همه ازمان را بككيرد اين دو اصل همكانى 
را هميشكى را به همراه داشته باشد اكر اين جنين شد آدم احتمال مى دهد كه در منطقه اى اكر جند صباحى دين حاكم بود 


اين هم مصداق آيه است ولى اكر فى الأرض را كفتيم ظاهرش كل ارض است بله اين مخصوص حضرت مى شود. 


ص: ٠ع‏ 


خب (كث ]اد تكلت الذيق تن قيلي وليمكدىٌ لفغ وهم الذى ازتصى ليّه) آنتدين خدا ستل عمان راعى .را كةعدات 
زمخشرى در كشاف رفت همان راه را جناب فخررازى در تفسير كبيرشان مى روند خب مستحضريد كه هر دو ناصواب است 
(وَلَيبِدَنَّهُم مّن بَعْدِ حَوْفِهِمْ أثناً) قبلا هراسناك نووقك دن واخان واتسن دشن تجاريجى ‏ داقعه امقت در كان تنود الا قو 
كمال امنيّت اند امتئّت هم از بهترين نعمتهاى الهى است (وَلَيدَلنَهُم من بَعْدٍِ حَوْفِهِمْ أفناً) مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) 
در تبيان اين بيان را دارد كه برخيها خواستند اين را بر خليفه دوم تطبيق كنند براى اينكه ايشان تلاش و كوشش كرده است از 
مدائن كسرا تا خراسان و تا سجستان همه را فتح كرده است و حكومت اسلامى مستقر كرد بنابراين اين مشمول آيه خواهد 
بود. نقد ايشان اين است كه خب اكر شما كستره اسلام ظاهرى را مى خواهيد بككوييد بعد از ايشان در عصر اموى ايام معاويه 
فتوحات كه بيشتر بود اينها در غرب خيلى بيشرفت كردند در حالى كه آنجا خبر از اسلام نبود اين حرفها از اين به بعد ديكر 
در فرمايش مرحوم شيخ طوسى نيست قبل از مرحوم شيخ طوسى جناب ابوريحان بيرونى اين مطلب را نقل كرد جناب 
بو احجان عارك بلك ره رقو الاعرم وقمل اريس بولك تع رج للد 16لاو ملاو ب وين وز ب 
تجارى با سلاطين بت يرست هند برقرار كرد ببينيد به عنوان حكومت اسلامى به عنوان خليفه مسلمانها جطور بت فروشى و بت 
يرستى را ترويج مى كردند خب اين دو حكيم از بزركان جهان اسلام اند هم ابوريحان بيرونى در تحقيق ماللهند اين را 
فرمودند هم ابوالحسن عامرى بالأخره در طىّ اين هزار سال اينها به عظمت علمى شناخته شدند اين دو بزركوار نقل مى كنند 
درق بعادي بواق ريك وسو فقس إن فخزري ارسيو وفع كرو لبزيهيا طارقس وواش اهنع اهن و حكام تين 
ووثنى بودند بتهاى زرّين داشتند اين منطقه خاورميانه بت يرستى در كار نبود هندِ دور اين بت يرستى را داشت معاويه همين 
بتهايى كه از بتكده هاى خصوصى سلاطين مغرب زمين به دست آورد اينها را مزيّن كرد مرصّع كرد به وسيله كشتى از قسمت 
شامات و اينها به سلاطين هند منتقل كرد و يول زياد كرفت بت فروشى كرد يكك خليفه رسمى مسلمانها با اين داشت حكومت 
مى كرد حرف مرحوم شيخ طوسى در تبيان اين است كه صرف كسترش نظامى و ييروزى ظاهرى مشمول اين آيه نخواهد بود 
اكر شما بكويبد دومى از مدائن كسرا تا خراسان و سجستان را فتح كرد خب مشابه اين يا بيش از اين طرف مغرب زمين را ايام 
معاويه فتح كردند. آن فرمايش دو بزركوارى كه قبل از مرحوم شيخ طوسى بودند اين است خب اين جه اسلامى است كه بتها 
لاعن كبو مرك حي واو يسا و ركد وبتكا بق فى نزو« اوجن درن را واشعك تووانع م كزدتد ور لحي 

يس بنابراين آنه يقبا مود نت (ويمككة له ديهم الى اذضّى لَهُع وَلَد دنهم من بدي حَوْفْهِمٍ أمنا) كه اينها در كمال 
اسل ا لكهدا لانت علد لتر كدر ل ل لما لو له لاسو دوي رت 2 
و باهم ذكر شدند نظير ١لا‏ إله إلا الله خواهد بود (يَعْبَدُويَنِى لآ يشر كون بى شَيْنًَ) بعد فرمود: (وَمَن كَفَرَ بَعْدَ ذلك اوليك هُمُ 
الْمَاِفُونَ) خب فسق ضعيف تر از كفر است جطور مى فرمايد اكر كسى كافر بود فاسق مى شود يا منظور آن أفحش مراتب 
شييق أسيةه وارثدي سظو ىق كفو كرا شيك اسك الاخرة با نايد "دز كر تفردف: كز ادافين | كر كث متاق مور د ككود ا 
دارد آن فسق, خروج أفحش است افْسَق) يعنى «تحرج عن الصراط» خب اكر خروج درجاتى دارد و آن عالى ترين درجه اش 
كه در درك اسفل قرار مى كيرد در حقيقت يابين ترين دركه اش اينجا مراد است بله اين مى تواند بعد از كفر باشد بالأخره يا 
بايد در كفر تصرّف كرد و كفت كفر, كفر در مقابل ايمان نيست يعنى بعد از اينكه ما اين حكومت را اين نعمت را اين نظام 
اسلامى را به اينها داديم اككر كسى كفران نعمت بكند مى شود فاسق يا اكر در كفر تصرّف نكرديم در فسق بايد تصرّف 
ا ل ل 
11411 5ه شور سا ركه 0 معز ابن اميق كه (وع وت الله اد : ويه كانت ينه لطفنة دأنيها وزفها كنذا من كل مكان 


فَكَفْرَتُ بأنّعُم اللِّ) اين كفران نعمت است در مقابل شكر اين كفران نعمت منتهى به فسق خواهد شد يا خودش نوعى از فسق 
لك باهر تعتلايز كر امعد اللفظين بايد دام كرديو آقارا ترجه كر إ بعد لزمودة لاكدرنى لا فشر كوو شنا رقن كز 
بَغْدَ ذلك فأُوليك هم الَْابقُونَ) اين فسق به معناى كفران نعمت و امتناع از شك ركزارى است (وَأَقِيمُوا الصَّلاة وَآنُوا الرَّكاة 
وَأَطِيعُوا اقول كلك اوعقو ) عر حون اماق نه عسل راشما بايد رعايت كنيد كه امور ديكر به همين سه اصل برمى 
كرذة رابطه نان رابا غتذا بابد هميقه سكم كيدا كه نماد اين تحكيم ارتباظ سان است فرمود: (وَأقيمُوا الصّلاة) يعنى 
ارفاظجا ذات اقوس الب ا ند كاكلا ترط باسك (15 وال كا ) زائطه تان واب جلف عدا يانه وغايت كنيد الى دكات كل 
هسنا نون عد نكا عاق دن مووسن كنم قاذ لافيت كفك سمطو كاف ره 
ركات فقهى مال .در دنه تازل شد دن سوره] مباركه[] «مؤمنوة) (كَد افلح الْمَؤْمتُوك 0 الْذِينَ) كذاو كذا (وَالَذِين هع لِلركاء 
فَاعلونَ ) ا بن به تزكيه نفس تزكيه اخلاقى يا زكات مستحبى و مانند آن برمى كردد وكرنه زكات فقهى در مدينه نازل شده در 
معقى ار لسري كن سق اذ زكات مطرح است در حالى كه زكات فقهى مراد نيست آنجا رواياتى هم كه در زمينه 
«زكات كل شىء بحسبه مطرح بود يادآور شد كه «زكاتٌ الجمال العفاف» هر كسى موظف است هر مكلفى موظف است 
عفيف باشد آن كس كه از جمال بيشترى برخوردار است وظيفه او بيشتر است هر كسى موظف است در راه خدا جهاد كند 
آن كسى كه شجاعتش بيشتر است وظيفه اش بيشتر است «زكاه الشجاعه الجهاد فى سبيل الله زكات علم, تعليم است زكات 
جاه و قدرت, رسيدكى به امور ديكران است اينها را ائمه(عليهم السلام) فرمودند بنابراين اككر زكات به عنوان نماد ارتباط با 
ان3: آفر الما ادك نظن صبلات نودو اهما وزاية همواة خواهه دالت يت درجي نظام انان واطةاافى رابا دا 
كيه بزكراوسى" كقن ( ردكت ) راكد اق وابنا خرن كد] سحا بر فرارتت : كه دو ) اله اسن رواب جكرية اسلكت قرفت 
]رسن لدت رمو زر للفو ال عول) مت ادن( طشرة ال شون) طايه فسافا #قفيق عاق و كال ذلك 1 
نيست جون آن رادر صورت صلات و زكات و امثال ذلكك بيان فرمود, فرمود آنجه را كه ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
فرمودتته قرا اطاعت كنيد دن سوه[ نميا ركه[ «اتجنات) :صل كلق اسك كتدقرين وده ر كز مو سق قدازد واف عرز را كه 
بيامبر فرمود اين امتناع بكند (وَمَا كان لِمَؤِْنِ) يه 8 سوره[] مباركه1] «احزاب؛ اين است (وَمَا كات لِمُؤْينِ ولا مُؤْوِنهٍ ذا قَضَى 
الله وَرُْوْلهٌ أقرأً أن فكرة له الخرة ِنْ أَمْرِهمْ ومن يغص الله وَرَسُولَُ فَقَدْ ضَلَّ لال مُبياً) براى اهميت مسئله نام زن را در 
كنار نام مرد جداكانه برد فرمود وقتى خدا بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) حكمى كرد كسى حق ندارد بككويد من نظرم اين 
است. خب يس اين سه عنصر محورى همه دستورها را زيرمجموعه خود دارد آنجه به خدا برمى كردد آنجه به خلق خدا و 
امت برمى كردد آنجه به حكومت برمى كردد اككر جنين نظامى مستقر شد ديككر كسى حق ندارد در هيج كدام ازا ين اضلاع 
بن كانه تدر كن 


ص: ١١؟‏ 


مطلب بعدى آن است كه در سورهل] مباركه[] «حج) كه آيه اش قبلا خوانده شد يعنى آيه ١؟‏ سوره1] «حج) فرمود: (الَِّينَ إن 
نامُع فى الْأَرْض أَقَامُوا الصّلََ وَآمَوًا الزّكاة وَأَمَرُوا بالْمعْرُوفٍ وَنَكَوًا عَن الْمُنكر) نماز را هم فرمود: (تَنْهَى عَن الْمَحْشَّاءِ 
وَالْمَكر) درباره نماز هم بارها ملاحظه فرموديد كه سخن از اقامه نماز است يعنى ابزار و مصالح اوَلِيه نماز كه قرائت جيست 
ركوع جيست سجده جيست ذكر سجده جيست اين در كتاب و سنّت آمده شما بايد دو كار بكنيد يكى اينكه اين اجزا و 
شرايط را شناسايى بكنيد و به هم مرتبط بكند دوم اينكه اين را به صورت يكك ستون نككه بداريد آن مطلبى كه بارها تكرار شد 
اين بود كه شما مى بينيد هيج جا سخن از خواندن نماز نيست براى اينكه اكر دين خود را به عنوان يكك كتاب حكيم و مكتب 
حكيم معرفى كرد فرمود: إيس ل وَالْقَوْآَنِ الْحكيم) حرفش بايد حكيمانه باشد خب اكر دين خود را به حكمت معرفى كرد 
حكن كين :رازه انق لام عمو روبعلا نشو دين يقر اله ركو يونا لابخوان إن د ركد نجع يسكيمانة لنت براي | ينكد 
تون وا كبن الم اجبوا اقلا قرحتو انق تيت كر كلق يطوق اسكا بكو ( فقوا الاك ) با كر انسار سترة ديق اسع با | كز 
كنت ذكر تسا" وان تزاف اكه مكدون نعو شلا السيك قزالاعة دق السك شوو :وا "اقامة مرن كدند [ذاالانيما فى بترن هر نا 
شح |3 لماز است اقامه هدلت الت كر (يَشَكَوْنَ) و (مْصَلَّينَ) و آنها هم دارد به همين معناست (مقيمين الصلاه ), (يُقِيمُونَ 
الصّلاة), (أقِم الصّلاة), (أقِم الصّلاة لِدُلُوَِ الشّمْس), افقو القكذة) ميلد جا افافه لانت فرمزى ما تن مصالت اله راية لها 


داديم شما اين را به صورت يكك ستون در بياوريد. 


ص: ؟اءع 


مطلب بعدى آن است كه خب ستون روى زمين ستون براى جيست؟ براى اينكه تكيه بدهيم اين را كه نمى كويند ستون كه 
خيمه اى لازم است خدا غريق رحمت كند مرحوم كاشف الغطاء را ايشان در كشف الغطاء دارد كه عمود دين نماز است 
عدون جياه اسك أرق ها ع دري بن اندر الى سار كوو اده يعني ادال دياك كل قن م عب ة اجياد 
فرهنكّى هست جهاد اخلاقى هست جهادهاى اصغر هست اوسط هست اكبر هست و مانند آن بالآخره ما خيمه اى لازم داريم 
كه در زيراين خيمه به بركت ستون نماز زندكى كنيم اينكه تعبير فرمود: (أَقِيِمُوا الصّلآَة) براى همين جهت است (وَأَقِيمُوا 
الصَّلاة ). 


برسش: يكى از دلائل مظلوميت قرآن در حوزه هاى علميه يا در تاريخ شيعه در مقابله فقه اين نوع استدلال نبوده كه بكويم 


زكات در .. 


ياسخ: بالأخره فقهاى بزركوار كارهاى خودشان را كردند ولى اينكه فرمودند: (يَا رَبّ إِنَّ قَؤْمِى انَحَذُوا هذا الْقَوْآنَ مَهْجُوراً) 
مستحضريد كه اين مهجور به معناى متروكك نيست ما يكك هجرت و هّجر به معنى تركك داريم يكك هجر به معناى هزيان داريم 
كه _ معاذ الله _ در جريان ارتحال حضرت كفتند (إِنَ الرجل) __معاذ الله _ كذا اين مهجور آن مهجور است براى اينكه قوم 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در آن وقت قرآن را در جانشان نكه مى داشتند همان جند نفرى كه ايمان آورده بودند 
قرآن را حفظ كردند سحرها مى خواندند در نمازها مى خواندند خيلى از افراد در نماز قرآن مى خواندند خيلى از افراد حافظ 
قرآن بودند آن روز كسى قرآن را مهجور نكرد متروكك نكرد منتها قوم يعنى قريش قرآن را به استهزا كرفتند كفتند اين هُجر 
است __معاذ الله _ هزيان است فسون است و فسانه. قرآن متأسفانه مهجور بودن به معنى متروكك بودن در حوزه ها هست ديكر 
يعنى ما آمديم اين دينى كه به ما كفته «طلب العلم فريضه» اين دينى كه به ما كفته «اطلبوا العلم ولو بالسين», «ولو بخوض 
اللجج و سفكك المهج) اين همه ترغيبى كه كرده عالم بشويد هم از زبان بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) هم از زبان وجود 
مبارك امام صادق(سلام الله عليه) اين روايت را مرحوم كلينى نقل كرد ديكر در همان جلد اول اصول كافى اين دينى كه به 
ما كفته تحصيل علم واجب است كفته جه بخوان كفته «إِنّما العلم ثلا-ثه آيه محكمه فريضه عادله سنّه قائمه) ما كفتيم ١آيه‏ 
محكمه) فقه و اصول, «فريضه عادله» فصله و اصول, «سنّه قائمه» فقه و اصول اين حوزه تكك ُعدى ما به اين صورت در آمد 
«آيه محكمه) جه كار به فقه و اصول دارد اين مربوط به جهان بينى است فلسفه است كلام است خدا هست يا نهو واحد هست 
يا نه, رابطه خلق و خالق جكونه است بعد معاد جكونه است بهشت جكونه است برزخ جككونه است دوزخ جككونه است اينها به 
«آيه محكمه) برمى كردد اينها در حوزه ها مطرح نيست فقه مطرح است البته آن هم فقه به همين صورت كه ملا-حظه مى 
فرمايبد ولى بالأخره اين حرفها در كتابها آمده ديكر اكر هر كدام از ما بالأخره يكك كوشه اين علوم را بككيريم بعضيها اكر 
رشته تخصّصى داشتند آيه محكمه بعضيها فريضه عادله بعضيها سنت قائمه حوزه به جامعيّت خودش مى رسد __ان شاءالله _ . 
خب فرمود عمده امر به معروف و نهى از منكر است كه ما الآن در ماه يربركت محرّم هستيم اين ماه, ماه امر به معروف و نهى 
از منكر است. امر به معروف و نهى از منكر در بحث ديروز اشاره شد كه اين سهل المعونه است خيلى هم اثر دارد يعنى اكر 
كسى را مجرم شد حالا يا مجرم اقتصادى است يا مجرم اخلاقى است بالأخره روشن شد يكك جرم مشهودى دارد مردم مى 
دانند كه او جه كاره است اين اكر در جامعه زندكى مى كند كسى هيج اعتراضى نسبت به او نكند فقط اين كار سبكك را كه 


آسان راو نازل ترين مرتبه امر به معروف است بر همه ما واجب هم است كه او را با يكك جهره عبوس نككاه كنيم به او لبخند 


نزنيم اينكه بر همه ما واجب است كه مقدور همه ما هم است اكر يكك زن بى حجابى دارد مى كذرد تمام اين خانمها وقتى او 
را نكاه مى كنند با جهره غضبان نكاه كنند متنفرانه نكاه كنند خب او يقيناً خودش را جمع مى كند ديكر اين وجوه مكفهرّه كه 
فرمودند همين است ديكّر. اين امر به معروف و نهى از منكر جند قسم است فرمود نماز جلوى منكر را مى كيرد منكر يعنى 
جيزى كه خدا او را به رسمدّت نشناخت قرآن او را به رسميّت نشناخت اهل بيت آن را به رسمدّت نشناختند نزد اهل بيت نكره 
است نزد عقل نكره است معروف يعنى جيزى كه خدا او را به رسميّت شناخت نزد اهل بيت معرفه است نزد قرآن معرفه است 
تزه عقل :جعرفه الست يعدن او واه وسعيث شنا حكن مان حتين كازى هن كدد خلوئ منكر راق كرد نين مى كلد حا دن 
اينتكه نماز هر كسى ناهيى اوست اين حرفى در آن نيست ما حالا لازم نيست كه بميريم و ترازوى اعمالى نصب بكنند كه 
بفهميم اعمال ما قبول شد يا نه آن مرحله كامل است اما مراحل عادى اش ديكر خدا علامت را به ما داد ديكر فرمود من ميزان 
نازل كردم يعنى قرآن ترازوست ديكر ما كاملا مى توانيم بفهميم اين نماز ظهر و عصرى كه خوانديم قبول شد يا قبول نشد 
اكر تا غروب _ان شاءالله _ آلوده نشديم معلوم مى شود اين قبول شد ديكر براى اينكه «الصلاه ما هى الشجر ما هو الانسان ما 
هوا جدس و فصلش را قرآن مشخص كرد فرمود نماز آن است كه نهى از فحشا و منكر مى كند ما خوشحاليم كه تا عصر 
آلوده نشديم و نماز ظهرين ما مقبول شد اما اككر _ خداى ناكرده _ آلوده شديم بعد از اينكه از مسجد و حسينيه در آمديم تن 
به تباهى داديم اين ديكر مى فهمد كه نماز مقبول نيست ديكر صحيح است قضا و اعاده ندارد اما قبول نشده آن حكم كلامى 
كه (تَنْهَى عن الْمَحْشَاءِ وَالْمُكر) در آن نيست اين مشخصات را دين فرمود حالاآن اسرار و رموز اين حقايق در قيامت 
عندالحساب روشن مى شود ولى اين خصوصيات را كه خدا فرمود من ترازو فرستادم مشخص مى شود. غرض اين است كه 
نماز افراد ناهى خود آن افراد است نماز جماعت ناهى آن جماعت است نماز جمعه ناهى جمعه است اكر فضاى مملكت 
فضاى نماز بود بايد اين فضا عطرا كين باشد اين امت رااين مملكت رااز فحشا و منكر باز بدارد اكر اين نماز مقبول باشد اكّر 
قبول شد نماز فرادا نماز جماعت نماز جمعه كشور عطرآكين مى شود و اكر _ خداى ناكرده _ آلوده شد معلوم مى شود اين 
نمازها مقبول نيست اينها معيارهاى است كه قرآن كريم مشخص فرمود, فرمود: (وأَمَرُوا بِالْمَْرُوفٍ وَنَهَوَا عن الْمُنكر وَلِلَِّ عاق 
اكور )وار كات 1 عو بحسبه) زكات هر جيزى به حسب خودش است «زكات الشجاعه الجهاد فى سبيل الله) در اينجا 
كه فرمود: (وَأَقِيِمُوا الصَّلاة وَآنُواالزَّكاة وَأَطِيُوا الَسُولَ لَلَكُمْ يُرَحَمُونَ) همه اين مراتب را بازكو فرمود. 


ص: "لع 


ل ا ل ا ل ل 
عي يالك نول 1ك ادقن دون برنا اشتازر من ولي ادن انان وقد كد كارى :٠ن‏ ني ساعف الية لاد تقد لدي فووا 
مُعْجِزِينَ ) اينها جه كسى را مى خواهند ازيا در بياورند مى خواهند دين را از يا در بياورند مسلمانها را اباقر بياورند نظام 
اسلامى رااز يا در بياورند از اينها كارى ساخته نيست اينها مُعجز نيستند معجز به كسى مى كويند كه ديكرى را عاجز بكند 
فرمود اينها هيج جيزى در عالم ييدا نمى شود كه اراده خدا را عاجز بكند و هيج جيزى در عالم بيدا نمى شود كه جلو بيفتد و 
اراده خدا را عقب بزند اين دو اصل را قرآن كريم بالصراحه بيان كرد فرمود ما هركز عقب نمى افتيم (وَمَا نَحْنٌ بِمَسْبُوقِينَ) كه 
كسى جلو بزند ما عقب بيفتيم اراده او خواست او قدرت او جلوى مكتب ما دين ما را بككيرد اين جنين نيست. 


يرسش: كسى جلوى عمل صالح را بككيرد خداوند اراده عمل صالح را كرده و اين جلوى آن را كرفته. 


ياسخ: خب جلوى آن آقا را كرفته و آن آقا به مقصد رسيده است و ذات اقدس الهى از راه ديكرى همين آقا را تأييد مى كند 


وآن شخص راهم سر جايش مى نشاند حالا آنكه آنها را سر جاى خودشان مى نشاند الآن آياتش را مى خوانيم. 


ذؤ اين قسمت' قرهوة: (لا كه الذي كتكازا )اساة كال كيك انها قد كدويت وريه ترم كه ا كرك و 3 
عترت را بكي رند اين شدنى نيست (لآّ تَخمربنَ الَّذِينَ كَفَرُوا مُْجزِينَ فى الَْرْض ) اينها در يكك كوشه زمين بخواهند جلوى دين 
را بككيرند نمى شود مككر اينكه خود افراد دين دار نباشند اكر افراد اين شرايطى كه ما كفتيم داشتند ه ركز بيكانه نمى تواند 
أينها رتنه واتو ذو ناووه حك واس دن وااعالون كيد (لالشهون 3 ال كوا مين فى الأْضٍ) ابتكه كارى در دنا ا 
آنها ساخته نيست از لحاظ آخرت هم (وَمَأَوَاهمُ النَارُ وَلبِنْسَ الْمصديدُ) 1: تش جاى اينهاست بعد مصير اينها هم آتش است يعنى 
انتها مشثير ا كد :هنان كنات و كتاهاياشد طن من كد تمق شؤند انقى. اسزاق تامكابراق غيل انهاه روهشم بسكو 
دسترسى هم نداريم اما بخشى از اين اسرار را در آيات قيامت به خوبى مى شود فهميد ما جريان جهنم را كه شنيديم, نديده 
باور داريم دركات جهنم را كه قرآن و روايات فرمودند باور داريم شعله هاى جهنم را باور داريم اما درخت نسوز جهنم 
جطور است كه (إِنَّهَا َيجرٌَ ترج فى أَضْل الْجحِيم) درختى است كه با آتش آبيارى مى شود اينها جطور است هيزمى است 
كنا التق كواء موا كن وسوس انيت كد الى معرب ريا كا عدوم تحصيوص :ل راعقة وى قوذ هنا | قران سفن 
كردة فَرَمودة (وَأما القايتطوت فكالوا لهك خطا) كبى ك قانيظ إندت اهل قسط اميت قبط يعتق عون دراقالقشبط بومعناى 
ول لجا اماق شور عت افرط عيب غوةا زب انها اهنا كت حرط ]رو طالم كش كررة | وومنةاون] قدا ينين نا 
حالا هيزم ديكر دارد (فَائَقوْا النَارَ الى وَقُودُهَا النّاسٌ وَالْحِجَارَهٌ) آن ناسش را مى فهميم اين حجاره همان حجاره اى است كه 
لركرواع كر او صو حر رو ردك امخ اه رودا كن لوا بوكر كرتي لومي ين است كه اين كونه از 
كدو مووي ا تي كرتيس اناد وى الود قن الى و بيعنى خاكستر نمى شوند براى اينكه 
كه هيم اش و ؤفك عيزم لسو ق مرك ك دن موث و سوق أت براق اينكه ون سورء 0 انساءا كذاتك كه ( كلما تف كت جلركفب 
جَدَلْنَاهُعْ جلوداً غَرَهَا لددُوقُوا الَْذَاتَ) ديكر خب اين دائماً دارد مى سوزد ديكر اين مى شود ائمه كفر اين هم مى شوند 
ظالمين خب اينها را كه آدم يعنى ظاهر اينها را كه آدم مى فهمد كه شخص خودش مرتب مى شود شعله فرمود مى شود مَصير 
بس بنابراين اين مصير سر جايش محفوظ است سبيل غىّ هم مسير است كه آن هم سر جايش محفوظ است اين كسى كه راه 
كناه را دارد طى مى كند اين سبيل غىّ است و مسير است وقتى كه به قيامت رسيده خود اين شخص مى شود هيزم جهنم 


(وَأمًا الْقَاسِطونَ فَك انُوا ِجَهنّم خطباً) هيزم جهنم مى شود لذا اين مصير سر جايش محفوظ است. خب در سورهل] مباركه1] 
«فاطر) هيج جيزى در عالم نيست كه جلوى اراده خداى سبحان را بكيرد آيه 5 سورهل] مباركه[] «فاطر) اين است (اوله اينييروا 
فى الْأَرْض فَينظَوُوا كيت كان عَاقِبَهُ الّذِينَ من قَيلِهغ وَكانُوا أَضَدّ مِنّْهمْ قو وَمَا كان الله ليِْجرَهُ من شََى ءٍِ فى السَماوَاتٍ وَل فى 
اْأرْض) آخر قدرى اينها تاريخ بخوانند قدرى 1 باستانى ببينند كسانى را ما خاكك كرديم كه جند برابر اينها قدرت داشتند نه 
ننها آنها و شما بلكه تجيرى دز عالم يبدا تمن ود كه در برابر ارآدهخدا بايد (ما كات الله عجره من شى وا فى الشماوات ولا 
فى الْأرْض) جون او قدير مطلق است, عليم محض است در سوره|] مباركه[] «سبأ؛ وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) فرمود اين صناديد قريش مككر جقدر سرمايه دارند جقدر عِدَّه وعُدّه دارند ما كسانى را خاكك كرديم كه اينها يكك دهم 
قدرت آنها را ندارند در آيه 50 سوره[] مباركه[] «سباً) فرمود: (وَكَذَّبَ الّذِينَ من قَيِلِهِمْ وَمَا بَلْعُوا مِعْشَارَ مَا آتَينَامُع) رسول من! 
كسانى قبل از اين صناديد قريش انبياى كذشته را تكذيب كردند ما آنها را خاكك كرديم كه اين صناديد مكه اين سرمايه 
داران مكه يكك دهم قدرت آنها را ندارند خود حجاز يكك كشور يكك وجبى است يكك حياط خلوتى براى اين دو اميراطورى 
بود جه جيزى داشت حجاز كه حالا اينها بنازند فرمود: (وَمَا بَلَعُوا مِعْشَارَ مَا آتَينَاهُمْ) اين جريان عاد و ثمود كه (لَمْ بُحْلَقْ لها 
فى الْبلآدِ) آنها را ما از بين برديم اينها جه مى خواهند بكويند (وَمَا بََعُوا مِعْشَارَ ما آتَيَنَاهُمْ فَك ذَبُوا رُسِى فَكيفٌ كان تكير) 
وقنى من مى خواهم بككيرم خوب مى كيرم خب بنابراين اكر كسى بخواهد در برابر دين بايستد اين يوزش به خاكك ماليده مى 
شود در اسرع وقت رسوا خواهد شد اين خيال نكند كه با فردى طرف است اين با حق طرف است اين بيان نورانى حضرت 
امير (سلام الله عليه) در نهج البلاغه هست كه يكك كشتى كير است كه يشت همه را به خاكك مى مالد و آن حق است «مَن 
صارع الحقٌّ صَرَعَها مصارعه يعنى كشتى كيرى اكر كسى بخواهد با حق كشتى بكيرد حتماً يشتش به خاكك مى افتد هر كس 
باحق كشتى كرفت شكست خورد «مَن صارع الحقّ صَرَعَه حق او را به زمين مى زند همه جا همين طور است حالا يكك وقت 
در برابر اصل مكتب است يكك وقت در برابر يكك انسان مظلوم است كه حق با اوست و انسان مى خواهد او را از يا در بياورد. 
بنابراين آنجه در بخشهاى ديكر آمده ناظر به همين قسمتهاست كه اين آيه اصل كلى را مشخص كرد فرمود اصل كلى توحيد 
امك و آطاعت خنداست ارك موز أطاعة هامير امت ذر فرماشاتى كه ان عدر كيه عا فرمودتد: اكر متظور از ابن اررض 
مقطعى باشد شامل خيليها مى شود و اكر منظور از ارض كلش باشد مخصوص حضرت(سلام الله عليه) است و رواياتى كه 
كنزالدقائق ذكر كرده همين جريان حضرت حب ت(سلام الله عليه) است منتها مى ماند يكك شبهه كه اين آيه كه به صورت 
وعده ذكر شده (وَعَِدَ الله الّذِينَ آمَنُوا) اكر درباره حضرت حتجت(سلام الله عليه) باشد هيج كدام از آنها كه در زمان تزول 
آبه تيودند آيه با جه كسى داره حرف مى زند اين (مِنكم) خطاب باجه كسى است هيج فردى هيج جمعيتى هيج كدام از 
آنها كه در زمان حضرت حضور دارند الآن نيستند و هيج كدام از اينها كه الآن هستند و به حسب ظاهر مخاطب اند آن وقت 
نيستند. سرّش اين است كه آيات الهى جند نحو است جند سنخ است جند قسم است يكك قسم اش درباره اشخاص مخصوص 
است مثل قسمت مباهله مثل آيه تطهير مثل آيه ولايت كه اينها مخصوص است يكك قسمت مخصوص به يكك قوم خاص است 
مثل مهاجرين مثل انصار اينها هم مخاطب خاصٌ خودش را دارد يكك قسمت به عنوان قضيه حقيقيه است راجع به عنوان است 
تنا انال جه كسى فى كرويذ كر كدب كفت كل نان جان شامق كويد الآنةايبجا كه اكقن :فبك عب نبا جلما كدانه 
قضيه شخصيه داريم (يكك) نه قضيه خارجيه داريم (دو) يكك قضيه حقيقيه است قضيه حقيقيه «كل نار حارً) كه احتياج ندارد 
كه الآن آتشى باشد كه اين به صورت يكك قضيه حقيقيه است هر قومى هر عصر و مصرى اكر اين شرايط را داشت ذات اقدس 
الهى آنها را تأييد مى كند منتها در عصر حضرت حتت اين شرايط حاصل مى شود. فتحصّل كه آيات قرآن كاهى مربوط به 


شخص است يك نفر يا جند نفر مثل آيه مباهله يا آيه تطهير يا يه ولايت اينها مرزش مشخص است يكك وقت است راجع به 
قوم است نظير مهاجرين نظير انصار آنها محورش مشخص است يكى يا قضيه شخصيه است نظير آيه ولايت و تطهير و مباهله يا 
لويد كا عجره انك تقزر اموا وو تن انايو اسان 3 لكك ا فقي سقفي اريف تظرن هميق كونه ان اناف انوعد دقاف الى © 
مخصوص يكك كروه خاص نيست كه اين جنين نيست كه مخصوص آنها باشد آنها موفق مى شوند اين را بياده كنند اليوم اكر 
حضرت ظهور بكنند يياده بكنند همين طور است قبلاً هم اكر حضرت ظهور مى كرد يياده مى كرد همين طور بود آيه 
مخصوص نيست آنها اين توفيق را دارند كه مشمول آيه باشند آيه به صورت قضيه حقيقيه است اكر كسى كفت هر وقت 
لاسى قلق روشق كرمودقا د ركز ا عاريكن: تحاف تداما كد امع كك انقب شتفي اند حال الآن ازالامت يعدا 
الكت او فكع موه تدونانع كر انيت به كنت عرفو تقد تور نكري | ساد كز فمكانرا كاماك زر تكن كارك انلوقت 


حضرت نورافكىئ دارد (أَشْرَقتِ الْأرْض بنُور رَبّهَا) و كل زمين _ ان شاءالله _ اصلاح مى شود. 


ص: علاع 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 2ه تا / سوره نور 5٠١/٠9/99‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 


اعوذ بالله من الشيطان الرجيم 


بسم الله الرحمن الرحيم 


(وَأَقِيمُوا الصَّادَهَ َآنُوا الّكاة وَأْيُوا الَسُولَ للم تُوحمُونَ (09) لآ تخت دب اين كفوُوا مُغجزِينَ فى الْْْضٍ وَمَأوَاهُمْ نر 
ونش الع و 010) با با الِينَ آمَنُوا لين تأذنكم اله بن ملكث أنبت انم وَالِّينَ لم يَتُوا للم نكم تلات مَرَاتٍ من قل 
صَلامٍ الجر وَحينَ نض مُونَ ثيابكم ين اليه وين بغ ص لاه الِْمَءِ اث عَوْرَاتٍ لَمْ لهس عَليكمْ ولا عله جنا يَعْدَهَنَ 
طَوَافُونَ عَليكم بَعْضْكخ عَلَى بتفض كذلك ” ين الله لَكُمْ الات وَاللَهُ عَلِيمٌ كيم (08)) 


در بخشى از اين سورهلا مبا ركهلا «نور» آيات عفاف و حجاب و نزاهت اخلاءقى را مطرح فرمود در طليعه اين بحث فرمود 
اكب عي اتدا ره يلون اجازء صاحي شان وا رد ضري خصودي كس يترد اه الاعمين منوزة لا عبار 14 «نور» اين بود (يَا 
أبّهَا الَِّينَ آمنُوا لآ مَدخُلُوا يونا غير ويم حتّى ند كبوا وَتمَلْمُوا على أَْلها ذلكغ خَيرُ لَكُمْ لَعَلّكمْ تَذَكَوُونَ 0 من لَّْ تجدُوا 
فيهًا أعداً فََا مَدْحَنُومَا حَنََى يُؤْذَنَ لكع) يخوافييد وارد منزل كسى بشويد بدون اذن وارد نشويد در اين بخش از آياتى كه 
افووز قراقت شد مربوط به زتدكى داخلى خود اسان اسث خانه د يكرى بست ولى خخانة غود السان است :در خخالة اسان 
افرادى زندكى مى كنند كه بعضى از اين افراد كودكك اند و برخى از اين افراد جزء خدمه هستند و مانند آن. آن روز كه 
ملكث يمين مطرح بود اكر آمه اى ملكك يمين بود مُحرم بود براى آن مرد ولى اككر غلا-مى ملكك يمين بود محرم نبود براى 
مالكه و زن در جنين فضايى آيه نازل شد كه به بجه هاى خردسالتان كه تمييز مى دهند زشت رااز زيبا جدا مى كنند دستور 
بدهيد تربيتشان كنيد كه بدون اجازه شما وارد اتاق خصوص شما نشوند در سه وقت از شبانه روز حتماً با اجازه قبلى وارد 
بشوند كه شما خودتان را آماده كنيد براى ورود اين كودك نابالغ ولى اهل تخييو اكر كبى دز كانواده يق اذب ديق را 


اعمال كرد قهراً اين نابالغ وقتى بالغ شد وارد فضاى جامعه شد به ادب دينى مؤدّب است. 
ص: 51١6‏ 


قبل از توضيح اين مطلب مى رسيم 4ف حريان امريه تشناوى امريه اانه تماقو اياي (كات اكه نرمردة (وأقهوا القااه 
1ل كا اشر بعك خرروة اناره شد كد تبات حون عرق ديع ات سوق اباد اقانه كرد اك كني تماز وا اقافه تكردابق 
عمود دين كه بر او واجب است اين را امتثال نكرد و جون امتثال نكرد ممكن است مشمول آن تعيير و سرزنش سورهلا 
مبا ركهلا «ماعون» بشود در سورهلا «ماعون» آيه جهار به بعد به اين صورت آمده است (توقل للقق لي 0 الّذِينَ مُمْ عن 
صَلاتِهِمْ سَاهُونَ) واى بر بعضى از نما زكزارها كه اينها در عين حال كه دارند نماز مى خوانند از نماز سهو مى كنند بيرون اند 


كن ظافر | ف محرو ارقو ولك سصرة ديونيا قاعم تكرديل عد لزانت كاذ محم وسور ومافق 1ل كاف ميف اين نا اخللاضن 


نا توجه با حضور قلب نا توتجه به آثار.:ويركات تمان اين :ستون ارا اقافه كرد در طلبعه سورء0] مباركه 0 امؤمتؤن) قبلا كشت 
كه فرمود: (قَدْ فلح الْمؤْمنُونَ 0 الَذِينَ هُمْ فى ص لَاتِهم حَاشِدعُونَ) بنابراين مثبت و منفى هر دو را قرآن بيان كرده آن كه ادب 
نماز را رعايت مى كند در سورهلا مبا ركهلا «مؤمنون» بيان كرده آن كه آداب نماز را رعايت نمى كند در سورهل| مباركه[] 
«ماعون» بيان كرده كه فرمود: لل لق )1 نماز مى خواند ولى نماز را اقامه نكرده است (الَذِينَ هُمْ عن ص لابه 
سَاهُونَ) كاهى هم اهل ريا و سمعه واينها خواهد بود. بنابراين ما بحثى داريم كه فقه مى يذيرد بحثى داريم كه كلام بايد 
بيذيرد اينكه مى بينيد بين صححت و قبول فرق كذاشتند همين است ما موظفيم به نماز مقبول نه نماز صحيح, نماز صحيح همين 
است كه نه قضا دارد نه اعاده ولى اين مشكل را حل نمى كند آن نماز مقبول است كه مشكل را حل مى كند كه (تَنْهَى كن 
الْمَحْمَاءِ وَالْمُكر) آن نماز مقبول است كه ستون دين است وكرنه همين نمازى كه انسان حواسش جمع نيست فقط الفاظى را 
مك تت ]سا ووو ماقلة البصافة اسف ارخ (ننيى عن المقكة ار والفدكر )اتشكةاه راتكه عار سف افافة سانو ماما مور نه 


اقامه نمازيم كه فرمود: (وَأْقِيمُوا الصَّلاة) براى اينكه اين ستون را شما مى خواهيد سامان بدهيد و زير خيمه نكه بداريد. 


ص: لاع 


يرسش:.. وظيفه است و آن قدر اهميت دارد جرا تكميل نشده؟ 


ياسخ: مقدور خيليها نيست براى اينكه ما بيرون نماز را بايد مواظب باشيم كه نيستيم و علاقه مان اين است كه در نماز حضور 
قلب داشته باشيم خب اين نيست ديككر عمده بيرون نماز است ما وقتى بيرون نماز هر جه را خواستيم ديديم شنيديم كفتيم 
خنديديم و همه اينها را به دل سيرديم اين مصالح ساختمانى شيطنت را به شيطان داديم آن وقت بيرون نماز كه داريم حرفهاى 
او را انجام مى دهيم درون نماز او شروع مى كند ازاين مصالح ساختمانى هر جه كه دلش مى خواهد خيالبافى مى كند يكك 
وقت انسان به «السلام عليكم» مى رسد مى بيند كه جيزى از نماز يادش نيست اكر كسى بيرون نماز را مواظب باشد در درون 
تماز توفيق ضور قلب:وادارة بان كاوهر كسى كد يست كر واجشه يود خيلنها ترك مى كزدند تابراية انى كمال 
نماز در همان حضور قلب است در روايات نماز هم ملاحظه فرموديد كه بعضى از نمازها هستند كه همين كه نما زكزار خواند 
اين را مى بيجند فرشتكانى هستند كه اين نماز را مى ييجند به سرش مى زنند اين نماز به او مى كويد خدا تو را ضايع كند 
همان طورى كه تو مرا ضايع كردى اينها رواياتى است كه در باب صلات است ديككر خب يس بنابراين : ما مأمور به اقامه ستون 
دين هستيم نه مأمور به قرائت صلات اينكه مى كويند فقه اصغر به همين مناسبت است وكرنه در مسائل كلامى ما به اقامه نماز 
مأموريم نه به قرائت حمد و سوره خب (وَأَقِيمُوا الصّلاة) در جريان (وَآنُوا الرّكاة) اين البته در مدينه نازل شد در مدينه زكاتٍ 
مصطلح همان زكات بر نه جيز است كه واجب است ولى بسيارى از آيات زكات يا بخش قابل توججهى از آيات زكات در 
سوق مكئ است 3و مكه ركات فقهى توه زكات فقوى جوة ذو كدينة تازل شد حك خاض خودش رادارد انا زكات سور 
وكوير رد رو عطاق لاد قفوو اشنا قاو تا رار ونال كه انك قذي | ما ريون عاك نور يميج كشا مل لقا كار كاف 
دو قسم است زكات واجب همين زكات فقهى است و زكاتهاى اخلاقى است تزكيه نفس است زكات خدمت رسانى به جامعه 
اسث و مانند آن. ورياك ورت تبريت احير لؤادم أله اظيا عرو ادكه و كلجا تج 114 عير عابت تار 
رقم 18 به اين صورت است در نهج البلاغه فرمود: اوَ لكل َي ن ءٍِ ركاةٌ وَ رَكاهٌ الْمَدَنِ الصّيَامُ؛ روزه هاى مستحتى زكات بدن 
است البته روزه واجب هم مى تواند زكات بدن باشد ولى حضرت فرمود هر جيزى يكك زكات دارد جاه و آبرو زكاتى دارد 
اكر كسى تواصى به خيرش تواصى به عمل صالحش توصيه اش اثر دارد اين زكاتٍ حيثيت خودش را آبروى خودش را وجيه 
المله بودن خودش را بايد بيردازد زكات اخلاقى ا ين است زكات خانواده مشخص است زكات جامعه مشخص است فرمود: «وَ 
بكر ك1 5و 6ف ليد و تقاف أبن زرو ساك معن ركالق ود اسك وروي كلسم بك كاذ وان 1 
مده فرموةة و العدر ل كات الطفون! كرجور فتك زرو ادي كتنشيكه :ل كاك اوه جرورم ابح رذكاك إن ف ررك امو هد 
اينها مشمول زكات است بخشى از اينها واجب است كه در مدينه مشخص شد بخشى از اينها مستحب است يا توصيه اخلاقى 
است كه در مكه هم بوده هيج سندى نداريم كه مستحب بايد بعد از واجب باشد جيزى اول ممكن است مستحب باشد بعد 
بشود واجب يا اول اخلاقى باشد بعد بشود فقهى و حقوقى و مانند آن بنابراين زكاتى كه در مكه بود همان زكاتهاى اخلاقى و 
زكاتهاى اجتماعى يا زكاتهاى سياسى و مانند آن بود. در سورهل] مباركه[] «مؤمنون» اين مطلب 1 نجا اشاره شد كه در همان 
سورهل] مباركه[] «مؤمنون» آيه جهار فرمود: (وَالَِينَ هُمْ ِلرَّكاهِ فَاعِلُونَ) آنجا نفرمود شما زكات بدهيد مى فرمايد فاعل زكات 
باشيد اين يا زكات به معنى تزكيه است كه انسان فاعل اوست يا زكاتهاى مستحبى است سوره لا مبا ركهلا «مؤمنون)» در مكه 
نازل شد سخن از زكات هم هست منتها تعبير قرآن كريم اين است كه اينها فاعل زكات اند نه مؤدّى زكات, زكات را أدا 
كنند يا ايتاء كنند نيست زكات را به جا بياورند اين فاعل زكات بودن نشانه آن است كه اين زكاتٍ مصطلح فقهى نيست. خب 


ما موظفيم جه در مكه جه در مدينه اين كارها را انجام بدهيم هم رابطه خود را با خدا هم رابطه خودمان را با خلق خدا حفظ 
بكنيم. رابطه با خلق خدا در سايه ارتباط با خدا حفظ مى شود يعنى آن حبل الله است كه اين ييوند را مستحكم مى كند بعد 
فرمود: (لَعَلَكمْ ُوحَمُونَ) در غالب موارد كلمهلا «ليت» و «لعل) هست زيرا ما تا نفس مى كشيم در معرض تحؤليم اين جنين 
نيست حالااككر كسى نماز را اقامه كرده اقامه حقيقى هم كرده زكات را جه واجب جه مستحب, جه فقهى جه اخلاقى تأديه 
كرده يا انجام داده اين ديكر مقطوع السعاده باشد ما تا نفس مى كشيم در معرض امتحانيم لذا همه جا سخن از «ليت», «لعل) و 
مانن 1 انك ( كينت عليكع الطياة كمه فيك على الذي ين فبلكة لعلكدا كشبر6 ) حب :ووز ,له من" النانة اها ارق جتن 
نيست ما كه روزه مى كيريم ديكر هيج حادثه اى بيش نيايد ما را عوض نكند كه لذا ما هميشه بين خوف و رجائيم نه اينكه 
ينها اثرشان با «ليت» و «لعل» است اينها اثرشان يقينى است اما آثار مشئوم ديكرى هم در راه است لذا ما هميشه بين الخوف و 
الرجاء هستيم حالا اكر كسى اين وظايف را انجام داد نبايد يقيناً مطمئن باشد كه حسن عاقبت دارد البته بايد اميدوار باشد اميد 
سر جايش محفوظ است يس اكر در آيه سورهلا مباركهل] «بقره) كه راجع به روزه است كه (كُتِبِ عَلَيكُمُ الصّكَامُ كما كيت 
عَلَى الّذِينَ من قَيلكم) كذا و كذا (لَعَلّكمْ تتَقُونَّ) يا در اينجا كه فرمود: (وَأَقِيمُوا الصّاكَة وَآنُوا الرّكاة وَأَطِيعُوا الوَسُولَ لَعلَكمْ 


تَوْحَمُونَ) براى اين است كه ما تا زنده ايم در معرض حوادثيم. 


ص: /ااع 


مطلب بعدى آن است كه حوزه رسالت و حوزه ولايت اهل بيت(عليهم السلام) حوزه عصمت است معناى حوزه عصمت بودن 
اين است كه آنجه به اينها برمى كردد معصومانه است اما ممكن است كارى كه همينها انجام دادند خطا در بيايد اشتباه در 
بيايد و مانند آن. فرق بين اينكه كار ممكن است اشتباه در بيايد ولى آنها معصوم و مصون اند اين است ما مادامى كه در دنيا 
زندكى مى كنيم قوانينى داريم اين قوانين كَاهى مطابق با واقع در مى آيد كَاهى مطابق با واقع در نمى آيد حالا جون غالب 
الموافقه است با يُسر و آسانى جامعه همراه است اين قانون را خدا تصويب كرده يكك صحنه اى هم هست به نام قيامت كه حقّ 
محض 1 نجا روشن مى شود كه آن آيه هم قبلا كذشت (يَوْمَتَذٍ يفيه الل دِيتهُمُ الْحَقَّ) ما بايد بين اين دو حوزه جدايى 
بيندازيم آنجه به امامت اهل بيت(عليهم السلام) و رسالت بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) برمى كردد عصمت محض و 
صددرصد است (يكك) كاهى هم ممكن است بعضى از كارهاى اينها خلاف واقع در بيايد (دو) اين يعنى جه؟ يعنى اينكه اينها 
جون معصوم اند يك سلسله قوانينى رااز طرف ذات اقدس الهى القا مى كنند اينها صددرصد معصومانه است جه جيزى 
واجب است جه جيزى حرام است جه جيزى مستحب است جه جيزى مكروه است اينها صددرصد معصومانه است (مّ) يَنطق 
عَن الْهَوَى) همه احكام را اها ناز ذاث ادس اليى كرقسك سضويانه تلقن كووقد زرك ) معصوماته دن ححافظه سيرة ند (دو) 
معصومانه به امت اسلامى ابلاغ كردند (سه) يعنى از قلبشان كه تلقَى كرد تا حافظه شان كه نككهدارى كرد تا لبان مطهّرشان كه 
به مردم ابلاغ كرد اين حوزه كلا حوزه عصمت است اين درباره احكام و علم غيبى كه دارند ناظر به همين مطالب است كه 
انق امظالي راغالما ون الله حاف وتمالن ا كانطانهمى كرد و حفط كديبو ارلا تعن كنيد اما دو موقم تجا واعمل جد 
بخواهند عمل بكنند علم غيب سند كار فقهى نيست اين بحث مبسوطاً در بحث فقهى عبارت مرحوم كاشف الغطاء را آورديم 
خوانديم ارح ل ل ا اجمال كذشت مرحوم كاشف الغطاء(رضوان الله عليه) شايد فقهاى ديكر هم تعرّض 
كرده باشند اين بزركوار همان است كه مرحوم صاحب جواهر مى كويد من به حدّت ذهن او فقيهى نديدم مرحوم كاشف 
الغطاء در كتاب شريف كشف الغطاء اين مطلب را بيان مى كنند كه آيا علم غيب سند حكم فقهى هست يا نه؟ مى فرمايند نه 
المورق د أن رمف ماسعايوك هي اديت كنض :قن أتوالة لكان كن كزيد كه وسير ناز 4 ستضزت امبر تالاه 
الله عليه) آيا مى دانست كه در شب قدر شهيد مى شود يا نه اككر نمى دانست كه نقص است اكر مى دانست كه ابن ملجم او را 
شهيد مى كند جرا رفته مسجد وجود مبارك امام مجتبى(سلام الله عليه) آيا مى دانست در آن كوزه سمّ است يا نه اكر نمى 
دانست كه نقص است اكر مى دانست جرا نوشيد و همجنين جريان سبدالشهداء ايشان مى فرمايند علم غيب اجلّ از آن است 
كه كاربرد فقهى داشته باشد كاربرد فقهى, علم عادى و علم بشرى است آن علم براى فراكيرى احكام الهى است (يكك) و 
براى آن است كه اين احكام را مصونانه و معصومانه حفظ بكند (دو) و معصومانه به جامعه ابلاغ بكند (سه) علم غيب سند 
حكم فقهى نيست علم ملكوتى سبب انجام وظيفه نيست واجبها و محرّمها را بايد با علمهاى عادى انجام داد خدا غريق رحمت 
كند سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى را ايشان هر جه خواست اين مطلب را به بعضى از نويسنده هاى آن شهيد جاويد 
تفهيم كند مقدورش نبود كه 1 نها مى كفتند جطور مى شود حسين بن على بداند كه او را شهيد مى كنند مع ذلكك زن و بجه 
را ببرد ايشان مى فرمودند اين علم غيب, علم ملكوتى سند حكم فقهى نيست نشانه اى كه مرحوم كاشف الغطاء(رضوان الله 
عليه) ذكر مى كند اين است برهان مرحوم كاشف الغطاء اين است كه اين يكك اصل مسلمى است كه شيعه ها نقل كردند 
متها قل كزدنه وتووكن تعر رضلى الله عليه و آله و سلّم) هم همين بود كه فرمود: (إِنّما أقضى بينكم بالبنات و الأيمان» من 
دروو كيه كنا موقط سيم ها داو سوا لاسا رك السوانهة زرده ( وكا كان لفون ول فزكه ذا فقي الله وزفولة اكرا أن 


يكونٌ لَهُمُ الْخيَرَهُ) همه بايد صددرصد تسليم باشيد ولى من برابر شاهد و يمين داورى مى كنم نه برابر علم غيب يعنى اين دو 


آيه اى كه در سورهل] مباركه1] «توبه؛ است آن سند حكم فقهى ما نيست فرمود: (قل اعْمَلُوا قتديرَى اللَّهُ عَمَلَكُمْ وَرَس وله 
والتؤمكون ) كذشكه ازرووا باك فراواقن كه همل عجان ماه ويشكاة او ذوالك دنس عرهه من تن اي يدو انوي ورت 
شفاف دلالت مى كند كه هر كارى شما بكنيد بيغمبر مى بيند ائمه مى بينند خب فرمود ما برابر علم غيب در محكمه ننشستيم 
به صورت حصر فرمود (إِنّما أقضى بينكم بالبتنات و الأيمان» بعد صريحاً اعلام كرد فرمود مردم اكر كسى با قسم دروغ يا 
شاهد زور وارد محكمه بشود مالى را در اثر شهادت دروغ شاهدان يا سوكند كذب قسم خورها در محكمه من, من به استناد 
آن شهادت و قسم حكم بكنم و مال را ببرد مبادا بككويد من در محكمه بيغمبر از دست خود بيغمبر كرفتم اين «قطعةٌ من النار) 
ابن وا صرحا اعلالم كرد فرموة نا بتايسان اين نيست كه باعل غيب :عمل بكيم اكر ما باعل غيب عسل بكم كناشها 
مجبوريد اطاعت كنيد ما كفتيم (لآ إكرَاة فى الدَّينَ) مى خواهيد قبول مى خواهيد نكول. حسابى در قيامت باز است كمالٍ 
انسانى در آزادى اوست ما جلوى آزادى شما را نمى كيريم ما شما را آزاد كذاشتيم يعنى خدا شما را آزاد كذاشته (ليَميرٌ الله 
لْحَبِيتَ مِنَ الطيب) ما بنا بر اين نيست كه آنجه مى دانيم عمل بكنيم وجود مباركك امام باقر كه خب اين را بارها خودتان براى 
ديكران نقل كرديد حضرت در اتاقش نشسته كسى وارد دم در شده كنيزى رفته در را باز بكند و او يكك نككاه نامحرمانه اى 
كرده همين كه وارد حياط شد خواست اجازه بككيرد حضرت در اندرون اتاق فرمود: «ادّخل يا أَمّ لك» اين هم خجالت كشيد 
عرض كرد من اين كار را كردم ببينم شما متوجه مى شويم يا نه, فرمود: «أزعمت أن هذه الجّ.دران يحجب بين أبصارنا» تو 
خيال كردى ما يشت ديوار را نمى بينيم خب اين امام اكر هميشه بخواهد با علم غيب عمل بكند كه همه ما مجبوريم اطاعت 
كنيم حضرت به صورت حصر فرمود ما در محاكم قضايى مان بر اساس قانون سوكند و يمين عمل مى كنيم اكر كسى قسم 
دروغ خورد يا شهادت كذب داد و ما مالى را به او داديم اين قطعه اى از اتش را دارد مى برد خب بنابراين اين حكم, 
يعنى برابر دستورى كه ذات اقدس الهى داد ذرّه اى تخلف نشد بايد با يمين باشد بود, بايد با ببنه باشد بود جرا خداى سبحان 


جنين قانونى را ترسيم كرده براى امتحان براى حفظ آزادى مردم (ليمِيرَ اللهُ الْحَِيتَ مِنَ الطتب). 


ص: لمن 


فتحصٌ لى كه علم غيب سبب و سند حكم فقهى و كار فقهى نيست (اولاً) و اين ذوات قدسى در فراكيرى احكام در سه مقطع 
معصوم كامل اند (ثانياً) در اجراى قانون معصوم اند (ثالثاً) قانون غالب المطابقه است نه دائم المطابقه (رابعاً) و اكر خللى 
هست در اجراى قائون به مجرى برنمى كردد خو اين قانون دست بعضيها را باز كذاشته نا (ليميرٌ الله الْكَبِيتٌ مِنَ الطِب) 
بشود (خامساً) بنابراين آنجه به حوزه رسالت و امامت اهل بيت برمى كردد صددرصد عصمت است آنجه كار انجام مى كيرد 
ينك اع شت كاد دولل سحل :هيا لوف دن ايا دن ولق قائوة وقانوة رامق ابسقه ريك ) احراكى اخراق زانمن اعت 
(دو) و سرّاينكه خدا جنين قانونى را تصويب كرهده براى اينكه غالب المطابقه است نه دائم المطابقه به تعبير شيخ انصارى و 
ديكراة (سه) تأ امتحان زاهكن برائ آزادئ مردم بال باشد صحله الى باشد كه (ِلِمِيرَ الله ايت مِنّ اليب ) بنابراين (أطيقوا 
الله وَأطِيعُوا الرَسُولَ) كه در اينجا (أَطِيعُوا الوَسُولَ) به مسائل حكومتى دستورهاى آن حضرت برمى كردد به اين معناست آنجه 
از طرف آن ذات قدس است صددرصد عصمت است ولى خود كار ممكن است كاهى وفاق در بيايد كاهى خلاف اين 
مربوط به آن قسمت است اما در جريان روايت حجاب و عفَْتَ فرمود شما مى خواهيد جامعه عفيف داشته باشيد خب از 
كود كى حاحة :قو متو ل دوس عفة ركيد سند ستخض ورد ١ن‏ شتائل كد لماز ظهر جلك ركع اسك تراد عامون جيد بر كيت 
است نماز مغرب و عشاء جند ركعت است اينها را به روايات واكذار كرده اما تربيت بجه ها را شخصاً در قرآن كريم مطرح 
كرده انسان تعيّجب مى كند كه حطور اين اموزش سه مرحله شبانه روز را قرآن ذكر مى كند اما جريان نماز با همه اهميّتش به 
كرو كدارضى كدندوراض :امك اورفك ساف عفدل ني كول نرفو (اذانها الفيى اموا ) اند امك عاب اديت انها 
حتماً اين كار را بايد بكنند خب حتماً اين كار را بايد بكنند امر غايب است امر غايب نسبت به آن عَبيد و إما كه مكلف اند 
قابل امتثال است اما نسبت به خردسالان نابالغ كه آنها مكلف نيستند يعنى جه اينكه فرمود حتماً بجه هاى شما بايد اذن بكيرند 
كه امر غايب است و دلالت وجوب دارد يعنى شما بايد حتماً آنها را تربيت كنيد كه در سه وقت تا در اتاق را نزدند دق الباب 
نكردند با تلنككرى در نزدند و شما خودتان را جمع نكرديد و لباس مؤدّبانه نيوشيديد خودتان را جمع نكرديد نيوشانديد اينها 
نيايند خب اكر جنين فضايى در داخله زندكى در خانواده مطرح باشد جامعه هم جامعه عفيف خواهد بود ديكر فرمود: 
(ليث تانكم ) اين امر غايب است حتماً اينها بايد وقتى وارد اتاق مخصوص يدر و مادر مى شوند اذن بكيرند (ليشذِنكم الذِينَ 
لكك ]يك كو ) اكزوثرة بره نيت بالك قدرك امب او نم وراك كاه كس جه كنبا ا ارو عاذتها هانق > 
ملكك يمين شما هستند كه الآن ديككر خحوشبختانه اين رخت بربست (وَالَّذِينَ لَه يَتُْوا الْحُلّم) 1 نها كه بالغ اند كه تكليفشان 
قبلا كذشت اينهايى كه نابالغ اند حتماً بايد با اجازه قبلى وارد اتاق مخصوص يدر و مادر بشوند (وَالَذِينَ لم يَبِلكُوا الحم مِنْكُمْ 
تلات مَرَات) اين (ثلاتٌ مَرَاتِ) تمثيل است بر اساس غلبه است نه تعيين حالا يكك وقت يدر دارد لباس عوض مى كند در اين 
سه وقت نيست غير از اين سه وقت است خب نبايد در اتاق مخصوصش بجه نابالغ وارد بشود يا مادر دارد لباسش را عوض مى 
كند نبايد او وارد بشود حالا اختصاصى به اين سه وقت ندارد منتها اين سه وقت حمل بر غالب است (ثَلاتٌ مَرَات) يكى (مِنْ 
قبل ص لاه الفَجْرِ) كه يدر و مادر در اتاق مخصوص خوابيدند و بلند شدند براى نماز صبح خب لباس خواب تنشان است لباس 
عادى تنشان نيست اينجا بجه حق ندارد وارد اتاق مخصوص يدر و مادر بشود مككر اذن بككيرد اينها خودشان را جمع كنند 
(وَحينَ نَضَ حُونَ مركاو علوت ) لبو يعد كنم زوز يدر خسته است نيم روز از محل كار آمده مى خواهد لباسش را 
عوض كند بجه نابالغ همين كه تشخيص مى دهد و تمبيز مى دهد حق ندارد وارد اتاق يدر بشود يا مادر است اهل تدريس 
است در دبيرستانها و دبستان تدريس مى كند وارد اتاق شده مى خواهد لباسش را عوض بكند لباس منزل بيوشد اين يسر 


نابالغ حق ندارد مادرش را به آن وضع ببيند (حينَ تَضَّ مُونَ بيابَكم من الظهيرَهِ وَمِن بَعْدِ صَلاه الْعشَّاءِ) كه موقع خواب است كه 


لا اف ند دين ١‏ رولك :و ابام سوا ماس ا ثلاث عَوْرَاتٍ لَكَم) اين زمان اختلال است زمان 00 
الست عووت بؤدن همين است اعوو بودن از همون تاست ابن :زماق برهكى اسة:زمان اختلال در جافه بوشيدن است خحن 
اينها حتماً بايد مواظب باشيم. اككر جامعه اى در دوران كودكى در داخله منزل يدر و مادر بجه ها را با اين سبكك تربيت كردند 
اين جامعه مى شود عفيف مادر حق ندارد هر طورى نزد بجه اش بنشيند يدر حق ندارد هر طورى نزد بجه اش بنشيند مى بينيد 
اهميت ابن مستله ابجات كرده كةاخداق سبحان ايتها را خودش دن قرآن متعوؤض 'نشوه :اما بسيارى ال الحكام را به ييَغمير(صلَى 
الله عليه و آله و سلّم) واكذار كرده كه شما بكو نماز ظهر جند ركعت است به حضرت اعلام كرد حضرت هم فرمود, اينهاست 
كةعاعته وا ند سازه: ارهانيك كد تدر كام رام سارف مايه كه (ليمك له ورتهه الرى ا نتفي له )نض ماد اننها 
كه (ليسْتَخْلِفَهُمْ فى الَْرْض كما استَخْلفَ الذي )نص او عي 


ص: عضن 


بعد فرمود اين مواقع كه بالأدخره لباس خوب دربرتان است و عادى است حالا لازم نيست آنها اذن بككيرند اينها كه بيككانه 
تيسقنل ينها ببحة«هاى نظما هيتال تزع تثنما انعد (لمين عليكع ولا علوم )باز هرودو را ذكر كرد فرمود كر نما به اينها اجازة 
لكف اذك" ككرة يد أبنيا ود شاك وازة اناق تنما هدية علوت كرده شلوع مى غزد انها جه (ماتلكت امالك )جه (له 
يتِلهُوا الْحلّم) خب (لَمْ يعوا الحلّم) كه هيج جا جناح برايش نيست «رُفع القلم حتّى يحتلم؛ ولى باز اينجا بالصراحه مى فرمايد 
جناحى و كناهى بر اين بجه نيست معلوم مى شود بجه را بايد درست تربيت كرد فرمود بعد از اين سه نوبت اككر وارد اتاق يدر 
وعاوو عه عي دارة (احق عليك ولا عالوة كاك يفتك ) بمك ازا لون معام نهو غبار ادن سه مرقه براوق جر امن واد 
بشوند لازم نيست اذن بككيرند اما اين سه مرتبه حتماً بايد در بسته باشد (يكك) اككر در باز است او را حالى كنيد كه بدون در 
زدن و دق الباب و تلنكور نيايد در اتاق مخصوص شما (دو) جرا؟ براى اينكه اينها بجه هاى شما هستند محرم شما هستند با 
شما بايد زندكى كتنند (طَوَافُونَعَليكُم بَفٌ كم عَلَى بَغض) شما مى رويد در اتاق آنهاء آنها مى آيند در اتاق شما اين جنين 
بيك بلاس راك عد يوط نوكن كر فواايك نل عور راك بق عونك ب اندر كن بايد لزانو 
عَلَيكم بض كم عَلّى بتغض كذلِك بين الله لَكمْ لآاتِ وَاللهَ عَليمَ حكيم) اين براى جندمين بار است كه خداى سبحان فرمود 
با لنمااواس مشو ا متشناياة رن البات واححظة ل عردو عد كر انعا تسر رو ره ع كاد مر 2 
آيات مُبئِن اند كاهى مى فرمايد خدا مبين است كاهى مى فرمايد آيات بين و شفاف اند البته مين بالأصل خداى سبحان است 
جون بيان كرد آيات مى شود بن و شفاف جون آيات بن وشفاف شد خود اين آيات مى شود مبيّن كه سه مرحله بود يكك 
وخ انو نشت كه( كلد لكف الله لك اكرات ) مرحلاد وم الزن ابت اجون جد كبرق كرد ]بن باك من شود ين 3 
شفاف كه در اول اين سوره آمده است كه (فيهِ آيَاتٌ بَيِنَاتّ) جون آيات بين و شفاف اند مبيّن احكام و جكم اند كه فرمود: 
(آَاتِ مُبيَنَاتِ) باز هم به اصل بركشت فرمود اكر آيات مبتّن است جون بين است اكر آيات بن است جون ما او را تبيين 
كرني (كذرك ريق الله لك القراف ؤائنة عية شك ) كار تو امرض سير ارط هدك إديا بجوة | تور بار كه 
حضرت حي ت(سلام الله عليه) محروم اند اصرارشان بر اين است كه اين آيه 00 را بر همان جريان خلفاى صدر اسلام منطبق 
كنند كه (ليَستَْلِفَنهُمْ فى الْأَرْض كما اسْتَحْلّفَ الَّذِينَ من قَيِلِهِم) ايشان يعنى قرطبى در تفسير اين قسمت دارد كه منظور خلفاى 
صدر اسلام اند مخصوصاً آن سه نفر اول جرا براى اينكه اكر آن نباشد تاكنون كه نشده از اين به بعد هم كه نمى شود خب 
شما در معرفت را بستيد از اين به بعد مربوط به وجود مباركك حضرت است شما در را بستيد جرا نمى شود از اين به بعد, اصال 
حداف شحان جهاة راص ررد وسو رقن كد زو اش رفك الارمن نور رَبُّهَا) بشود تاكنون كه درخت انساتيت آن ميوه شاداب را 
نداد «أكثرهم كذا و كذا» روزى بايد باشد كه انسائئت ميوه بدهد و آن روز ظهور حضور حضرت است ديكر بنابراين اينكه 


شما مى كوييد تا حال نشده ما هم باور داريم ولى از اين به بعد هم نمى شود از كجا مى كوييد؟! 


5١ ص:‎ 


مطلب ديكر اينكه اكر بر بخشى از صدر اسلام كه زمان حضور وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) تطبيق بشود 
ذى اتقطى :أنه ينافاك جد تدده اتكض ادكه فوقو (ولِمَكئنٌ لهم دِينهُمُ ارق اْتَضَّى لَهُمْ وَلَيَمَدّلنَهُم مّن بَعْدٍ حَدَوْفِهِمْ فا 
يَْدُوئَنِى لآ يُشْركُونَ بى شَيناً) اين منافات نوازد دن مقط انتهااهراشباكة باشنيد حون در انن آنه تفرسرة اضلة انها خرت 
ندارند مى فرمايد خوفى دارند اين خوف تبديل به امن مى شود يس اكر در سورهل] مباركه[] «احزاب» آ مده كه اينها يكك 
واف تلش :نظن جدكة احؤائ بو امقال ذلك ةق اكه واداوتف (وزارلوا رالا شَدِيداً) اين متافاتة تدارك كه شمو ل اند 
باشد آيه يازده سورهل] مباركهل] «احزاب؛ اين است كه (مُنَالكك ابل الْمَؤْنُونَ وَرُلْلُوا زلْرَالاً ضَّدِيداً) بعد هم با بركت نورانى 
حضرت امير جنكك خندق به بيروزى رسيد خب اين خود آيه هم فرمود: (وَلَيَدَلنَهُم مّن بَعْدِ حَوْفِهِمْ أنا) ناك اصللا خوفى 
ندارند تطبيقش بر صدر اسلام بعيد است ظاهراً منطبق است به همان وجود مباركك حضرت حت ت(سلام الله عليه) كه روايات 
هم اين را تأبيد مى كند ولى اكر تطبيق بشود بر زمان خود بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) اين منافات ندارد كه جنكك 
احزابى باشد و خوف و هراسى باشد و زلزال شديد باشد جون دارد كه لوَزُلْزلُوا زرالا سّدِيداً) بعد در آيه فعلى هم دارد كه 
(وَلَدِدٌَلنَّهُم مّن بَغْدِ حَوْفِهعْ أمناً) در جريان جنكك بدر هم همين طور بود وجود مباركك حضرت امي ر(سلام الله عليه) دارد در 
جنكك بدر كه اوّلِين جنكك نابرابر مسلمانها با كفار بود آ نها جند برابر ما بودند مسلح بودند سواره بودند ما خيلى كمتر از آنها 
بوديم بياده بوديم بى سلاح بوديم آ نها به سربازانشان كوشت شتر مى دادند ما به سربازانمان خرما مى داديم اصللا جنكك 
نابرابر بود و اوّلين جنككى هم بود كه بر ما تحميل كردند فرمود كسى خواب نداشت آن شب ولى وجود مباركك بيغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) تا صبح زير درختى مشغول مناجات دعا تضرّع بود كه كويا اصالًا فردا جنكك نيست درست است على بن 
ابى طالب در بين امّت ثانى نداشت اما خود حضرت مى فرمايد هر وقت نائره جنكك ملتهب مى شد ما كنار بيغمبر مى رفتيم 
كنا إِذّا احم الْأسٌ اتنا رَسُولٍ الله اين را در نهج البلاغه دارد فرمود وقتى نائره جنكك خيلى تنور جنكك داغ مى شد و شعله 
ور بود ما هر وقت به بيغمبر نزديكك تر مى شديم مثل اينكه به سنككر رسيديم ايشان مى فرمايد در آن شب حضرت تا صبح 
كبكو ل نااك وى كد كوا عدا جك اليك لض اود 5 خسفي | اسق ارك اسع عردو أ :امك كلد كور مدن 
اسلام نه بر خلفا در زمان خود بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) تطبيق بشود نمى شود كفت كه آنها جنين زلزله اى داشتند 
جون آيه بحث دارد كه خوف بود اما (وَلَتبِدَنَهُم مّن بَعْدِ حَوفِهعْ أمنا). «و الحمد لله رب العالمين) 


ص: ”ع 


آيات 4 تا #٠‏ سوره فور لور ا/٠؟‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(يا يا الِّينَ آمنُوا ليد تانكم الَِينَ ملكث أت انم وَالِينَ لم يَُوا الحم مك نَلاتَ مرَاتٍ مِنْ لصي لاه الفَخْروَحينَ 
نطو نابكم من لير ومن بغد سَلَاه ذا لا عزرات لكم يس عَليكم ولا عله تع بدن طوَافُونَ ليم بَضكمْ 
عَلَى بَعْض ح 0 ين الله لم الآىَات الله عَليمٌ كيم (/0) وَإذَا َل الْأَطْمَالُ بكم الْحَلَم لت مََذْنُوا كما اسَيََدَنَ امه 
قبليسغ ك ذلك م اله لم 21 َاته َاللَهُ عَلِيمٌ كيم (05) وَالَْوَا ديق القاء الثاتى لك رون يكاحا فلي عَليوق تا أن 
يضَعْنَ نابَهُنٌ عَبرَ متبرجَاتٍ بزِيئهِ وأن يَسْتَعففْنَ خَيرْ لَُنّ وَاللَهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ (:8)) 


بعد از اينكه در آيه 1؟ همين سوره[] مباركه(] «نور؛ فرمود: (َا أَيّها الّذِينَ آمَنُوا ل تَدّحُلُوا بوتا خَبر وك حَنَى تقكانقنا) مه 
ورود منزل را مربوط به اذن قرار داد عدّه اى را استثنا فرمود آنها كه مِلكك يمين اند و آنها كه نابالغ اند درباره همين ملكك 
يمين و همين افراد نابالغ سه مرتبه از شبانه روز را استثنا فرمود, فرمود: (رَ! أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا) آنها كه غلام شمايند و آنها كه 
نابالغ اند جه فرزند شما جه فرزند ديكران همين كه نابالغ باشند اينها مستثنا هستند مى توانند بدون اذن وارد بشوند اما سه وقت 
شبانه روز بايد اجازه بككيرند اين مرّه در مقابل دفعه نيست بحثى كه در اصول ملاحظه مى فرماييد كه آيا امر مفيد مرّه است يا 
تكرار آنجا مرّه به معناى يك دفعه است اينجا سه مرّه يعنى سه دفعه نيست يعنى سه وقت جون خود اين مرّات را در جمله بعد 
به اوقات تفسير فرمود كه فرمود: (من بَعْدٍ صَلَاِ الْعِمَاءِ) و (مِنْ قل صَلاهِ المَجْر) و كذا و كذا يس (نَّلاتَ مَرَاتِ) يعنى «ثلاث 
اؤقاق ا غيده آنا ابيت كه انو عامور كسك كرابن انو غاببيو ]5 سوفن بالغاة او (ملحك أتفائكة ) باغيد ابرق :رست است 
ولى در آيه كذشته از ملكك يمين افراد نابالغ ا ل ل ا ا 
مأمور كيست بر جه كسى واجب است كه جريان استيذان را مطرح كند بر بالغان بر اوليا واجب است كه طرزى اين اطفال را 
اريت كج0ه انها دوه اس وإرم انان مخصوض يدرو مادر شوك كير ا» ين امر در سورة[] مباركه[] (توبه) كذشت ذر 
يايان سورهل] مباركه[] «توبه) آيه 17 به اين صورت آمد (ّا به الّذِينَ آمَنُوا قَاتلُوا الِّينَ كم مِنَ الْكمّار وَْبْددُوا فيكم 
غِلْطَهُ) يعنى مؤمنين! كفارى كه مهاجم اند شما دفاع كنيد و اين جهاد دفاعى را حفظ كنيد (وَلِْجِدُوا فيك غِلْظَه) آنها حتماً 
باند"در شما غلظت را اسشفوارن وضصلاية رايياك ايخ امر غايب است ماأمورش كه كفار سعد بر كفاز واحب ست كدادر 
شما احساس غلظت بكنند بلكه بر مسلمانها واجب است طرزى داراى صلابت سياست و نظامى باشند كه كفار در آنها احساس 
صلابت بكنند أبن لانت 'را بيابند دو معركد جنك (ها أبها اليك حَاجِدٍ الكثار و الْمنافقِينَ وَاغْلَظْ عَلَتِهِغْ) حاكم است در زمان 
نبرد خب جاى خشونت است اما در اين جمله سخن از خشونت نيست كه شما خشن باشيد و غليظ باشيد بلكه شما آن قدر 
بايد متصلب و استوار باشيد كه حتماً بيكانه در شما احساس صلابت بكند اين امر آن ضرورت و لزوم را مى رساند منتها مأمور 
اين امر, كفار نيستند مأمور اين امرو جامعه اسلامى و امت مسلمان است امّت مسلمان از نظر علمى سياسى اقتصادى اجتماعى 
نظامى به قدرى بايد متصلّب باشد كه بيكانه احساس طمع نكند و احساس هراس بكند مثل اينكه اين سلسله جبال البرز دشمن 
كسى نيست با كسى هم خشونت رفتار نمى كند ولى همه مى فهمند كه نمى شود با كوه در افتاد اين كوه آن قدر استوار است 
كد اكر كسى با او دن افتد خوذش را كرفتار فى كلد همه از اين سلسله جبال البرؤ بركتهاى فراؤائى را دريافت مى كتند اما ذو 
أواالحبان علظ فى كفك كس بسكن قله وماوقه تم روه قرهة قنسا كل سلشلة بال باشيا هو اد وخساة انعفان 


درايتتان سياستتان اقتصادتان اتحادتان آن قدر مستحكم باشيد كه دشمنها در شما احساس صلابت و قدرت و صيانت بكنند 
اين امر به امت اسلامى است كه اثرش در بيكانه ظهور مى كند (وَلْيَجِدُوا فيكم عَلْظَهُ) يعنى آن قدر شما بايد متصلّب باشيد كه 
آنها اين معنا را دركك بكنند. 


ص: لمع 


ير سش .. 


ياسخ: انز ا عَلَتِهسمْ) است دن سورك جدكة نظير آن دفاع دسفت تحاته ورذوا الهم يف جا عقت 


ياسخ: بله 5 ن يكى بله. در ميدان معركه بله اما اين امر غايب است آن امر حاضر خطابش به مسلمانهاست روشن است اما اين 
امر غايب يعنى جه كفار كه امر شارع مقدس را اطاعت نمى كنند اين امر غايب هم مثل امر حاضر براى وجوب است بر آنها 
واجب است كه در شما غلظت را بيابند يعنى شما بايد غليظ باشيد ديكر. خب اينجا هم همين طور است (ليشتأذِنكمٌ ) بجه ها 
حتما "با وذ إنان: كفتك نيا كه مكلف تفن ادن كرانة يدق ها نانك طروو ١‏ نهانوا فرووافة 46 نها له اذن آذه اففنا 
بشوند (ليشذِنكم ادر ملكك الاك وَالَّذِينَ َم يبِلعُوا الْحَلّم) يس يرورش كودكك جه بجه هاى خود آدم جه بجه هايى كه 
بالأخره در منزل آدم رفت و آمد مى كنند آنها را طرزى بايد تربيت كرد كه در سه وقت از شبانه روز بدون اجازه وارد اتاق 


آن يدر و مادر يا بزركك خانواده نشوند. 
ياسخ: براى زنها و مردان هم هست منتها خطاب قرآن روى مردم است نه مردان. 


ياسخ: همان جيزى است كه همه ردّش كردند جه زن جه مرد برابر آيات قبلى و آيات بعدى اين زن كه حالا مى خواهد لباس 
خواب بيوشد اين طور نيست كه رها باشد كه هر كسى بتواند او را ببيند كه حتى مِلكك يمين او اين ملكك يمين در خصوص 
مرد استثنا شده است در خصوص زن كه استثنا نشده يعنى اكر زنى مالكك غلامى بود اين غلام كه نمى تواند او را نكاه كند 
كه. خب خطاب قرآن به مردان نيست به مردم است اين يكك فرهنكك محاوره است آنجا كه سخن از مرد در مقابل زن هست 
آنجا سخن از رجال و نساء است اكر دليل بر تغليب نداشتيم آنجا سخن از مردان در قبال زنان است و كرنه تعبير قرآن كريم 
نظير محاورات عمومى يكك فرهنكك خاص دارد مثل تعبير عمومى كه خطاب به مردم است نه مردان مى كوييم مردم رأى 
دادند مردم انقلاب كردند يعنى مرد و زن اين مردم در قبال زنها نيستند مردان اند كه در قبال زنان اند رجال اند كه در قبال 


نساء هستند (لِيِْتَأَذِنَكمُ) به يدر و مادر هر دو خطاب مى كند بلكه مادر مهم تر است زن مهم تر است براى اينكه ملكك يمين 


اككر كنيز بود كه حب زن است و اكر غلام بود با اينكه ملكك يمين است حق ندارد مالكه خود را ببيند (ليِشكَأذنكمُ الّذِينَ 
مكلك ئها كود و الذرق توا لعل ولك فق فاك ) عد] كه زو آي الى كلد فبلا كدت نا أنها الديق اأقثوالا د ارا 
بوتا عَِرَ بوتكم ) اين اختصاصى به مردان ندارد براى مردم است اعم از مردان و زنان اصلٍ مطلب براى همه است خصوصييات 
و موارد استثنايى اش هم براى همه است للقي تايلك الام متك لكف مراف ) إن تنيت عمو تأظريه ارات 11 
سور تحار 015 اتعريي» اندها رشق نوو بار 146 كيز اواك (ذا انها الوق آمنُوا قُوا أنفيه كع وَأَهْلِيكم تاراً) 
حالا بعضيها نار بالفعل دارند مثل فرزندان بالغ بعضى نار بالقوّه دارند نظير فرزندان غير بالغ اين فرزند غير بالغ اكر تربيت نشود 
وقتى بالغ شد خب به طرف فساد كرايش بيدا مى كند ديكر اينكه فرمودند: «مروحٌ بالصلاه وهم أبناء سبع» همين است اينكه 
فرمود: «يفرق بينهم فى المضاجع إذا بلغوا سبع أو تسع سنين» همين طور است بايد انسان از تشريفات زندكى كم بكند ولى 
شعو جوانت جه ها :را كام فسعفل كفن مضي كه دوعا سه زتعا وامر ادرو ع واب مره ركف راهن و تعر اهرت قشت 
ساله اينها را در يكك رختخواب نخوابانند فرمود: «يفرق بينهم فى المضاجع إذا بلغوا سبع أو تسع سنين» حالا بككويند دو برادرند 
هفك اننا ركف رادو و غوامز تفلت شال را سخ ساله نا لد اله ارم رر احنا قرسا دن وكيد انا نينا مكرانا هاندا 
جاى تشريفات نيست اينجا اكر براى هر كدام يكك رختخواب مستقلى باشد اينجا را نمى كويند تجمّل بايد از آن هزينه هاى 
زاقد كك كزد دست ابنها راسد وهل كو حي ترموة» اها أنها لدي اعثوا قا اف حم و شرك نار ) كه زوفو ها خا 
والحضانة ) خنة ابن املك ) رسع بيك كد ناوا بالفل لال م روني تابالة رالهم: بالقله الى كه ليدع قعل أشنت 
شامل مى شود يس بر يدر و مادر لازم است بر بزركان لازم است كه خردسالان را بيرورانند جه نسبت به فرزندان خودشان جه 
نسبت به فرزندان ديكر اكر همسايه اى رسماً حريم نكيرد و به كودكان مجاور نفهماند كه شما بايد وقتى وارد مى شويد در 
اين سه وقت اذن بكيريد خب اين هم بى اذن وارد مى شود مخصوصاً در بخشهايى كه رابطه بيشتر هست نظير بعضى از 


روستاها و مانند آن خب. 


ص: اع 


ياسخ: بله خب ديكر بر يدر و مادر واجب است ديكر. شش قول در اين آيه طبق حرف قرطبى نقل شده برخيها كفتند اين آيه 
منسوخ است بعضى كفتند اين امر, امر ندّى است و مانند آن ظاهرش وجوب است انسان بايد اينها را تربيت كند ديكر. خب 
(لِدعأذِنكم الِّينَ ملكت أَْمَائكم وَالَِينَ َم ُو الم منكغ لات مَرَاتِ) در آن روز قبل به عرضتان رسيد كه جامعه وقتى 
تربيت مى شود كه از خردسالى عفيف به بار بيايد وكرنه اكر اينها را تا يانزده شانزده سال رها بكنيم بعد بككوييم بزركك مى 
شوند خودشان ياد مى كيرند اين جيزى نيست كه انسان بعد از بلوغ ياد بككيرد اين هفت سالى كه كودك در اختيار يدرو 
مادر است يكك دوره دانشكده هفت ساله است كه همه عواطف و عادات و آداب را اينجا ياد مى كيرند شما مى بينيد بعضى 
از شهرها كه عاطفه در آنجا بيشتر حكومت مى كند هر جه مسئولين يا بعضى از ختيرين رفتند تلاش بكنند كه خانه سالمندان 
بسازند مى بينند نشد مى كويند مكر آدم مى شود يدر يا مادر خودش را رها بكند به خانه سالمندان بدهد براى اينكه اين بجه 
هفت سال دانشكده رفته اين دانشكده همان آغوش مادر است دامن يدر است او عاطفه ياد كرفته اين كريه سرمايه اوست و 
در فراغ آنها مى نالد اما شما شهرهاى بزركك كه اين بجه ها در مهدكودك تربيت مى شوند آن هفت سالى كه بايد عاطفه ياد 
كريد كاه نك وقد هميق عقدار كد دون مادركاة: كه مقدان مشكل ينا كاوس الا احتدورر] ضاته ب الطدان م ند 
خب اين محصول همان مهدكودك است ديكر اين بجه عاطفه را از كجا ياد بككيرد فراغ مادر را جككونه دردآور بداند فراغ 
يدر را جكونه دردآور بداند اينكه درس خواندنى نيست اين را كه نمى شود در حوزه يا دانشكاه ياد كرفت كه اين فطرى و 
تزريقى است و زمانش هم همان هفت سال اول است از اين هفت سال كذشت ديككر دورانش كذشته است عاطفه را آن هفت 
ساله ياد مى ككيرند اين يدر و اين مادر اينكه قرآن فرمود: (إما يَتلمَنٌ عِندَك الكبر أَح دُهُمَا أَْ كلآمُما قلا تقل لَهُمَا أَفْ) يا 
(وَاحْفِضٌ لَهُما جنَاحَ الذّلَّ مِنَ الَمه) همين است ديكر خب من اين قضّه را هم يكك وقت براى شما نقل كردم كه دو سال 
قبل من ديدم كسى از اين شهرهاى استان دور آمده يك استكان آب هم دستش است سنّش هم از ينجاه كذشته بود با جه بى 
تابى آمده كه آقا شما اين آب را دهن بزنيد حمدى بخوانيد من مادرم مريض است خب اين درست است كه اين كارش شايد 
ذرست ثنوة ازيزاه دوز امذهولى ابن.غزق عاطنهاست ابن شان من دهن كداابن اضر الست مافوش ؤاايه انه سالمكدان 
اند درك ا مدلكه كروت ادن سنك كسسادوني راوها كد إلى بيعورويز كلك ادك د طون السك 61 
ذكزق داضلا ات تشقن لمن كر كد كنت :دهن رزقة كين كه ندول تمادو كين سوعالا رقدامن ررد خانة 
سالمندان ازاين طرف مهد كودك از آن طرف هم خانه سالمندان اين هفت سال, هفت سال تعليم و تربيت است هفت سال 
عاطفه است عاطفه خريدارى نيست عاطفه در هيج جا بيدا نمى شود فقط در دامن يدر و مادر هست. خب فرمود اين را قدر 
بدائية إن زا (وا تمكو وأشليكة ) حكن بعد هرمو (طوافوق علدكم ) ابنها ينا بياس شما را ويقة هه باينةاننها زاابيت فلن 
قود كافريكة اذن كيزتك كه زموه واد منوفة اندها اشنا وين مرذي يوي كهايدوة ادف وار تقو دق الثان ركد 


تلنكر بزنند شما لباستان را يبوشيد خودتان راجمع بكنيد با ادب اينها را يبذيريد. 


ص: عع 


ياسخ: بله يعنى او را تحكيم نكنيد با جان كفتن و با عزيزم كفتن ببرورانيد نه اينكه لوس بار بياوريد اين لوس بار آوردن يكك 
مطلب است يكك وقت است كه تحكيم نكنيد قهر نكنيد با عاطفه او را ببرورانيد كه او عاطفه ياد بكيرد ديكر خب. 


فرمود اين سه وقت را شما به آنها بياموزيد كه اينها از شما اجازه بككيرند بعد از اجازه وارد بشوند (مِنْ قبل صَلاهِ الفخر وَحينَ 
نَضَ حُونَ دكين الطييزة فر و كاذ المقاء ) وى كود دق ]د الذزما شك فقن كه وار كه بحس نادرق را عرض مى 
كند كافى است جون بار ديكر هم خودش روشن است كه هنكام تعويض لباس كودكك نيايد بعد مرقوم فرمود كه اين جنين 
ينث كه فقظ شما معضنيت كرده باشيد آنها خم مشكل يداع كنتد آنها اكز جز (الذين ملكت أتمالكع ) باشند كه بالفعل 
مشكل دارند جون بالغ اند اكر (لَمْ يَتْلْعُوا الْحَلم) باشند بالقوّه القريبه من الفعل مشكل دارند جون اين همين كه بالغ شده است 
ديكر دركى ندارد حجاب و بى حجابى براى او يكسان است (ليِس عَلَيِكمْ وَل عَلَيِهمْ جُنَاحٌ بَعْدَهُنَّ ) جرا براى اينكه (طوَّافُونَ 
غلك ) اينها باندها نما وتيك كسد اندها كك خوالده هر لحل اجاقه ركيرقد كداين غلام (الْذرق ملكث أتقالك) 6ه 
مرق ونه كا رهاق تهنا و جام بهل جد ااي شنا كد شيا اند فرنت كان اهارا اجام يفهدة ينها (طرافرة ملك 
َع كم عَلَى بَغض ) آن ةشعر (كدلك دن الله َم الآتواتٍ) اين قرآنى كه فرمود: (يس 0 وَالْمَوَآنِ الْحكيم) براى 
كد كرك تح الك «راطانك رو ميان رداق دمن البى لتسي وريد سك عرد سنن كن 4 اتات 
خبطا دوقن طبن 1 معان داف قا عواة عن عات قو ل مدرو اا ار مد رو كيان امك روا علي 


0 
ا مو - 


ص: ”6 


ير سش.. 
ياسخ: خب آنها بالغ اند ديكر بالغ وظيفه اش بيشتر است ديكر. 


(َإِذَا َع الطْقَالُ نكم الْلُم) حالا كر بالغ تلقل وأخل: وو هشاة متكنامه اننا مسحتانته كه ذل ]نه الاروه أرق ررد كد كين 
زارةاتدرفك و نك ادن كرد كزاز عسا وا راجيا عنس باك غند ينوللا يكن هزد تاذ الو ون كزية) 
محارم در سوره[] مباركه[] «نساء» و مانند آن حسابشان جدا شد كه فرزند آدم, برادر آدم, برادرزاده ها اينها كه محارم اند در 
سورهل] «نساء» حسابشان جدا شد الآن سخن از بالغ و نابالغ است و اكر كسى همسايه آدم بود و دوست بجه هاى آدم بود و 
بالغ شد حتماً بايد اذن بككيرد مثل برابر يه 7 سوره1] «نساء) (َِذا َل الَطفَالُ نكم للم َف تَأَذُِوا) البته به بركت رَوَاناف 
علاءمت بلوغ جند قسم است يكى همين احتلا-م است كه «رُفع القلم عن الصبئ حتّى يحتلم) اين حصر نيست اكر سن بود يا 
غلالكم ديكز بو اناعم 'مى توانند انه بلوخ باعتيد (فل د عاونا كنا الشكأةة الذيق من قله ) اب« يكرمى :واد كد افر 
عابي اننا كه مامؤر قن :همان قراح يالة تفلن ( كدوك يكل لله لك 8177) من ,ينيد ان سيائل الجقداعع كيدها ماحد فاسنلة 
مى سازد يشت سر هم مى كويد خدا اين را مى كويد يشت سر هم مى كويد خدا عليم است يشت سر هم مى كويد نخدا 
حكيم است شما اين بيانات را در نماز و روزه نداريد كه اين طور قدم به قدم جزئيات را بككويد بعد بككويد خداى عليم خداى 
حكيم جون اينهاست كه مدينها را فاضله مى كند جامعه را ادب اداره مى كند بارها به عرضتان رسيد الآن اين ده دوازده 
ميليون يرونده اى كه هست هفت هشت ميليون مربوط به الفباى دين است اين الفباى دين مسثئله اى نيست كه كسى نداند كه 
همه ما مى دانيم كه بالأخره جكك بى محل كشيدن بد است دروغ كفتن بد است خيانت كردن بد است كم فروشى بد است 
كران فروشى بد است احتكار بد است و به موقع تخليه نكردن خانه و يا مغازه بد است همه اين جيزها الفباى دين است ديكر 
اينها همه در رساله هاى عمليه نوشته است همه اينها جزء بتئنات ماست و مشكلات اين هفت هشت ميليون يرونده هم همين 
است مشكل جامعه مشكل اخلاق است نه مشكل علم آن مشكلات عميق علمى براى حوزه و دانشكاه است كه به لطف الهى 
دارند كار خودشان را انجام مى دهند آنكه كشور را مدينه فاضله مى كند همين اخلاق است همين آداب است همين بى 
حجابى و بدحجابى و كثرت طلاق و كثرت مهر و كثرت جهيزيه و اينهاست لذا در غالب اينها بلافاصله مى كويد خدا اين 
كي :يباذ! زرده مدا غالم رفم ائئم :اهن تعدا متك امك ا عله ميته (كذرك :اخ الله لكو ابافةوالة غيم غك ) 
كفتند سوره[] مباركه لا «نور) را همان طورى كه آقايان مى خوانند تفسيرشان را مى فهمند به خانمها هم ياد بدهيد تفسيرش را 
موس كد درموده (والقؤاعة يق العا لاق" مقرو ساس ) أيه ذونا و اشعةات بوه وعادافت قوزلا تحر رما 
به بعد آيه سى به اين صورت است (قل للْمَؤْمِِينَ يُعُضُوا مِنْ أَبْصَارِجِعْ) تا مى رسد به يايان همين بخش آيه "١‏ كه (وَلا يُبدِينَ 
زِيتتّهُنَ إَِا ما ظَهَرَ مِنّْهَا) از همين كروه كه موظف به عفاف و حجاب و سّترند زنهاى سالمند را استثنا كرده فرمود: (وَالْموَاعِدُ 
مِنَ النّسَاءِ) قواعد جمع قاعده است يعنى نشسته و اما اينجا قواعد جمع قاعد است نه جمع قاعده براى اينكه اين قاعد يعنى 
«قاعد عن الحيض» همان طورى كه حائضه نداريم, حامله نداريم جون تاء براى فرق مذكر و مؤنث است اما اكر صفتى 
مخصوص زن بود ديكر تاء فارقه نمى خواهد كه تالفرقى كه در سيوطى آمده يعنى تاء فارقه آن براى صفت مشتركك است 
مثل عالم و كاتب و امثال ذلك اما نمى كويند حائضه نمى كويند حامله نمى كويند قاعده مى كويند قاعده يعنى «قعد عن 


الحيشن):(وَالتوَاعد من النناء) ين 1 تهايا كه «فعذن عن الحضن ابنها اك قناوق ووستوق مان كثا رفت عبية تداره تايا 
اينكه براى اينها رعايت ستر أولا-ست فرمود: (وَالْقَوَاءحَِدُ مِنّ الس اءِ) حالا-اكر منظور از (الْقَوَاَدٌ مِنَ النَسَاءِ) يعنى آنها كه به 
فرتوتى و كهنسالى رسيدند كه هيج احتمال و علاقه اى به نكاح در آنها نيست و با آنها نيست آن وقت اين قيد (لآ يَرْجُونَ 
نكاحاً) مى شود توضيحى. اكر آن اعم بود كه هنوز به آن سن نرسيدند اين قيد (ل يَوْجُونَ نكاحاً) مى شود احترازى. زنهاى 
سالمندى كه ديكر سخن از ازدواج با آنها مطرح نيست اينها اكر مقدارى روسرى شان كنار رفت عيب ندارد (وَالْمَوَاعِدُ مِنّ 
النّاءِ اللَاتَى لآ يَدجُونَ نكاحا فلْئِس عَلَيهِنَ جنَاحٌ أن يَضَّ عْنَ اهن ) مقدارى اكر بى جادر رفتند يا كمى روسرى شان فاصله 
كرفت اينها عيب ندارد اما به اين شرط كه (ِعَبرَ مُترَجَاتٍ بزيئهِ) آن زينتهايى كه كفتيم (لا يُدِدِينَ زِبنْتَهُنَ) آنها سر جايشان 
محفوظ است براى اينكه آنها در مصنوعيها هم ممكن است جوانى را تحريك كند در اين جوبهايى كه آنها را مزيّن مى كنند 
با إيتكه جوب است ممكن است كسى را تحريكك كند جه رسد به زن فرمود: (غَْرَ مُتَبرّجَاتٍ بزِيئه) بُرج آن بناى عالى را مى 


كويند (فى بُرُوجٍ مُسَيَدَوِ) يعنى بناهاى مستحكم و يا كج كارى شده و مانند آن تبرّج يعنى خودنمايى. 


ص: ”ع 


ير سش.. 


ياسخ: اين خطاب, وظيفه مردم است «إذا نُهين لا ينتهين» حالا كسى وارد دوشنه بازارو شنبه بازار و سه شننبه بازارى كه در 
كوشه كنار اين كشور هست روستائيهايى مى آيند و (إذا نُهين لا ينتهين) هر جه هم بكوبى جون عادت نكردند با آن طهارت 
روحى كه در روستاى خودشان دارند خودشان را مرد مى دانند اينجاست كه اكر يكك وقت مرد جشمش بيفتد عيب ندارد «إذا 
تهين لا تتهير) أما:وظيفة الها ابن انك كه خؤدشان را بيوشائد ديكز اين وظيفه رن .را ذازةذ كرام كتدامى كويد رن سالمتن 
اأكر كمى روسشرى اش كنان رفته غيب" تذارة اما آن زتها كدسالمتن سعد «اذا نين وجت غلبية الانتهان مارلا يتتهين) «إذا 
نهين لا ينتهين» 1 نها نككاه مرد عيب ندارد نه اينكه آنها كارشان حلال است آنها كارشان حرام است. 


ير سش.. 


ياسخ: بله ديكر, لذا اكر حُمّر و امثال ذلكك بود ديكر نمى فرمود: (عَثْرَ مُتبرّجَاتٍِ بزيئو) مى خواهد طرزى بفرمايد كه تبرّج را 
ندارد براى اينكه اينها تحريكك نمى كند آنهايى كه تحريكك مى كند آنها را نبايد اظهار بكند لذا فرمود: (غَيِرَ مُتَْرَجَاتِ بزيئّه). 


٠ 3-3 5 ٠.ح‎ 5 0 ١.ح‎ ٠ 8 >‏ 
يرسش: به يكك دختر كفتم, كفت نه.. روى سر نمى كذارند آقا باز دو مرتبه 


ياسخ: خب حالا اين همانهايى هستند كه امر به معروف و نهى از منكر را اطاعت نمى كنند نه خير, ما را _ ان شاءالله _ در قبر 
خودمان مى كذارند او را در قبرى كه «حفره من حفر النيران» مى كذارند بله در يكك قبر نمى كذارند درست است اما يككى 


«روضة من رياض الجنه يكى «حُفره من حمر النيران» خب. 


ص: ع 


اين بيان هم سخن درستى نيست كه حالا- هر كسى كار خودش را انجام بدهد آن بيان نورانى بيغمبر(صتى الله عليه و آله و 
سلّم) هست و درست است كه هر كسى را در قبر خودش مى كذارند حالا يكى «روضة مِن رياض الجنّه) يكى احفره من حفر 
النيران» اما فرمود شما مادامى كه روى زمين هستيد اين حرف منطقى نيست كه هر كسى., بله وقتى مرديد هر كسى قبر خودش 
را دارد اما مادامى كه روى زمين هستيد سخن از قبر نيست سخن از سفينه است فرمود افرادى كه در يكك سفينه نشستند در 
يكك كشتى نشستند صندليهاى اينها فرق مى كند اكر كسى فرض كنيد داسى بككيرد زير صندلى خودش را بخواهد خراب 
بكند بككويد من صندلى ام جدا شما صندلى تان جدا ديكران اككر دستش را كرفتند نككذاشتند زير صندلى خودش را خراب 
يكند همه تجات بيدا مين كتتد اما١اكر-وستض‏ را نكر شد ابن دين دل خودش:رااخراب كردم شكافته شكسته شده اب .اذ 
زث زر صنهك الأوارى كش شذه كل ضاق كشق :انهم ىق زندمنة ااه غرواعى كدان 'تشيل وخروسباركة 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است نمى شود كفت به توجه! بايد كفت هم به من جه هم به توجه, هم شما مسئوليد به 
من بككوييد هم من مسئولم براى اينكه ما سرنشينان يكك كشتى هستيم شما اكر اين وضع ادامه بدهيد درباره بجه هاى ما هم اثر 
مى كذارد درباره فرزندان ما هم اثر مى كذارد درباره بستكان ما هم اثر مى كذارد هم به من جه هم به تو جه همه ما مسئوليم 


«كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته. 


ص: 8" 


برك #انتجا فرمودة (أن يَضَعْنَ ) اينجا در واقع بحث يكك مقدار..رفتن نيست ظاهر آيه اين است كه. 


ياسخ: اما خب به غرينه (غَيْرَ متَبرّجَاتٍِ بزِيئهِ) همه آنجه را كه تحريكك كننده است بسته است ديكر بخواهد خودنمايى بكند 
ممنوع است كارى بكند كه تحريكك كننده باشد ممنوع است حالا يا روسرى اش يكك مقدار كنار رفته يا دستش يكك مقدار 


بيدا شده. 
يرسش: مراقب باشد روسرى نككذارد اكر تبرّج نداشته باشد. 


باللحع د لسن فزق مقي كلفد كرتي انفد كه طبع لز جد زد يلها متك ن انيت كف ناور بل #رورفة ارو انالف انان عله 
لَهُنَّ) اين سه جمله را كنار هم فرمود با در نظر كرفتن جمله سوم كه (وَأَن يَمَعفِهْنَ خَيِرَ َهُنّ) نشان مى دهد كه او هم بايد 
يزاطلت فماف متك :و إرثينا تند عن كناو طوون ات كمقره 1 إوض ك1 بتدنا قوير ك8 كدككا لا روسدرى :سكديا نين 
جادر است من هم بايد باشم اين كار جايز است اين فضا را آلوده مى كند ديكر اين (وَأن يَِمَعفِفُنَ حير لَهْنّ) همه اين قسمتها 
را ترميم مى كند آن (غَرَ متبَرَجَاتٍ بزِيو) بخشى را ترميم مى كند. فرمود: (وَأن يَسِمَعْففْنَ خَيرَ لَهُنّ) در بخشهايى از قرآن 
كريم مارا دستور داده كه يكك حكم الزامى داريد و يكك حكم رجحانى داريد آن حكم رجحانى تان در سوره لا مباركه[] 
«بقره) آيه 797 و آيه ديككر مشخص شد در سوره لا مباركهل] «بقره) آيه 777 بعد از جريان طلاق و كرفتن نصف مهر فرمود: 
(إلآّ أن يَعْفُونَ أؤ يَعْفُوَا الى بيد مُقْدَهُ الَكاح وَأَن تَعْقُوا أَقْبٌ للْتَفْوَى) كه مرحله كمال را هم نشان مى دهد در همان سوره[] 
مباركه [] «بقره) آيه 180 فرمود: (ِوَإِن كان ذو عر قفر إل َتِسَرَهِ) اكر بدهكار است كسى, وضع مالى اش مناسب نبود كه 
بيردازد بابد مهلت داد نا وضعقن خزت بشود فرهوة: (وأن 325 قرا)] كر وخس (غين لك ) يضق وسمائل انيت كد باسادة 
مى كيريم ولى جه فخررازى جه تفسير قرطبى جه برخى از تفسيرهاى ديكر از ابن عباس نقل كردند كه جند آيه است كه من 
ياد ندارم كسى به اين آيات درست عمل كرده باخدديكى ( الخلا كم ون 5 كرنواض ) بست كه در فيل فرهرةة (إنَّ أَكرَمَكمْ 
عند الله ألشاكع) يعتى باون جامعه اين باشد كه معبان كرامت تقواست :و هر كه اثقا بود اكزم اش ممكن است بعضيها فى 
الجمله بيذي ند اما فضاى جامعه هنوز اين را نبذيرفته كه (إِنَّ أَكْرَمَكعْ عند اللّهِ نماكم ) آيه دومى كه مى كويد من تا حال 
نديدم اين جا آيه به خوبى در جامعه عمل بشود آيه هشت سورهلا مباركه[| «نساء) است فرمود: (وَإِذَا ضر الْقتعَة أُونُوا 
لْقَوْبَى وَالْينَامَى وَالْمَسَاكِينٌ قَارْزُقَوهُم مِنْهُ) در موقع توزيع ميراث اكر اين دو سه كروه وارد شدند اينها را محروم نكنيد بعضى 
از بستكان شما هستند كه اينها جزء طبقات ارث نيستند سهمى هم براى اينها قائل بشويد اكر ايتامى در موقع توزيع ارث شما 
آنجا راه بيدا كردند آنها را محروم نكنيد مساكين را در هنكام توزيع ارث محروم نكنيد سهمى به مساكين بدهيد سهمى به 
ايتام بدهيد سهمى هم به بستكان فقيرتان كه يا بنا نيست فقير باشند به بستكانتان كه جزء طبقات ارث نيستند بدهيد اين سه آيه 
است كه مى كويد من هنوز جامعه را بيدا نكردم كه به اين سه آيه درست عمل بكنند يا اكثر جامعه يا غالب جامعه بالأخره به 


اين آيات كمتر توجه مى كنند اينهاست كه بالأخره زندكى را مى سازد فرمود: (وَأن يَسْتَعْفِفْنَ خَرٌ). 


ص: ارون 


در جريان اين (ثلاث عَوْرَاتِ لكمْ) اين مى كُوينل عورات, عورات بعضيها مى بينيد براى عذرتراشى جه در موقع جه در غير 
جروة ب نحن ساي ] كص اسقدراضابه مالد وجا امرك كه اين اسك نطف إلى ابلك قميهاة اها هبر وار كشن 
نشده امنيت محفوظ نيست در اين كونه تعبيرها و بهانه آوردنها در صدر اسلام هم بود در سوره لا مباركهل] «احزاب» آيه سيزده 
به اين صورت است حالا دشمنها صف بستند با هم دارند مى آيند و آمدند دارند حمله مى كنند بعضيها مى كويند ما خانه 
خلوت است كسى نيست بجه ها نيستند من بايد بروم در جنين فضايى (وَإِذْ قَالّت طائِقَةٌ مُنْهُمْ برا أَهلَ رَْربَ لآ مُقَامَ لكم 
قَارْجِعُوا) اما (وَيْسََذِنٌ فرق منْهُمُ الى يَقَولونَ إن ييُوتَنَا عَوْرٌَ) خانه خلوت است كسى نيست (ِوَمَا هي بِعَوْرَهِ) اينكه فرمود: 
(ثَلآَثُ عَوْرَاتِ لَكمْ) يعنى سه بار است كه وضع مختلٌ است سامان يذير نيست نظم نيست در اين سه مرحله شما بايد با اذن 
وارد بشويد اينجا هم كه مى كويد: (إِنَّ يبُوتَنَا عَوْرَةُ) يعنى سامانى ندارد در محل تلفات است يا تهاجم است و مانند آن, اين 
كلمة رضرزى كرون ا رداكه] معك امده نا كوكةن آنه سوره لا مبا ركهلا «احزاب» روشن تر مى شود (وَالْقَوَاعَدُ مِنَ النّسَاء 
اللاتى لا يَرْجُونَ نكاحا فَلئِسَ عَلئِهِنَ جُنَاحٌَ أن يَضَ عن بَْابَهُنَ) در صورتى كه اين دو قيد هم رعايت بكنند (غَيْرَ مُتَبرّجَاتٍ بزيئِ) 
واينكه (وَأن يس تَعْفِفْنَ حَيِرٌ لَهنَّ) عفاف براى همه اينها خير است نه براى خود او براى اينكه او كه (لا يَدْجُونَ نكاحاً) براى او 
كارى مى كند كه جامعه را به عفاف دعوت مى كند (وَاللَهُ سَمِيعٌ عَلِيم). 


ص: بكرن 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 2٠‏ تا اي سوره نور 9٠/1١/٠6‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلام!ط ألا0لا. 


[القؤاية ون امار الاق يأ تنقرة نكاحا فلس عَلَِهنَ ناح أن يِضَعْنَ َابَهُنَ غَيْرَ مُتمَرّجَاتٍ بريه وَأن يَستَعففنَ حير َهُنَّ َال 
3 م انيم )*١‏ لس عَلَى الْأَغمى حرج وَل على الأغَج حرج ولا علَى الْمريض حرج ولا علَى نفيك أن َأكلُوا مِنْ بوتكم أو 
يوت د ابيكم أ ؛ ع كار ديو زاك أذ يوت 0 0 ا أديرت 0 أذ وت د أغويكم أو 


َك جئة من ند لله مارح طئية ذلك ؛ ل 


در اين سورهلا مباركه[] «نور» بخش وسيعى از احكام عفاف و حجاب را مطرح فرمود. قبلا فرمود كه زنها موظف اند خود را 
بروثنا تنك لكدمر دهاجو ظلف اتن متاك كود را ببوشاتفد نز ذكاء كندل مدن متدطلة. ومعوى صن قد شيظلة حو انيه كاه ون كله 
وجوت شتر بكك سلسلة امورق اسعتا شده هماة طورق كه در جريان وجه.و كفين يرخبها اسكنا كردتك اما اين أسعنا تاظر به 
مسئله وجوب ستر است نه جواز نظر يعنى اكر فقيهى فتوا داد كه يوشاندن صورت واجب نيست يا يوشاندن كفين واجب نيست 
معنايش اين نيست كه نامحرم هم مى تواند نككاه كند استثناى از وجوب ستر است نه استثناى از جواز نظر در اينجا هم استثنا از 
وجوب ستر است نه جواز نظر حالا اكر آيه اى, روايتى دليل بود براينكه يكك زن سالمند مى تواند مقدارى از روسرى خود را 
كنار ببرد موى سرش بيدا بشود اما آيا اين دليل است بر اينكه ديككرى هم مى تواند نككاه كند يا نه, غرض آن است كه استثناى 
از مسئله وجوب ستر مجوّز نككاه نامحرم نيست مثل همان مسئله جواز كشف وجه و كقّين كه اين مستلزم جواز نظر نامحرم نبود. 


17 ين 


مطلب دوم آن است كه اكر كفتيم (وَالْقَوَاعمَِدُ مِنَ النَسَداءِ) يعنى «والقواعد من الحيض و الحمل» آن وقت آن (لآ يَدْجُونَ) مى 
شود قيد اعتراضى, اما كفتيم «والقواعد من الحيض و الحمل و النكاح)» آن قيد مى شود توضيحى يعنى قيد (لا يَْجُونَ) 
(وَالْقَوَاءِِدُ مِنّ التَاءِ اللَاتَى ل يَدِجُونَ نكاحاً فَلِيِسَ عَلْهِنَ جَنَاحٌ) بر آنها حرجى نيست كه برخى از اين سترها و يوششها را 
زغنايك تكهد (أن يض عْنّ بُمَابَهُنَ) در اينكه اين ثياب آيا جلواب است يا نه, خمار است يا نه, مقنعه است يا نه, وجوه فراوانى 
كفته شد كه بخشى از آنها را بايد روايات تأمين كند ولى اجمالاً آنكه فتوا بر اين است, اين است كه بعضى از مواضع بدن را 
نمى تواند نيوشاند (اين كك ) نقتدارى اموق مشر اكد وبداشد مقداوف الاذراء كدكرق كت ايت بيدا شد مقدارى از جيب 


كه فوق وجه است يا دون وجه است بيدا شد اين عيب ندارد تازه اين درباره استثناى از وجوب ستر است اما جواز نظر بايد 
دليل خاص خودش را ديد خب. 
مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) در تبيان بعد از اين ن بيان مى فرمايد نظر جايز نيست فرمايش مرحوم شيخ طوسى در تبيان 


اين است كه نككاه جايز نيست حالا ستر هم بر او واجب نباشد نككاه به مو و مانند آن جايز نيست غرض اين ابفيك كي كر كسن 
و اال جواز نكر ورا اقباط كمه دلبل طلبك أيه تاظز يه آن سك اضيا اكز روايى دلألك :ذاشف كان طووع كه كلق 


صوك ول ورت لشت موق (باسالئةه ا جب و كرون زة سالمد يا منقدارى: الاساق و ختراء :ون سالمته غوروة1نباشة ان 
وقت نكاه جايز است اين دو مبحث كاملا از هم جداست همين شيخ طوسى كه در تبيان آيه را به ظاهرش معنا كرده است كه 
درباره وجوب ستر استثنا شده مى فرمايد نظر جايز نيست خب غرض اينكه جواز نظر دليل مى طلبد جون اطلاقات (قل 


للْمؤْمِنِينَ يُعُْضوا) نظر را منع كرده است. فرمود: (غَيْرَ مُتبَرّجَاتٍ بزيتَهِ). 


ص: ع 


ير سس .0.. 


ياسخ: بله, يكك وقت است كه خود نظره نظر به مو ولو به ريبه هم نباشد جايز نيست اين حرمتى است اين مى بينيد احترام زن 
است جرا كفتند زنهايى كه (إذا نهين لا ينتهين» نككاه به آنها جايز است جرا كفتند نككاه به زن كافره اكر لريبه نباشد جايز است 
براى اينكه نكاه, ورود به حريم عفاف يكك زن است واين حرمت شكنى است اين بايد مصون باشد اين بى حرمتى به زن 
است اككر كسى او را نككاه كند و جايز نيست ولو به عنوان ريبه هم نباشد حالا مككر مى شود كسى قصد ريبه ندارد طبيب و 
معالج هم نيست و هيج اثر سوئى هم بر اين نككّاه بار نيست مكر مى شود نككّاه كرد؟! موى زن هم همين طور است غرض اين 
است كه شارع مقدس اين را به عنوان حريم نكنه داشته يكك حرمت و احترامى است براى او براى زن كافر اين احترام نيست كه 
اكر كسى قصد ريبه نداشت مى تواند مثل آدم عادى نككاه بكند آنها هم (إذا نهين لا ينتهين» اين روستاييها كه اين طورند كه 
حرف شنوى ندارند و نصيحت يذير نيستند امر به معروف و نهى از منكر در آنها اثر نمى كند آنها هم حرمت خودشان رااز 
دست دادند غرض اين است كه مسئله نكاه به ريبه حرام است ولو نسبت به كافره كه انسان به فساد مى افتد اكر نككّاه ريبه 
نباشد نسبت به زن مسلمان نككاه جايز نيست مكر آن وجه و كفينى كه برخيها استثنا كردند لذا همين شيخ طوسى (رضوان الله 
عليه) در تبيان با اينكه (وَالَْوَاعَدُ مِنَّ النّسَاءِ) را جزء مسئله استثناى از ستر معنا كرده است مانند ساير مف ران فرمود نظر جايز 
نيست. خب (وَالْقوَاعِدُ مِنّ النمَاءِ الَاتَى لآ يَِجُونَ نكاحاً فَلئِسَ عَلَتِهِنَ جاح أن يَضَعْنَ يابَهُنَّ غير مُترّجَاتٍ بزِينَِ) ولى در همين 
حال هم اكر عفّتشان را حفظ بكنند (حَيِرٌ لَُنَّ) معلوم مى شود اين ستر, عفاف است اين عفاف را و اين ملكه عفّت را بايد 


حفظ كرد (وَأَن يَسْتَعففْنَ حير لَّهُنَّوَاللهُ ميغ عَلِيمَ). 


صسص|: 577 


در جريان ورود بر خانه ها فرمود وارد نشويد مكر اينكه اذن بكيريد كه آيه 17 همين سوره اين بود (يّا أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا لآ 
ذخاو يرقا بو يووكة عن كع أنتوا وثد وان أخلق]) الكة دو فواره دول :در انها هم ادن )وزو دراه كرمن كذ 
(يك) وهم بهره بردارى از موادٌ غذايى در خانه ها را ذكر مى كند (دو) وهم اينكه كسانى كه در نشست و برخاست 
معذورند براى آنها كشايشى قائل است (سه) و هم اينكه اين درود را معنا مى كند (جهار) كه قسمت مهم و مهم ترين بخش 
اين آيه درباره اين است كه شما از طرف خدا سلام بفرستيد كه اين بايد جداكانه بحث بشود و معنا بشود خب. فرمود: (لَئِسَ 
عن الأعقى ) ليحي از سقف ان ان ا تع سيدا دنر كرو ا تنكنة ا ون يله ع افون ادلها ف كرفة ‏ كسجبا دجو ابن كرو 
والحن تشكاير كبن كديهندو انك :د والا عدا سصووان دوهي كه انس امك تبك يعن تاها لفك سان انها من 
توانند جبهه نروند اما بحث در مسئله جبهه و جنكك و جهاد و امثال ذلكك نيست بحث در ورود در منازل يكديكر است و 
أستفافه اوتهواة عذاس ”1 نعلاو الاو أبنيا كاقلا كدشت درياره وووه فر اول بوذ كد شوق اذل وز عق سن بالا قوان 
آيه مى فرمايد ورود شما در اين منازل مستثناست كه بدون اذن وارد بشويد اذن جديد لازم نيست (يكك) و در جريان هم سفره 
بودن هم كاسه شدن با اين افراد ذوالأعذار محذورى ندارد نه شما حريم بكيريد كه اينها را هم سفره قرار ندهيد نه آنها 
شرمنده بشوند و خجالت بكشند و با شما هم كاسه نشوند با اينها هم كاسه بشويد هم سفره بشويد هم غذا بشويد هيج 
محذورى هم دارة درست است مسئله جهاد از اينها تكليف برداشته شد ولى آيه دربازه جهاد نيست (ليس عَلَى الأَعْمَى عَرجٌ 
وَلأعَلَى الْأغرَج عَرَجٌ وَل عَلَى الْمريض عرَج وَل عَلَى أَنفّيت كم ) كه جه (أن بَأْكلُوا مِنْ بوتكم ) اين (بيوتكُمْ) يعنى «بيوت 
أولادكم, فوت انرق اكر كانه اف اثاقئ محتصضوعن شر شماست) مخصوص هسم تلماست ابن را ا كر يدوق اذن:واود 
وود تجاية لمك ترمودة (يق تروك ) سيد كانه تعر ديا :19> عاج وض قد كه اسان وازد بخان ودين 
كر حوض تدانه اذكه كنت ادن كه لق (تزيك )تق مف ولوق 7ل زراك سكل قابهم :اننا اماك فاب وتان 
اشقاكة ا بنهاذاخل دو (توكة) ممظدر > ده تعاوتفك اد كدي 6و سات وو فريك كد بعال ددعي دار 
شما برويد در خانه تان اينكه (من تيوتكة) را فرموة تعد مسثله فزؤننر) ذكر تكرذ مسغله همسر زا ذكر نكر معلوم مى شود كه 
توبك ) على رزوت أبنائكم, بيوت أزواجكم» و مانند آن كه اينها بيت شماست در حقيقت. خب در جريان ورود فرمود وارد 
خانه ديكران نشويد مكر اينكه مأنوس بشويد و سلام بكنيد درباره اينها فرمود هيج محدوزى لاود كد50 ا 
خب أكل در بيوت فرع بر دخول است يس هم «لا تدخلوا بيوتكم الا أن يؤذن لكم و مانند آن موارد استثنايى دارد كه آنجه 
در همين سورهل] مباركهل] «ثور» بيان شده است يعنى آيه 77 كه فرمود: (2ا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لآ تَدْخُنُوا بوتا غير ييُونَكم حَتَّى 
تَدكأنشوا وَتَسدِكْموا َلَى أَهْلهَا) بعد هم فرمود: (قإن لَمْ تح دُوا فيها أع دا قلا تَدْخُلُوهَا) و تا اذن نكرفتيد وارد نشويد اين براى 
كسا 'است كةنإيقى طشت له كروه نباشقد ذريانه ابن مشت ته كروه أسعنا شده مد انيطنا آن. نت كه اسان وق من حت اهل 
در جيزى تصرّف بكند يا آن تصوّف متوقف بر ملك و ملك است يا نه, تصرّف متوقف بر ملك و مُلكك نيست صرف اباحه 
كافى است برخى از تصرّفات است كه انسان تا مالكك نباشد (يك) و مَلكك نباشد (دو) اين تصرّف نافذ نيست نظير بيع كردن, 
عتق كردن, وقف كردن و مانند آن اين كونه از تصرّفات انسان بايد هم ملك باشد (يكك) هم مالكك باشد (دو) «لا بيع الآ فى 
مِلكك لا بيع الا فى مُلكِِ) جيزى كه انسان مالكك نيست اكر بفروشد فضولى است يا جيزى كه مالكك است ولى مَلكك نيست در 
دست ديكرئ اسك مالك 'اسث سسروق فلكك طلق اوت ولى .د يكرق رده ترقت" كرده اين دوسك است مالك ات ولي 
مَلكك نيست درست است ملكك دارد ولى مُلكك ندارد اين جه جيزى را مى خواهد بفروشد. بنابراين اكر كسى خواست تصرّف 
ببع و امثال ذلكك بكند اينها حتماً ملك مى خواهد مُلكك مى خواهد و مانند آن ولى اكر نظير بيع نظير وقف نظير عِتق رقبه و 


مانند آن كسى مى خواهد كفاره بدهد خب بايد مال خودش را كفاره بدهد. بخش ديكر از تصرّفات احتياج به ملك و مُلكك 
نيست صرف اباحه تصرّف كافى است اكر يكك وقت خواست تصرّف بكند كه عينى را به ديكرى بدهد كه مى شود بيع و 
امثال بيع اين بايد مالكك باشد اكر خواست عين را ندهد منفعت عين را بدهد بالآخره بايد مالكك منفعت باشد ولو مالكك عين 
نباشد مالك منفعت باشد وكرنه در حوزه نقل منفعت مى شود فضولى مثل كسى كه خانه اى را اجاره كرده به نحو مباشرت 
كه خودش استفاده كند و حقٌ انتقال به ديكرى را ندارد ولى همين خانه رايا همين مغازه را كه به نحو مباشرت اجاره كرده 
حالا مى خواهد به ديكرى واكذار كند اين اجاره, فضولى است براى اينكه او حقّ انتقال نداشت اكر خخواست اجاره بدهد بايد 
مَلكك باشد و مالكك باشد نسبت به منفعت ولو نسبت به عين مالك منفعت نيست. قسم سوم مسئله ملكك عين نيست ملكك 
منفعت نيست ملكك انتفاع است نظير عقد عاريه, عاريه عقد است عقد است يعنى عقد است غير از اباحه تصرّف است يكك 
ايجاب دارد يكك قبول دارد آن مُعير ايجاب مى كند مستعير قبول دارد و منفعت را مالك نمى شود انتفاع را مالكك مى شود لذا 
اكر كسى از دست اين مستعير كرفت به او جيزى بدهكار نيست براى اينكه او مالكك منفعت نبود بر خلااف اينكه از دست 
سبتاحر خترئ را بكيرذو غصب بكند انير اساشن قاغذه «غلى اليد ضافق اسث:و حوق مالك متفعت همان ستتاحر اسث و 
منفعت را اين شخص غاصب تفويت كرده. اين سه امر احتياج به عقد دارد از اين امور كذشته يعنى تمليكك عين نيست تمليكك 
منفعت نيست تمليكك انتفاع نيست غرض مالكيّت نيست سخن از اباحه تصرّف باشد اين هيج عقدى نمى خواهد. اذن كافى 
است بلكه ضعيف تر از اذن, كشف رضا كافى است انسان اككر اذن فحوا هم احراز بكند طيب نفس هم احراز بكدن كافى 
است آيه محل بحث درباره اين قسم جهارم و ينجم است يعنى مى خواهد خانه اى بنشيند در اتومبيلى سوار بشود از اتومبيلى 
استفاده كند روى فرشى بنشيند غذايى بخورد هيج كدام از اينها احتياج به آن عقود سه كانه ندارند نه از قبيل بيع اند كه نقل 
عين است نه از قبيل اجاره اند كه نقل منفعت است نه از قبيل عاريه است كه نقل انتفاع است و مانند آن صرف اباحه تصرّف 
است در اضافه يعنى ضيف را يذيرايى كردن مهمان را يذيرايى كردن اكر ظرف ميوه اى را نزد مهمان كذاشتند اين اباحه 
تصرّف است نه تمليكك عين است نه تمليكك منفعت است نه تمليكك انتفاع لذا او حقّ بردن ندارد اين ملكك او نيست مكر اينكه 
خود صاحب خانه جداكانه تمليكك كرده باشد فقط اباحه تصرّف است مهمان بيش از اباحه تصدّف از خانه ميزبان سهمى 
ندارد اين اباحه تصرّف كاهى با لفظ است كاهى با اذن قلبى است و مانند آن. آن كونه از مسائل كه در محور تمليكك است 
اين (ل تَأكلوا أمْوَالَكم بتكم بالْباطِلٍ إَِ أن تَكُونَ تجَارَة) (يكك) (عَن تَراض) (دو) بابد تعاركة: اعد نكن عياف جهاوو 
وكاس لخي حال مووي مسي الا بعلت شيك كاري له قروو انطاله ماري > علس مدر هه داف 
كشوي نمال بكر اند روف ترشن دشن اوعة فق إن انكفاة عبد رن سكن باشد بايد اباحه تصدف باشد اين آيه ناظر به اباحه 
تصوّف است وقتى كه آياتى آمده است كه شما از مال حرام بيرهيزيد خيليها جدّى كرفتند و سعى مى كردند كه از اين كونه 
از موارد به شدّت ببرهيزند آيه نازل شد كه ما اكر كفتيم يعنى خدا كه فرمود از مال ديكران استفاده نكنيد يعنى از مال بيكانه 
ها نه از مال ارحام و قوم و خويشى كه اذن فحوا اينها را همراهى مى كند اصل بر اذن فحواست و رضايت است و اباحه 
تصرّف است در اين كونه از موارد كه شاهد حال حكايت مى كند مككر اينكه دليل خاص داشته باشيم بر خلافش. خب يس 
در اين كونه از موارد اباحه تصرّف است و اباحه تصرّف هم غير از تمليكك است و كسى كه مسافرت مى كند كليدش را به 
همسايه مى دهد مى كويد در اختيار شما مكر اينكه دليل خاص بر خلافش اقامه شده باشد او مى تواند جيزى در منزلش 
هست ميل كند در منزلش برود بنشيند نماز بخواند استفاده كند كليد را به او داده كفته اين هفته من مى روم مسافرت اين خانه 


در شما در اين كونه از موارد حتى اذن هم لازم نيست طيب نفسى كه كشف بشود كافى است جون آن بيان نورانى حضرت 


اين نيست كه «لا يحل مال امرىء مسلم الآ باذنه) دارد «إلا بطيب نفسه» اككر ما رضاى او را كشف كرديم ولو با اذن فحوا اين 
كدوك كارن ايدتاظر ينار مدمواي زاهل زر وائف حا نرادككى :إنيك كد رمه أبنيا وى ارج ويمار]نا بن ارق اين أغذا 
اينها با شما در اين مسائل شريكك اند يكسان اند برخيها مى كفتند كه اينها نيايند شركت نكنند براى اينكه يكك اعرج جاى 
بيشترى مى خواهد تفص ح در جا مى خواهد يعنى جاى وسيع ترى مى خواهد يا خود او خجل مى شد شركت نمى كرد يا 
بعضيها كه متنفر بودند مى كفتند اينها نيايند آيه آمده كه اعرج و غير اعرج اعما و غير اعما مريض و غير مريض با هم باشيد 
براى اينكه ديدن اينها خيلى از آثار و بركات را به همراه دارد هم اين دل شكسته ها تأمين مى شوند و هم از غرور شما مى 
كاهد اين حرجى نيست كه با هم زندكى كنيد در كنار سفره با هم بنشيند نه آنها احتجاب بكنند نه شما بى جا فاصله بكيرد 
اكر مسئله به همين صورت حل بشود با سياق آيات هم سازكار است جه اينكه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) هم همين راه را 
طى كردثد (لبس عَلَى الْأغمى حَرَجٌ وَلدَ عَلَى الْأعْرَج حَرَجٌ وَل عَلَى المريض عَرَجٌ ولا علَى أَنفيتكم) كه اين كارها را انجام 
تخي حرام ود ماحد ولا جراد مركن كنلا جداة جع رنحيت كن مريه رع سويد راك اله رسع كل 
نوشته الفيه هزار حكم واجب براى نماز است نفليه سه هزار حكم مستحب براى نماز است بسيارى از احكام و حكم نماز را 
قرآن كريم ذكر نكرده اما اينها آداب زندكى است آداب اجتماعى است اينها عاطفه ايجاد مى كند اينها محتت ايجاد مى كند 
إينها وحدت ايجاد مى كند اينها جامعه را منسجم مى كند اينها را قرآن ذكر كرده جامعه منسجم هزارها بركت را مى تواند در 
خود احساس بكند بركات الهى را مى تواند ببيند. تنها مسائل سياسى نيست كه بيككانه در اينها طمع نمى كند نظير (وَلْيَجِدُوا 
فيكم غِلْطَهَ) مسائل آداب و اخلادق و رفاه و امثال ذلك هم هست فرمود اينها با هم زندكى كنيد خب اككر مسئله لله رحم 
نباشد اكر رفت و آمد نباشد اكر هر كسى بايد كنار سفره خودش بنشيند جه اينكه غرب همين طور است كه اككر مهمانى از 
بستكان بيايد بايد كه روزى خودش را سهيمه خودش را جيره خودش را همراه خودش بياورد اين طورى كه مهمان بيايد در 
غرب كه مثلاً كسى يكك هفته بيايد مهمان يسرعمو باشد يسرخاله باشد اين طور نيست كه, اينها جنين نعمتى را به كور مى 
برند اين در فضاى ماست اين صدلمه رحم كه خب يكك كروه فراوانى را به هم منسجم مى كند اين نمى كذارد مشكلات 
اجتماعى بيش بيايد زد و خورد يبش بيايد دعوا يبش بيايد قهر يبش بيايد اين قدر دين توسعه داده كه آدم بدون اجازه عمو, 
خاله, دايى مجاز است برود خانه آنها غذا بخورد اين معنايش همان عاطفه است انسجام است ديكر اكر اين جامعه با اين سَمت 
حركت كند يعنى محيط خانواد كى با اين وضع كسترده اى كه هست هر كسى با سى جهل خانواده رابطه دارد بالأخره عموها 
وداييها وعبّه ها و خاله ها و برادرها و خواهرها واينهاست ديكر آن وقت اين مى شود منسجم اين بيان نورانى امام 
رضا(سلام الله عليه) كه فرمود صدلمه رحم بكنيد براى اينكه وقتى رفتيد آنجا حرفهاى ما را مى زنيد و حرفهاى ما انسجام ايجاد 
مى كند همين است فرمود: «تزاوروا فإِنّ فى زيارتكم احياثاً لأحاديثنا و أحاديثنا تعطف بعضكم على بعض» فرمود شما شيعه 
هاى ما وقتى كنار هم نشستيد بالأخره حرفهاى ما را مى زنيد روايات ما را نقل مى كنيد مكتب ما را بازكو مى كنيد مكتب ما 
عاطفه ايجاد مى كند اينكه مى بينيد مى كويند سنكك روى سنكك بند نمى شود كه قبلا هم بحئش كذشت همين است ديكر 
شما اين برجهاى رفيعى كه مى بينيد اين سنكك روى سنك بند نمى شود كه يكك ملات نرمى مى خواهد بالأخره, اين ملات 
نرم است كه اين برج را حفظ مى كند واين عاطفه است كه جامعه واحد منسجم مى سازد ديكر فرمود: «و أحاديثنا تعطف 
يتك على بنض) التكائرا وز اذا اصراراردكه عو دان بالفتر اليه فاق :يه صووت نازبي اذ كد مع ( أن قا كلرانية 

تويك ) ان ردك عن عرق ا للنكو ورد يك الجا هااا فيك ركان جا كالما كر جك ررد بور بزل بك رادم 
السك ( كوت ا تَائْكمْ أواقيك نهاك أن يرت إِخْوَائِكمْ تر أخؤايكة اتوت َعم ابِكم أوقوت عاك أو 


بيُوتٍ أَخْوَالِكَمْ) قسمت مهم قهر و كينه ها متأسفانه در همين خانواده هاست اكر دين فرموده (وَاعْتَصةِمُوا يكثل الله جبِيعاً) 
راهش هم نشان داده بالأخره أذ قرك اككه فا مركتو ناك ) حولانه ان سكم تعر اهدي رياوت د المجدا ررد 
حج وعمره يا عتبات مشرّف بشود كليد را مى دهد به همسايه ديكر خب اين هم سرى مى زند هم خانه همسايه را حفظ مى 
كته و قو مز له يرال او شجمويي مق نود ( أواكا تلك الفامفة أ واطتوودك ) حي 155و ناميه جه كدي م افيه 
را با اين عاطفه بست صديق آن قدر مهم است كه كاهى انسان در قيامت آرزو مى كند كه من اى كاش يكك دوست مناسبى 
داشتم مى فرمايد: (فما لنا من شافعين صديق حميم فَمَالَنَا مِن شَافِعِينَ ل] وَل صَدِيقٍ حميم) كاهى صديق آن جنان مشكل انسان 
وا ل ان كا وراك اح فر اق ل عر م دع باه د ل رك ل ا انا 


بست آن وقت اين جامعه مى شود منسجم. 


صر عتم 


ياسخ: اصلش منع است ديكر اينها خرج بالدليل است ديكر اينها ادلّه است اينها مخصّص و مقتد آن اطلاقات است كه «لا يحل 
مال امرىء مسلم الا بطيب نفسه» اينجاهاست در حقيقت اين تخصٌ صا خارج است نه تخصيصاً در اين موارد كه بنفس است 


ذو كان فست :در همه موارة كيه تقس اسيقدد كر 
يرسش: استاد ولى در آن موارد فقط در واقع بحث اين است كه شما مواظب داشته باشيد ولى بحث.. 


ياسخ: خب اين با قرينه همراه است اكر با قرينه همراه بود نه خير نمى شود تصرّف كرد خب آن وقت جيزى هم بايد به او 
بدهد ابن مى شود اجين ايخ عى نقؤة زوق ابن '(مااملكتع امفايضة) قرآة تبسح به كرق كسد فامى زوك زياوت كبا جد 
روزى خانه ما مواظب باشيد خب عمل مؤمن محترم است جيزى هم بايد به او بدهد ديكر اكر جيزى نككفت, اجرت المسمّا 
نبود اجرت المثل بايد بدهد ديكر حالا خود اين شخص اكر عفو كند و نكيرد مطلب ديككر است وكرنه امر كرده خود آن 
شخص همسايه كه داوطلب نبود كه اين امر كرده وقتى امر كرد ضامن است اكر عقد اجاره بست بايد اجرت المسمّى بدهد 
نشد اجرث المثل بدهد شرعاً بدهكار مى شود اكر (مَا مَلَكتَم مَفَاتحَهُ) يعنى كليد را به او ذاد كفت اين منزل در اختيارش ما 
كه غالباً نسبت به همسايه ها اين جنين است اين «لا جناح عليه أن يأكل مِن متاعه» و اكر از آن قبيل نبود كفت آقا خانه مرا 
مواظب باش خب شرعاً بدهكار است ديكر خب اين جه حق دارى مكر عبد و مولاست شما وقتى كفتى خانه مرا مواظب باش 
امر كردى, امر كردى فعل مسلم محترم است فعل مسلم محترم شد شما بايد ضمان بدهى اككر ضمان يد بود نشد ضمان 


ص: ممع 


فرمود: (أَو مَا ملكتم مَفَاتِحَهُ أو صَدِيقِكُمْ) آن وقت اين جامعه را مى شود منسجم كرد. 
بوش جذاب استاد بيشي غير از:مقام ضديق: الا عموفيدت: (ما ملكتم مفايخة) مكر بالاتر يست جرا فرفؤةتك دن: 


ياسخ: آخر كليد را به او نداده درباره خانه است اين كليد را به او نداده حالا كليد آن صديق هم در اختيار خودش است 
آنجايى كه (مَا ملكتم مُقَاة نحةُ) است كليد را به او داده در اختيار خودش است خودش رفته سفر عتبات يا زيارت حج عمره اين 
آقا آمده كليد را كرفته درا ين خانه شب مى خواهد بخوابد حالا در يخجال را باز كرده ميوه اى هست مككر اينكه او منع كرده 


ال ر امات كر رجياراروارار امور الوكزاسا وكوي وتو مقع اازوابسةب07 
ملكتم مما تَحَهُ) و امثال ذلكك هم نيست. 


حن(لنئ ليك خقاخ: أن ذا كارا ) فنا راف (عيدا) وز كان بك رده شيك (5 0:1 )ا نح يس باك نا بعتن 
لو ل ا م ا ل 
كنار يكك سفره بنشيند يا بى هم فرق نمى كند عمده آن است كه فرمود: (فَإذَا حلم يونا كملمُو على أنفيكم ب نَحِبَّهٌ مّنْ عند 
الله ميا مَُارَكهٌ طَيبَهّ) اككر كسى در خانه بود كه خب سلام مى كنيد اقل 812 وتجزة امسو متهم من يلغرنا ار قاو 
نقد كن ) كه آنجا كقة شد بغ يكدركر شرل جاة سيد اتنا دوعر يان قرم مساق كلنم كه (فويوا إلى تارفك )قار 
آنجا دارد (فَاقنُوا أَنْفَُكُمْ ) يعنى «فاليقتل بعضكم بعضاء اينجا هم (فَسَلّمُوا علَى أَنفْسِكُمْ) يعنى «فليسلّم بعضكم على بعض» اكر 
كسى در خانه بود واكر كسى در خانه نبود بككوييد «السلام علينا؛ مثل اينكه در نماز ا ين كار را مى كنيم مى كُوييم «السلام 

علينا و على عباد الله الصالحين» خب اين «السلام علينا» اين سلام كه دعا نيست اين سلام كلام آدمى است اكر دعا بود كه 
مبطل نماز نبود كه انسان در نماز اكر بخواهد در كسى سلام بكند عمداً نماز باطل است سهواً اكر سلام كرد سجده سهو دارد 
سلام, كلام آدمى است نه دعاست نه ذكر است نه قرآن است هيج كدام از اينها نيست يكك وقت است كه يكك جمله دعاعيه 
اى مى خواند آيه اى از قرآن مى خواند نظير (سَلامٌ عَلَى توح فِى الَْالَمِينَ) خب اين قرآن است (سَلامٌ عَلَى إِبْرَاهِيم) اين قرآن 
انلك امانكه رودت اح خر سني كبح تداق كلد ري كر دو ياواه كن تنلا #رفرعالما عافدا ان متلؤه طل كلام عتيديف 
مبطل صلات است اكر سهواً سلام كرد كه خب سجده سهو دارد براى اينكه اين ذكر خدا نيست دعا نيست قرآن نيست هيج 
ل ال ال ل ل ل 
عرض مى كنم اين مى كويد «سلامٌ عليكم» يكك وقت اين است يكك وقت مى كويد نه (تَحِيَهُ قن لذ ) در كاز كمما نض 
كوييم «السلام ا رطق 3ق ار لي لخد كرد بواعر وا ماك ل سن لوم لمك جا لبا اد د لكي 
خودش دعا بكند «اللهمٌ اغفر لى» يا «اللهم اشفع لى, اللهمّ ارزقنى, الله زدنى علما) اينها دعاست اما تحت نسبت به ما خود 
سلا-م بكنيم يعنى جه؟ «السلام علىّ» اين يعنى جه «السلام علينا» اين يعنى جه؟ اينجاست كه كفتند كه اين شخص نمازكزار 
شده خليفهالله وقتى خليفهالله شد ترجمان خداست در مقام فعل وقتى ترجمان خدا شد رسالت الهى را دارد اين رسول الله است 
كه دارد سلام خدا را مى رساند اكر خدا بفرمايد: (سََامٌ عَلَى نُوح فِى الْعَالَمِينَ) اين به جاست بفرمايد: (سَلامٌ عَلَى إِبْرَاهِيمَ) به 
حاعها قرط ينه زد الال نوري رع اذوه ) الحافييع عار مانن بحاام قكن اغبا اله قبا و1 ب خاسة عن داه 
نما زكزار اجازه مى دهد مى فرمايد شما از طرف من به نمازكزاران عالّم سلام بفرست اين كم مقامى نيست كه (تَحْهَ مّنْ عِندٍ 


اللَهِ) حالا آن مفسّران عادى مى كويند اصل اين تحت را خداى سبحان جعل كرده است جون خدا جنين قانونى وضع كرده 


است اين «تحبّةٌ مباركة من عند الله) اما وقتى قدرى دقيق تر بشويم آن معنى اول مطلوب است يعنى يكك نما زكزار خليفهالله مى 
شود و فرستاده خدا مى شود كم نيست رواياتى كه مرحوم كلينى در جلد دوم كافى نقل كرده كه ذات اقدس الهى به برخى از 
انبيا فرمود آن وقتى كه من بيمار شدم جرا به عيادت من نيامديد عرض كرد بارالها! شما كه منزّه از مرض هستيد, فرمود آن 
مؤمن كه بيمار شده است آن فيض مرا آنجا شما بايد مشاهده كنيد. يكك بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج 
حضرت امير در نهج البلاغه دارد كه «المسكين رسول الله) يعنى كسى كه نيازمند واقعى است آمده به شما مراجعه كرده خدا 
انق ا هوسهافه ايخ سول لله ند مقر نوست ترسوك الله بج فر شعاد دا كدي كدواقا نارسشد اسف عا مر عه كرد ما 
بايد بدانيم كسى اين رافرستاده آن كس خداست «المسكين رسول الله» خب اكر «المسكين رسول الله شد «المعطى) هم 
مستمند را خدا فرستاد آن مجيب را هم خدا فرستاد كه مشكل اين را حل بكند «المسكين رسول الله آنها كه اين فهرست 
اين جمله را هم در آنجا ذكر كردند. خب يس مُصلَى مى شود رسول الله اين فرستاده خدا اين خليفه خدا بر همه نمازكزاران 
طاحم ريه «السلام اناا على غدل لله الالعيو اورجه كبن تيح كريد وو الى كزيد. اينجا هم فرمود: (فَدَا 
تَكَكُم يونا ع لْمُوا عَلَى أَنفُسِكغْ تب 181 فيد اللواقباز عق مقة )و4 له انبا لاساكن كد ودش داردية ف كر ع سد 7 
بكويد من تحت عرض مى كنم سلام عرض مى كنم ديكر (تَحِِهُ منْ عند الل مباركةٌ طَيْبَهُ) نيست نعم تُقنينش اين قانون سلام 
كردن را ذات اقدس الهى مششخص كرده اما اين خود اين سلام تحتت باشد يربركت باشد طَيب باشد اين بايد (مّنْ عِندٍ الله) 


بيايد ديكر. 


ص: ومع 


ياسخ: بله خب ديكر و همان بزركان كفتند كسى كه حضور قلب ندارد وقتى سلام مى كند ما خجالت مى كشيم جرا, براى 
اينكه انسان بر اساس اينكه نماز, تحريمه التكبير است و تحليله التسليم اين نماز معراج مؤمن است آن بيان نورانى كه مرحوم 
افع ويه فج قري لاد مع لفقي ل عقي وت نلا مي كنا كك رن لمعارة قاس وركذا حو ابتك قار كزان معدا 
خودش مناجات مى كند خلوت كرده با خحدا جون خلوت كرده (يكك) عروج كرده (دو) يس در اين مسجد نيست در جمع 
مردم نيست وقتى كه نزول دارد از آن معراج عرض ارادتش تمام شد عرض بندكى اش تمام شد حالا مى خواهد وارد بشود 
اين تازه آمده در مسجد وقتى تازه آمده در مسجد به مردم سلام مى كند مى كويد «السلام عليكم و رحمه الله) ايشان 
فرمايشش اين است كه كسى كه حواسش نزد مردم است اين معراج نكرده در مردم است حواسش نزد ديكران است اين وقتى 
مى كويد «السلام عليكم) ماها خجالت مى كشيم مثل اينكه الآن ما اينجا نشستيم كسى به ديكرى بكويد آقا سلام عرض مى 
كنم خب اين جاى خجالت است ديكر ما كه نرفتيم جايى غيبت نكرديم در حضور يكديكريم آخر به يكديكر سلام بكنيم؟! 
مى كويد اين آقا بايد رويش بشود بككويد «السلام عليكم) اين مكر كجا بود اينكه همين جا بود كه نعم اكر عروج كرده باشد 
«الصلاه معراج المؤمن» باشد (إنّ المصلى يناجى ربّه باشد نجوا باشد خلوت باشد با خداى خودش كفتكو كرده باشد با ما 
نبود حالا كه آمده يايين با ما آمده بايد بككويد «السلام عليكم و رحمه الله جون تازه وارد اين بيت شده بعضى از آقايان 
مف ران اين بيت را بر مسجد هم تطبيق كردند البته نظر شريفشان حصر نيست مسجد هم جزء بيوت است به هر تقدير فرمود: 


(كذيك بين الله لَكمْ الآبات لَعَلّكمْ تَعقلُون). 


ص: خرفرا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ام تا عام سورة نور //؟_ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


ندا المَؤْمنُونَ اين آمنُوا بالل َوَسُولِه وذ كاُوا عه عَلَى أَفر جايح لم يدبا حتّى ياوه إن اين يد ونوك أوليك 
اللي يؤْنُونَ بالل وَوَسُوِهِ ًا اشأدنُوك بغ أنه فَأَدّن لِمن يتنت مِنهع وا تغفز لهم الله إنَّلله ُو رَحِيمْ (85) لآ 
تعلو دعا الَسُولٍ بتكم كدُحَاءِ بعد كم بغضاً قَذ َعم الل اين للُونَ منكم لواذا در الّينَ ب لقو عن أمره أن 
ُصِيهُع فِثنهُ أذ يُصبهُم عَذَابَ ألِيمٌ (67) أَلأ إِنَّللِّمَافى السَماوَاتِ وَالأَرْض د يَعْلَمْ ما أنتم عله وَيَوْمَ ُوْجَعُونَ إلَيد يه بما 
عَمِلُوا وَاللهُ بكل شَئْ ءِ عَلِيمٌ (98)) 


در بخش يايانى سورهلا مبا ركهلا «نور» آن مسائل نظامى و سياسى كه در مدينه اتفاق افتاده است مطرح فرمود جون در مكه 
مسئله نظامى و دفاع و جهاد مطرح نبود در مدينه در اثر هجوم بيكانه ها جنكّهايى را عليه حكومت اسلامى تحميل كردند ذات 
اقدس الهى محدوده حضور مردم را مشخص كرد فرمود در احكام الهى بر اساس (إِنِ الحم ِل ِلَِّ) عمل مى شود در 
موضوعات مستنبطه لا دينى باز بر اساس (إِنِ الْحَكمُ إن آم عمل مى شود در موضوعات عادى و عرفى كه به اصطلاح از آنها 
به عنوان منطقهالفراق ياد مى شود و انحا و اقسامى دارد به عنوان (وَسَاورْهُمْ فى الأر) (يكك) (وَأَمرْمُْ شورّى بتَنَهُغْ) (دو) 
امتثال مى شود. حكمى را بخواهند در جامعه اسلامى اجرا كنند خود حكم را خدا مشخص مى فرمايد آن موضوعات مستنبط 
را هم خود دين مشخص مى كند اما اين شهر را جطورى اداره بكنيم اين كشور را جطورى اداره بكنيم خيابان كشيهايش 
جطورى باشد مركز تجارى اش كجا باشد درمانكاههايش كجا باشد دبستانها و مراكزى فرهنككى فكرى اش كجا باشد اينها 
يكك امور عادى است كه در هر زمان و زمينى فرق مى كند يكك قاعده كلى ندارد حكمش را خدا مشخص فرمود موضوعات 
مستنبطه را مشخص فرمود مى ماند امرالناس اينجا جاى رأى كيرى و مشورت اسث درست است در سوره لا مباركهل] «آل 
عمراة» فرهودة ا(وََنَا ومع فى الأكر) اماااين اما متشخص قرموة.درسورء 1 شورق كه (وأتدقع شووى متهم ) نه اماه 
امرالله را بايد وحى مشخص بكند اكر حكم مشخص شد و اكر موضوعات مستنبطه دينى مشخص كرد كه اين دو منطقه, 
منطقه محدوده و ممنوعه است آن كاه در نحوه اجرايش بايد با مردم مشورت كرد كه جككونه اين امور يياده بشود يس 
مشورت كردن مرزش مشخص است اين امرى كه در سوره0] مباركهل] «آل عمران؛ فرمود: (وََاورممْ فى الَْمْرِ) همان (أَمرُُمْ) 


0 لا 5 ركه م 7 5 5 
است كه در سورهلا «شورى» بيان كرد كه (وَأْمْرُّهُمْ شورّى بَتنَهُمْ) نه امرالله امور دينى جاى مشورت نتسب : 
ص: 57 
مطلب بعدى آن است كه حالا اككر دشمن تهاجم كرد و بر مسلمانها دفاع واجب شد رهبر الهى وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله 
عليه و آله و سلم) اين جامعه را دعوت كرد براى دفاع كردن در جنين زمينه اى بخشى از آيات در سورهل] مباركهل] «توبه» نازل 


شده بخشى هم در همي سورهلا مباركهل| «نور) فرمود هيج كسمي تحق غيبت ندارد وقتى بيامبر فرمود: «الصلاه جامعدً) همه تان 


نبايد خودش براى خودش عذر موجه صادر كند وغيبت كند اين بايد بيايد در حضور همه از حضرت اذن بككيرد تا مردم 
بفهمند كه سرّ غيبت او معذوربودن اوست (يكك) همراه با مأذون بودن اوست (دو) هم او معذور است هم ييامبر اذن داد وكرنه 
هر كسى غيبت مى كند مى كويد من معذور بودم. بنابراين حضور همكان لازم است فرمود مؤمن كسى است كه از نظر عقيده 
تام باشد به خدا و قيامت عقيده دارد در اين كونه از امور اجتماعى هركز ييغمبر و امام(عليهما السلام) را رها نمى كند تنها 
نمى كذارد حضور يبدا مى كند اكر عذر ندارد كه حضورش را ادامه مى دهد اكر عذر دارد به محضر بيغمبر مى رساند آن 
حضرت تزاحم را بررسى مى كند اهم و مهم را بررسى مى كند كاهى بعضى افراد معذور هستند اما يكك كار مهمّى در ييش 
است كه آن كار از عذر او مهم تر است هم در جريان جنكك احد حضرت فرمود همان مجروحان و جانبازان فقط بايد بيايند تا 
روشن بشود كه امت اسلامى اككر مجروح هم باشد از دينش دفاع مى كند بعد از جريان جنكك احد همان زخميها حركت 
كردند رفتند, وقتى كفار ديدند كه مسلمانها دست بردار نيستند بعد ب ركشتند حضرت اجازه نداد حتى افراد ديكر بيايند خب 
درست است كه انسان معذور است اما اينجا كه تعارض ادلّه نيست كه ما بياييم ظاهر و اظهر كنيم و نص و ظاهر بكنيم تزاحم 
يعنى تزاحم, تعارض براى ادلّه است تزاحم براى ملاكات است اككر اصل دين و مانند آن در خطر باشد ديكر نمى شود كفت 
فلان كس مريض است يكك مقدار سخت است يايش درد مى كند خسته است و مانند آن لذا هم بايد در محضر بيغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) حضور بيدا كند (يكك) هم كزارش بدهد بككويد وضع من در اين حد است (دو) تا تصميم كيرى نهايى 
به عهده خود بيغمبر باشد كه (فَِذًا عَزَّمتٌ) نه «إذا عزمواه, (فَإِذًا عَزّْتٌ قَتوَكَلْ عَلَى اللّو) تصميم بكيرد كه در شرايط كنونى 
اين شخص جانباز زخمى در مدينه باشد بهتر است يا وارد جبهه بشود اين تزاحم است بايد اهم و مهم بكند. بعضى از افراد كه 
راحت طلب و رفاه طلب بودند اينها استيذان مى كردند بعضيها واقعاً معذور بودند اذن مى خواستند بعضى منافق بودند نمى 
خواستند در جبهه شركت كنند درباره منافقان وجود مبارك بيغمبر( صلى الله عليه و آله و سلّم) طبق دستور وحى ارزيابى مى 
كرد مى ديد كه اين منافق كه دارد استيذان مى كند اكر ييغمبر به او اذن بدهد واين شخص وارد جبهه نشود بهتر است لذا به 
أيتهناً اجازه من داد كه انها جبهه تروتد براى ابتكه ايها كهامن ‏ 'رقسدد جبهه جاسوسى من كردت براى ببكائه ها و اطلاعات 
نظاميها را به آنها مى رساندند لذا در بخشهايى از آيات سرٌ اجازه دادن به اين منافقين را هم ذكر فرمود, فرمود اكر اينها بيايند 
در جبهه وضع شما را خراب مى كنند فوراً كزارش مى دهند از مهترات شما باخبر مى شوند به دشمنان اطلا-ع مى دهند. 
بنابراين اين امور را ذات اقدس الهى به بيغمبر فرمود كه هيج كس حقّ غيبت ندارد حضور بر همه واجب است حتى آنها كه 
معذورند, آنها كه معذورند بايد بيايند و عذرشان را بكويند و حضرت عذرشان را بررسى كند اهم و مهم كند به بعضيها اذن 
مى دهد به بعضيها اذن نمى دهد جريان حنظله غسيل الملاثئكه كه مستحضريد ذيل همين آيه است خب اين تازه داماد شده از 
آن طرف هم در جريان جنكك احد بيككانه حمله كرده اين به حضرت عرض كرد كه امشب ليلهالزفاف من است به من اجازه 
بدهيد من در مدينه بمانم صبح اول وقت خودم را مى رسانم در اين كونه از موارد دستور رسيده كه به او اجازه بدهد حضرت 
به .ححتظلة اجازه :ذاد: عحتظله در لبلهالزفاق در مدينه مائد فردا با همان حال وارد صحنه جك شد ومبارزه كرد و شربت شهادت 
نوشيد و وجود مباركك بيغمبر فرمود من مى بينم فرشته ها دارند او را شستشو مى دهند و غسل مى دهند شده حنظله غسيل 
الملائكه خب اينها را وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) يكى يس از ديكرى مشخص كرد كه محدوده رأى 
مردم كجاست محدوده مشورت با مردم كجاست محدوده معذور بودن كجاست محدوهده رفتن كجاست در طليعه امر كاهى 
ذا 'مقندس حضيرت دز اثر آن خلق غظين كه داشت عنابقى كه ذاشنت زآفت و وحتق كه واشق يه ترعيها الجازة من .داد 


دستور رسيد كه درست است شما رئوف و مهربانيد ولى دين اهميّتش از همه اينها بيشتر است در شرايط كنونى آن روزى كه 


يكك نفر بايد در برابر بيست نفر بايستد آن روز جا براى اين كونه از مهربانيها نيست بعدها كه (الآنَ حَقفَ اللَهُ عَنكع وَعَلِعَ أَنَّ 
فكع هنا ) يدادو وان فوشي كه وكع فك كد ارك يدتري كتامان ومهم تين كتاهاث كنات قرار [واحبية انيت 
فرار از زحف از كناهان كبيره است يكك وقت است يكك سرباز مسلمان بايد در برابر بيست نفر بايستد اكر سى نفر شد بيست و 
بنج نفر شد آن وقت مجاز است فرار كند ولى در برابر بيست نفر حقٌ فرار ندارد اين يكك نفر در برابر بيست نفر بعد وقتى 
كدارت الماظى ود اسه رازم فى نع شنا نواتحولة فو براي نيا بيخ نيك انال عه لاق كلت للش مك معله :أذ 
فكع مبهنا) اكز كت لتزيدو برا برطو كترف ]ار رفك خم قزر انار نااك ادويوابر داتتر يا هار فرش مي اناما 
بككيرد خب فرار از زحف از معاصى مهم است در درجه اول انسان بايد در برابر بيست كافر بايستد كم كم اوضاع عوض شد 
انسان در برابر دو نفر بايد بايستد اينجا سخن از تزاحم است سرّش اين است كه خداى سبحان به اينها عنايت كرد اينها هم باور 
كردند اين مطلب هم حق است صددرصد اينها هم به اين حقّ صددرصد رسيدند كه انسان جيزى كم نمى آورد همان بيانات 
نورانى سيدالشهداء(سلام الله عليه) فرمود: اصتيرا تن الكرا م فما الموت إلا قنطره» يكك يل است بين شما و بهشت حق است حق 
يعنى حق اينها هم اين را باور كردند اين جنين نيست كه حالا انسان به سختى بيفتد به زحمت بيفتد يكك يل است آن طرفش 
نفقت الت اي طرف مدان يك است: د يكز حالن | كن يك ثفر وويران بسة “نف باسيد يعد انمدق شريت هادف 
بنوشد و دينش را يارى كند ضرر نكرده كه لذا در سورهل] مباركه[] «توبه» قبل از اينكه اين مسائل خوب شفاف بشود به ييامبر 
قوق “كيال متيورناف :كد ] بدك عرض ب زات عاك في ع ردس شك دمتست الحاو ذا لق متور :روه البرك نوو سور امار 045 
«توبه» آيه 5# به اين صورت فرمود: (عَقّا اللَهُ تنك لِعَ أَؤِنتٌ لَهُمْ عَبّى بَتَيِنَ لك الَّذِينَ ص دَقُوا وَتَعْلَم الكاذِبينَ) خب شما 
اجازه دادى يكك عدّه رفتند مناسب نبود براى اينكه اين كروه منافقانه اذن مى كبرند معذور نيستند (لآ يَستَاوِنك الَِينَيؤْمِنُونَ 
الله داليم الآدخر أن يجَاهدُوا أَموَالِعْ الهم وَاللهَ عَلِيمٌ بالْمَتَقِينَ) جرذرظ ا كاذ كه ددلاتي رده 6د جيه ناصنه 
بكيرند (إِنّما َك الي يوت بال ايوم الآجر نابت لوعف فى وليه بتر رَدَدُوَنَ وو أَرَادُوا الْحوُوج عدوا له 
عُدَّهَ وَلكن كرة الله انعا هُمْ فطع وقِيلَ افعدُوا مع الْمَاعِدِينَ 0 لَو حَرَجُوا فكع ما زَادُوكُم نا بالا وََوْضَعُوا خلالكم فوتكم 
الفنة) ارنيد تون نكن داخدقة؟ كاك ادكو دن عدي كم عله راسحمي بن كودتكروتفة تابر سيت ان كرود 
(يك) اطلاعات جبهه را هم به بيكانه مى دادند (دو) اينها امّت مفسدى اند كروه مفسدى اند. اما در سوره[] مباركه[] «نورا كه 
محل بحث است اينها سخن از استيذان مع العذر بود نظير حنظله غسيل الملائكه اينكه فرمود: (إنَّمَا المؤْمِنُونَ) اين (إِنَّمَا) نسبت 
به خطوط كلى دين اين حصر, حصر حقيقى است نسبت به كمال دين اين حصر اضافى است (إِنَّمَا المؤْمِنُونَ) يعنى ايمان 
كامل براى اين كروه است كه از نظر عقيده به خدا و بيامبر مؤمن اند از نظر عمل در مسائل اجتماعى هركز بيغمبر را تنها نمى 
كذارقك (وَذَا كَانُوا مَعَه عَلَى أَشرِ ج امع لَمْ َذْهبُوا عَنَّى بَستَاونُوة) در مسائل اجتياعى اؤلابا بيامبر حضور دارند اكر هم 
بكرو ور اراق كوو روات فلع بيو تراك كوو شان و مجائاية لاك راره شي مق لين سول تعفي 133 
كيرند تا همه بفهمند كه اين شخصى كه غايب شده نيامده معذور بود (اولاً) و ييامبر هم عذر او را يذيرفتند (ثانيً) فرمود اينها 
(لَه وَذَعَيوا حت د كأؤثؤة )نا ان بكي رهد ابنها وظيقه تهالست: اما وظيفه غود ييغمير(صِلَي الله عليه و آلهبوسلم) را قرآت 
مشخص كرد فرمود شما بررسى مى كنيد بعد از صدق معذور بودن اين شخص مستأذن شما بررسى مى كنيد اهم و مهم مى 
كنيد به بعضيها اذن مى دهيد به بعضيها اذن نمى دهيد به بعضيها مى كوييد شما با همين وضع خطرناكتان بايد حركت كنيد 
يكى ديكرى را كول كرفته در جريان جنكك احد كه بروند به سراغ مشركين تا آنها سر جايشان نشانده بشوند فرمود: (إِنَّ 


الذينّ يه تأذنوتك ) أبنها (أولتكه الدَينٌ يُوْمِنُوْن الله ووشولة )عن فضائ اين بشن أن سووه1] «نؤن) نا بش منوره1] مباركه[] 


«توبه» خيلى فرق مى كند آن فضاء فضاى نفاق بود اينها (يوْمنُونَ باللّهِ وَرَسُولِهِ ذا ايَأدتُوك لبغض مَّأْنِهِمْ ) براى هر كارى 
يكك عدّه آن طورى كه در بحث ديروز اشاره شد برابر آيات سورهل] «احزاب» مى كويند (إِنَّ بيُوتَنَا عَوْرَهُ) مى كويند خانه ما 
جايى ساخته شد كه فعا جمعيت كم است ديوار ندارد و امتيت محلّه محفوظ نيست كشت محلى نيست اينها را بهانه قرار مى 
دهند فرمود: (وَمَا هى بعوْرَوِ) خانه شما مشكلى ندارد (إن يُرِيدُونَ إن دارا ) ادك لتر شوزة لسار كنز اندر اح اسك امارزيارة 
اينها فرمود: (لبغض مَأَنِهِمْ) براى هر كارى كه انسان اجازه نمى كيرد كه جبهه نرود كه (فَإِذَا اشعأدنُوك لبغض شَأَنِهِْ فَأدّن 


02 
اسع امه 


لِمَن شَِئْتٌ مِنْهُغْ) يس بعضاً در بعضاً در بعض شد بعضيها مجازند (يكك) نسبت به بعضى از شئون مجازند (دو) و ييغمبر هم 
همينها كه استيذان مى كند به بعضيها اذن مى دهد به بعضيها اذن نمى دهد (اين سه) براى اينكه اصل نظام كه در خطر باشد 
ديكر جا براى اينكه فلان كس مريض است يا فلان كس آسيب ديده است نيست (فَأَذّن لِمَن شِئْتٌ مِنْهُمْ) بعد هم به اينها توجه 
بدهد كه اين فضيليتى از اينها فوت شده است براى اينها طلب مغفرت بكن كه ترميم بشود آن فضيلتٍ از دست رفته (وَاسْتَعْفَهِ 


َّهُمُ اللّه) در اينجا با اينكه ضمير كافى بود باز اسم ظاهر آوردند نفرمود (إِنّه غفورٌ رحيم) فرمود: (إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ) خب. 


ص : ونع 


در جريان حضور محضر ييغمبر وقتى محدوده مشورت مشخص شد محدوده دستور مشخص شد فرمود: (لآ تَجَعَلوا دُعَاءَ 
الوَسُولٍ َك كَدّعَاءِ عفد كم تغضاً) دو وجه را مرحوم شيخ طوسى در تبيان بيان فرمود كه آن دو وجه را مفسّ ران بعدى هم 
ذكر كردند يكك وجهش مطابق با روايت است اما وجه سومى هست كه با ذيل آيه سازكارتر است آن روايت را هم بايد 
توجيه كرد. آ ن دو وجهى كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در تبيان بيان فرمود اين است كه شما دعاى ييامبر يعنى 
بخواهيد بيامبر را به اسم صدا بزنيد او را به اسم عادى صدا نزنيد تسميه آن حضرت با تسميه افراد ديكر فرق مى كند بككوبيد 
ديا رسول الله! يا نبي الله!» و مانند آن به اسم كوجكك آن حضرت كه بزركك است حضرت را صدا نزنيد (اين يكك) (لآ تَجَعَلُوا 
دَعَاءَ الرَسُولٍ بتكم كدعَاءِ بَغضة كم بتغضاً) همان طور كه يكديكر را مى خوانيد آن طور بيامبر را نخوانيد. وجه دوم آن است 
كة ذقائ ساف تعى مسكلت اشن در :يشكاه عند باأذعائ :د كران فرق ا كتدا ماني شتعجات الدغوه استث :و بذانيه وف 
بيامبر جيزى را از خداى سبحان بخواهد حتماً اجابت مى شود دعاى ييامبر با دعاى ديككران فرق مى كند اين وجه دوم مطابق با 
بعضى از روايات است لكن آنجه أنسب است يكك وجه سوم است اككر وجه سوم با سياق آيه سازكارتر بود مناسب اين است 


ياسخ: بله. اين بخشى كه الآن اشاره شد در سورهل] مباركهل] «نور) اين در فضاى نفاق نبود آنكه كذشتيم در سورهل] مباركه1] 
«توبه» بود كه در فضاى نفاق بود درباره نفاق فرمود: (أَشْجَغْمَوتَ لَهُمْ أم لم تَستغْفر لَّهُمْ أن بَغْفرَ اللَهُ) اما اينجا در فضاى افرادى 


كه صلاح مى دانيد اجازه بدهيد اما در آنجا بالصراحه روشن فرمود اينها قصد عدم شركت در جبهه دارند و منافق اند. 


ص: رض 


خب بعد هم اصل كلى هست ولو فضا هم فضاى نفاق باشد ييغمبر مستجاب الدعوه است در آنجا هم خدا به يبغمبر فرمود 
براى آنها استغفار نكن براى اينكه استجابت دعا را بايد خدا اجازه بدهد ديكر فرمود اكر هم براى منافقين طلب مغفرت بكنى 
اقراهة كر ركه عب مالس متعحات اللاطوة افك :ادف ال يشان اللاغوم املف درك عع كريرة '(لااتعار دعا 
الك فول مك اذغ ان هيه كو كما ) عدار ابه رك دمر ممه فاق درون انها مدا ف يقر بوشن آن قسمت مربوط به 
جريان حنظله غسيل الملا-ئكه و امثال ذلكك است از اين به بعد كم كم زمينه نفاق ظهور مى كند. فرمود بعضيها هستند كه 
منافق اند بعضيها هستند كه ضعيف الايمان اند كه در سوره[] مباركهل] «احزاب» فرموده بود (لَيْن لَمْ يه الْمنافِقُونَ وَالَِينَ فى 
قُلُوبهم مُرَضُ) اين تقابل قاطع شركت است تفصيل قاطع شركت است اين (الَّذِينَ فى قُلُوبهم مُرَضُ) ناظر به ضعيف الايمان 
است منافقون هم كه معنايش روشن است. برخى از افراد كه يا ضعيف الايمان بودند يا كرفتار نفاق بودند اينها مى دانستند كه 
اكر استيذان بكنند حضرت اذن نمى دهد ممكن بود به بعضيها اذن بدهد براى اينكه اينها يكك آدم مفسدى بودند برابر آيات 
سوره1] «توبه» اككر وارد جبهه مى شدند روحيه رزمنده ها را تضعيف مى كردند (يكك) اطلاعات نظامى را به بيككانه ها مى 
انفد (ذو) أبى '(لأوضعوا خلتلكة ييتودكه :الفقة ) بود تكن بود يه ابنها اذن يدهن ولى:برخيها مواظب بوندنن كد بيخمين به 
جه كسى اذن مى دهد (يكك) و جه كسى از وسط جمعدّت بلند مى شود حركت مى كند به طرف در خروجى مى رود (دو) تا 
خودش را كنار او آرام آرام به در خروجى برساند (سه) اينكه مى كويند لواذ يعنى اين شخصى كه مأذون شود مَلاذ او بشود 
يناهكاه او بشود اين به او يناهنده بشود در يناهككاه اين در سايه اين در كنار اين آن روز كه فضاى شب كه اين جنين نبود كه 
مدا جا رودو ادن حينعي كامافون رودو اقوس تحرس كرد اذ لاتق هم كوساه ابو ارجوانا بن در لواذ اين در 
واشدكن ابن كروتن واشارع فى كه درل كسد اكوا داس داند تبر ميل كروع اريس بك كفيو راد 
آرام ازغلاف در مى آورند مى كويند: «سلّ سيفه مِن الغل» از غلاف به تدريج در آورده اين «مَن سل سيف البغى قتل به) 
سل يعنى همين سيفٍ مُسلول يعنى سيفى كه از غلاف در آمده خب اين حالت را مى كويند تسلل اكر كسى تدريجاً خارج 
بشود مى كويند «تَسلَّ فرمود آنهايى كه مأذون اند و اذن مى كيرند دارند مى روئد افرادى كه غير مأذون اند كاهى هم شبانه 
در كنار سايه اينها خودشان را به در خروجى مى رسانند اين كار, كار حرامى است كه خمدا مى داند, مى داند (قَدُ يَْلَمُ الله 
الوق كمللية يكف لؤاذا ) اكد امع ةور بتكيو مأكوة :انمق دارة. مى 'روق ماؤق اق تاكاه 1ن ماني تراز مئ كبرد وساف هم 
خود را در يناه اين خارج مى كند حالا يا با توطئه قبلى يا بى توطئه اين كار مى شد يا مى خواست بشود كه خداوند فرمود اين 
كار اعقوم سد اميه و :دو تسكع الى بسحا كه عو افيه د 30 كله الله ا لديق كك لآو وناك الورذا) حي (فليك ذو لين 
افون عن أخر) وقتى وتهود مار عيبم (ضكى الله علية: و آله و سلم) شنا بزا شن يكف إيزا الجعداعن .دعولك كزده سسكا از 
مخالفت امر او بيرهيزيد اين ضمير (أَمْرهِ) يا به الله برمى كرد يا به رسول خدا به هر دو بركردد د يكك واقعيّت است ولى انسب 
آن انث كدنه رسول ذا بركرذد بن الهاي كه :مخالفت فى كتتد نا ام ياس ابن مسخالفقت كاهئ ذن رائ كبزئ :و مشورت 
است كاهى در اجرا و عمل است كاهى رأيشان را در قبال رأى بيغمبر مى كويند, مى كويند نظر ما اين است و قصد مخالفت 
دارند نه ارائه طرح ب بكك وقت است كه نهو بعد از تصويب در مقام عمل مخالفت مى كنند فرمود فرق نمى كند جه مخالفت در 
رأى باشد جه مخالفت در اجزا .عمل باشد (فَليِسْدَّرِ الْذِينَ يُكَالفُونَ عَنْ) امر ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اكر ضمير به 


اللّه ب ركردد د يعنى أمرالله جون امرالله هم به وسيله بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به مردم ابلاغ مى شود. 


و ا 


ير سش.. 


ياسخ: تحقيق است كاهى فعل مضارع كارى انجام مى دهد كه مثل فعل ماضى است قد روى فعل مضارع درباره ذات اقدس 
الهى كار قد روى فعل ماضى را مى كند درباره فعل خحدا حب (قَليْخِدّر الَذِينَ حَالِفُونَ عَنْ أَمْره أن نْصِبهعْ فِثنْهٌُ) يا آشوب 
داخلى است يا آن طورى كه زمخشرى در كشّاف از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد حكومت جائرى, 
بلطان جائرى بر ابنهاامسلط مق عؤه (و تضمهة غذات اليه ) حمر هن كناد واذبل ابن عله أيه 2# من فزمايك وتيود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: «يسلط عليه سلطاناً جائر؛ خب اكر در هنكام جهاد در هنكام دفاع از نظام اسلامى 
دفاع نشود خب سلطان جائر مسلط مى شود ديكر همان بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در خطبه «قاصعه)» است فرمود 
اين شورش داخلى را بككذاريد كنار انسجام را به هم نزنيد وكرنه اكاسره و قياصره مى آيند بر شما مسلّط مى شوند فرمود اين 
جنين نيست كه اين كار بى سابقه باشد اين كار سابقه دارد جند بار اين خطبه «قاصعه) اشاره شده در همين بحثها. حضرت در 
خطبه «قاصعه) فرمود حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) آمد و انقلاب كرد و حكومت تشكيل داده نظام اسلامى مستقر كرد بعد 
ازاو يكك سلسله اختلافاتى متأسفانه رخنه كرد اكاسره و قياصره كه مستحضريد حجاز يكك حيات خلوت بود براى اين دو 
اميراطورى هم اميراطورى ايران در شرق حجاز بود يكك قدرت غير قابل انكار بود هم اميراطورى روم, حجاز در وسط جيزى 
نداشت اينها از دو طرف حمله كردند فرمودند اينها ابناء نبى را به صورت اصحاب دير و وَبر درا وردند يعنى ييغمبرزاده ها را 
أوؤؤتة جاوودان كزدتداقرموة اوق تاويث ماستقادها :دو تميق مكد ادر هميق مندرظه قر شين اقلؤات دز عطين وش خاو رميانه اق 
كسراهاى ايران از يكك طرف, قيصرهاى روم از طرف ديكر قيام كردند زحمت حضرت ابراهيم خليل را هدر دادند خيلى از 
اين بيغمبرزاده ها را, امام زاده ها را, انبيازاده ها را اصحاب دَبر و وبر كردند «دَبرا زخم يشت شتر را مى كويند خب يكك 
جارودار كارش همين تيمار كردن و زخم روبى است ديكر سين كراكة جلوى سينه شتر را مى كويند يارجه هاى وَبرى 
نرم است اينها را مى كويند بَرَكك براى اينكه لطيف ترين قسمت يشم شتر همان روى سينه اوست مَبارك إبل مى كويند نماز 
مكروه است لذا آ نجا كه شتر با سينه مى خوابد خب اينها را مى كويند يارجه هاى بَرَكى, وبر هم همين يشمهاست اين 
5 كبانيةة أعبا في سا مر اوكا سانا وري كد كو نط هار لماشو سيا كو وا كل د فادرا هو تاكتك موق 
آنها را مى كيرند اين شترها را هم مى تراشند وبر و كركش را مى كيرند ديكر فرمود اينها بيغمبرزاده ها را آوردند به اين 
صورت در آوردند اليوم هم _ معاذ الله _ اككر اختلافى در اين كشور بيدا بشود بيكانه رخنه كند خيليها را ماشين شوى مى 
كند اين طور نيست كه اكر بيكانه مسلط شد به عدّه اى شغل بدهد كه اين است كه با جنكك و دندان بايد اين نظام را حفظ 
كرد منتها همه بايد عاقلانه رفتار بكنيم ديكر, اصل مسئله اين است عقل است و عقل است و عقل است و عقل اين امانت الهى 


اسشيت در دست ما خب. 


ص: ؟عع 


ياسخ: بله ديكر شامل همه الى يوم القيامه اينها جارى است ديكر الى يوم القيامه اين حرفها جارى است ديكر اكر نظر شريفتان 
باشد آن اعلاميه اى كه ما داديم در ده دوازده سال قبل همين آيه را ذكر كرديم در اعلاميه ديكر (إِنّمَا الْمَؤمئون )خرص انك 
است كه بر همه ما لا-زم است عاقلادنه اين نظام را اداره كنيم تا _ خداى ناكرده _ لحظه اى غفلت بكنيم متت در كار باشد 
نظر خود را بخواهيم بر دين مقدّم بداريم خدا تحمل نمى كند مصالح ساختمانى حق است فرمود ما اين نظام را با حق آفريديم 
حق با هيج جيزى آشتى ندارد فرمود: (مَا حَلَْنَا السَماوَاتِ وَالأَدْضَ وَمَا بَتِنْهُمَا إلا بالْحَقّ), (مَا حَلَْتَ هذًا بَاطِلا) اين مضمونها 
در جند جاى قرآن هست كاهى به صورت قضيه سالبه كاهى به صورت قضيه موجبه, كاهى مى فرمايد اين نظامى كه من 
آفريدم حق است كاهى مى فرمايد در نظام آفرينش باطل راه ندارد انسان رأى خود را نظر خود را بككويد همين است و جيز 
ديكر نيست با اينكه مشكلى بيدا كرده است اين باعث آسيب ديدن است ديككر خب اين تا ظهور حضرت هست وجود مباركك 
حضرت هم كه ظهور كرد عقل مردم كامل مى شود اين قدرتى دارد جه جيزى ذات اقدس الهى به آن حضرت داد كه «وّضع 
الله يده على رئوس الأنام فيكمل به أحلامهم» يا وضع آن حضرت باذن الله «يده على رئوس الأنام فيكمل به أحلامهم» همين 
است عقل مردم كه كامل شد "١‏ شاكرد مثل امام(رضوان الله عليه) داشت خب اداره جهان سخت نيست الآلن اين هفت 
ميليارد اكر عاقل باشند و 7١‏ نفر شاكرد مثل امام بيدا بشود براى حضرت اداره اش دشوار نيست غرض اين است كه اين الى 


مم 


(لآ تَجِعَلُوا دُعَاءَ الإسولٍ يدك كَدُعَاءِ تخد كم بَغضاً َذ يَعلعُ الله الّينَ يعد لون منكم لِوَاذاً) الآن هم شما مى بينيد يكك كار 
خيرى مى خواهند انجام بدهند مى خواهند درمانكاه, مسجد, مدرسه كسى عذر مى آورد من بيمارم خانه ام تنهاست كسى 
معذور بود دارد مى رود اين هم يشت سرش دارد مى رود اين هميشه هست ديكر ولى انسان بايد بداند كه مركك يوسيدن 
نفك مر كف الكريتة در المدؤ ناتك ابرح ادو اقدس «ماندكة وها المواك الا قتطرة] ال معدو نوكا عذا نم كد ميت بزاع نيه 
ما هم هست فرمود: «صبراً بنى الكرام فما الموت إلا قنطره» دو قدمى ما بهشت است يا _ نخداى ناكرده _ دو قدمى ما كودال 
است اين طور نيست كه حالا منتظر باشند اين شخص تشييع بشود و بياورند حرم طواف بدهند و بعد بروند دفن بكنند و شب به 
حسابش برسند كه اين همين كه مُرد لحظه رحلت از دنيا وارد برزخ مى شود ما كه نمى دانيم به اين بيجاره جه مى كذرد كه 
اينكه جزع مى كند ناله مى زند واين در روايات است ديكر كه به اين مشيّعين به اين تشبيع كنند كان مى كويد زود نبريد 
استغفار كنيد براى من الا إله الا الله» بككوييد اين جزع مى زند ناله مى كند كه براى من طلب مغفرت كنيد براى همين است 
اينكه مى كويند شما وقتى وارد تشييع شديد به كسى سلام نكنيد سلام كردن به مشيعين مكروه است بككذاريد او ذكرش را 
كرك وتلا الطالا الله يوا كويف او خيرك كبرد ركف سك نك و ماني كبا ون وداه نكسن ابتك تقلا زد نان 
استاد خودش را رفيق خودش را بزركك تراز خودش را در تشييع ديد اين سلام كردن به او مكروه است كفتن بككذاريد اين 
جند دقيقه اى كه تشبيع مى كنند فقط الا اله الآ الله؛ و درود بر بيغمبر و درود بر على و اولاد على بكذاريد همين باشد كه اين 
بيجاره يكك مقدار نفس تازه بكشد اين جنين نيست كه مركك يكك امر آسانى باشد و اينها بنابراين اكر اين مسائل روشن بشود 
كسى تسلّل نمى كند كسى به بهانه ديكرى از مجلس بيرون نمى رود حالا جنكك شد جنكك نشد مسائل خيرى ديكّر فرمود: 
(فَْيث در الَّذِينَ َالِفُونَ عَنْ أمرو أن نص يِبهع فِثثه أَوْ يْصَمِبَهُْ عَودَابٌ أَلِيم) كه اين يكى از مصاديقش را جناب زمخشرى از 
وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود. 


ين 


ير سش.. 


ياسخ: براى اينكه (الَّذِينَ يُحَالُْونَ عَنْ أَمرهِ) ديكر, اين دعا مى شود دعوت يعنى وقتى بيامبر شما را خواست شركت كنيد نه 
اينكه «لا تجعلوا دعاء الرسول» در تسميه نام حضرت را نبريد (يكك) يا دعاى حضرت مستجاب است (دو) اينجا جون مناسبت 
ندارد مناسبت همان دعوت حضرت است حضرت شما را خواست بككوييم جشم لبيكك براى اينكه اين روايتى هم كه نقل شده 
است كه منظور استجابت دعاست آن هم عمل بشود اكر ما اين دعا را در معناى جامع به كار ببريم هر سه مورد را شامل مى 
شود ولى سياق, سياق امر است خب شما دعاى بيامبر را مثل دعاى خود قرار ندهيد يعنى نككُوييد يا فلان بككوييد «يا رسول الله 
آن وقت در ذيل مى فرمايد كسانى كه از امر او مخالفت مى كنند فتنه مى بينند آخر اين امر با صدر آيه سازكار نيست معلوم 


مى شود صدر ايه درباره دعوت ييامبر است و امر اجتماعى. 


جون دعوت كه فرمود شما را دعوت كردند شركت كنيد اين امر هم يكى از مصاديق دعوت است يعنى خواندن, وقتى كه 
مكوائتك امون بايد شر كت كبتك كه اكر وقتئ خوائده شدايد شما خقورنيدا كيل ةانق خواندق اندت بكر متها مصداق"امر الت 
(آلا إن ِل ميا فى السّماوَاتٍ وَالَدْض قَدْ يَعْلَمُ مَا) اينجا هم همان جايى است كه فعل مضارع كار فعل ماضى را مى كند (قَدْ 
غلم ها أنقع عليه وتوم #تجفرة إلبه مكقهع بعا عملوا الله بكلٌ طن ء غلم ) صبد زر اين ضوونه آين يود كه خذاى يبان آيات 
بينى در اين سوره نازل كرده است (سُورَة أَنرَدَاها وَكَرضْْمَاها وَأَنْرَنَا فبهَا آبَاتٍ بَيئاتِ لَلَكمْ تَذَكَرُونَ) احكامى هم ذكر كرده 
اين رجوع ذيل به صدر «ردٌ العجز إلى الصدره اين تعليل اين صدر است (اولا) و تعليل مضامين اين سور ه است (ثانياً) كه 
ملكك و مُلكك اين نظام براى خداست و كل اين صحنه تبديل مى شود به محكمه ياداش و كيفر و هيج جيزى فوت نمى شود 
بنابراين همه احكام و جكمى هم كه كفته شد براى بررسى در محكمه عدل الهى حاضر است آن (ماكق مساك ) عادر 
تفسير كنزالدقائق دو طايفه از نصوص نقل شد يكك طايفه دارد كه مخصوص مرد است جون كنيز ديكر لازم نيست اذن بكيرد 
واكر غلا.م بود بايد اذن بككيرد ولو مالكك او زن باشد زيرا غلام درست است ملكك يمين است و اما نمى تواند به مالكه خود 
نكّاه كند آن طايفه ديكر كه دارد اعم است آن حمل بر رجحان مى شود نه حمل بر وجوب اين نحوه جمع اين دو طايفه است 
ا (هَدَ بعلم مرا شع عله وَيَْمَ يُوْجَمُونَ لَه يموع بما عَمِلُوا وَاللَهُ كل شَئ ء عَلِيم ) جيزى از علم ذات اقدس الهى غايب 
تحت تكلا هر كبك به ذو رار علش سكول سك لقو فامطله اورف تمك ((أرى بعالك ١‏ اروقة جع روفن اذ 
اننت با افر من حفر التيزان معاد الله :_ قرين:است زد ركك اسيك" ابن طوو'تنيت كدافاضلة ؤياياشد يان من توائد تام 


أبع تكدن احير (ركف )ا وشتامق محتزاى كل ابن سوه باشب دوا 


ص: معع 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ام تا عام سورة فور 6/١١٠‏ 


0 3010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5ث/ثلامطط الا0لا. 


ندا المَؤْمنُونَ اين آمنُوا بالل َوَسُولِه وذ كاُوا عه عَلَى أَفر جايح لم يدبا حتّى ياوه إن اين يد ونوك أوليك 
اللي يؤْنُونَ بالل وَوَسُوِهِ ًا اشأدنُوك بغ أنه فَأَدّن لِمن يتنت مِنهع وا تغفز لهم الله إنَّلله ُو رَحِيمْ (85) لآ 
تعلو دعا الَسُولٍ بتكم كدُحَاءِ بعد كم بغضاً قَذ َعم الل اين للُونَ منكم لواذا در الّينَ ب لقو عن أمره أن 
ُصِيهُ فِثنهُ أذ يُصبهُم عَذَابَ أَلِيمٌ (”6) ألا ِنَّ لل مَافى السَماوَاتِ وَالأَرْض هد يَعْلَمْ ما أنتم عله وَيَوْمَُوْجَعُونَ ليه يه بما 
عَمِلُوا وَاللَهُ بكل شّئْ ءِ عَلِيمٌ (98)) 


در بخش يايانى سورهلا مباركه[] «نور) به صورت جمع بندى مؤمنانٍ كامل و متديّنين واقعى را معرفى فرمود, فرمود مؤمنان 
واقعى كسانى اند كه كذشته از ايمان به مبدأ و وحى و رسالت داراى عمل صالح باشند و مهم ترين عمل صالح آن است كه 
در مهم ترين كار اجتماعى يبامبر را تنها نككذارند فرمود: (إِنّمَا المؤْوِنُونَ الَِّينَ آمنُوا باللّو) توحيدشان تأمين مى شود (وَرَسُوَلِهِ) 
وح بو انكو اضياة هد ف شان تانين من رد (وَإِذًا انوا مَعَهُ َلَى أَمْرِ جاع ) اين دو كلمه «مع) و «على) نشان مى دهد كه 
هي حشيور شوكان لذزء الماع نور معق عشوف وه اراق بن لذ امولام الست للاضفون سمكاق ,)كله ويد امن فده 
أميثا كه كرامودة (إذَا كانُوا مَعَهُ) آن اشراف بر امر و سلطه بر آن امر با كلمه «على» تأمين شده است كه (عَلَى أَمْر جامِع ) درباره 
أمر نهو نفرمود «فى مر جامع» يكك وقت بحث دراين است كه اين جلسه براى تصميم كيرى درباره فلؤق يطلب انيت اما وقتى 
مطلب مهم شد انسان بايد بر او اشراف داشته باشد لذا به جاى كلمه «فى» كلمه «على» را به كار بردند. مؤمنان واقعى كسانى 
اند كه در اين كونه از موارد ه ركز مجلس را تركك نمى كنند (يكك) اكر معذور هستند بدون اذن مجلس را تركك نمى كنند 
(دو) (ل 2 ذكتواخق نكا كوة )ينون كر كس مخلس | تزاكة كد ركان صيال جح تقد كداخينه سارو الست وسعصور 
لازم نيست يس حتى اكر كسى معذور بود بدون اعلام قبلى و بالأخره بدون مرخصى مجلس را ترك نكند اكر كسى معذور 
وتسو اذن كرك ام كا كرموة آلغ دو رك امسق اش تعر كل اسك ( 1 الو جف اح ارك ) انها كران سعد 4 اذو 
عنصر اصلى را دارا هستند (أولئِك الّذِينَ يؤْمِنُونَ بالل وَرَسُوَلِهِ) يعنى اينها مؤمن واقعى اند. در صدر اسلام عدّه اى بودند كه 
سعى مى كردند محفل بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) را تضعيف كنند آنها كه مشركك بودند توطئه داشتند عدّه اى را مى 
فرستادند كه جند لحظه اى در محضر حضرت بنشينند بعد بلند بشوند بروند بككُويند ما رفتيم ديديم خبرى نبود مجلس علمى 
نبود مطالب مهمى نبود اين كار توطئه آميز مشركان بود كه از بحث كنونى بيرون است اما يكك عدّه كه منافق بودند و ظاهراً 
حصوى داشص اهيا سعى من كروتن ار هر الرسس مس انعاده كنل بدن و1 غبار 125 وكريه 4:1 باكلا بعس كنقك 
كه فرمود: (إقاها اترلت قورة) شور ف تالس كلد دسعوي انظامى بن امل بادييع رو عالى كن سد را دسطوويقا يكن اكه 
بَعْض ُمْ إِلَى بَغض ) همين منافقين يا افراد ضعيف الايمان يكديكر را نكاه مى كردند براى بررسى كردن كه آيا كسى اينها را 
مواظب اكه ب مواقي با كر عي ميلاقا بيه معز كوش دادن به فرمايش حضرت اند در آن زمينه سؤال و جوابى 


دارند حواسشان به سخنرانى حضرت است سور ه جديد است آيه جديد است آرام مجلس را تركك مى كردند جون كسى 


مواظب اينها نبود اككر مى فهميدند كه نه, ديكران اينها را مى بينند فرصت براى رفتن نيست موقّتاً مى ماندند (وَإِذا ما أَنِلَتُ 
سور تَطَرَ َف هُمْ إِلَى تغض هَل يراكم مِنْ أَحَدٍ) نكاه مى كردند ببينتد آيا كسى اينها را مى بيند اكر نمى ديدند (نُمْ انصَرَفُوا) 
الغ تبراك عمف بنع كد امك نيد أنيك ادن كلمد فت داريا لون كن قر ) التكلون ١‏ لك من روف ( كاير 
عَنْ أَمْرِهِ) جون اينجا مخالفت معناى اعراض و انصراف را به همراه دارد و تجاوز از محضر حضرت استفاده مى شود كلمه 
١عن»‏ را ذكر كرده (يت الِفُونَ عَنْ أَرهِ) يعنى «يعرضون عن أمره) براى اينكه در آيه ١١1/‏ سورهلا مباركه | ١توبه)‏ فرمود: 8 
انض رَهُوا) يعنى «انصرف عن محفله عن مجلسه» خب. بعد فرمود: (صَرَفَ اللَهُقُلُوبَهُغْ) خداى سبحان دل اينها را از ادراكك 
معارف منصرف كند مى بينيد بعضيها شما هر جه نصيحت مى كنيد مى كويند ما نمى فهميم اين حرفها را حوصله كوش دادن 
نداريم اينها كرفتار عذاب الهى اند كه معارف الهى احكام و جكم الهى به اينها عرضه مى شود اينها با جهره عبوس مى كويند 
ما حوصله اين حرفها را نداريم (صََرَفٌ الله فُلوبهُم ) اين يكك كيفر الهى است. خب كيفر الهى كه نخدا قلب اينها را منصرف 
كرده جطور مى شود به اين است كه (لَهُمْ قُلُوبٌ لآ يَفْمَهُونَ) ديكر جيزى نمى فهمند اينها اول كه به اين صورت نبودند كه 
لهم ُلُوبٌ لآ يَفَْهُونَّ) باشند كه اول آدمهايى بودند مثل ساير افراد از (فَلْهَمَهَا فجُورَهَا وَتَقْوَاهَا) برخوردار بودند و جيز مى 
فهميدند وقتى انسان اين نعمت الهى را كه فهم است اين را به كار نبرد (يكك) درصدد خدعه و خيانت باشد (دو) اين فهم 
كرفته مى شود (سه) لذا (لَهُمْ قُلوبٌ لآ يَفَْوُونَ) شد خب اينها مثل جوب خشكك شدند درباره بتها فرمود: (وَلْهُْ غيل 
لايبصة رُونَ بها وَلَهُنْ آذَانٌَ ّم مَعُونَ بهَا) اين جوبها كاره اى نيستند جيز نمى فهمند كه اين افراد منافق هم مثل اين جوب 
خفك (لا تهون ) شدتد انتها انيه ذق تكذة )نسل كه حوب شك اند كه با ذيوار فكيهد تنبو عق كبن 
جيزى نمى فهمد با جوب و سنكك فرق ندارند كه اكر در بخشهاى ديكر فرمود اينها (كَأَنَهُمْ حُسّبٌ مُسَئّدَةٌ) مثل يكك جوب 
خشكى اند كه به ديوار تكيه دادند اينجا يعنى آيه ١71/‏ سوره لا «توبه) فرمود: (صَرَفٌ الله قلوبهُع بِأنّهُمْ قَمْ لأبَفقَهُونَ) ديكر 
فهم را خدا از اينها مى كيرد اين بدترين كيفر است ديكر خب. 


ص: 688 
ياسخ: بله خب ديكر كفار حقيقتاً مكلف اند منتها در صدر اسلام همه مكلف بودند همه شان كافر بودند مشركك بودند اينها 
تنها وظيفه شان اين بود منتها بعضى از اينها ايمان آوردند كه اصول است و به دستور عمل كردند كه فروع است خب. 


بنابراين اين نيرنكى بود براى كسانى كه منافق اند يا (فى قُلوبهم مَرَضٌ )اند كه ضعيف الايمان اند اينها مى ديدند كه جه كسى 


تعطيل است .. 


ياسخ: بله آن وقت كم كم اين فهم هم از آ ن كرفته مى شود كم كم اين توفيق واد ين ادراكك صحيح هم از اينها كرفته مى 
شود ديكر اينها (لآ تَعمى الْأَنصَادُ وَلَكن تَعْمى الْقَلُوبُ الَنَى فى الصّدُور) فرمود اينها كسائى :اند كه (كَانْهُمْ هت مسئدة). 0 


مطلب ديكر درباره كلمه (فَإدًا يدوك ليخض غَأْنِهمْ كَأذَن لِمَن شَمتٌ مِنْهُْ) فرمود آنهايى هم كه از اين فيض محروم شدند 
براى اينها طلب مغفرت بكن اين جمله[ا طلب مغفرت بكن اكر به اذن خداست معلوم مى شود وجود مباركك بيغمبر مستجاب 
الدعوه است يكك دستور عمومى يكك ترخيص عمومى است كه خداى سبحان به هر فرد موخدى دستور مى دهد كه دعا بكن 
بدمز مق دستووان اذهل اعفار نكن اين ميكزرفا كوو الكل شرائطة باشة ارقا دا ستتحاق مستحاب فين كلل كدوقت 
دستور ويزه اى به شخص ييغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) مى دهد اين دستور ويزه نشان مى دهد كه استغفار آن حضرت 
براى بعضيها دعاى آن حضرت براى بعضيها نيايش آن حضرت براى بعضيها با دعاهاى ديكران و استغفار ديكران فرق مى كند 
اكر فرمود: (لاتقغلوا ذغاء الوق كو ) كد يكن ارمعائن جهار كاله ان مييق دعاق بداقاى سيتجاب شنو انع بالذيلا 
آيه قبل كه فرمود: (وَاسْتَغْفِرْ لَه الله إنَّ الله غَُورٌ رَحِيم) هماهنكك است جون درباره (لآ تَجعَلُوا دَُاءَ الرَسُولِ) جهار وجه ذكر 
تكن 


ص: فرفر 


خب يس فرمود اكر كسى معذور بود بايد مأذون هم باشد تنها معذوربودن كافى نيست براى اينكه اكر كسى غيبت كرد 
ديكران كه نمى دانند او عذر داشت خيال مى كنند غيبت جايز است ولى وقتى استيذان بكنند معلوم مى شود كه معذور است 
(يكث) و مأذون هم است (دو). كار ذات اقدس الهى نسبت به يكك عدّه اذن است و نسبت به يكك عدّه امره براى اولياى خا 
خدا اذن مى دهد كه شما اين كار را انجام بدهيد براى اينها حرمت قائل است مى كويد شما مأذونيد اين كار را انجام بدهيد 
به بعضيها مى كويد نه, شما مأموريد اين كار را انجام بدهيد اين طور نيست كه مأمور و مأذون در يكك حد باشند اذن و امر در 
كك عون راقن جه هر تقد كفل افر 5 ادها و وكام حي كز انه اعفان اوقبي كزه كوا باخام اتذاقى اذام مير 2 
الله عليه و آله و سلم) فرمود براى اينها استغفار بكن به اين مردم فرمود دعاى ييغمبر با دعاى شما فرق مى كند بالأخره در 
بعضى از روايات از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردند كه با اينكه خدا فرمود: (ادْعُونِى أَشِمَجِبٍ لكن) 
جكونه ما دعا مى كنيم و مستجاب نمى شود فرمود: الأنكم تدعون من لا تعرفون» كسى را مى خوانيد كه نمى شناسيد خدا 
كيست ما جون خدا را با برهان و دليل حوزه و دانشكاه مى شناسيم اين دليل كه بارها به عرضتان رسيد اكر ما هزار و يكك 
دليل برابر جوشن كبير اقامه بكنيم كه مى شود اقامه كرد و كار حوزه و دانشكاه همين است اينها براهين تامّى است رازق 
حقيقى اوست شافع حقيقى اوست ضارٌ حقيقى اوست نافع حقيقى اوست مميت حقيقى اوست محيى حقيقى هم اوست خب 
ايخ هرارقا برهان'است حرا يزائى ابنكه هزارها حد وستط اسث وتحدت و كثرية براهية به وععدات و كثرت تعد وسظ ات كر 
دو برهان حدٌ وسطش يكى باشد در لفظ فرق داشته باشد اين ديكر دو برهان نيست يكك برهان است تقريرش فرق مى كند 
ولى اكر برهان الف برهان باء حدّ وسطشان واقعاً فرق كرده باشد مى شود دو برهان اين هزار و يكك اسم واقعاً مفهومايشان 
فرق مى كنند اين طور نيست كه مترادف باشند يس هزار و يكك دليل داريم كه خدا هست اما هزار و يكك دليل صغرا و كبرا و 
اصغر و اوسط و اكبر و محمول و موضوع و يك سلسله مفاهيمى است انبارى از مفاهيم در ذهن ماست طبق بيان نورانى امام 
باقر(سلام الله عليه) كه به صورت مرسل در اين كتابها آمده كه فرمود: «كلّ ما ميرٌّتموه بأدقٌ أوهامكم فهم مخلوق مثلكم 
مردودٌ اليكم» ما انبارى از مفهوم در ذهن ماست حتى مفهوم «الله واجبٌ» اين لفظى كه مى كوييم اين مفهوم «الله), «الله» است 
به حمل اوَّلى صورت ذهنى است به حمل شايع «واجبٌ» مفهومى است به حمل اوَّلى و صورت ذهنى است به حمل شايع اكر 
كسى بككويد من با حارج كار دارم نه با ذهن اين خارج يكك دانه خ است و يكك دانه الف است و يكك دانه راء است و يكك 
دانه جيم اين خارج, خارج به حمل اوّلى است ذهن به حمل شايع است ما در فضاى ذهن داريم طواف مى كنيم هيج كدام 
اينها الله نيستند ما هم با اينها مأنوسيم آن بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه به عبدالأعلى تعليم داد و مرحوم صدوق آن 
را نقل كرد فرمود: «مَن زعم أنه يعرف الله سبحانه و تعالى بصورو أو مثالٍ أو حجاب فهو مشركث) اكثرى ما كرفتار همين هستيم 
اينكه در آيه فرمود: (وَمَا يُؤِنٌ أَكتََهُم باللِّإِلَا وَهُم مُشْرِكُونَ) اكثر مؤمنين مشركك اند براى اينكه ما با براهين سر و كار داريم 
ما با مفهوم سر و كار داريم اما آن ضبجه و كرايشى كه انسان مى طلبد يكك كمشده اى را مى خواهد آن در حقيقت خداست 
اين براهين زمينه فهميدن او را فراهم مى كند (يكك) وقتى انسان به او رسيد او را خوب مى تواند تبيين كند تعليل كند (دو) به 
جامعه ارائه كند (سه) راه اصلى همان است اين راه اصلى راه (فِطَرَتٌ الله الى قَطَرَ النّاسَ عَليِهَا) فرمود: «لأنكم تتدعون مَن لا 
تعرفون» كسى را مى خوانيد كه نمى شناسيد خب. يس بنابراين اينكه فرمود استغفار بكن فوراً فرمود استغفار ييغمبر با استغفار 
ذكراك فرق ع كبد. :لآ تعلو ذاغاء الامو ل يتك كذ غاء بف كو يقفا ) اكر برح ابن دعا واية مسال تاكن :و امال لكك 
كرفتند براى اينكه با اين (وَاسْتَغْفْْ لَهُمْ) هماهنكك باشد حالا مى رسيم به اين (لاتقعارا) كجهار امال افية ارخ اعشبالاث 
جهار كانه برابر قرائن جها ر كانه است احتمال اول اين است كه منظور از دعا همان دعوت باشد يعنى امر باشد براى اينكه 


مسبوق است به امر ملحوق است به امر فضاى اين بخش فضاى امر و دستور بيغمبر است و ذات اقدس الهى هم از جند جهت 
فرمود امر بيغمبر را كرامى بداريد هم به صورت قضيه اثباتى فرمود: (أَطِيعُوا الله وَأِْيعُوا الرَّسُولَ) هم به صورت قضيه سلبى 
(تليِحَذَرِ الَّذِينَ يحَالِفُونَ عَنْ أَمرهِ) هم ما را به موافقت امر حضرت دعوت كرد هم ما را از مخالفت امر حضرت نهى كرد البته 
دوتا تكليف نيست كه دوتا عِقَاب داشته باشد اين جنين نيست كه فعلش واجب و تركش محرّم باشد لكن يكى واجب است 
نقلاً ديكرى حرام است يكك حكم دارد عقلاً.در حقيقت بازكشتش به همان مطلب است براى تأكيد. خب اينكه فرمود: 
(أَطِيعوا الله وَأَطِيعوا الرَسرْولَ) به جمله اثباتى ذكر كرد قضيه موجبه و مُثبته است اينكه فرمود: (قَليْثِدَرِ الَِّينَ بك الِقُونَ عَنْ 
أَمْرِهِ) نهى از مخالفت اعراض است يس (لآ تَجْعلُوا دُعَاءَ الرَسُولِ) اين دعا به معنى دعوت يعنى فرمان يعنى امر براى اينكه قبلا 
سخن از امر حضرت بود بعداً هم باز سخن از امر حضرت است احتمال دوم اين است كه اين دعا به معناى خواندن باشد اكر 
اين كلمه «دعاء» اضافه به فاعل بشود (دُعَاءَ الرَّسُولٍِ) يعنى دعايى كه ييامبر دارد ييامبر دعا مى كند اين هم با دعوت سا زكار 
اليك نظرى [بفتسووة انال كه (نا انها لَّذِينَ آمنُوا اشمَجِيبوا ِلَّهِ وَلِوَسُولٍ إِذَادَعَاكُمْ) هم با دعاى به معناى استجابت سا ز كار 
است كه دعا به فاعل اضافه شده باشد اما اكر از سنخ اضافه مصدر به مفعول باشد كه حضرت مى شود مدعوٌ نه داعى آن 
وقت دو احتمال ديكر مطرح است يكى اينكه وقتى حضرت را صدا مى زنى در مقام تسميه نام مباركك حضرت را نبريد آن 
لقب شريف حضرت را ببريد بككويبد «يا نبي الله! يا رسول الله!؛ و امثال ذلكك اين در موقع خواندن اين جنين باشد يكى مربوط 
به كيفيت صداست كه با صداى بلند در محضر حضرت آن حضرت را نخوانيد خب. فتحصّل كه جهار احتمال شد اكر دعا 
افناقة:اكن بدارسول أقافكتقاعا» باد دو احشمال ذو ان حسَث اضافه أقل. نه متعول: اكه ةدو امال :دن انهست اعنافه اشن 
به فاعل باشد يعنى رسول داعى است داعى است يعنى آمر است نظير (يَا أَبهَا الّذِينَ آمُوا اشرمَجِيوا لِلَِّ وَلوَسُولٍ ذا دَعَاكُمْ لِمَا 
تشيكه )يا دعاابه معناق دعا كزدة وانباين كدق امت كه جتضرف :دعا كيد وعدا استعياها كند يراب (واشكفوة لهة) ا 
كه دعاى بيامبر مستجاب است يس اككر از باب اضافه مصدر به فاعل بود اين دو احتمال مطرح است و اككر از باب اضافه 
مصدر به مفعول بود آن دو احتمال ديكر مطرح است كه در بعضى از رواياتى كه على بن ابراهيم و ديكران نقل كردند كه 
مجموع آن روايات را در كنزالدقائق ملاحظه مى فرماييد فرمود ييامبر را به صورت عادى همان طورى كه يكديكر را صدا مى 
دك عاق نكت كم أبن ) وقد شيا ركد كوو متانت طدا قن رده عطس ركه رن دلي كراشي :نابت اضفا وقد اين 
كار را نكنيد اين يكى, يكى درباره كيفيت صحبت كردن در محضر حضرت حالا بر فرض خواستيد حضرت را با لقب 
برافتخار نبوّت, رسالت صدا بزنيد ديكر فرياد نزنيد آن طورى كه در منطقه هاى عادى مطرح است مى بينيد در منطقه هاى 
ادع اخصوص محيظ "عقا فرلى من ننه :ف بعلن ا ننيا كد أرذها ذا اقام ات ين مق ان | زسنةا ع انان جد رفم قد براق 
اينكه اينها روزانه همه حرفهايشان بلند است در موقع آببارى كردن در موقع تراشى كردن يكى اين سمت باغ است يكى آن 
سمت باغ فاصله جندين متر اين ناجار است با صداى بلند حرف بزند كه او بشنود اين كشاورز اصللا حرفى كه مى زند بلند 
است براى اينكه با بلند حرف زدن بايد مشكلش را حل كند در تقسيم آب در تقسيم كار در كيفيت درو كردن اين يكك 
طرف زمين است مخاطبش يكك طرف ديكر است اينكه نمى تواند آرام حرف بزند كه اين آقايان با صداى بلند جحورى 
عادت كردند در مجلسشان هم كه مى نشينند در يكك مسجد يا حسينيه يا خانه عادى هم بلند حرف مى زنند اصالا عادتشان 
همين است در آن فضا هم با صداى بلند حضرت را مى خواندند فرمود هم در نام مواظب باشيد غير از آن لقب يرافتخار را نام 
نبريد وهم در كيفيت صدا هم (لا تَجَهَرُوا لَهُ الْمَوْلِ) كه در اول سورهل] مباركه[] «حجرات» به اين صورت آمده است اول 


سوره[] مباركه[] «حجرات» آيه دوم اين است (دّ أَبّهَا الَذِينَ آمَنُوا لا تَوقَعُوا أَصْوّائَكم فَؤْقَ صَوْتٍ النَبِىَ وَل تَجَهَرُوا لَهُبِالْقَوْلٍ 


كَجَْر بَعْضة كم لبغض) خب شما كشاورزيد دامداريد كنار هم كه نيستيد با فاصله هاى زياد در بيابان وسيع يكديكر را صدا 


في وتيك لت بخاؤه: خ ز اخ تبسك كة ا:ضداى لد “دا يزيد وى آن لوز ذو :مجلئنين .خضرت ا ان حصرت كفتكو تكبيد: 


ص: معع 


ير سش.. 
ياسخ: خب البته, آن (وَاخَفِض لَّهُمَا جَنَاحَ الذل مِنَ الوَّحْمَهِ) اين طور است صوتتان را بلند نكنيد همين طور است. 


حالا مى رسيم به اين روايت. روايتى در كتاب شريف مناقب درباره وجود مباركك حضرت صديقه كبرا(سلام الله عليها) است 
كه قبلا حضرت يعنى وجود مباركك صديقه كبرا وجود مباركك بيامبر را به همان «يا أب» و مانند آن صدا مى زنند بعد از اينكه 
اين آيه نازل شد آن طورى كه از مناقب نقل شده است وجود مباركك صديقه كبرا عرض مى كرد (يا رسول اللّه!» بار اول 
بيغمبر حرفى نزد بار دوم حضرت حرفى نزد بعد از بار سوم فرمود اين آيه درباره تو نيست تو بكلويى «يا أب) دلم زنده مى 
شود «أحيى للقلب» تو بكوبى «يا أب! أرضى للرب» اين جه كسى است؟! دل من زنده مى شود خندا خوشش مى آيد تو 
بكويى «يا أب» به هر تقدير اين تأييد مى كند يكى از معانى جهار كانه آيه اين است كه فرمود اين براى شماها نيست «أنت 
ِنَى و أنا منكك' اينها را مناقب نقل كرد خب اين خيلى حرف است دلم زنده مى شود خدا خوشش مى آيد تو بكويى «يا أب) 
ما فقط حضرت را براى اينكه بين در و ديوار آسيب ديد واينها مثلاً كريه مى كنيم اين نيست شما نكنّاه كنيد مرحوم 
كلينى(رضوان الله تعالى عليه) آن مقام را براى حضرت نقل كرد كه جبرئيل نازل مى شد آن مطالب عميق را مى كفت و 
وجود مبارك حضرت امير كاتب وحى بود اين هم وحى است ديكر منتها وحى تشريعى نيست جز مّلادهم است و صديقه 
كبرا(سلام الله عليها) املا مى كرد و حضرت امير مى نوشت اين جه مقامى است؟! ما كريه مان براى اينهاست وكرنه مظلوم در 
عالّم زياد است. خب و اكر واقعاً كار به دست اينها بود غدير حاكم بود نظام ما جمعتت ما جهان ما اين طور نبود علوم ما اين 
طور نبود بالأخره مى بينيد در همين يكك آيه ما جهارتا احتمال مى دهيم ديكر آن روزاكر بود كه اين طور احتمالات نبود كه. 
خب يس بنابراين اكر از باب اضافه مصدر به فاعل باشد دو احتمال است اضافه مصدر به مفعول باشد دو احتمال است و اكر 
ما معناى جامعى داشته باشيم و مى تواند اين مصاديق جهاركانه را زيرمجموعه خود بكيرد اين وجوه كوناكون, شواهد درونى 
هم دارد آنها كه مى كويند منظور از اين امر, فرمان الهى است براى اينكه مسبوق و ملحوق به فرمان است آنها كه مى كويند 
منظور از اين دعا, خواندن است تأييد روايى دارد آنها كه مى كويند منظور دعا به معنى نيايش است تأييد سياقى دارند كه 


فرمود: (وَاسْتَعْفِوْ هم( براى اينكه (إِنَ الله غَفُورٌ رَحِيم) هر كدام از اينها به وجهى بالأخره وابسته است. 


ص: 9ع 


خب يس اينكه فرمود: (لآ تَجَعلُوا دعا الرَسُولٍ بتنَكمْ ك دُعَاءٍ بَغضة كم بَغضاً) اين هم تأيبد مى كند كه يكديكر را جطور صدا 
مى زنيد يبغمبر رااين طور صدا نزنيد ار منظور از اين دعا به معناى امر بود خب افراد كه يكديكر را امر نمى كتند كه آنها 
كلاس كويية :لا تعر ااذقاء الأقول )ررس همي و انو يرو _كادرا شاهد من كرنه ف كرريد لزى تعزيرق ك روشق ف كم 
تغضا) همين طون :اسك سما يكديكر را جطور صدا مى زنيد اول سورهل] مباركه[] «حجرات» هم همين بود يعنى آيه دوم 
سورهل] مباركه[] «حجرات» كه آن طورى كه با يكديكر جهراً سخن مى كوييد در محضر حضرت آن طور جهراً سخن نكُوييد 
بالأخره اين طور نيست كه اين احتمالاءت جهاركانه مثلاً يكى يقيناً مراد باشد و ديكرى باطل باشد اين طور نيست خب. (لآ 
تَجْعلُوا دُعَاءَ الوسُولٍ بَيَكُمْ كدُعَاءٍ عض كم بَغْضاً) بعد فرمود اينها كه كنار يكديكر فاصله مى كيرند نظير آيه 177 سوره[] 
مباركه[] «توبه) كه مى بينند جه كسى اينها را مى بيند جه كسى اينها را نمى بيند آرام مجلس را تركك كنند بالأخره خدا كه 
(ركل كولوين ) نفك د كر ذا كدمى ليد شنم كرد ركرى نكما را نديد هلس والتركه كردرداعد | كقاس بد ناز 
مواردى است كه براى تحقيق آمده با اينكه فعل مضارع است نظير (قَدُ بعلم الله الْمعَوّقِينَ) آنجا همين بحث كذشت ديكر 
آتجا عه براق تحقيق بوة "دوكر (قذ فلع الله الديق يت كلرة مدكم إواذا) أن #الواةغ مدو بالن مقاعله ست مطدر تاولى زد 
نيست «مُلاوذه» اين است كه يكى در سايه ديكرى برود فرق لياذ و لواذ با عوذ و استعاذه اين است كه در مسثله استعاذه كه 
(كانَ رِجَالَ مِنَ الإنس يَعُودُونَ برجَالٍ مِنَ الْجنَّ) آن وقت واقعاً يناهندككى است كه از فكر او مى خواهند استفاده كنند اين مى 
شود استعاذه يناه بردن به زيد براى اينكه از كمكك او كمكك مالى او كمكك فكرى او استفاده كنند اما اينجا سخن از لواذ است 
اينها مثل جوب و يرده اند اككر جوبى راو يرده اى را ميزى را بخواهند از مسجد ببرند بالأخره يكك جسمى است ديككر در كنار 
اين جسم كسى خودش را ينهان مى كند مى رود اين يناهند كى فكرى يا سياسى يا مالى و امثال ذلكك نيست كه كسى لواذ 
داشته باشد اين بشود ملاد او مشكل او را خل 'يكنذ انه اينكه ذارد فى روة بالآخره سايه اق مى افقد ديكران اين را مى بينئد 
يشت اين را كه نمى بينند كه آن دومى ازاين فرصت استفاده مى كند در سايه اين مى رود جه اينكه اين هم در سايه او مى 
رود افرادى كه در جاى مسجد و حسينيه نشستند و مى خواهند او را نبينند اين در لواذ اوست بنابراين «لواذ؛ مصدر باب مفاعله 
است (يكك) با عوذ و استعاذه فرق جوهرى دارد در خصوص اين مقام (دو) اين به منزله يرده است يرده اى را بخواهند از 
مسجد ببرند ببرون جوبى را صندلى و ميزى را مى خواهند ببرند بيرون بالأخره اين حاجب است يكك عدّه يشت اين را نمى 
بينند اين شخص هم مثل يكك جوب است اين هم مى تواند ساتر و حاجب آن رفيق باشد آن رفيق هم مى تواند حاجب و ساتر 
اق :ناشسان (َت لَلُونَ نكم لوَاذاً) كه با همان انسور شار 5لا تق د8١‏ | مداهكةه مرضي ابد (فَلخَذَرِ الّذِينَ 
كدالو ع1 ك3 ) اح اهزسوافت أقافة ساون امسعوي تعره تاقينا ر 124 كيشي اماه ابندنطلن كشت كه فريرة: 
(وَإِذْ ُلنَا ِلَمََائِكهِ اسْيجدُوا لِآدَمَ قَسَجَدُوا إلا إئليس كات مِنّ الْجِنّ فَفَسَقَ عَنْ أمر رَيّه) اين معلوم مى شود كه معنى اعراض را مى 
خواهد بفهماند به قرينه كلمه «عن» اينجا هم (بت الِفُونَ عَنْ أَمرِهِ) اعراض را مى خواهد بفهماند امر هم كفته شد كاهى به 
معنى فرمان است كه جمعش اوامر است كَاهى به معنى شأن و جريان است كه جمعش امور است امور بيغمبر يعنى فعل او قول 
اومنك كه مروت تك امستصه رعو الوق نقمي شور 1ن انه كي حوس اران امر كي افخمان ”كرد نامي ل ا 
كه جمعش امور است فاصله بكيرد امور او يعنى سنّت او سيرت او قيام و قعود او براى ما حيّجت است و اوامر او هم حيّجت 
است شما مى بينيد در زيارت آل ياسين بر تكك تكك حالات حضرت صلوات مى فرستيم ديكر «َلصَلامُ عَليِك حينّ تَقوْمٌ آلسّلامُ 
َلك ين تَفْعَدُ ألصَلامٌ عليك حين كَفْرَُ وكين سلام بر شما وقتى كه بلند مى شويد سلام بر شما وقتى كه مئ نشينيد قيامش 


و قعودش و قرائتش و تحليلش و تسبيحش و : تكبيرش همه اينها ذكرالله است خب يس اكر سلام بر تكك تكك حالات اين است 


در زيارت آل ياسين معلوم مى شود امرى كه جمعش امور است آن هم محترم خواهد بود كرجه ظاهر اين امر همان فرمان 
اكرم(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است آن هم معتبر است. 


ص: ل لخكرة 


مطلب ديكر اين كلمه «أو» است كه (أن ثح توغ فِنهُ أؤ يْصِ يبهُعْ عَذَابٌ أَلِيمٌ) اين ترديد نيست اين جزم به تنافى است قبلا هم 
ملا-حظه فرموديد كلمه «أو) يا (إمَّراه يكك وقت جايى مى آيد كه آن جمله را از جمله بودن وقضيه بودن و مسئله بودن مى 
اندازد جون شكك است اكر شَّبَهى را انسان از دور ببيند بككويد «لست أدرى زيدٌ أو أمر» اين «أو» يا «إماه و مانند آن اين رااز 
قضيه بودن مى اندازد از مسئله بودن مى اندازد براى اينكه حكم در آن نيست مى كويد «ليست أدرى إِمَا زيدٌ و إِمَا أمر» اما 
يكك وقت است اين «أو) شكك و ترديد نيست جزم به تنافى است مثل «العدد إِما زوج و إِما فردا اين «أو) اين جمله را قضيه مى 
كند مسئله مى كند حكم در آن هست يعنى اين شخص مى كويد من جزم دارم كه ازا ين دو بيرون نيست اين مى شود مسثئله 
اين «إِمّراايى كه در قضاياى منفصله است جه مانعهالخلو جه مانعهالجمع جه حقيقيه إِمَايى است كه قضيه ساز اما إِمَايِى كه در 
مسئله «لست أدرى» اين شبهى كه من مى بينم إِمَا زيد است و إما عمرو اين جمله را از مسئله بودن مى اندازد جون شكك است 
حكم در آن نيست اين «أوا در اين كونه از موارد ترديد نيست جزم به تقابل طرفين است اين جزم به تقابل حالا يا با هم جمع 
مى شوند يا با هم جمع نمى شوند اكر حقيقيه باشد جمع نمى شوند اكر مانعهالجمع باشد جمع نمى شوند مانعهالخلو باشد 
جمع مى شوند اين «أوا در اين قسمت مانعهالخلو است يعنى يا فتنه دنيا يا عذاب آخرت كه جمع را شايد در بخشهايى از 
آيات قرآن فرمود: (لَهُمْ خِرْىٌ فى الذَّنيا), (وَيَوْمَ يوم الْهَاٌ) ايتها هم در دنيا رسوايند هم در آخرت بس معلوم مى شود كه 
كاهى عذاب خدا در دنياست كه در بعضى از روايات آمده (إِنَّ الله سبحانه و تعالى أكرم من أ نامسا هيده مودقو اك قم 
بيراهه رقته و خحداى سبحان او را در دنيا تنبيه كرده به مقدار استحقاقش ديكر بعد از مركك كارى با او ندارد ويا اكر در دنيا 
كارى به او نداشت ت در آخرت كارى به او دارد بعضيها هستند كه سيثاتشان به قدرى متراكم است كه (لَهُمْ خِزْىٌ فى الدنيا 
وَلَهُمْ فى الْآخْرَهِ عَِذَاتٌ عَظِيمٌ) هم در دنيا هم در آخرت خب اينكه فو ان تصد يبَهُمْ فتن أو يْصَيبَهُْ عَذَاتٌ ا قابل 
تطبيق بر هر سه كروه است غرض اين است كه اين «أو) براى ترديد نيست آن وقت در يايان آنجه ضامن همه مسائل و معارف 
اين سور ه است اين است كه (ألأ إن لِلِّ مرا فى السّمَاوَاتِ وَالْأْرْض قَدْ يَعْلَمُ مرا أَُم عله انادروة وعوراوة م افر اسك 
(ويَمَ يُْججُونَ إِلَِِ) كه التفات از خطاب به غيبت است (قَيّهُمْ بمَا عَمِلوا) خحدا به تكك تك اينها كزارش مى دهد كه اينها 
جد كر تلانورة زوالله ربكل مرخ ءِ عَلِيمٌ ) در سوره] «قيامت» دارد كه (يَؤْمَتِفِ بمَا قَدّمَ وَأَخرَ) همه كارهاى تازه و قديمى و 
كهنه و نويش را خداى سبحان به او تنبئه مى كند نبأ و خبر را به او مى دهد او هم (يَُبْوْ بْوْ اْإِنسَانٌ) بعد مى فرمايد ما از بيرون 
دفتر كزارش نمى آوريم جه حاجت كه ما بككوييم از درون آن حرفها در مى آيد (بَلٍ الْإنسَانُ عَلَى نَفْسِهِ بَصَيرَةٌ) اينكه فرمود: 
ِو الْإنَانٌ يَوميفٍ بمَا قد وَأَخَرَ) بعد با «بل» اضرابيه مى فرمايد: (بَل الْإنسَانٌ عَلَى نَفْسِهِ بَصدَيرَةٌ) نه «بصيرٌ» كه اين تاء مبالغه 
استى عنى نياز به اينكه ما از بيرون شواهدى بياوريم دفتر بياوريم نيست از درون او (نُحْرِحٌ لَهُ يَومَ الْقَِامَهِ كاب يَلقَاهُ مَنشُوراً (] 
رأ كارك كف تقر تك فوع عوك خعي) (طاو كي سكف )ازن عتانا واثايه اعبال از دوون ها برا كقدامتى ند 
بيرون همه را مى بينيد به هر تقدير اكر در بعضى از آيات دارد كه (فَيَيَنَهُمْ بك عَمِلوا) نحوهلا تَنبئه, إنباء, كزارش دادن در 
راك كرون د ىر ساف ويك ابي اتن كل جيه درو رون الاق كوم لوعو يرجه اليك كد ارا دري 
دهد (تخْرِحٌ لَهُ يَوْمَ الْقوَامَهِ كتابا يَلقَاهُ مَنشّوراً 0 اهْرَأْ كتابك كَفَى يتيك الْيوءَ عا يك - حيكيا ) رأعاة لاله كن كتروو الفاو 
سيّئات أعمالنا».«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


ص: اهارا 


آيات ١‏ تا " سوره فرقان /ا٠/١١1/٠95‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 


(تباركك الذى كدَل الْفْوََانَ عَلَى عَدٍبدهٍ 016 لِلَعَالَمِينَ قذي 33 النض 1 مأك التشماواتٍ وَالَْضٍ وَل ينل ولدا وَل يكن له 
شيك فِى الْمُلك وَحَلقَ كل شَئ ء فَقَدَُ لتبيرا 060 كدو ان دوق آلِهَهُ لآ يَخْلُونَ شَينا وَهُمْ تخلتوة ولايفلكوة [النيهة 
ضَوَاَ وَل نَفْعاً وَل كر متا وَل حتياةٌ وَلآ نُشُوراً (*0)) 


سورهلا مباركه[] «فرقان» همان طورى كه از محتوا و مضمون اين سور ه معلوم أنيثك كو مك اخاؤل نيه و زوااعتاضي مجو رع 
مطالب اين سور ه اصول دين است توحيد است وحى است نبوّت است و مانند آن. مشكل مردم حجاز هم جهل علمى بود هم 
جهالت عملى هم از نظر اعتقاد مشكل جدّى داشتند زيرا مبتلا به وثتئت بودند هم از نظر عملى و اخلاقى مبتلا به سييئات. اين 
سوره مباركه آن بخشهاى اساسى اصول دين را به همراه دارد يعنى توحيد را اثبات مى كند نزول قرآن و جريان وحى را به 
عهده دارد و حرفٍ كسانى كه براى خدا شريكك قائل شدند نقل مى كند و ابطال مى كند. برخيها كفتند كه سه آيه از آيات 
اين سور ه در مدينه نازل شده است كه ناظر به مسثله حرمت خمر حرمت زنا و مانند آن است ولى آنجه معروف است در 
صد و الام در فود مكةابن امون به غنواة محؤمات الى معروق يواد يعتى حرمت مر حرمت زثنا معروف بودند اين 
جنين نيست كه اينها در مدينه تثبيت شده باشد. عظمت قرآن را ذات اقدس الهى هم به لحاظ مبدأ فاعلى مشخص كرده هم به 
لحاظ مبدأ قابلى هم به لحاظ محتوا. مبدأ فاعلى اش خخدايى است كه منشأ بركت است (ترارَك الّذِى تََّلَ الْقُوَانَ) يعنى 
خدايى كه منشأ بركت است قرآن نازل كرد اككر فرمودند انز الذى تباركك» يا (تبارَكٌ الى نزَّلَّ) يعنى حوزه قرآن حوزه 
بركت است اكر در سورءل] مباركه] «علق' فرمود: (اقْرأْ وَرَبكك الْأَكْرَمْ 0 الى عَلّمَ بالْقَلّم) قبلا هم اشاره شد كه اككر كفتند 
بزاع كدو رد ا دن سهد ون خرس كرايت ع وهل اك كتعايدر فازان ميخفل .كك :لقيه اللدر يسن من كنت يحلن ارين 
فقه مى دهد در فلان محفل يكك حكيم تدريس مى كند يعنى درس حكمت مى دهد اكر قرآن فرمود خداى اكرم تدريس 
مى كند يعنى درس كرامت مى دهد (اقْوأ وَرَبُكك الأكْرمُ 0 الَّذِى عَلَّم بِالْقَلّم) اكر در اول سورهلا مبار كه لا «كهنف» و همجنين 
در اول همين سورهلا مبا ركهلا «فرقان» سخن از نزول قرآن است مود قامعا رادراين سور ه مشخص كرد فرمود: (تَبَارَك 
اذى نَزَّلَ الُْوْقَانَ) يعنى كسى كه فرقان را نازل كرده است يكك مبدأ متباركك است يعنى منشأ بركت, قرآن نازل مى كند يعنى 
قرآن منشأ بركت است درست است كه بركتهاى فراوانى را به همراه دارد اما مهم ترين بركتى كه قرآن به همراه دارد همان 
معارف دينى است ديككر. يس بهترين بركت, معارف دينى و علوم الهى خواهد بود بركت را همان طورى كه اين لغت شناسان 
مشخص كرده اند هم در كتابهاى لغت شناسى جداكانه بيان شده هم در تفسير كشّاف و امثال كشاف كه به نكات ادبى مى 
بردازند هم مورد عنايت شد كه جيزى كه خير كثير باشد مى كويند بركت و جيزى كه مى ماند و فايده دارد بركت است و 
اكر در حجاز آنجا كه آب كم بود باران كم بود بارانى مى آمد در جايى جمع مى شد عدّه اى از آن استفاده مى كردند آن 
را مى كفتند بركه بنابراين بركه و بروكك إبل و امثال ذلكك هم خانواده اند كه منشأ بركت را هم به همراه دارند يس قرآن 
كتاب بركت است براى اينكه بهترين بركت, بركت علمى است و مشكل حجاز هم فقدان اين بركت بود ازاين جهت فقير 
بودند با اين بركت توانكر شدند يعنى جهل علمى شان به علم تبديل شد جهالت عملى اينها به عدل تبديل شد (تَارَكَ الّذِى 
َزَّلَ الْفْوَهَانَّ) اما مقصود از اين فرقان جيست؟ منظور از اين فرقان يقيناً قرآن كريم است جه اينكه در اول سورهل] مباركه[] 


«كهن» فرمود: (الَْددُ لِلّهِ الى أَنرّلَ عَلَى عَدِدِه الْكَتَاتَ) منظور از كتاب هم همان قرآن است از اين قرآن كريم كاهى به 


عنوان قرآن كاهى به عنوان كتاب كاهى به عنوان فرقان كاهى هم به القاب ديكر ياد مى شود. 
ص: الغا 


حالا منظور از اين فرقان جيست؟ برخيها كفتند منظور از اين فرقان همان است كه در سورهل] مباركه[] «اسراء» آنجا بيان شد 
بون فد فا و امد رجا مؤوش ال ركد كر هد جادل شدذانت ازاز جيك مى كرينه ترفان اد اذجيت كدعا ادن 
هماهنكك است منسجم است يا در مقطعى دفعتاً نازل شده است مى كويند قرآن, قرآن اين «نون» جزء كلمه نيست «قرأ» يعنى 
اجَمَع) جون مجموع است مى كويند قرآن جون متدرّجاً و متفرّقاً سوره به سوره نازل شده است مى كويند فرقان. در سوره[] 
ناز 36[ راشراف قاذ كشت 1251 182 سورة لا (اسراءة اتن بود (وَبانْحقٌ أنْرثناةُ وبالسن لول :وما أوسلا كا إلا شرا وتدير) آن 
كاه فرمود: (وفْآنا رقنا لِفْرَُعَلَى النّاس عَلَى مكث وَتَرَناهُ تتزيلا) ما اين كتاب را به تدريج نازل كرديم الكر يكجا نازل مى 
كرديم و يكجا بر مردم مى خواندى تحمّلش دشوار بود اما تدريجاً نازل كرديم كه شما تدريجاً بخوانيد آنها هم تدريجاً 
تحايل بكبرطك: زابخ نيت :ال قرآن هران باد شده امت (وفْآن رقنا لقره عَلَى النّاسِ عَلَى مُكث). فخررازى نقل مى 
كنل كل اختمال ادن مطلته هنك ك2 متظوى اذ قراف فزفاث باش ديزاف نوكه انه كانت دو بها داز ل مده اميك أن كا شا علض 
هم كه اقامه مى كند اين است كه خمدا فرمود: (تَبَارَك الّذِى نَزَّلَّ) نه «أنزل» بر اساس آن فرقى كه بين انزال و تتزيل است كه 
انزال براى نازل كردن دفعى, تنزيل براى نازل كردن تدريجى است تنزيل با فرقان مناسب است انزال با قرآن مناسب است لكن 
اين سخن ناتمام است براى اينكه همين فرقان را قرآن كريم درباره تورات به كار برده همين كلمه را كه فرمود ما به موساى 
كليم فرقان داديم با اينكه دفعتاً واحده در همان طور كه به ميقات رفته بود براى او تورات نازل شد به او تورات عطا كرديم 
تورات كه سوره سوره اش, آيه آيه اش از هم جدا نازل نشده كه دفعتاً كتابى به صورت الواح خداى سبحان به او مرحمت 
كرد. بنابراين منظور از اين فرقان بر اساس اين نكته نمى تواند همان جنبه نزول تدريجى قرآن باشد مناسب ترين راه اين است 
كه فرقان براى آن است كه اين كتاب فارق بين حق و باطل بين صدق و كذب بين خير و شرٌ و بالأخره بين حسن و قبيح 
طاعت و عصيان جهنم و بهشت تبشير و انذار اينها را از هم جدا مى كند حوزه هر كدام رااز ديكرى جدا مى كند اين مى 
وه فزقان: و داك القند الهى عمين رقاة راد مرهلة رقيق و قازله اثن بدينة كأنصال عطا من كنلا كه (يا انها الديق مثو 
اشتجيبوا ِلِّ وَِلوَسُولٍ إِذَا دعَاكُعْ لِمَا يُحيكغْ) بعد هم فرمود اكر اين راه صحيح را طى كرديد (إن كَنُوا الله يَججعل لَكمْ قُرْقَانً), 
(ككل لكو أزاة )ابد لوق شوا عط مى كنك كم و كر دراه لمعي د رتشكة وزكرد يداو اهام وا جمال الوسر المو بولند 
خيليها هستند كه اصالا ساليان متمادى ديكر بدون استخاره زندكى مى كنند راه برايشان مشخص است در تصميم كيرى در 
انجام در امضا كردن در قبول و نكول راه برايشان مشخص است اين نعمتى است كه انسان بى ترديد زندكى مى كند مى داند 
جه جيزى بد است جه جيزى خوب است جه كار خير است جه كار شرٌ است جه كار حسن است جه كار قبيح است جه كار 
مدق اسه جه كار كلك اميك إننهاءوا م دانق اد فطق ممت امس رمو (إن تقُوا الله يَجعَل لَكمْ فُرقَانا) خب بس فرقان 
به معناى فرق بين حق و باطل است كه قوى تر از كلمه «فرق» است (نَرَّلَ الْفوْمَانَ عَلَى ع5 دو) اين كتاب از آن جهت كه بين 
عقيده هاى حق و باطل اوصاف خير و شرٌ اعمال طاعت و عصيان فرق مى كذارد مى شود فرقان واكر كسى به اين كتاب 


عمل كرد مرزهايش هم مشخص مى شود آن وقت ذات اقدس الهى افراد را هم برابر همين فرقان از هم جدا مى كند (ليَمِيرَ 


ص: مع 


ياسخ: تا حدودى كرجه مورد نقض دارد اما تا حدودى قرآن كريم وقتى به كار مى برد تنزيل را در موارد تدريج و انزال را 


در موارد دفعى ولى موارد نقض هم دارد. 


(يانك الذدق أرل الفدقان على عقر ) لبن كلمترعلق وتقاة من دهد كضاز بالا هسورع اغراف وافلة ابن كا ادل قله 
ادك كاف نا سرت سباح دك من شو نظن ١8:11‏ سارها «امنرادة كد فرضوه: لعن أوَقة ولك نل )الخ امنا 
امومع عد عطي رادو اسه برك يو تانكر شم ان و ابلق كه لز اناد ماس لسع ردن (رالكن وله 
وَبالْحَقَ نَرَلَ) ولى وقتى نسبت به قلب مطهر يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مطرح است فرمود: (تَرَلَ به الوح الأمِينٌ لا عَلَى 
لبك ) يعنى از بالا-به صورت استعلا كه بر قلب مطهّر هم اشراف داشته باشد اين كتاب نازل شده. در اين كونه از موارد 
فرمود: (تَرّلُ عَلَّى عَدِدِهِ) جه در اول سوره1] «كهف» جه در اول سورهل] «فرقان» سخن از (تَرََّ الْْوْقَانَ عَلَّى عَدِدِهِ) است نزول 
قرآة برعه اسح موه 3ر01 بر انثاتى بردتت [نيك كر (شيعان الذدى دري بهد ذه) اندت اندرا و سعر هيو امال لكك 
محورش عبوديّت است و اكّر محبط وحى شدن مطرح است مدارش باز عبوديّت است (عَلَى عَددِِ) خب اين كار را ذات 
اقدس الهى انجام داد براى اينكه اين كتاب يا اين بيغمبر اين (ليكونَ) اككر ضميرش به قرآن بركردد مجرى اش ييغمبر(صلَى 
الله عليه و آله و سلم) است اكر ضميرش به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) بركردد مدارش قرآن است فرقى نمى كند لكن 
غبدا هو زد كك ان اندع وهو تدرا تناك إوا او جيدية عمد سياد :داه (ذكرة ) بحن وشول و اين عي (للغالييك يرا ) أبن ابد 
وذة وكيداتن زودنو خامفك ومهالف: ١‏ تحدم كك أزانفى نيا نل اذو امكل اميك كمةرتوسالة ا نسصحف سروك ف 
قرآن كريم روشن فرمود يكى كلى يكى دائم همكانى و هميشكى اكر جيزى همكانى بود يعنى هيج فردى از او مستثنا نيست 
هميشكى بود هيج زمان و زمينى هم ازاو مستثنا نيست قرآن كريم هم كلى است هم دائم, هم همكانى است و هم هميشكّى 
آن وقت مى شود خائم و خاتم اين (عَالَمِينَ) هم ناظر به همان است همه عوالم انسائيت را در بردارد اكر جه عوالم ديكر از 
فيض آن حضرت بهره مى برند ولى مسئله انذار و تبشير ناظر به همان عوالم انسائيت است درست است اكر كفتيم (الْحَمْدُ لله 
رَبّ الْعَالّمِينَ) شامل عالم جماد و نبات و حيوان و فرشته ها و امثال ذلكك مى شود اما اينجا به قرينه مقام, عوالم انسانتيت مراد 
است يس عالمينى كه در اين آيه است با عالمينى كه در آيه (الْحَدْدُ لِلْهِ رَبٌ الْعَالّمِينَ) است خيلى فرق مى كند آن نظام 
تكوين است و سماوات و ارضين و همه را شامل مى شود جماد و نبات و حيوان و فرشته ها همه را شامل مى شود اما اينجا 


درباره عوالم انسائيت أ 


ص: مع 


مطلب ديكر اينكه قبلا هم مشابه اين كذشت كه كرجه خداى سبحان انبيا را به عنوان مبشّّر و نذير معرّفى كرد ولى اثر انذار 
بيش از اثر تبشير است بسيارى از مردم در اثر انذار و «خوفاً مِن النار؛ معصيت نمى كنند اما «شوقاً الى الجنّه) بهره همه نيبست 
اين همه فضايل كه براى نماز شب ذكر شده است اكر كسى به سراغ «شوقاً إلى الجنّهه حركت مى كرد اين نماز شب را مثل 
نماز صبح مى خواند اما جون محرّكش در نماز صبح «شوقاً إلى الجنّها نيست «خوفاً من النار؛ است نماز صبح را مى خواند ولى 
از فيض نماز شب محروم است اكثرى ماها بر اساس «خوفاً من النار؛ حركت مى كنيم لذا در قرآن كريم با اينكه حضرت هم 
مبشّر است هم مُنذِر هيج جا به صورت حصر نيامده (إِنّْما أنت مبشّرا هيج وقت هم به بيغمبر دستور داده نشد كه بكو (إِنّما أنا 
مبشّر» اما (إِنّمَا أَنتٌ مُنَذِرٌ) (إنّمَا أن مُنذْرٌ) اين تعبيرات در قرآن كريم هست كه حضرت دستور مى يابد كه بكويد من فقط 
كارم انذار است با اينكه او سه مرحله دارد هم انذار دارد براى افراد ضعيف, هم تبشير دارد براى افراد ميانى, هم لقاء الله دارد 
با لله دارد براى اوحدى, اينكه دارد (إن كم تو ُونَ الله فَاتَبعُونِى شه 4 الله ) كدو كر يتن ان انقاو وا#مي در 
نوبتهاى قبل هم داشتيم كه برخيها سيرشان افقى است يعنى يا از اين طرف مى دوند كه جهنم آنها را نككيرد يا ازاين طرف مى 
فون كبده وو رسف ال تر يمين است يا يسار اوحدى از بندكان منرّه از دسترسى جهنم يا مبرّاى از آن هستند كه به 
طمع بهشت عبادت كنند اينها سيرشان عمودى است بالا مى روند اينها بر مدار محتبت دارند عبادت مى كنند نه بر مدار «خوفاً 
وق التان ا شو إلى لجنس اميا رامى كريس اهل رينت رعق همة كارها فى را كه مساعين .دا ركد داركه نعي عدف و 
معرفت و مقصد و مقصود فرق مى كند همين نماز را برخيها مى خوانند مى دوند كه جهنم اينها را نكيرد همين نماز را بعضى 
ويس حدر ا ا ل لل و ا ان 
فكر , بهشت آفرين اند اينها را مى كويند متطرّق اند طريقت دارند تا به آن حقيقت برسند كه لقاى خداى سبحان است نه 
معاذ الله _ طريقت در قبال شريعت باشد اكر شريعت نباشد كه راه نيست خب. بنابراين اينكه فرمود: (عَلَى عَدِدِه ليَكودَ 


للعَالَمِينَ ) به لحاظ اكثر مردم است كه اكثرى بر اساس «خوفاً مِن لاا حركت مى كنند. 


ص: 6 


يرسش: عالم جن نقل مى شود آيه يا نه؟ 


باسخ: خب بله ديكر براى اينكه اين سَولان اند و محشور هم هستند و مأمور هم هستند همين كه در سورهل] «احقاف» دارد كه 
(إِنْا سِمِعْنَا) مثلا نبى اى كه رسولى كه (أنزل من بَعْدِ مُوسى) اين معلوم مى شود اين جن كليمى بود آمده در محضر حضرت 
و اسلام آورده و بركشت آنها هم مكلف اند ديكر خب. 


ير سش .. 


ياسخ: بله خب آن در حقيقت تحذير بكند بشارت داده است كه از جهنم نجات يبدا مى كنى اين هم بشارت به معنى اعم 
منت كه بقارت دو سقابل اتذار اك كس عيلدى فكر مى كيد كسيية او يكويه كلاثما نحات ذا كزدى' اق شار كاده 


است به نجات من النار نه بشارت داده است به ورود به جِنْت خب. 


فرمود جرا ذات اقدس الهى اين كتاب را فرستاد حالا جندتا برهان اقامه مى كند جندتا اسم از اسماى حسنا را اينجا ذكر مى 
كند جندتا توحيد از توحيدهاى الهى را اينجا مطرح مى كند يكى از آنها توحيد خالقت است كه او خالق است وحده «لا 
شريكك له فى الخلقه» يكى اينكه او مقدّر است «وحده لا شريكك له فى التقدير» يكى اينكه او مَلكك است و مالكك است «وحده 
لا شريكك له فى المالكبه» يكى اينكه كذشته از مالكك بودن مَلكك است و مقتدر است و ذى نفوذ است «لا ‏ شريكك له فى 
المُلك») خب اكر همه اين كارها براى ذات اقدس الهى است نه جا براى ولد و شريكك است نه جا براى رها كردن جامعه 
بشرى جا براى هيج كدام از اين دوتا نيست اما جا براى ولد كيرى نيست براى اينكه انسان كه فرزند مى خواهد يا براى آن 
است كه مشكلات كار او را فرزند او به عهده بككيرد يا براى اينكه خودش جون مى ميرد فرزند, نسل آينده باشد جاى او را ير 
كند اكر موجودى كامل محض بود خالقٍ صرف بود ملك و مالك محض بود مقدّر محض بود نيازى به فرزند ندارد «هو 
الحى الذى لا يموت» است نيازى به فرزند ندارد و اكر كسى شريكك مى خواهد براى اينكه مشكل كار او را حل كند كسى به 
تنهايى عهده دار ملك و مُلكك جهان هستى است كان تامّه و ناقصه كل ما سوا را اداره مى كند او محتاج به شريكك نيست مى 
بينيد حرفهاى قرآن در اين بخش حرفهايى است كه هم توده مردم مى فهمند هيج كسى نيست كه اين حرفها را نفهمد اما از 
اين دقيق تر هم دارد از اين ادق هم دارد يكك وقت مى فرمايد خدا فرزند ندارد براى اينكه فرزند براى آن است كه جاى يدر 
زا بكيرة اكر كسى اعل مرك ليست قروئد مى خؤاهدجة كند زاكر كس قادر مطلق ات تيارئ رب فرزتد تدارد اما وقتى 
سوره لا «توحيد) مى رسد مى كويد او جون صمد است اصللا اسم فرزند را نبريد يكك حقيقتٍ بيكران بسيط محض كه زاد و 
ولد ندارد كه آن يكك حساب ديككر است كه فرمود سورهل] «توحيد) را همككان متوبجه نمى شوند اين يكك تعبير است با مردم 
انسان كه حرف مى زند بايد حرفش يشتوانه علمى داشته باشد (يكك) و قابل فهم باشد (دو) با مردم انسان حرفٍ علمى محض 
بزند وظيفه خود را انجام نداده حالا كسى دعوت شده براى سخنرانى در يكك حسينيه يا مسجدى اين فقط حرفهاى علمى مى 
زند اين اشتباه مى كند حسينيه را با حوزه اين حرفهاى علمى ما آنجا جايش نيست شما دعوت شديد كه به اين مردم غذاى 
فكرى بدهيد حرفى بزنيد كه اينها بفهمند حرفهاى عميق حوزه هاى علمى يا دانشكاهى را آنجا براى جه مطرح مى كنيد هر 
كسى يكك قلم دست كرفته يا سخنى را مى خواهد بكويد بايد ببيند كجا دارد حرف مى زند بالأخره بايد بفهماند اين رسالت 


همه است اكر حرفهاى علمى داريد يا دانشكاه يا حوزه, حرفهايى كه با مردم سر و كار داريد بايد مردم فهم باشد لكن يشتوانه 


علمى داشته باشد كه اكر همان حرفها و سخنرانيهاى مسجد و حسينيه را در حوزه از شما دليل خواستند بتوانيد ارائه كنيد اين 
طرز قرآن كويى است كه منشأ بركت است اين حرفها, حرفهاى حق است اما برهان اساسى براى (لَمْ يَتَخْذّ وَلّداً) اين است كه 
أوبخقيقة بسب مخض انث إضلا سوال رست قبست عه ذا فزؤتد دازة بها ندارد (وَكع يكن له شريك فى" الفلك وَلَمْ يكن 
لوخ ون الدل) ووماطه أماظع دور دوجم سانا يس اس قر الذقارن كرود صمي تال كرذه براض كداز 
فلك اسك مالك انث افرنة بان ميروراكك كراى:ذرعة راهدا افريد بابد فرووائد ديكر يرؤوكن :دوقت به ارو اسست كه 
فصول جهار كانه بيايد بهار بيايد ياييز بيايد باران بيايد زمين آماده باشد زمان آماده باشد آفتاب بتابد مهتاب بتابد تا اين درخت 
بار بدهد حالا انسان را آفريد اين شجره انساتيت بايد بار بدهد يا ندهد يرورش ااانه عبت لجالا ركد تسوه تدك ماد 
و مختار و عاقل است يرورشش به علم وعمل است ديكر بايد به او فرهنكك بدهد به او تعليم بدهد به او تزكيه بدهد وكرنه 
التوعمن ترش اق حاترا هبن كان ككرو كيف > علق كراب امار كن 11 دوك (وَاللهُ أنبتكم مِنَ الَْرْضِ 
نَّاتاً) اين شجره طيب و طوبا را بايد آبيارى كند آبيارى انسان به عقل و عدل است ديكر فرمود جون او همه را آفريد و براى 
همه حساب باز كرد براى انسان هم حساب باز كرد خب از سابق هم مى كفتند, مى كفتند بالأخره اين كسى كه يكك يخجال 
ساخته يكك تلويزيون ساخته يكك راديو ساخته يكك دفترجه راهنمابى دارد كه جكونه شما از آن استفاده كنيد كسى كه انسان 
را آفريده يكك دفترجه راهنمايى فرستاده به نام قرآن كه از اين انسان جككونه استفاده كنيد اين هم دفترجه راهنماست بالأخره 
كسى كه اين يخجال را خلق كرده ابتكار كرده همين طور مى دهد به دست مردم يا يكك دفترجه راهنمايى به او مى دهد كسى 
كه انسان را آفريده همين طور رها مى كند يا دفترجه راهنمايى برايش دارد كه بالأسخره از مغزت, از قلبت, از جشمت, از 
كوشت كجا استفاده بكن, حجطور استفاده بكن, جقدر استفاده بكن, براى جه استفاده بكن اين دفترجه راهنماست خب يس 
أبن يرهاتها دراى: «أن تل غلى عسداه القرقا نات حما بايد اق كارا مى كرة و كر أن تحب عن ألله) انسث هنيح على 
لنهلذاك: افنموى الو الا ولا عد اند تسسا ن :وا" سووواتك لا ولا نت بأمة اها زا يتور اند معاد وه ا رو زاقد اتات زا مرو انه ف 
نوو اند تدييق و رنوقت كل شىء يليه كر كياهان و نباتات و باغ و بوستان و امور كشاورزى را بايد اداره كند باران مناسب 
مى خواهد اككر انسان را بخواهد اداره كند قرآن كامل لازم دارد لذا فرمود: (تَارَ كك اذى نَرَّلَ الْفْوْقَانَ عَلَى عَدٍدِهٍ ليَكُونَ 
ِلْعَالَمِينَ نَذِيراً) جرا اين كار را كرده براى اينكه تنها او دارد عالم را اداره مى كند ديكر. اين ينج شش دليل توحيدى براى آن 
است در نوبتهاى قبل به عرض رسيد كه براهين توحيدى فقط در فضاى ذهن انبارى از مفاهيم است لكن ما كذشته از اينكه از 
بيرون يكك سلسله مفاهيم مى كيريم به صورت انبار در درون يكك سلسله كوثرى داريم به نام فطرت و خاصييتها اين حرفهايى 
كه از بيرؤث ما به وسيله كتاب يا استاد مى شنويم اين كليد است كه آن حرفها را درها را باز كند نكذارد اين قفل بماند (أَقَل 
يكَدَبَوُونَ الهُْآنَ أَم عَلَى قُلُوب أَفْفَالَّا) خيليها هستند كه اين در دل قفل است وقتى در دل قفل باشد آن كوهرها مثل اينكه درٍ 
اق ةن كال مسرو لقت لقن عالقا 0 الاو اليبو ا ا ا 1 رش و اي 


شناس وقتى اين قفل را بردارد اين خاكك را بردارد و استخراج بكند اين كشور را تأمين مى كند. 


ص: م 


يرسش: بعضى از عوام هستند كه از اين مفاهيم برخوردار نيستند ولى از لحاظ فطرت به نحو اكمل استفاده كردند 


ياسخ: خب سرّش اين است كه اينها حرفهايى شنيدند كه نككذاشتند آن در دل قفل بشود آنها شاكردان حسينيه و مسجدند 
صر فيا :غلم ا لبشه ته ابه سيق نيشت كه كس مخرفى تتحنيدة بأشد كالمى :ا تيده باشد البنه كاعى تعض افراة بر اشاس 
كراكياض كدان سبكاة تعييشانا كلد مكب ترق فقن مى :نتن ول غالبا انها قن نكن علتائ لاد شان تربيت 
شدند همان حرفهايى كه از وجود مباركك مسي ح(سلام الله عليه) رسيد به حضرت عرض كردند با جه كسى بنشينيم؟ فرمود: 
«مَن م الله رؤيته» از همان حرفهاى بلند نبوى است كه حكماى ما بزركان ما فرمودند: «مَن لا يُنفعك لحظه لا يَنفعكك 
لفظه) ابن ترف برائ ضاحب عوارف المعارق اسث همين سهروردى همين سهرورة كه يكى :از زؤستاى:اطراق زنجان است 
جه بركتى از اين روستا برخاست غالب اين روستاها منشأ بركت اند اين بز ركوار كفت كسى كه خط مشى او, رفتار او, نككاه او 
در شما اثر نكرد حرف او هم بى اثر است «مَن لا يَنفعك لحظه لا يَنفعكك لفظه) اكر مى بينيد يكك انسان ساده درس خوانده 
اى از كوثر قرآن و عترت بهره كرفت از اين ياى منبرها تربيت شده بالأخره. به هر تقدير خداى سبحان نظام را آفريد و بايد 
هم اداره كند و تدبير و اداره هر موجودى به اندازه خودش است بوجودانك ستويوف لادان م كيد الأ اسفن ين لجا أذ 
تُدْرك القمك ) موحودات صصص رااهم اداره مى كند (قَدَّرَ فيها اَاتَهَا فى أَرْبَعَه أي سَوَاءَ لِلسَائِلِينَ) انسان را هم بايد اداره كند 


0 


(تبارَك الى تَزّلَ الْفُوْقَانَ عَلَى عَددِهِ) بيرورش انسان, تدبير انسان به همين كتاب الهى است جرا؟ اين ينج شش برهان براى 
تكبوا زن ابد عاسك ادها راهن ترحدق انيت تقل دز لذى ابلك التماوات وَالَّرْض) لذا (مُوَ الى فِى السَماء إل 
وَفى الْأَدْضِ إلهُ) آسمان كه از زمين جدا نيست آسمان بروى حرف همين است زمين بروى حرف همين است اين طور نيست 
كه حالا اينها كه سوار سفينه هاى آسمان يما شدند رفتند كرات ديكرى اين احكام را نداشته باشند اين احكام و حجكم براى 
مريخ هم هست براى زمين هم هست البته خصوصيتهاى مكانى و زمانى و اينها تغييراتى در موضوعات دارد ولى در احكام كه 
يبدا نمى شود (الَذِى لَهُ ملك السَماوَاتٍ وَالَرْضِ) (يكك) جون اين جنين است ولد مى خواهد جه كند (وَكَمْ يتَحذْ وَلّداً) با جه 
كنج دار عدرط هن وتنا مات 46 عوج كو فل( وا لخدو اود فونه ليه ) باه قيض :دوو خرن نه دا كسا كدي 
كويند (عُرَيرَابْنُ اللّه) باجه كسى دارد حرف مى زند با كسانى كه مى كويند (الْمَتيحٌ ابن اللهِ) با اين افكار جهلى و جاهلى 
روبه روست دارد زمينه اين جاهلتتهاى اعتقادى را برمى دارد و جاهلئتهاى صنمى و وثنى را هم مى زدايد. فرمود: (وَلَمْ يتنَحِذْ 
وَلَدا وَلَعْ يكن لَهُ شَرِيكك فى الْمَلْكِ) حالا برخيها قائل به ولد بودند يا مى مفتشد (ِعُرَيد ا اللّ) يا قائل به تثليث بودند مى 
كفتند (الْمَبدَيحٌ ابْنٌ اللّو) يا درباره فرشته ها مى كفتند «بّنات الها يا نه, اصالًا براى خخدا _ معاذ الله _ شريكك قائل بودند 
فرمودند همه كارها را او آفريد آنجه را هم كه شما به عنوان شريكك خدا ينداشتيد او هم مخلوق خداست و در تحت تدبير 
غخدائست نك هنما شر يك شين شك ودين راخل ننى كند إلا تملكوة 02 ول عياة ولا تمُورا) ابنها اك نك 
متا وى ركد بقاي داز كل عدي '3 زنك لقم ه:ايتهاارا تازه تعدا ذارة كاميو بس كتد عن (ل يكن له .شريك فى الملكك وضلق 
كلَّ َئ ءِ كه 
انسان مشكل را حل نمى كند بايد با كليد راه را باز كرد آن قفل را شناخت رفت دم در آن قفل را باز كرد وارد كنجينه شد 
آن كنجينه كجاست؟ آن كنجينه اى كه همه اسرار لازم در او هست كجاست ور جون زادروز ميلا-د وجود مبارك امام 


دّرَهُ تَقدِيراً) اينكه بارها كفته مى شد كه اين مفاهيم مشكل را حل نمى كند يعنى اين مفاهيم كليدند با كليد كه 


باقر(سلام الله عليه) است اين جمله نورانى را از آن حضرت بخوانيم صاحب تحف العقول اين بيان نورانى را از وجود مباركك 


امام باقر(سلام الله عليه) نقل كرد در وصيّتى كه به جابر جوفى دارد فرمود: «ولا معرفه كمعرفه بنفسك» شما كوهرى داريد اين 


كوهر دهن باز كرده هر لحظه مى كويد خدا خدا, خدا خدا برو بشنو ببين اين جه مى كويد خب اكر كسى به سراغ درون 
برود صداى درون را مى شنود كه اين جه مى خواهد اين تشنه جه مى خواهد جرا هر كسى به دنبال هر جه رفت مى بيند سير 
نمى شود معلوم مى شود نخواست ديكر كسى دنبال خانه مى رود و خانه بيدا مى كند مى بيند سير نشد معلوم مى شود خانه 
نمى خواست يكك جيز ديكر مى خواست خيال مى كرد خانه مى خواهد علمى مى خواست آن علم را يبدا كرده مدركى يبدا 
كرده به بقا هم رسيده باز دنبال كمشده اى مى رود معلوم مى شود اينها را نمى خواست يكك جيز ديككر مى خواست تنها 
جيزى كه آدم را آرام مى كند (ألا بذكر الله تَطمَيْنَ القلوبٌ) همان هدف است مااكر اين كريمه (يَا أيّهَا النَّاسٌ أَنتمُ الفقرَاءً 
إلى الله) را با همين بحثهاى عقلى خوب تبيبن كنيم بحثهاى عليم اينكه فرمودند علم, مفتاح است براى همين است كليد است 
اين بحثها كليد است انسان مى رود دم در دل اين در دل را باز مى كند وقتى آن داخل رفت ديككر مشاهده است ديككر اسرارى 
رامى بيند ما كه مى كُوييم فقيريم خيلى از ماها در حال عادى خودمان را بى نياز تلقَى مى كنيم تا برسد __معاذ الله _ به 
جايى كه (إِنَّ الإنم انَ لَيَطعَى [] أن رآ ا بَعْنَى ) اما اينكه خدا فرمود: (يَا أَيّهَا النَاسٌ أَنمُ الْفَْرَاءُ إِلَى اللّه) جرا امام باقر فرمود 
هيج معرفتى به اندازه معرفت نفس نيست يعنى درست است كه نخدا فرمود: (سَمُرِيهمْ آيَاتَنَا فى الْآقَاقِ وَفِى أنفيت هم ) اما اينها 
عآدل هم نيستند اين يكى خيلى بالاست آن يكى اكر معرفت فلسفى يا كلامى باشد آن معرفت آفاقى است نه معرفت انفسى 
اكر كسى برهان اقامه كند كه جون روح, ادراكك دارد ادراكك يكك امر مجرّه است يس روح مجرّد است اين از نفس حرف 
مى زند ولى آفاقى فكر مى كند اينكه معرفت نفس نيست اينها مفاهيمى است جداى از جان ما اكر مفهوم شد از جان ما 
جداست مى شود آفاقى اين را ديكر معرفت انفسى نمى كويند. معرفت انفسى اين است كه حرف نزند مفهوم نداشته باشد 
تصوّر نداشته باشد تصديق نداشته باشد قضيه نداشته باشد مثل آدم غريق, آدم غريق با اينكه در دريا غرق است اصللا آب 
ام مجع ام فنك تعات من يعواهين نا اسك ةقفن دون عرق انيقيدو العوعرق انيك اتن يد مكردرا نيك افتلة درا افش 
رفته حضورش عرض كرد «دُلنى على المعبود»؛ حضرت فرمود آيا مسافرت كردى عرض كرد بلهو فرمود سفر دريايى كردى 
عرض كرد بله, فرمود اتفاق افتاده كشتى بشكند عرض كرد بله, فرمود اكر كشتى شكست دنبال تخته ياره بودى تخته ياره 
كيرت نيامد جه حالتى داشتى عرض كرد فهميدم, فرمود خدا همان است كه در همان حالت به او متوججه مى شوى يكك قدرت 
غيبى ازلى كه بر دريا مسلط است بر صحرا مسلط است آن كه در صحرا كم شده مى كويد يا الله آن كه سوار سفين سيهرييما 
شده وارد كره مريخ شده يكك مشكل فنى يبدا شده مى كويد يا الله (هُوَ الْذِى فى السَّماءِ إِلهٌ وَفِى الْأَرْض إلهُ) اين بحثهاى 
عقلى كليد است كه آدم در اين دل را باز كند ببيند جه مى خواهد آن داخل همه جيز هست از اسماى حسناى الهى اين هزار 
ويك اسمى كه در جوشن كبير خوانده آنجا مى بيند هست براى اينكه اين وابسته به اوست حالا جطور هست حجطور بودنش 
در بحثهاى قبل هم كذشت حلا به مناسبت بيان نورانى امام باقر(سلام الله عليه) كه فرمود هيج معرفتى به اندازه معرفت نفس 
نيست اين بيان مى شود. يكك وقت است كه انسان مى كويد «الانسان فقيرٌ) اينكه خدا فرمود: (يَا أَيّهَا اناس أَنمُ الْفَقَرَاهُ إلى 
اللهِ) ما كه مى كوييم «الانسان فقيرٌ نظير اينكه «الماء حار ازاين قبيل است كه حرارت براى آب وصفى است منتها عرض 
مفارق كَاهى هست كاهى نيست آيا فقر براى انسان عرض مفارق است نهو اين جنين نيست آيا از قبيل «النارٌ حار است كه 
حرارت براى نار عرض مفارق نيست عرض لازم است حرارت از نار جدا نيست آيا وقتى كفتيم «الانسان فقيرٌ؛ مثل آن است 
كه كفته باشيم «النار حارّةٌ) نه اين طور نيست براى اينكه حرارت, عين ذات نار نيست لازم ذات است هر لازمى از مرتبه ملزوم 


بيرون است نار در درون ذات خود به اصطلاح اينها جوهر است حرارت, كيفيت است و اين كيف در حريم ذات نيست در 


مقام جوهر نيست لازمه ذات است يكك رتبه متأخرتر است خب اككر فقر در درون ذات ما نباشد آنجا غنا راه بيدا مى كند آن 
وقت درون ذات مابه خدا _ معاذ الله _ وابسته نيست يس اكر كفتيم «الانسان فقيرٌ) نظير «النار حارّه) تست آنا اكر كفتيم 
«الانسان فقيرٌ» نظير «الانسان حيوانٌ, الانسان ناطقٌ» است نهو نه يعنى نهو اين هم نيست جرا براى اينكه ناطق, ذاتى ماست بله 
حيواتييت ذاتى ماست اما ذاتى به معنى ماهيّت و ماهيّت يكك مرتبه از هستى دور است ما ذاتى به معنى هويّت مى خواهيم يس 
اين سه مرحله همه را بايد رفت و رو كرد كذاشت كنار, اكر كفتيم «الانسان فقيرً مثل اينكه كفتيم «الوجود موجودًٌ اين در 
متن هويّت اوست لفظاً دوتا, مفهوماً دوتا ولى هويّتاً يكى جطور مى كوييم «الله غنىٌ» آن غنا عين ذات اوست ديكر آنجا كه 
ماهيت نيست كه ما هم فقر, عين ذات ماست اككر وصفى عين ذات بود نشانه فخر نيست بايد ديد آن وصف جه وصفى است 
اكر كفتيم «الله غنىٌ) اين غنا عين ذات اوست نشانه كمال است اما اكر كفتيم «الانسان فقيرًا اين فقر هم عين ذات اوست نشانه 
نقص است خب انسان اكر اين معنا را با علم حضورى بيابد مى بيند به كجا وصل است مككر فقير مى تواند روى ياى خود 
بايستد يا كسى دستش را كرفته اصلا فقير به تعبير لطيف شيخ بهايى به معنى ندار كه نيست كه آن كه ستون فقراتش شكسته 
است و نمى تواند بايستد كسى بايد اين را بلند كند به او مى كويند فقير جون يكك انسان بيمار قدرت مقاومت و ايستادكى 
ندارد به او مى كويند فقير وكرنه فقر به معنى بيمارى نيست خب بس (يا أَبّهَا النّاسٌ أ الْققََاُ إلى اللِّ) يعنى ستون فقراتتان 
شكسته است قدرت ايستادن نداريد كسى بايد شما را نككّه دارد اين ذكر خاصّى كه ما مى كوييم «بحول الله تعالى و قوّته أقوم 
و أقعد) نه يعنى ما نه تنها نمى توانيم بايستيم تو بايد دست ما را بككيرى نه تنها نمى توانيم بنشينيم تو دست ما را بايد بكيرى نه 
تنها نمى توانيم استلقا كنيم امضا كنيم يمين و يسار تو دست ما را بكيرى اصل هويّت ما دستكيرى توست «بحول الله تعالى و 
قوّته أقوم و أقعد) نه در نماز اين نماز. درس توحيد است يكى از جاهايش هم همين نماز است اين طور نيست كه بيرون نماز 
حالا ما اينجا كه بحث تمام شد «بحولنا و بقوّتنا نقوم و نقعد» اين طور كه نيست كه ما اصللا در تمام امور «بحول الله و قوّته 
نقوم و نقعد) آ ن وقت اين نغمه ماست اينكه امام باقر(سلام الله عليه) فرمود درست است خدا فرمود: (سَترِيهمْ آيَاتنَا فى الْآقَاقٍ 
فى أنفيديع) ذاعم معرفت أت آن:هم اثرداره .درفن ونيدك كلامى و فلنقئ اث خاض خووئن:راادارد اما هبيج معرفت :بد 


اندازه معرفت نفس نيسثك. 


ص: /ام6 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


ديات ١‏ تا ع سوره فرقان 95١/١١/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(تبارك الْذى ندل الْفْوََانَ عَلّى عَدٍ بده 56 لِلعَالَمِينَ كديا 10 النض 1 مأك التشماواتٍ وَالَْضٍ وَل يتل ولد ول 1 
شبك فى الْمَلَك وَحَلَنَ كلَّ طن ءٍ فَقَدَ تفذق تدرا 1069و لدو مت دوق آلِهه لا يَحلقُونَ سينا وَُمْ لل و يَمْلْكُونَ نوع 
اولك : فعا وَل يعون مؤتا وَل حجاة وَل نُعُوراً(0) وَقَهالَ الَِينَ وا إنْ هذا نا فك افتراه وأعانه َي َم آحَدُونَ فَقَدُ 
عاؤوا ظلماً ورور (©) وقالوا أماظة الأكلية اكتكبهَا قهى تُعْلى عَلَيهِ بكر وَأصدِيلا (© قُلْ أَنْرَلَه الى يَعلَمُ السّمَ فى السَّمَاوَاتِ 
وَالَّرْضِ إن كان غْفُوراً كحيماً (9)) 


سوره لا مباركهل] «فرقان» كه در مكه نازل شد عناصر محورى اش هم اصول دين و خطوط كلى اخلاق و حقوق است اين سور 
ه با اسم مباركك «تباركك» شروع شد بر خلاف سورهلا «اسراء» كه با «سبحان» شروع شد سوره اى كه با «تباركك) شروع بشود 
آثار فيض و بركت در او ظاهرتر از سوّرى است كه با تسبيح شروع بشود آن با قداست و تنزيه آميخته است. در رواياتى هم 
اين فرقان را تطبيق كردند بر اينكه قرآن كريم جون متفرّقاً و نجوماً نازل شده است فرقان است اين يكى از وجوه است دليل بر 
حصر نيست اما قسمت مهم نامكذارى قرآن به فرقان اين است كه او فارق بين حق و باطل صدق و كذب خير و شرٌ و خسن و 
قبيح است خب (تَبارَك الى تَزَّلَ الْقُقَانَ على عَعِدِهِ) جون مشكل اساسى مردم مكه توحيد از يكك سوه وحى و نبوّت از سوى 
ديكر بود در آغاز اين سور ه هم مسثله توحيد را به خوبى تبيين فرمود هم مسئله وحى و نبوّت را بعد شبهات آنها را درباره 
توحيد و وحى و نبوّت ذكر مى كند و ياسخ مى دهد. فرمود خداى سبحان منشأ بركت است و وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله 
عليه و آله و سلم) عبد محض. آن معبودٍ صرف بر اين عبد محض فرقان نازل كرده است تا جهانيان را از باطل بيم بدهد به حق 
بياورد از كذب بيم بدهد به صدق بياورد از شرٌ بيمناكك كند به خير بياورد از قبيح انذارشان بدهد به حسن بياورد و مانند آن. 
كلمه1] «عالمية) غماة طورئ كد قبلا مااحظة قرموديد ذن سوره1] فيا كه1] تتحمدة و افثال حمده كددارد (الكفد لله وت 
العالمية ريفاذ)نابة امل سداواظ 2 ارهنية وماق السمادؤها فى الأرضن عواهد رود :ركان ددر اسمنان د دن زمية. 
موجرودات حسادى اق خيراق محدة غير معدن عند انها مول «العالمين»اتدحدن (السقد للد وت العالميق ) أما «العالمية ان 
كه در مسئله وحى و نبوّت است مربوط به جامعه اى است كه با فكر و اراده كار مى كند مثل انسان جن و مانند آن كه اينها 
مسئول اند مختارند اطاعت و عصيان دارند, يس سماوات و فرشتككان و امثال ذلكك را شامل نمى شود البته اين مربوط به نظام 
تشريع است ممكن است در اثر نظام تكوينى و ولا-يت كلى كه انسان كامل دارد معلم فرشته ها هم باشد اما آنجه مربوط به 
وحى و نبوّت است (يُعَلمَهُمْ الكتات وَالْحَكُمَة) است ولى آن مقامى كه (َا 51 أَنْبْهُمْ أْمَائِهغ ) كه اينها معلّم فرشته ها باشند 
البته سر جايش محفوظ است شامل جماد و نبات و حيوان و اينها هم نخواهد بود براى اينكه اينها متفكر مختار و مسئول نيستند 
شامل أمم و اقوام كذشته هم نخواهد بود براى اينكه قانون عطف بر ماسّربق نمى شود بنابراين رب العالمين منطقه اش خيلى 
وسيع است و اين «العالّمين»ى كه درباره وحى و نبوّت آمده است منطقه محدودى دارد كرجه ذات اقدس الهى هم رحيم است 
هم «أشدّ المعاقبين» است «فى موضع النكال و النقمه؛ هم «أرحم الراحمين» اما اينجا كه (نَذِيراً) را ذكر فرمود بعد از كذشت 


جند جمله (إنَّهُ كانَ غَفُوراً رّحِيماً) راهم ذكر مى كند اين طور نيست كه فقط انذار محض باشد يا تخويف صدرف (إنَهُ كان 
غَفُوراً رَجيماً) كه در آيه شش همين سور ه خواهد آمد اككر وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) انذار مى كند در 
حقيقت انذار الهى و قهر الهى را ابلاغ مى كند. خب خداوند جرا قرآن نازل كرد؟ براى اينكه او حق است ١لا‏ ريب فيه) (لَبِسَ 
كدللة شي ]او سال كل شو اننم ان يوك كل شي ايك كر عر مهرد سكت :زا او اثريك وير مرت سيك ا لوباك 
بيروراند ووو اناه كر سه روي به تعليم و تزكيه است الا ولابد بايد براى انسان كتاب نازل كند ديكر جون فلك 
السّماوَاتٍ وَالْاّدْض) است هم خخالق است هم مَلكك است هم مالكك است و مانند آن كتاب نازل كرده براى اينكه جامعه را 
بيروراند ودر اين كار هم منزّه از شريكك است كمبودى ندارد نقصى ندارد تا كسى معاون او باشد ظهير او باشد شريكك او 
باشد دستيار او باشد كه در سورهل] مباركه[] «سبأ» اين سه قسمش كاملا نفى شده كه جند بار به مناسبتهايى آن آيات سورهل] 
«سبأ) خوانده شد كه ذات اقدس الهى مى فرمايد غير از خدا احدى مالكك ذرّه اى از موجودات جهان امكان نيست (لآّ يَمْلكونَ 
ِثْقَالَ ذَرّهِ) يعنى موجودى بيدا بشود فرشته يا غير فرشته كه ذرّه اى را در عالّم بالاستقلال مالكك باشد اين نيست حتى آن 
ملكهاى تكوينى كه انسان دارد نسبت به اعضا و جوارح اين نسبت به خودمان در يكك محدوده خاصضّى به عنوان امانت به ما 
دادند وكرنه فرمود اين جشم شما هم ملك من است اين كوش شما هم مِلكك من است اين «أم), «أم) منقطعه است (أمَن 
يفك لقا ول نهياة) ذا كاهى جازم :تم بوفلا كد ابيا اساي را تلات با عبان عقي :اام بيرط ازنى علوين لسكا كد اما 
بإككه كرض بالسدتينينت نه عقن ونسدر اوس كدان تنيت بن اشر اتو حرا محم قرد قن تق والككم يسيك ربدي 11 كرة ونال 
ذَرَّهِ) (اين يكث) (وَمَا لَهُمْ فيهمَا مِن شَوْك) هيج كسى شريكك خدا هم نيست كه مثلآا اكر بالاستقلال مالكك نيست بالاشتراكك 
مالكك باشد (اين دو) (وَمَا لَهُ مِْهُم مِن ظهير) ظهير و يشتيبان و دستيار خدا هم نيست زيرا او مستقل است و غنى محض است 
يس از غير خدا به هيج وجه كارى ساخته نيست خب اككر از غير خدا به هيج وجه كارى ساخته نيست جرا شما آنها را عبادت 
مى كنيد؟! يس (الّذِى لَه ملك السَماوَات وَالوْضِ وَلَمْ يَكَخِذْ وَّداً) كه انّخاذ ولد غير از (وَلَدَ اللّهُ) است كه در بعضى از آيات 
نفى شده (وَلَعْ يكن لَهُ فريك فِى الْمُلْك ) براى اينكه او نيازى به شريكك ندارد (يكك) هم او بى نياز از شريكك است هم ما 
سواى او كمتر از آن هستند كه مالكك جيزى باشند يا شريك البارى باشند براى اينكه در بحثهاى قبل داشتيم كه اينكه ذات 
اقدس الهى مى فرمايد: (يا أَيهَا النّاسٌ أَقمُ الَْمَرَُ) )١(‏ اختصاصى به انسان ندارد يعنى «يا أبِها الممكن) حالا جه موجود زمينى 
باشد جه موجود آسمانى غير از خدا فقير الى الله اند اين «فقيرٌ نسبت به ما سواى خدا اين محمول براى آن موضوع مشخص 
شد كه در بين اقسام جهاركانه فقط يكك قسم حق است يعنى وقتى ما مى كوييم الانسان يا الأرض يا المَلّكك يا الجن فقيرٌ اسناد 
فقير به اين انسان از قبيل «الماء حانٌ» يا «الماء باردٌ» نيست براى اينكه حرارت و برودت از عوارض مفارق نار است كاهى هست 
كاهى نيست اما فقر اين جنين نيست اين يكك قسم بود كه منفى شد قسم دوم اينكه اكر كفته شد «الانسان فقيرٌ) از قبيل «الأربعه 
زوجٌ) يا «النار حارّةٌ) نيست كه حالا لازمه ذات باشد يا لازمه وجود خارجى باشد و مانند آن براى اينكه درست است لازم, 
ملزوم رارها نمى كند در مسثله «الأ-ربعه زوج اما لازم رتبهٌ از مرتبه ملزوم متأخَر است جون أربعه كت است داخل در يكك 
مقوله است و زوجت كيف است داخل در مقوله ديككر است و هركز زوجت در مرحله اربعه نيست متأتحر است. اكر فقر در 
مرحله ذات انسان نباشد معلوم مى شود درون ذات انسان محتاج به مبدأ نيست _ معاذ الله _ اين جنين كه نيست. مرحله سوم 
اين بود كه اكر كفتيم «الانسان فقيرٌ» نظير «الانسان حيوانٌ ناطقٌ» نيست كه ذاتى به معناى مافيةة او باشل زيرا ماهيت ثامك شده 
است كه در رتبه هويّت نيست متأتر از هويّت است اصالتى ندارد آن فيض مستقيم ذات اقدس الهى هويّت است و از آن 


هويّت, ماهيّت انتزاع مى شود اكر فقر براى انسان ذاتى باب ماهيّت بود به اصطلاح ايساقوجى بود و مانند آن يعنى نظير 


«الانسان ناطقٌ» بود لا-زمه اش اين بود كه در مقام هويّت و اصل هستى فرق نباشد در حالى كه اين جنين نيست يس اين سه 
مرحله باطل خواهد بود مى ماند هويّتش عين فقر واين صفت فقر براى انسان صفت عين ذات است مثل اينكه غنا عين ذات 
واجب تعالى است اكر صفتى عين ذات بود اين نشانه فخر نيست بايد ديد آن صفت جه صفتى است اكر از قبيل غنا و امثال 
اينها باشد بله اين صفت اككر عين ذات بود كمال خواهد بود اما اككر از سنخ عجز و فقر و نقصان و امثال اينها باشد اكر جنين 
صفتى عين ذات بود اين كمالٍ نقص را مى رساند خب اكر الله غنىٌ بتمام ذاته و ما سوى الله فقِيرٌ بتمام ذاته اين جكونه مى 
تواند خالق باشد مالكك باشد ولد باشد شريكك باشد يس هيج كارى از غير خدا ساخته نيست اين براهين را كه ذات اقدس 


الهى اقامه كرده كه هر كدام از اينها حدّ وسط است وهر حدٌ وسطى براى خود برهان مى سازد آن وقت نتيجه مى كيرد كه 
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غير خدا نه معبود است (يك) نه از غير خدا تدبير جامعه بشرى ساخته است (دو) فرمود: (وغلن كل شم مقدزة تفديرا ). 


ص: 6 


00 وو فا 181411 


ياسخ: آن ديكر همان فقر الى الله مى شود فخر است ديكر, همين فقر الى الله مى شود فخر ديككر سرّش اين است كه ما اين 
درك را نداريم كه به جه كسى وابسته ايم اكر كسى بداند كه محتاج به ذات اقدس الهى است نه به خود متّكى است نه به 
ديكرى آن غنى هم كه اين فقير را رها نمى كند (أَلتِسَ الله بكافٍ عَددَهُ) خب آن غنى كه كافى است انسان به دنبال جه 
كسى برود؟! اكر ما احساس بكنيم كه فقير الى الله هستيم خدا هم كه كافى است بنابراين نه به خودمان متّكى هستيم نه به غير 
خدا تكيه مى كنيم نه سركردان و شناوريم (ألآ بيذِكر الله تَطمَئِنُ القَلُوبُ) همين است ديكر, اين ذكر كاهى اضافه به مفعول 
است در اوايل امر (ألآ بكر اللِّ) يعنى «بذكر العبد الله اين اضافه به مفعول است اين يكك مرحله ياد و طمأنينه مى آورد بعد 
كم كم انان ذاكر كه قندرى جلو رفت ابن (آلا بكر اللَِّ تَطمَئنُ القَُوبُ) يكك معناى ديكرى بر او ظهور مى كند كه اضافه 
مصدر به فاعل است نه مفعول «ألا بذكر الله عبده موجبٌ لطمأنينه قلبه؛ جنين انسانى مى شود صاحب نفس مطمئنّه و آرام مى 
شود. خب فرمود اين براهين براى ابطال شركك وثنيين حجاز است از يكك سو و تهمت إفكك و فريه و اسطوره و فسون و فسانه 
بودن وحى را _ معاذ الله _ هم از بين مى برد از سوى ديكر (وَانَكدُوا مِن دُونِهِ آلِهَهُ) مستحضريد كه اديبات اقتضا مى كند 
بالأدخره يكك ضمير مرجعش مشخص بشود ذكر بشود مرجعى كه اصللا ذكر نشده اين ضمير به جه كسى برمى كردد ولى 
كاهى براى بى اعتنايى كه اصللا اينها قابل ذكر نيستند يكك ضمير بى مرجع ذكر مى شود كاهى هم بر اساس شهرت و عظمت 
و جلال و شكوه مى كويند نيازى به ذكر مرجع نيست. آنجه در اينجا ذكر شده (وَانَحَذُوا) خب مرجعى تا حال ذكر نشده اين 
ضمير «هم) به جه كسى برمى كردد اما مى فرمايد اصلا قابل نيستند تا اينكه ما اسمشان را ببريم مى كوييم جنين كارى كردند 
معلوم مى شود يكك عدّه مشركين اين كار را كردند در نقطه مقابل كه كاهى بر اساس عظمت نام مرج برده نمى شود و ضمير 
بى مرجع كار خودش را حل مى كند نظير (وَالسَّمْس وَفُِحَاهَا 0 وَالَْمَرِ إِذًا تَلَاهَا وَالَهَارِ ذا جَلَاهَا) كه (وَالليلٍ إِذَا يَْشَامَا) 
جه كسى (جَلاهَا) نهار جِلّى جه جيزى را؟ شما كه اشياء را قبلا ذكر نكرديد كفتيد (وَالمَّمْس وَضُحَامَا 0 وَالْقَمَر إِذَا تََامَا 0 
وَالنهَارِ إذا جَلَاهَا) آن «هاء به جه كسى برمى كردد اين مخلوقات الهى اين مظاهر الهى ديكر همه آيات الهى اند ديكر روشن 


است لذا فرمود: (وَالنَّهَارِ إِذا جَلَامَا) كاهى مرجع ذكر نشده ضمير مى آيد براى روشن شدن كاهى براى تحقير اينجا براى 
فين د كو ده (والكذوا امن دونه آلهه) عه إين الهة (لامتلنوق :43 ) اننكا (يك) (وقه اتخلتوة ) اننكا زد (ولا يتيكرة 
شخي 2ع )السقا ون (ؤلة نتها) انك لجان زولا تدركرة قو ) غياز: (ولخغيه )ريني زولا تذورا) رش ) حصن 
برهان است بر مسئله براى اينكه شما هر كدام از اينها مورد نياز بشر است بالأخره ديكر شما آخر اينها را براى جه مى يرستيد يا 
نفع به دست اينهاست كه جذب بكند يا ضرر به دست اينهاست كه دفع بكند يا حيات به دست اينهاست كه احيا كنند يا موت 
به دست اينهاست كه مركك را از شما بزدايد يا نشور به دست اينهاست آخر اينها جه كاره اند اككر هيج يكك از اينها از اينها 
برنمى آيد آخر جرا اينها رامى يرستيد كذشته از اينكه خودشان هم مخلوق اند اصلش فرمود: (لا يَُلَقُونَ شَيئاً) شما يكك 
امداق موكيا كناد نفك يد كام (الله خالل كن خين :5 ) كن الها كك فزن جاريم عد ككزه رمن قاتنى انيرك كلااين وتن رذ 
مها (لا متلفوة خننا) مها آذ (كالق كن مو )ا (لاتخلقوة هها) كزه ردي اراب عدي عثل ايت ةا لنااصل عاسم 
نيستند كه اسم اينها را ما ببريم لذا ضمير بى مرجع را اينجا ذكر فرمود آخر شما كسى كه (خَلَقَ كل شَْ ء) آن رارها كردى 
او را نمى برستيد كسى كه (لآ يَحُلقُونَ َيئاً) را مى يرستيد اينها اليوم هم هستند شما وقتى هند و امثال هند سرى مى زنيد اين 
فكر هم هست يعنى وقتى بشر از قرآن و عترت دور شد با وهم و خيال زندكى كرد همين وثن و صنم هم هست الآن كه عصر 
علم است شما اين حرفها را در هند مى بينيد ديكر. 
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كن جناب #نحفوي در كنات الحمال ادقن كه ]د (تكلئوة ) ماف اتكسلقون ال عاق كاف نم العتلذق أشنت 
يعنى ساختكى (تَخُلقُونَ إفكاً) يعنى اختلاق مى كنيد اختراع مى كنيد بدعت در مى آوريد در سورهل] مباركهل| ١عنكبوت»‏ به 
اب نورت انندة الك كداهة اف (تَخْلْقُونَ إفكاً) إفكك يعنى دروغ اينكه فرمود إفكك را ايجاد مى كنيد سورهل] مباركه1] 
١عنكبوت»‏ آيه هفده اين است (إنّمَا تَعيدُونَ من دُونٍَ الل تان وَتَخْلْهُونَ إفكاً) مى كويند اينها دروغ خلق كردند يعنى اختلاق 
كرونك د تلاق ع راسك كي مشقرى اعمال ذالانه كدايسا ( تارق كن )اس ايكطتون ول بان يدانو كار 
نيست اين همان برهانى است كه در سورهل] مباركه[] «نحل» مشابه اين كذشت در سورهل] «نحل» فرمود شما خالق را رها 
كرديد به غير خالق تكيه كرديد آيه هفده سورهل] مباركهل] «نحل» اين بود (اضع تار كين لا تقار )نسب عالق را بايد 
عبادت كرد از غير خالق شما جه توقّعى داريد؟! بنابراين نيازى نيست ما (يَخُلْقُونَ ) را به معناى «يختلقون» بككيريم يعنى اينها 
اختلاق مى كنند فريه مى بندند و مانند آن اين نيازى نيست خب. فرمود اين بتها هيج كاره اند (لا يَحُلَقُونَ َئِئاً) نكره در سياق 
نفى (وَهُمْ يُحْلَقَونَ) اين (يُحْلَْقَونَ) را جناب زمخشرى كفت (يُحْلْقُونَ) يعنى «يُختلقون» بت يرستان اينها را ساختند اينها يكك 
آلهه ساختكى اند اينها مخلوق بت يرست اند يعنى مُختلق بت يرست اند اما خب نه, اكر خلق هم به همين معناى آفرينش باشد 
دوست سيت زاف :ا ندكه ينها ملق د يكل (22كة وق لعملوة )انيه رااكما انعم م روطي رايهم دا ان كدو الله 
ناس اسك حداف انق دوك قا ابرق )دنا اها ورسخ افك قر مقي ]زاف ترمو سا شور مسو سند 
دقوي ف التارض به ساون تداس وساف تريوك (اتسقوة كا تون )لشو امو عر قكيد عن ار منتكة رامن 
تراشيدند جوب را مى تراشيدند بت درست مى كردند وعبادت مى كردند به اين معنا خلق به معناى اختتلاق درست است اما 
نيازى نيست كه ما اين (يُحُلَقُونَ) راابه معناى «يختلقون) بككيريم. خب يس اينها خودشان فقيرند كارى انجام ندادند از باب 
فصي ولعةةإ اعمال :0ه كان كاعد دن ضهان الواسقعا تموكن خالق تو كان تاقصه د اعهان اتباسة كا نونك تلكو 
مالك و ربّ و اله يك وقت است جيزى را خلق كردند لذا قداستى دارند و بايد يرستش بشوند اينكه نيست يكك وقت جيزى 
را حالا خلق نكردند ولى مى توانند اداره كنند تدبير كنند اين هم كه نيست براى اينكه فرمود اينها مشكل خودشان را هم نمى 
وأقن يهل كن (وزن بد تمه الذياك قاعا لاد دوه وها صقت الطارك والمطلوت ) ابنها فشكل كروناه ردس بابحل 
كع يه ويه ب مفتكل شد (ولاستلكرة افيه قزرا ولا تنه ولا يتدكوة 03 ) نا مرك را كل نما دور كله زور )نت 
حيات و زندكى را براى شما جذب كتند (وَلا نُشُوراً) شما را بعد از مركك زنده كنند به شما ياداش بدهند هيج كارى از آنها 
ساخته نيست ربٌ بايد كسى باشد كه خالق است و غير خالق ممكن نيست رب باشد لوجهين يكى اينكه ربوبيت عند التحليل 
به خلقت برمى كردد دوم اينكه اكر هم به خلقت برنكشت بالتلا-زم در ظل خلقت است اين دو برهان يكى رجوع ربوبيت 
است عند التحليل به خلقت يكى هم تلا-زم, كسى ربّ است كه خالق باشد ربٌ يعنى جه كار مى كند يعنى كمالى را به اين 
ل مشظ ات" كد ولن <جا؟ ونق وجو كدر نظام راذا بطل سو قم رارف ونس انراد تت كد رمن اقرف بز انقاد من فنك كن 
محدوده او, علم را ايجاد مى كند در محدوده او, مال را ايجاد مى كند در محدوده او, كمال و جمال را ايجاد مى كند در 
محدوده او هر ربوبئتى به خلقت برمى كردد براى اينكه كمال يكك امر عدمى كه نيست اككر امر وجودى است مبدأ ايجادى مى 
خواهد يس هر جا ربوبيّت است خلقت است اينكه قرآن مى فرمايد غير از خالق كسى نمى تواند ربّ باشد براى اينكه ربوبتت 
عندالتحليل به خلقت برمى كردد. دوم اينكه اكر كسى خواست موجودى به نام الف ربّ او باشد مدبّر او باشد او را تربيب 
كند ودر كنار تربيب, تربيت كند بايد از او آكاهى داشته باشد ديكر خب كسى كه الف را نيافريده جه مى داند كوهر الف 


جيست خواسته الف جيست الف كجا آمده كجا مى خواهد برود راهش جيست كمالش جيست بر اساس اين تلازم حتماً رب 


بايد خالق باشد كسى كه خالق نيست كارى از آنها ساخته نيست براهين قرآن كريم روى اين دو حدّ وسط خيلى تكيه مى كند 
بعد هم شبيه همين برهانى كه در اوايل همين سورهل] مباركه[] «فرقان» تبيين شده كه اينها را به صورت صفر و خط فقر در 
آورده كه هيج كاره اند در سورهل] مباركهل] «نجم) مى فرمايد همه آن مدّعاهاى شما را ما ريختيم دور همه آن مسمّيات را 
ريختيم دور يكك لفظ خالى فقط براى شما مانده شما اين جوب را مى كوييد رب خب بككويبد ربّ ولى اين لفظ زيرش خالى 
است (إِنّْ هِى إِلَا أشرماء سر ميمُوهَا أنتمْ وَآبَاوُكم ما أنزَلَ الله بهَا من سِلْطَانِ) شما اين ربٌ را مى كويد يكك دانه هراء؛ است و 


و 
ا 


يكك «باء؛ مشدّد اين لفظ را مى كوييد اين معنا را در ذهن داريد ولى زيرش خالى است (إِنْ مِى إِلَا أشرماءً سَكَيكْمُوهَا) اسم بى 
مسماست بكويبد ربٌ بكوييد معبود بكوييد ولى لفظى است زيرش خالى است بالأخره براى اينكه ما اين را لختش كرديم 
ديديد كه جيزى نداشت كه نه خالق است نه ربٌ نه مالك است نه مَلكك نه نافع است نه ضارٌ نه محيى است نه مميت آخر 
هع جيرى ابس جر آبنها راسى برتعةواخن بش كرد و سز ره 1 مبا ركه[ انتجو) اهن رمز (إن م إلا أشساء م وها 
أت وَآبَاؤكم ) يعنى آيه “1 سور 0) مبازكة[] «نجمة بعد از ابنكه اين رأ عون كُرده بالأخره برهنه كرده فرموة اين رااشما حوب 
تحليل كنيد نه كان ناقصه از اينها ساخته است نه كان تامّه ساخته است خود اينها هم مخلوق اند و امثال ذلكك. 


ص: ينا 


ير سش.. 


ياسخ: نه خير اين فقط به خودش مى خواهد بها بدهد اين اكر غيرت داشت فقير به غنى تكيه مى كرد يكك وجود رابط لرزان 
به جه كسى بايد تكيه كند به همان معبودش بايد تكيه كند در بحثهاى سابق هم داشتيم كه غيرت از بهترين بركات و فضايل 
ماست منتها غيرت وقتى تحليل مى شود به سه عنصر محورى برمى كردد اينها مفاهيمى هستند كه اين عناصر را در درون خود 
دارند از سنخ ماهئّت و جنس و فصل نيستند ولى بررسى معناى غيريت بدون ارزيابى اين سه عنصر محورى ممكن نيست حالا 
اكر معناى غيرت مشخص بشود معلوم مى شود بى غيرت تراز همه همين ابليس است ديككر. غيرت اين است كه انسان هويّت 
خودش را بشناسد محدوده خودش را بشناسد مرزبندى كند (يكك) بعد غيرزدايى كند نه وارد حريم غير بشود (دو) نه غير را 
وارد حريم خود بكند (سه) جنين آدمى مى شود غيور يس غيرت بدون اين سه عنصر حاصل نخواهد شد. آن كسى كه مبتلا 
به دياست است بيكانه را به حريم خود راه مى دهد غيور نيست آن كسى كه وارد حريم ديكرى مى شود اين هم غيور نيست 
در بيانات نورانى حضرت امير(صلوات الله عليه) در نهج البلاغه هست كه «ما زَنلِم غيورٌ قط» هركز انسانٍ باغيرت زنا نمى كند 
حالا زناى بصر يا زناى سمع يا زناى رجلين «ما زَئلِمْ غيورٌ قط؛ اينكه به ناموس ديكرى نكاه مى كند در همين محدوده بى 
غيرت است براى اينكه غيرت يعنى غيرزدايى آخر جرا وارد حريم غير شدى؟! خب آن حضرت كه فرمود: «ما زَنلِا غيورٌ قط) 
زنا به مرحله أوللِ] و وسط و نازله هر سه را مى كيرد ديكر, خب معناى غيرت اين است كسى كه نمى فهمد فقير محض است 
و نمى فهمد بايد به غنىٌ صرف تكيه كند تا اصل هويّت او تأمين بشود در برابر ذات اقدس الهى اظهارنظر مى كند مى كويد 
شما نظرتان اين است كه من سجده بكنم ولى من نظرم جيز ديكر است رمش اين بود به تعبير شيخناالاستاد حكيم الهى قمشه 


اى 


ص: اءع 


جرمش اين بود كه در آينه عكس تو نديد [لالالا ورنه بر بوالبشرى تركك سجود اين همه نيست 


اينكه او ملعونٍ ازل و ابد شد نه براى اينكه حالا سجده نكرد خيليها نماز نمى خوانند ولى ملعون ازل و ابد نمى شوند جرمش 
اين بود مستقيماً دهن به دهن كفت من نظرم اين است خب از اين كناه بدتر ديكر جيست؟! يكك فقير محض به غنىٌ صرف كه 
تخا موتعطو يب أرأذه إزنو امسق امت بكومد قينا تطركاة اخ انسة ولع ع ظلزء إبن اعث (انااخيوينة) ابن اسكار رانك قد 
مشكل براى همه ايجاد مى كند اول براى ابليس دوم براى ديكران خب. 


ياسخ: جرا به او فطرت داد سرمايه داد به او به اندازه اينكه قاصر است ذات اقدس الهى مستضعفين را كه نمى سوزاند ولى اين 
بالاكرمكقه ااي كه انوددن كنار اوسة ان فوجداند كعد كح اووا ا فرسةهونالقة اد رهاف عاله بنقة سكن 
است نرسيد ولى يقيناً نمى سوزد مستضعفين را كه ذات اقدس الهى براى آنها وسيله اى فراهم نكرد يا آنها دسترسى نداشتند 
كه به جهنم نمى برد فرمود: (ليؤلِك مَنْ هلك عَن بَيْنَِ) اكر كسى بتنه ندارد كه كرفتار عذاب نمى شود خب. 


يس بعد از اين جند برهان كه ينج شش برهان است اين صنم و وثن لخت شدند وقتى لخت شدند در آيه “71 سورهل| مباركه[] 
«نجم) مى فرمايد اينها لفظ بى معنا هستند ديكر ما خانه تكانى كرديم آخر كارى از اينها ساخته نيست نشان بدهيد ببينيد از اين 
بتها جه كارى ساخته است. فرمود حالا كه اين جنين است يعنى شما افكك و امثال ذلك را داريد مى يرستيد ببينيم حرفتان 
جيست اين بحث توحيد تمام شد يعنى البته در اين مقطع. درباره وحى و نبوّت فرمود: (وَقَالَ الّذِينَ كَفَرُوا) جون دراين قسمت 
هم نش ركين دخيل اننداهم هود يها هم ستيحيها ومائلد آن كه مدكر وحى بو نبوت خاضه بودتد (وَقَال ادن كفروا) كه 
مشركين راهم در بربكيرد (إنْ هذًا إَِا إفك اقْترَاهُ) _ معاذ الله _ اين يكك فريه است يكك دروغ است اين بسته است اينها الله را 
قبول داشتند كه الله هست واجب الوجود است خالق كل است مدير كل است اما مبتلا به ارباب متفرّقه بودند وحى و نبوّت را 
كذب مى ينداشتند مى كفتند اكر خدا براى ما رسولى مى فرستد اين رسول بايد از جنس فرشته باشد بشر نمى شود رسول 
باشد اين توهّم باطل آنها بعد هم در برابر اين معجزات مى كفتند اين يكك فريه دروغى است كه خود او در آورده عدّه اى هم 
دور او جمع شدند اين را كمكك كردند و اينها اسطوره كذشتكان و ييشينيان است (يكك) مستورات قدماست (دو) كه كفتند 
(إنْ هذا ِل أفناطية الأفليق ): (أساطة الأول ) كام ل معداى اسظورم فاو قصلضى كدسفه هاس انها شمدتك رسف و 
اسفنديارى در ايران قصّه دارند و وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هم نوح و ابراهيم(سلام الله عليهما) را مطرح 
كرد كفت اين همان قضّه هاى زرتشتيها و امثال ذلكك است كه اينها اسطوره كذشتكان اند. 


0 


يكك احتفال ديكر ايخ استث كهانهى'از كذشنة دور حرفهاى خرافى ستون شك نوشته شد أساطير و كن كدشككان اسثاو 
وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) _ معاذ الله _ بر اساس آنها رونويسى كرده «اكتتبها» رونويسى كرده استنساخ 
كرده حالا تحويل ما داده ادّعاى نبوّت مى كند اين توهّم بى جاى اين دو كروه يعنى هم مشركان هم كروهى از يهود و مسيح 
(وقال لدي عدوا إِنْ هذا ل فك ْثرَاهُ) خودش فريه و دروغ بسته است (وَأَعَائَهُ عَلَيِه َو آخَرُونَ) يكك عدّه هم دورش 
جمع شدند ازاين يابرهنه ها كمكش كردند (وَأَعَائَهُ عَلَِهِ قَوْمٌ آخَرُونَ قد ج اؤُوا ظَلْماً وَرُوراً) اينها از عدل و عقل فاصله 
كرفتند كرفتار زور و باطل شدند ما فرقان فرستاديم كه عقل را از جهل جدا كند حق را از باطل جدا كند عدل را از زور جدا 
كند يا از ظلم جدا كند. اين جندتا شبهه يشت سر هم مطرح است يا يكك قبيله اينها را در زمانها و زمينهاى كوناكون كفته اند 
يا قبايل متعدّد افراد متعدّد اين تهمتها را زدند جندين تهمت جندين بهانه جندين شبهه در اين بخش از آيات آمده حالا يا يكك 
كروه يكك باندى بودند كه در فرصتهايى به اين بهانه هاى متعدّد تمشكك مى كردند يا نه كروههاى متعدّد افراد متعدّد بودند 
كه هر كدام يكك تهمتى مى زدند (وَقَالُوا) يا همانها يا كروه ديكر بالأخره كفار اين حرف را زدند (أَسَاطِيرٌ الوَِينَ) يعنى 
آنجه را كه بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) آورد _ معاذ الله _ يا افسانه بيشينيان است اسطوره بيشينيان است يا مستورات 
قدماست كه (اكتَتبَهَا) او رونويسى كرده يا نوشته (فهى تُعْلَى عَلَيِه بُكرَه وَأَصِيل) براى اينكه روشن بشود ضمناً كه خيلى دروغ 
نكفتند جون اينها مى دانستند بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مكتب نرفته اهل خواندن و نوشتن نيست كفتند عدّه اى اين 
استطوزء ها وآ املاتة مق كتنعد رك :عندة هم كه (أغالة عليه قو آخَروة )براق اومن تويستد به اصنطلاح :اين كانبان وتعى :را 
(أعائه عَلَيِه قَوْمْ آكَوُونٌَ) مى ينداششيذ: خب اين حرفها رأ اين اساطير را ديكران املاء مى كتشد. و كاتبان وحى به'اضصطلاح كه 
(أَغَائهُ عَلَدِهِ قَوْمٌ آحَرُونَ) براى او مى نويسند اين _ معاذ الله _ اين فريه را مى كويد وحى است (فَهِ تُملى عَلَيهِ بُكرة) در 
امذاذا ( انيد ) دو فإ كاه فووت رارش كوينةامباة دلي شك طزمق روضواة اسشعلية) قن واف راف اكدازين إغر اللا 
است ريشه شب از همان عصر شروع مى شود ازاين جهت كاهى آصال تعبير مى شود كاهى اصيل تعبير مى شود خب در 
بايان فرمود: (ثلَ أَنزَلهُ الى بَعْلَمُ السَرَ فى السَماوَاتٍ وَالأَدْض إِنَّهُ كانَ غَفُوراً رَحيماً) اين فريه نيست (يكك) اسطوره و فسون و 
فسانه نيست (دو) مستورات بيشينيان نيست (سه) اين اسرار خلقت است كه صاحب سر و عالم به سر يعنى ذات اقدس الهى 
براى تعليم و تزكيه جوامع بشرى فرستاده است (قُلْ أَنزّله الّذِى يَعْلَعْ الشّمّ) آن در طليعه اين سوره] مباركهل] «فرقان» كذشت 
وقتى كفتند كه در فلا-ن مسجد يا فلان محفل يا فلان كلاس فقيه تدريس مى كند يعنى درس فقه مى دهد ديكر فلان جا 
مهندس تدريس مى كند يعنى درس هندسه مى دهد اكر كفتند در فلان جا صاحب سرٌ تدريس مى كند يعنى اسرار مى كويد 
اكر كفتند فلان جا تباركك و مُتباركك تدريس مى كند يعنى درس بركت و كرامت مى دهد نظير همان اول سوره لا مباركه!] 
تعلق كه (اقوا وَميُك الَكْرَمٌ) يعنى خداى اكرم دارد تعليم مى دهد يعنى درس كرامت مى دهد ديكر اكر كفتند اصولى دارد 
تدريس مى كند معنايش اين است كه تعليق حكم بر وصف مشعر است يعنى دارد اصول تدريس مى كند ديكر اينجا هم خدا 
قال دمت زاق مق فق علق زور كارو كد اقينه انها بن يكين الخ (تأكل الطقام وتفطئ فى الأسؤاق) رالكةمق نيد لشاف هم 
در عالم هست كه آن را نمى بينيد كه انسان از كجا آمده به كجا دارد مى رود آغازش جيست انجامش جيست روح ملكوتى 
او جيست انسان كه مى خوابد اين روح است كه با آن بدن سير و سفر خاص دارد آن جه كسى است اين بدنى كه براى 
اوست اينكه در بستر خواب است آن اسرار عالم جيست با جنين عالمى داريم رابطه برقرار مى كنيم صاحب سر دارد قرآن 
نازل مى كند يعنى اسرار مى كويد. خب (قُلْ أَنرَلهُ الَذِى يَعلَمُ السّرَ فى السَماوَاتٍ وَالََدْض) يعنى اسرار آسمان و زمين را دارد 


است جه جيزى نجس است خب معلوم است جه جيزى حرام است جه جيزى حلالل است همه در اين علم شريكك اند مى 
كويند اين كوسفند ياكك است و حلال آن خنزير نجس است و حرام خب اينجا فرق است بين اشيا يكى زشت است يكى زيبا 
اينها را آدم درس مى خواند در فقه و اصول مى فهمد قدرى جلوتر مى رود مى كويد كه جه كوسفند جه خنزير اككر برهان 
حدوث باشد هر دو حادث اند و مبدأ قديم دارند اكر برهان امكان ماهوى باشد هر دو ممكن اند و واجب دارند اكر برهان 
امكان فقرى باشد هر دو فقيرند و غنىٌ دارند اينجا جاى فلسفه و كلام است ديكر نمى شود كفت اينجا يكى نجس است آن 
يكى ياك است كه بالأسخره اين حلال است آن حرام است بالأخره جه اين حلال جه آن حرام جه اين ياكك جه آن نجس هر 


دو مخلوق اند اين يكك ديد ديككر است. از اين مرحله كه كذشتيم يكك ديد وسيع تر دقيق تر عميق تر كه به سرٌ برمى كردد جه 


8 إن ”عه 


كوستقانا راكد وتذلال ينه شور فق وإصرز ام (إنايون كين :إلا شل يسقدة ولك أ تنتوون تيكو ) هلجد" و ديت 
كوق او .مستت اهمه تكي ركو او هسكتل ان زا عرفان به عهده ذازد ابنضا دركر تمى شود كفت ايخ :نجس است أن ياكك'است 
بله مى كويد اين نجس و آن ياكك هر دو مسببح حق اند اككر كسى ديدٍ بسته و مدار تنكك داشته باشد اين فقط در همان محور 
اول مى ماند جه جيزى ياكك است جه جيزى نجس است جه جيزى حلال است جه جيزى حرام قدرى ديد ميانى داشته باشد از 
اينجا برمى كردد جلوتره قدرى ديد وسيع تر باشد با آيه سورهل] «اسراء» كار دارد (إن من شي ء إِنَا ييح فده وَلكن نَ 
تَفْقَهُونَ تَسْبيحَهُغْ) خب فرمود او سر عالم را دارد به شما مى كويد شما قدرى جلوتر بياييد غير از اين ظواهر جيزهاى ديكر هم 
ا عْلمُ الس نفى السَماوَاتٍ وَاْأّدْض) خب بعد فرمود مبادا وقتى ما اول كفتيم (ليكُونَ لنْعَالَّمينَ رَذِيراً) همه اش سخن از 
بككير و ببند و بكوب و به زنجير بكش سخن از آنها نيست آن جايش محفوظ است (حذُوهُ فَعلُوهٌ () ثُمَ الْجَحِيمَ صَلُوُ) آنها سر 
جايش محفوظ است اما (إِنّهُ كانَ غَفُوراً رَّحِيماً) هم سر جايش محفوظ است اين طور نيست كه همه اش بكير و ببند باشد 


ببخش و بكذر هم در آن هست (إِنَّهُ كان غَفُوراً رَحيماً). 


ص: اموع 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ؟ تا 1١‏ سوره فرقان 90/1١/11‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


(وقَالَ الَِينَ كفو إن هذا َك اتا وأعَاهُ عله َو آحَرُونَ ققد حَاؤُوا ما ورا (5) وكا سَاِير اَن بها َه 
تُمْلى عَلَيهِ بُكرَةٌ ل ل ل لي ل ل 
كَل العام وَيَميدَى فِى الَْسوَاقٍ لَؤْلا نل ليه ملك فَيكونّ ‏ مَعَهُ نَذِيرً 0 أو يلْقَى ليه كثرٌ أو توق ك سم عاونال 
الطَالِمُوقٌ إن تبون إلا رجلا عَم يورا (0) انظ كي صََرَبُوا لكك اْمَكالَ قَضَّ لوا قلا يمَطِيعُوقَ سبلا (5) تارك الّذِى إن ضَاءَ 
جَكِِلَ لك حرا من ذلِكك جَنَّاتٍ تجرى من تَحْيها اْأنَْارُ وَبَجِعَل لَك قُصُوراً 2١‏ بَلَْ كَذَّبُوا بِالسَاعَهِ وَأَْتَدَْا لمن كذَّبَ بالسَاعَهِ 


عر 01 ) 


كرجه همه بركات به وسيله اهل بيت(عليهم السلام) است و ثواب همه درس و بحثها در درجه اول به ارواح مطهّره آنها مى 
رسد ولى بحثهاى امروز و ثواب بحثهاى امروز مخصوص وجود مباركك امام مجتبى و امام كاظو(سلام الله عليهما) است. قبل از 
ورود به بحث يكك حديث نورانى از وجود مبارك امام مجتبى نقل كنيم كه مربوط به مسائل دينى و عملى ماست. مرحوم 
كلينى(رضوان الله تعالى عليه) در كتاب قم كافى از وجود مبارك امام مجتبى(سلام الله عليه) نقل مى كند كه آن حضرت 
فرمود: «كونوا أوعيه العلم و مصابيح الهدي» به مؤمنان به شيعيان به همه جوامع بشرى نصيحت مى كند مى فرمايد ظرف دانش 
باشيد و جراغ هدايت جانتان ظرف اوهام و خيالات نباشد در ظرف دل معارف الهى را قرار بدهيد وعاء علم باشيد. 


ص: عع 


از بيانات نورانى اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) استفاده مى شود كه دلها ظروف معارف اند حضرت در آن جريان كميل فرمود 
ديا كميل! إِنْ هذه القلوب اوعيه فخيرها اوعاها» دلها ظروف علوم اند و بهترين دل آن قلبى است كه ظرفئتش براى علوم و 
معارف بيشتر باشد «إنّ هذه القلوب اوعيه فخيرها أوعاها» بر اساس همان بيان وجود مباركك امام مجتبى فرمود: «كونوا أوعيه 
العلم؛ يعنى وعاء دائش باشيد دلهاى شما خالى نباشد كه كرفتار مضمون آيه (وَأَة فتَدَتَهُمْ هَوَاء) باشد (يكك) حرفهاى باطل, 
افسانه و خيالاءت را در دل جا ندهيد (دو) اين دل را ظرف معارف قرار بدهيد (سه) «كونوا أوعيه العلم» لكن براى اينكه اين 
علم نافع باشد برابر اين علم باور داشته باشيد (أولا) معحاق باسيد (كان]) عمل يكنيند (نالع) جامعه را روشن كنيد (رابعاً) «و 
مصابيح اهدي جراغ هدايت باشيد. اكر جيزى روشن نباشد فضاى خود را و راه خود را نبيند هر كز توان روشن كرى جامعه 
راهم ندارد اينكه ذات اقدس الهى فرمود: (وَجَعَلنَا لَهُ ثُوراً يَمْيْدَى به فى النّاس) ناظر به همين علم نافع است يس عصاره 
فرمايش امام مجتبى(سلام الله عليه) اين شد كه جامعه وقتى به علم صائب و عمل صالح رسيد اين جامعه به مقصد مى رسد 


حالا وارد بحث بشويم. 


در سورهلا مباركه[] «فرقان» كه در مكه نازل شد مسائل اصلى دين يعنى توحيد و وحى ونبوّت و معاد محور اصلى بحث 


است. مشركان از يكك طرف, اهل كتاب از طرف ديككر هم درباره اسلام از نظر توحيد مشكل داشتند هم درباره وحى و نبوّت 


وهم درياره جريان معاد. بعد از اينكه فرمود: (وَانَحَذُوا من دونه آلِهَهُ) كه ناظر به مشركان است براى اينكه معلوم بشود ضمير 
به آنها برنمى كردد اسم ظاهر آورده فرمود: (وَكَالَ الّذِينَ كمَرُوا) اين اختصاصى به كسانى كه انخاذ آله كردند ندارد كمّار 
عرب يا غير عرب دو تهمت سنككين را روا داشتند دو فِريه و كذب را روا داشتند يكى اينكه كفتند مطالب قرآن _ معاذ الله _ 
اسطوره وافسانه است دوم اينكه كفتند براى اينكه اين مطالب در جامعه مورد قبول بشود _ معاذ الله _ ييامبر روى افترا اينها را 
به خدا اسناد داد يس هم افسانه[] خبرى است هم كذب مخبرى يعنى اين مطالب اسطوره است و افسانه است (يكث) و اينها 
كنس كن يكيو جام . ناه اللدرى لني ول رو افك واف ات اننا مواد عد عفد ( إن هذا إلا فكه افوا كته اند 
قَوْمٌّ آخَرُونَ) درباره مطالب قرآن هم كفتند كه اين (أماطة الأول ) اسع ذات اقدس الهى به هر دو شبهه جواب داد هم 
درباره حكمت و حق بودن اين كتاب كه اين منزّه از افسانه و اسطوره است هم درباره شخص بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
علا كاين منرّه از افتراست. درباره حق بودن اين كتاب فرمود اين فرقان است فارق بين حقّ و باطال صدق و كذب خير و شرٌ 
حسن و قبيح است بين راه و جاه فرق مى كذارد جنين كتابى حكمت است و اين هم به وسيله وحى بر وجود مباركك ييغمبر 
ا لمق اك قم رم روود دو نم شيك أ اق افر ب وريس لل له كباس للا 01 بع ليه 
را جمع بكنيد يكك سورهل] كوتاه مثل اد أمازويك كنتدر سوبره لا ميان 5ه 1] :تادامض كلشك ود شور 0 «انخ اب مووها 
ل ل ل اا بياوريد آيه 
88 سورهل] مباركه[] «اسراء» اين بود (قل لَيِنِ اجتَمَعتٍ 3 ت الِْنسش وَالْجنُ عَلَى أن رَأَنُوا بمئْل هدًا الآ لأ يَأنُونَ بمئله وَلَوْ كاد 
بَعْضْهُمْ ليغض ظهير). 


ص: مع؟ 


يرسش:..افرادى بودند كه قصد اصلاح جامعه را داشتند ولى به خاطر اينكه حرفشان مقبول واقع بشود به خدا نسبت دادندك. 


ياسخ: نه خير براى اينكه هيج اصلاح طلبى از راه دروغ جامعه را اصلاح نمى كند بدترين فساد, كذب است ديكر جكونه 
ممكن است كسى انسان دروغكو باشد و درصدد اصلاح جامعه باشد اوّلين فساد دامنكير خود اين دروغكوست اكر جنين 
جيزى باشد _ معاذ الله _ خب اين تحدّى كرده است ديكران بايد بتوانند بياورند ديكر همه كسانى كه در رشته هاى كوناكون 
حرفى براى كفتن دارند همه شان اظهار عجز مى كتند مى كويند اين عصاره فكر ماست شما اكر توانستيد نقدى كنيد از شما 
تمنّا مى كنيم تكميل كنيد تتميم كنيد اين حرف همه دانشمندان است تنها كسى كه مى كويد مثل ما احدى حرفى ندارد 
اجاكد عا ميد د رحن قر اي فوا نوكا باو رقي وين فل 2 فد بالق باكر فياك اشن كورداطر قار 
ما اين است اككر اشكالى به نظرتان رسيد بكُويبد تنها كسى كه مى كويد در جهان ما حرف مى زنيم و مثل ما كسى نيست 
بيغمبران اند ديكر اين حرف, حرف كمى نيست صريحاً هم اعلا.م مى كنند ديكر لق اجتَمَعتٍ الإنش وَالْجنُ عَلَى أن أو 
مل هذا الْقوَآنِ لآ بَئُونَ بِمثْلِهِ وَلَوْ كان بَعْض هُمْ لبغض طهيراً) همه علما و دانشمندان كرفتار تجديد نظرند تكامل اند فتواهايى 
كه قبلا داشتند الآن تجديدنظر مى كتند اما تنها كتابى كه مى كويد (لَوْ كان مِنْ عِندٍ عَثِر الله لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً) وحى 
است ديككر بنابراين حرفهاى آنها دراين دو بخش نقل شد وهر دو بخش را قرآن رد كرد فرمود: (فَقَدُ جَاؤُوا ظَلْماً وَرُوراً) 
اينكه كفتند اين كتاب _ معاذ الله _ اسطوره است اين حرفٍ زورى است حرف باطلى است زور يعنى باطل اينكه كفتند وجود 
مباركك ييامبر _ معاذ الله _ دروغ كفته است فِريه كرده است به خحدا اسناد داد, ستم كردند به او (قَقَدُ جَاؤُوا ظَلْماً) (يكك) 
(وَُوراً) (دو) يكى مربوط به مُخبر يكى مربوط به خبر براى اينكه صريحاً اعلام كردند فرمودند خب اكر اين است او يكك نفر 
است و درس نخوانده شما همه علما و دانشمندان را جمع بكنيد يكك سور ه كوجكك هم مثل اين بياوريد. بعد فرمود اين سخن 
اينها ما با اينكه فرقان نازل كرده ايم اينها بيراهه رفتند تعبير (وَأعَائَهُ عَلَيهِ قَوْمٌ آخَرُونَ فَقَدْ جَاؤُوا ظلماً وَرُوراً) مشخص شد براى 
جيست (وَقَالُوا َس اطِيرٌ الْأوَلِينَ اكتتبهَا فى تُمْلى عَلَيِه بكر وَأْصدِيلاً) فخررازى از برخيها نقل كرد كه اين (فَهِيَ تُمْلّى) جواب 
است يعنى اين طور نيست كه اسطوره بيشينيان باشد يا مستور و مكتوب كذشتكان باشد بلكه وحى الهى است كه بامداد و 
شامكاه بر او نازل مى شود خود فخررازى يذيرفته است كه حرف معروف دراين آيه غير از اين حرفى است كه برخيها كفتند 
اين (فَهِىَ تُمْلّى) حرف همان كفار است كه مى كويند اين كلماتى است كه بامداد و شامكاه بر او املا-ء مى كنند 
سيد ناالاستاد(رضوان الله عليه) هم فرمودند اين مطابق با سياق نيست ظاهرش هم فرمايش همين آقايان است اين مطابق با سياق 
نيست اين (قَهِى تُملَى عَلَوِهِ بكر وَأَصدِيلاً) جواب نيست بلكه تتقه حرف آنهاست. در سورهل] مباركه]] «نحل» اين سخن 
كذسيك كه ]ن حرفيانن كد مايه اركب عه كد( عله )اعقيها أماكد نض كقديي او ارتسائ دركز انرو مدزفها ا 
نه بباميز"مئ كويدن اتهاغرب زبان يسسدد عريي نم دافئد و ابن كتات عر منين اندت آنه 1١8‏ سووةل| مباركة لا «نخل؟ اين 
است (وَلََدَ لم أنّهُمْ يَقُولُونَ نما يعَلمَهُ بَدَّوٌ) شما مى كوبيد كه ديكران املاء كردند ديكر خب ديكران كه عربى مبين نمى 
دانند اين عربى مبين است (يَقُولُونَ نّم يُعلمَهُ بَشَرٌ لَصَانٌ الى يُحِدُونَ ليه أَعْجَمِيٌ ) در خود مكه كه كسى نيست اين حرفها را 
بداند و آنها اهل سواد واينها نبودند شما مى كوييد اين قصّه ها را ديكرى از جاى ديكر آمده به ييامبر كفته خب بيككانه كه از 


كشون ديك املم كه قرت وبال سق و ابتها غرين اس (وَهذَا لِسَان عَرَبينٌ مُبِينٌ ). 


ص: ومع 


مطلب بعدى آن است كه اينها براى اهانت به قرآن كريم _ معاذ الله _ تعبير به كتاب و قرآن و امثال ذلك نمى كنند مى 
كويند (إِنْ هذًا) بر اساس تحقيرى كه داشتند و اكر از شخص بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به عنوان رسول ياد مى كنند 
آناانة صو ؤت تعك و«امكوز ابتك ونه (دكة :حيرت وا باغو اث وسول قول كاشع بافسه كرد سيران كك يسدردارن د 
(وَقَالُوا مَالٍ هذا الإشول) ]بير اناس اعتقاة بدينت يلكه بن اسان تحكة'وااستهرا ومالئة [آن است خب خنذاى سسبيحان ذو 
جواب اينها كذشته از آن تحدّى عام فرمود اين قرآن از مبديى است كه او عالم سر است انسان يكك حقيقت نامحسوسى دارد 
كه جانٍ ملكوتى اوست كه (لْفَحْتٌ فيه من رُوجى) كه حقيقتٍ او را تشكيل مى دهد و يكك بدن محسوسى جهان هم يكك 
حقيقت نامحسوسى دارد كه بر اساس آن حقيقت نامحسوس مسبّح خداست ساجد خداست مُسِلم و مطيع و منقاد خداست و 
در تمام حالات به دستور خدا حركت مى كند و يكك بدنه محسوسى هم دارد كه خب همه اين بدنه محسوس را مى بينند 
رابطه بين انسان و جهان هم بشرح ايضاً يكك ربط ظاهرى است و يكك ربط ملكوتى كسى كه انسان را آفريد جهان را آفريد 
بيوند انسان و جهان را آفريد بايد عالم باشد به ظاهر اين مثلث و به باطن اين مثلث آن كسى كه به باطن اين مثلث عالم است 
بقيناً ظاهر مثلث را هم آكاه است فرمود كسى كه سر عالم را سرٌ آدم را سرٌ بيوند عالم و آدم را مى داند كتاب نازل كرده 
است تا بشر برابر آن سرٌ هم با خودش رابطه برقرار كند هم با جهان ارتباط برقرار كند ما حق نداريم هر كارى را بكنيم لذا در 
بحثهاى ديكر آيات قرآن كريم فرمود اينها به خودشان ظلم مى كنند معلوم مى شود يكك لايه اى از درون ما امانت الهى است 
كه ما اككر بد كرديم به او ظلم مى كنيم او مملكك ما نيست اين خودٍ حيوانى ما را موقتاً در اختيار ما قرار دادند آن خودٍ ملكوتى 
ما به عنوان جراغ راهنما امانت الهى است ما حق نداريم نسبت به او تعدّى كنيم اكر كناه كرديم به او ظلم كرديم اينكه در 
قرآن دارد اينها به خودشان ظلم مى كنند ظالم و مظلوم حتماً بايد متعدّد باشند نظير عالِم و معلوم نيست كه ممكن است مفهوماً 
دوتا و مصداقاً يكى كسى به خودش علم داشته باشد ظالم يعنى از مرز خودش تجاوز كرده مظلوم يعنى كسى وارد مرز او شده 
محدوده ظالم مشخص, محدوده مظلوم مشخص اككر كسى از مرز خود بيرون برود وارد محدوده ديككرى بشود مى شود ظلم ما 
اكر به خودمان ظلم كرديم معلوم مى شود يكك لايه اى از خود كه خودٍ ملكوتى است (وَتَفَحْتٌ فيه مِن رُوحِى) اين جراغ الهى 
است اين امانت الهى است اين مال ما نيست لذا ما حق نداريم هر كارى بكنيم كه به او آسيب برسد لذا فرمود: (وَمَا ظَلَمَهُمُ 
الله وَلبكن كانوا أَنفَدَُع يَظْلِمُونٌُ) خب كسى كهاسر ها رام داند مي جهان را.مى دائد اوبايد كتابى تازل كند كه هم مطابق 
با ظاهر هم مطابق با باطن باشد لذا مى فرمايد: (قُلْ أَنرَلَُ الى يَعْلّمْ الشىٌ) لذا فارق است فرقان بين حق و باطل است فرقان بين 
صدق و كذب است فرقان بين خير و شوّ و حسن و قبيح است (يَعْلَمُ ار فى السَماواتٍ وَالأَدْض إِنَّهُ كانَ غَفُوراً رَجيماً) اين 
ترغيبى است هم نسبت به مش ركان هم نسبت به كافران هم نسبت به ديكران كه شما اكر به آن نداى فطرتتان توجه كنيد اين 


ص: الع 


ياسخ: البته, همه اش براى خداست منتها خداى سبحان به ما تمليكك موقت كرده است يا به ما عاريه داده است اينكه فرمود 
تمليكة كز ملك شما كرد از ماهم مئ كيرد ور همان محدوده جشم و كوش هم 'قبلا ككشت كاذات اقندس الهى قرمود 
درست است كه شما به حسب ظاهر مالك جشم و كوشيد اما مُلكك و ملكك اين اعضا و جوارح ظاهرى هم در حقيقت در 
تحت قدرت الهى است 321 تلك العف الات ايه «أمار «أم) منقطعه است نظير (أمّن يُجِيبٌ الْمَشْ طَوٌ) اين أم منقطعه با 
نع عن كل كدان اهم تدع نشد مشدكامى.شوه ( امن ) تق وبل قن يملكف التزيمع والأبطبارة خداسة ا خد] بجه كب اسست ار جد 
مالك جشم و كوش است به جه دليل مالك جشم و كوش است براى اينكه هم جشم و كوش را آفريد هم اينكه به خيليها 
اجازه نمى دهد جشمش را ببندد تا بعد از بستن جشم بميرد اينكه به وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) عرض 
كردند جرا شما اين قدر بى تابيد فرمود اين قدر قدرت خدا زياد است من نمى دانم اين جشمى كه باز كردم مى توانم ببندم و 
بميرم يا با جشم باز مى ميرم لذا در حال احتضار اكر كسى جشم محتضر را نبندد يكك حالت رعب آورى دارد يكك منظره 
دلخراشى دارد اجازه نمى دهد آدم جشم را ببندد بميرد اين بدن ظاهر هم ملك و مُلك اوست اما در محدوده اختيار عادى 
فرمودند اين را ما به شما داديم حالا يا عاريه است يا هر جه هست از آن استفاده كنيم اما آن را به شما نداديم اين فقط جراغ 
المت فاركر أن واتشكة أبن راض كه (نالهم] فعويها وَتنوَاها )اين (فطوت الله الى قطة الات علنها) الخ اماد انيت 
معلّم شماست راهنماى شماست جراغ شماست به او كار نداشته باشد شما غذايى مى خواهى, زندكى اى مى خواهى, نكاحى 
مى خواهى, تجارتى مى خواهى بااين محدوده انجام مى كيرد آن هم كه راهنماى شماست او را تيره نكن (قَدْ نَابَ مَن 


دَسَاهَا) نشود و مانند آن. 


ص: م/م 


يرسش: 


ياسخ: خب بله ديكر اين اصللا منهاى قرآن است در حقيقت, اكر _ معاذ الله _ كسى بككُويد «حسبنا كتاب الله) يعنى قرآنٍ 


منهاى قرآن خب. 
يرسش: 


ياسخ: ما هستيم اما ما به عنوان امانت الهى هستيم جون خخدا اين امانت را به ما داد ما مادامى كه امينيم مى توانيم بكوييم كه 
ماييم به او اشاره مى كنيم اما در حقيقت اختيار به ما ندادند كه هر كارى توانستيم هر بلايى به سر او در بياوريم. 


بومس: 
ياسخ :خب خداى سبحان محيط محض است ديكر. 


حالا حرفهاى آنها يعنى تبهكارانى كه منكر وحى اند اينها شش حرف مبتذل دارند الآن هم كه برخيها كه منكر وحى و نبوّت 
اند _ معاذ الله _ حرفهايشان از همين قبيل است آنها كه مى كويند (إِنْ هِى إلا حَيَاتَنَا الدَّئْا نَمَوتٌ وَنَحْيَا) و مانند آن اين 


سخنشان به همين صورت در مى آيد. 
يرسشس: 


قرآن ناطق ازاين جدا نمى شود يكك حقيقت است به دو صورت در آمده حالا اكر كسى _معاذ الله _ كسى كفته «حسبنا 
كتاب الله عترت را كذاشته كنار يعنى در حقيقت قرآن را كذاشت كنار ديكر براى اينكه اينها كه «لن يفترقا» اكر «لن يفترقا» و 


تجا عترت حضون تدارة بس دن حفيفت قر أن حضوو تذارد ذيكر: 


خب فرمود شش امر را اينها ذكر كردند كه همه اش باطل است (وَقَانُوا مَالِ هذًا الْسُولٍ يكل الطَعَامَ) اينها كه بر اساس (إِنْ 
هي إِنَا حياتَنَا الدَّنْيا نَمُوتٌ وَنَخيا) (يكث) بر اساس (لَنْ ُؤْمِنَ لَك عَنَّى تَرَى الله هْرَ) (دو) يعنى معرفت شناسى اينها حس و 
تجربى است و از آن طرف هم آخرت را منكرند جه اينكه مبدأ را هم منكرند فقط دنيا را مى يذيرند اينها اككر سخن از وحى و 
نبت باشند مى كويند خب اين ييامبر كه در اين ينج شش امر با ما شريكك است جكونه مى تواند با خدا رابطه داشته باشد 
دا كدو اذعناءقن كز طرف اوزفافية ماورف اتن فعا بناما قداو ورد كر فب عار ونه ناد ابام وفيا ا يك 
فرشته بايد اين مثل ما در بازار راه مى رود تجارت مى كند كسب مى كند خب اككر كسى از طرف خداست بايد فرشته باشد 
(مَالِ هذًا الورولٍ) تعبير به رسول هم به عنوان تحكم و استهزاست _معاذ الله _ (يَأْكُلٌ الطتام) يكك كزافه (وَيمْشدَى فى 
الشراف ) كزاند وس و 83 ارل ره يكن هاا رحد دو رسال باتسات يوه ارلا ومبرك للك ررض كر شاد باد 
فرشته, رسول باشد اكر هم بشر رسول شد فرشته اى بايد او را تصديق كند و تأييد كند كه اين از طرف خدا آمده (لَوْل أَنِلَ 


ليه ملك فَيكونَ مَعَهُ نَذِيراً) فرشته اى بايد باشد دستيار او. معين او, معاون او كه مردم را از باطل بهراساند ولى او همه كارها 


را خودش انجام مى دهد جهارم (أَوْ يُلْقَى َيِه كترّ) بر اساس نظام باطل سرمايه دارى كه ارزش را به مال مى دادند كفتند او 
اكر بخواهد در جامعه بر ما مسلط باشد يا حاكم باشد يا مُطاع ما باشد بايد قدرت مالى بيشترى داشته باشد كنجى, ثروتى 
داقع بشي كما اق ار تلاك كص ينف (اوتكرة لشة ا كل بونها) الأخون ا اريت انهه رالندا نا كفاوررق ووراعه 
داشته باشد كه ديكر نيازى به كسى نداشته باشد محتاج به كارهاى عادى نباشد و مانند آن. عدّه اى در برابر اين ينج شبهه 
كفتدد كه اينها نيست اين شخص _معاذ الله _ تحر شده است حرفهاى مسحورائه دارد (وَقَالَ الظَالِمَونَ إن ِعُونَ نا رجلا 
تقاخورا) ممحصضويد كدادن شقن بابات سور 0 مار كه« اهزاة) غالت ابن مطالت: مده وسور 0 مبا ركه داشرا ايدؤة 
به بعد آيه ٠‏ واينها تقريباً بخش وسيعش مربوط به همين است جه اينكه آيه 44 به بعد همان سور ه هم درباره همين است 
در سوره لا «اسراء» آيه 84 و 1١‏ اين است (وقَانُوا آن نُؤِْنَ لكك عََّى تَفْجِرَ لَنَا من الأوْضِ يتبوعاً 0 أو ون لكك جَن ين ّيل 
وَعِنَبِ قَتُفَجْرَ الأنْهَارَ للها تفُجيراً أو تش قط السّماء كما رَعَمْتٌ عَلَينَا كسفاً أ تأت بالل وَالْمَائكَه قبيلا 0 أَوْ يَكونَ لَك بيت 
فق شوك أذ تونى ف الكساء وَأَن نُؤْمِنَ لرَقِنِك عتَّى) كذا و كذا اين شبهاتش كذشت در آغاز سورهل] مباركهل «انعام) هم 
الك عسوو لبر عاد اياك نين ننه كنا تسو كد زونالنا لول رن قلف بلكه ااندراافر سكاف د عم اذ 
فيك [ر توك نب انان روا لع ددا واد سمه باحق و فزطن | كن مشي سول عدار شد بد قر شكه اواولا كتايد فد اننا 
شبهاتش نقل شد و كاملا به آن شبهات ذات اقدس الهى ياسخ داد اينجا هم بعد از نقل اين شش جهت باطل فرمود: (انظو) 
نككاه كن طرز فكر اينها را. ما كتابى فرستاديم مطابق با حكمت همه را هم دعوت كرديم كه اين را مطالعه كنيد افزايش و 
كاهشش اكر مقدور شماست نشان بدهيد و همه تان هم جمع بشويد يكك سور ه كوجكك مثل اين بياوريد اينها به جاى اينكه 
ازاين كتاب بهره صحيح ببرند كوثرى فكر كنند تكاثرى اشكال مى كنند لذا به جايى نمى رسند ما بر اينها كوثر فرستاديم 
اينها مى كويند جرا تكاثر ندارى جرا بيت و كنج ندارى جرا باغ ندارى جرا بوستان ندارى خب ما از كجا حرف مى زنيم اينها 
كجا حرف مى زنند ما جه جيزى فرستاديم اينها جطور اشكال مى كنند؟! 


ص: امع 


يرسش: 
ياسخ: بله خب ديكر آنجه بر جهان بايد حكم بكند بايد الهى باشد ديكر. 


(نحلك كيف وو ايك لأهان فق لوا) امد يراق فيج زوه ينها :ذا بتأعهاد< كز وطوك من كه عام كن درك 
يوسيدن نيست از يوست به در مدن است انسان مسافرخانه اى دارد جند روز بعد نابود نمى شود مهاجر است مهاجر كه شد 
بايد توشه تهيه كند توشه آنجا هم تقواست ببين اينها جطور حرف مى زنند (انظْ كئِفَ ضَرَبُوا لَك الأَمَالَ فَضَلُوا فََا يَستطِيعُونَ 
سَبيلاً) راه كم كردند ديكر همان طورى كه در آغاز اين سور ه فرمود: (تبَارَكك الى َزَّلَ الْفْْقَانَّ) در آيه ده همين سور ه مى 
فرمايد: (تبارَك الذى) خب اينها كفسند كه جزا اين باغ تذارد جزا كنج ندارة حب اكر:ذات اقدس الهى بحواعن همان طورى 
كه در عالم ديكر مى آفريند اينجا هم مى آفريند (تَبَارَك الّذِى إن شَاءَ جَعَلَ لَك خَيْراً من ذلِك) برتر و بهتر از آنجه را كه 
اينها بيشنهاد مى دهند به تو مى دهد (جَنَات تَجْرى من تَحْيها اْنْهارُ وَبَجِعَل لك قُصُوراً) كل اين قصورى كه ديكران دارند 
قصرى كه ديكران دارند باغى كه ديككران دارند اينها را جه كسى به اينها داد فرمود: (َاللَهُ أنبتككم مِنَ الَْرْض تَبَانا) شما يكك 
ره بو ذيلة ةزيج ققارة تادر ابه ان نورت قو از وديم « ركز اله وك الطلقة وز افق يفت )را (وانة هر أغتى وى ) إوهنوغنا 
داد هم قنيه هم غنا داد بى نيازى داد هم غَنيه و سرمايه داد وكرنه شما اينها را كه نداشتيد كه ديكران هر جه دارند هم با عطاى 
الهى است ديكر (تَرارَك الَّذِى إن شَّاءَ جَعلَ لَك حيرا من ذلك جَنّاتِ) كه (تَجِرى من نَحْهَا الْنْهَارُ) بعد هم (وَيَجْعَلٍ لَك 
قصُوراً) قصرهاى فراوانى عطا كند جون مضمون اين آيات در بحثهاى قبلى هم جه در سورهل] مباركه[] «اسراء» جه در سوره[] 
مباركه[] «انعام» و مانند آن كذشت ديكر ما آنها را اينجا تكرار نمى كنيم لكن در يايان آن فرمايش نورانى امام مجتبى(سلام 
اله عليه) را نقل كنيم كه باز ثواب همه اين بحثها به روح مطهّر آن حضرت برسد. مرحوم محمدبن على بن شهر آشوب اين 
بزركوار خب مى دانيد قبل از مرحوم علامه و اينها بود و راه نزديكك به شيخ طوسى داشت و كارى كه شيخ طوسى(رضوان الله 
تعالى عليه) كرده بود ايشان به عنوان تتميم و تكميل كار شيخ طوسى تلاش و كوشش كرد خب شيخ طوسى از بزركانى بود 
كه سبد مرتضى (رضوان الله عليه) او را خوب يروراند و حوزه نجف با مديريت سد مرتضى خوب تدبير شد مديريت و عظمت 
وجلالل و شكوه حوزه نجف تنها در اين نيست كه در جوار حضرت امير است خب در جوار يبغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) در جوار ائمه بقيع(عليهم الصلاه و عليهم السلام) خبرى از اين معارف نبود يكك انسان حكيم عاقل مدير مدبّرٍ فقيه نامى 
فل بعد ع تشع عن كدر عار موه 1 ارك كوت ركه 00 اللعن ]دن سا حي فال قد الجر اك يك 
قداست دارد ولى حرم نبوى هم بى قداست نيست بقيع هم بى قداست نيست آنجا خبرى از اين معارف نيست يكك انسان عاقل 
است كه جانشين امام است و مى تواند حوزه را تدبير كند جامعه را تدبير كند علم را ترويج كند اين سيد مرتضى و آن سيد 
رضى جقدر عاقل و خردمند بودند اين سيّد مرتضى توانست آن جنان حوزه علميه بى سابقه نجف را سابقه دار كند كه شيخ 
طوسيها را ببروراند آن برادرش سيد رضى هم خيلى آدم عاقلى بود اين برادرش سيد رضى(رضوان الله عليه) بيانات نورانى 
حضرت امير را جمع كرد خب مى دانيد وجود مباركك حضرت امير در حال عصبائييت حرفهاى حمّى دارد مثل خود قرآن كريم 
است ديكر قرآن كريم براى يكك عدّه اصللا آبرو باقى نككذاشت كاهى مى فرمايد: ل(فَمَكَلهُ مَل الكب) كاهى مى فرمايد 
«مثلهم كمثل الذين فلان» (كمَئَلٍ الْحِمَارٍ) آبرويى از يكك عدّه كفار باقى نكذاشت وجود مبارك حضرت امير هم همين طور 
بود براى سقيفه و اهل سقيفه آبرويى باقى نككذاشت ولى سيد رضى(رضوان الله تعالى عليه) بعد از كذشت جند قرن از عصر 


غدير و سقيفه وقتى خواست بيانات نورانى حضرت امير را جمع آورى كند فرمود مسائل كلامى سر جايش محفوظ است 
حاتت غدير و بطلان سقيفه سر جايش محفوظ است اما ما الآن به جان هم بيفتيم وجهى ندارد آن قدر دقيقانه و حكيمانه 
نهج البلاغه را ترتيب داد كه آن حرفهاى تند و تيز را در نهج البلاغه نقل نكرد اينكه مى بينيد نهج البلاغه اككر صدتا شرح 
دارد هشتاد تاى آ ن را سنّيها شرح كردند براى همين جهت است اكر آن اعتراضهاى تند و تيز حضرت امير در نهج البلاغه مى 
آمد اين هم يكك كتاب منزوى بود اين است كه آدم مسائل كلامى را با مسائل اجتماعى نبايد مخلوط كند ما با برادران اهل 
سنّت در يكك كشور در يكك خاورميانه با هم زندكى مى كنيم دوستان مشترك داريم دشمنان مشترك داريم و بحثهاى 
كلا-مى جِدّى هم داريم ما غدير را حق مى دانيم و لاغير. سقيفه را باطل مى دانيم و لا-غير اين بحثهاى كلامى ماست اما 
بالأخره با هم داريم زندكى مى كنيم اككر نظامى به نام نظام اسلامى مستقر شد شما مى بينيد هم برادران اهل سنّت در اين 
هشت سال شهيد دادند هم مااين جنين نيست كه يكك كشور را در اثر اينكه _ خداى ناكرده _ يكك عدّه شيعه اند يك عدَّه 
سنّى بيكانه طمع بكند بخواهد اينها را ارباً اربا كند اين كار سيد رضى ستودنى است لذا آن حرفهاى تند و تيز حضرت امير را 
نقل نكرد اما وجود مباركك سيد مرتضى (رضوان الله عليه) شما ببينيد مرحوم علامه, علامه بحرالعلوم يعنى علامه بحرالعلوم يكك 
آدم كوجكى نيست ايشان در فوايد الرجاليه نقل مى كند وقتى خواجه نصير طوسى در اثناى درس حرفى را از سيد مرتضى 
نقل مى كرد مى كفت «قال السييد المرتضى(صلوات الله عليه)» بعضى از شاكردان تعجّب مى كردند كه مكر مى شود بر سيد 
مرتضى صلوات فرستاد؟! ايشان فرمود: «كيف لا يصلَى على المرتضى اين را بحرالعلوم نقل مى كند حرف مرحوم خواجه 
طوسى مستند به آيه سوره لا مباركه[] «احزاب» است در آن سور ه ذات اقدس الهى دوتا صلوات دارد يكك صلوات بر وجود 
مباركك ييامبر است كه معروف است (إِنَ الله وَمَلَائِتَ لو عاق انق ) در همان سور ه يك صلوات نسبت به مؤمنين دارد 
فرمود: (هوَ اذى بص لى عليكع وملشدكقة لخر عكو يق ترات لى اثوو) تدا إن ها صلراخ من سعد اكز اهل بولايت 
بوديد اهل قرآن بوديد اهل ديانت بوديد اين كم نيست كه خدا بر مؤمنى صلوات بفرستد خواجه نصير مى كويد جككونه ما بر 
سيد مرتضى صلوات نفرستيم «و كيف لا يصلَى على المرتضى» همين سبد مرتضى كه وضع مالى اش هم خوب بود مقدارى 
مال را وقف لوازم التحرير و كتاب و قلم و كاغذ طلاب حوزه علميه نجف كرد خب ديكرى مى بينيد وقف طعام ظاهرى مى 
كند اين وقف طعام و غذاى معنوى كرده غذاى روح كرده آثين وقف كردن را ياد ديكران داده اين كار سيد مرتضى است 
همين بحرالعلوم نقل مى كند كه بارها اين قصّه به عرضتان رسيد كه ايشان نيروها را شناسايى كرده طلبه ها را شناسايى كرده 
استعدادها را شناسايى كرده ديده بعضيها خيلى خوش استعدادند اينها را جداكانه شهريه بيشترى مى داد كه اينها بيشتر درس 
بخوانند بيشتر يؤوهش كنند بيشتر تحقيق كنند به يكى از اينها كه استعداد راقى داشت ماهى دوازده دينار شهريه مى داد و آن 
يكى كه در درجه بعد بود ماهى هشت دينار آن كه ماهى دوازده دينار شهريه مى كرفت شده شيخ محمد حسن طوسى اين 
يكى كه ماهى هشت دينار شهريه مى كرفت شده قاضى ابن البرّاجٍ هر دو جزء فحول علماى شيعه شدند همين شيخ طوسى 
وقتى خواست در جمع نويسند كان كتب اربعه حضور بيدا كند يكك نفره دو كتاب از كتابهاى اربعه را نوشت تهذيب و 
استبصار براى همين شيخ طوسى است وقتى خواست مسائل رجالى را و مسائل فهرست و كتب علماى شيعه را بنويسد بعضيها 
فقط رجال نوشتند بعضيها فقط فهرست نوشتند اين به تنهايى هم رجال نوشت هم فهرست هم رجال شيعه را تنظيم كرد هم 
كتب علماى شيعه را به نام فهرست نوشت ما فهرست شيخ طوسى براى آثار و مؤلّفات و كتابهاى علمى بزركان شيعه است اين 
رجالش هم كه مشخص است لذا محمدبن على بن شهر آشوب سعى كرد مع الواسطه از شيخ طوسى اجازه بككيرد جون عصر 
شيخ طوسى را ادراكك نكرده كرجه او قبل از علامه و امثال علامه است سال 58/8 هجرى به دنيا آمده سال 0 هجرى تقريباً 


قريب يكصد سال اين مرد بزركك زندكى كرده لذا مى بينيد مناقب شهر آشوب مورد اعتماد بسيارى از فتاحل علماست اين 
بزركوار در همان جلد دوم يا جلد جهارم اين مناقب شهر آشوب جريان وجود مبارك امام مجتبى را نقل مى كند مى كويد 
كه وجود مبارك امام مجتبى و همجنين سيد الشهداء(سلام الله عليهما) اينها روى آتق و دوش ييغمبر سوار شده بودند 
مستحصوريك ا كان روا كينها براى تمن كرد كلدي دزا عالكقة دانقك انها عرريف تكاس ذا شعنه راف هعا ف عر أن 
واقعه كربلا و امثال كربلا كه بنجاه سال بعد از رحلت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) اتفاق مى افتاد علناً اين كار را مى 
كرد جون آنجه مربوط به حسنين بود اينها سيدا شباب اهل الجنّه هستند امام دوم و سوم هستند همه اينها را فرموده بود خب 
اينها را به عنوان احاديث كه اينها امام اند عد قرآن اند اينها را فرمود, كسانى كه جزء اصحاب حضرت بودند اين را مى 
ششدنة افا اندها كدتها كدان كبرت بوذت امجانه عم تق رزد تك محا مسرت تردق ابنها كدندوتهرياة ككلة بعد كه 
براى اينكه اينها آن وقت هم بودند ينجاه شصت سال سدّش بود كم است كسى كه صد و اندى سال زندكى كند آنها كه 
شصت سال بودند هفتاد سال بودند يكى يس از ديكرى مردند اينهايى كه الآن بجه هاى ده دوازده ساله هستند بعد از ينجاه 
سال مى شوند مرد شصت ساله آن وقت آنها زنده اند لذا وجود مباركك ييغمبر كارى مى كرد كه بجه هاى مدينه هم ببينند 
بجه هاى مدينه هم بفهمند اينها را كاهى روى آتق راست كاهى روى آتق جب روى دوش اينها را سوار مى كرد و حركت 
مى كرد تا اينها بفهمند بجه ها بفهمند كه اين قدر مورد علاقه ييغمبرند يكك وقت حضرت روى منبر بود خب سخنرانى بود 
مكب انيت يككررات ايك ونا ننه حصن نخ لاشتر امن كل كفم عو اثقامن اضاذه د وده وصود قار كن حم وق عل 
وازه قل فيرظ" ابودرا يفل كرد اناوقت نننتك اخ انق كارظا خضرت انق برا يقل كره لبانش راابوسيد رو مير رو داعم 
خودش نشاند آخر اين كار يعنى جه؟! در حضور اين همه آدم اين را كه نمى فهميدند براى جه حضرت اين كار را كرده خب 
آخر اين نوه را خيليها داشتند بجه را خيلى داشتند با بجه هاى خودش كه حضرت اين كار را نكرده بود كه اينها نمى فهميدند 
كه جرا وجود مباركك بيغمبر از بالاى منبر يايين مى آيد و اين بجه را در بغل مى كيرد بالاى منبر مى برد در حضور مردم لبش 
رامى بوسد. ابن شهر آشوب نقل مى كند كه وقتى وجود مباركك بيغمبر اين دو نازدانه را روى دوش خودش سوار كرد يكى 
از اصحاب رسيد به اين دو بجه كفت كه اسب خوبى داريد «نعم الفرس لكما» جه اسب خوبى ييغمبر فرمود نه خير, جه سواره 
خوبى «نعم الفارسا» خب اينها براى جيست؟! اينهايى كه اصحاب حضرت بودند اينها كه بعد از ينجاه سال نيستند كه آن 
جوانهايى كه ده ساله دوازده ساله اينها هستند, اينها هستند كه در مجلس شام به يزيد مى كويند جوب را بردار جون خودم 
ديدم ييغمبر اين لب را مى بوسد «إرفع غضيبك عن هاتين الشفتين فإِنّى رأيت رسول الله يقتلهما؛ من خودم ديدم بيغمبر اينها را 
كن ا يونقاك سسصميز بك وزافن ا تون اد كاوق الك كرهةاره ست وك كتاخالا مكدوميت اقم عه اذا قو د ين وو حصو 
خيليها اين دكمه را باز كند از كلو تا سينه را ببوسد خب براى جه؟! خب بالأخره اين كار را آدم در خانه مى تواند انجام بدهد 
فر كين بالأخره عه ذازه لوه دازه ابن كان زا كد اما روى تر در ضور همه دكمة بار كم اذ كلو يا سن لذ جود 
مبارك سيّدالشهداء به شمراعليه اللعنه) فرمود هر كه هستى بدان جاى بلندى نشستى «لقد ارتقيت مرتقاً عظيما» خيلى جاى 
بلندى نشستى «طال ما قله رسول الله اينجا را ييغمبر خيلى بوسيد. خدايا! اين عرض ادب را قبول بكن به يبشكاه حسن بن على 


اهدا يكن. 


ص: ىن 


«و السلام عليكم و رحمه الله و بركاته») 
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- 
هو 6 اع 


(وكَائوا مال هذا الول َكل العام ويَئدى فى لسوت لَْلا أل لَه ملك فيكو َع تذِيراً 00 أَوْ يُلقَى ليه كترٌ أو 
يع عل ونه ققال الظالقوة إن تَتعُونَ ِل رَجَلا َس حورا (8 انظو كيت م رَبُوا لَك الأمكَالَ فض لوا فلا بش مَطِيعُونَ سَبيلاً 08 

جرت ل تمر لح كر اكوا نري بن لجنا ادر يشل لكك فص ورا ٠ ١‏ بَلْ كدَّبُوا السّاعَهِ 
وََعتَدنَا لِمَن كَذَّبَ بالسَاعوِ سَِيراً )1١(‏ إِذَا َأَنّهُم من مكان بعد سوا لها نظ رفير (15) َإِذَا ألُواِّْهَا مكانا صَيْق مقْنيَ 
دَعَوَا ناتك تبوراً (16) لأ تَدْعُوا اليم تبوراً وَاجٍّداً وَادْعُوا تُبوراً كثيراً (15) مَل أذلكك حَرْ أم جَنّهُ الْحَلدِ الى وح الْمُتَقُونَ 
كَانّتُ لَهُْ جَرَاءَ وَمَصِيراً (10) لَهُمْ فيها مَا يَمَاؤُونَ خَالِدِينَ كانَ عَلَى رَبك وَغْدأَ م مَشؤولاً (02) 


سوق و1 نزان 146 رقر فا نه هن كه ناول طنى ساسر سدورض لوو مك افو اذخ امك للا دن ادن مقشن تيان وس 
وحى و نبوّت كه براى بسيارى از مردم حجاز درست درك نشده بود بيان شد. در جريان توحيد فرمود شما كسى را كه عبادت 
مى كنيد يا بايد براى اين باشد كه از خير او طؤفى ببنديد يا از شر او در امان باشيد اككر موجودى نه منشأ خوف بود نه مبدأ 
رجا جرا مى يرستيد مردم بالأخره يا «خوفاً من النار» است يا «شوقاً إلى الجنه؛ عبادت مى كنند اوحدى از بندكان خدا «حبا لله) 
خدا را مى يرستند در جمع مشركان اين اوحدى حضور ندارند افراد شرك ورز آدمهاى عادى اند افراد عادى يا بالأخره براى 
ترس يا براى طمع عبادت مى كنند فرمود از اين بتهاى شما كه هيج ساخته نيست براى اينكه نه مالكك نفع اند نه مالكك ضرر نه 
مالكك حيات اند نه مالكك موت. 


ص: لاع 


مطلب بعدى آن است كه كسى را كه عبادت مى كنند اكر اطاعت كردند بايد از او فيض ببرند و اكر عصيان كردند بايد كيفر 
ببينند ياداش و كيفر در دنيا ممكن نيست جون در دنيا هر جه به انسان داده مى شود با ابتلا و آزمون همراه است جزاى محض 
نيست ممكن است برخى از ياداشها را خدا در دنيا عطا بكند ولى اين ياداش محض نيست زيرا همين نعمت خداداد مسئوليِت 
رابه همراه دارد و ابتلا- را هم در بردارد يس اين ياداش صترف نيست ياداش صرف فقط در قيامت است اكر معبودى مالكك 
نشور نبود مالكك معاد نبود نتوانست مرده ها را زنده كند به عدل و داد حكم كند جنين موجودى شايسته يرستش نيست لذا 
تمام آن اوصافى كه نفى شده هر كدام حدّ وسط برهان اند بتها جون نافع نيستند معبود نيستند جون ضارٌ نيستند معبود نيستند 
جون حيات بخش نيستند معبود نيستند جون مركك در اختيار آنها نيست معبود نيستند و جون مالكك نشور نيستند معبود نيستند 
نذا انك فزمرة: (افتذكوة زو فول لثررا )هر داه ]ان اهيا بشة وبمة اتيك وزاك روطان ذاو ارى امال مك روه 


درباره توحيد. 


درباره وحى و نبوّت اينها مى كفتند كه وجود مباركك يبامبر ار رسول است جرا همانند ديكران راه مى رود وغذا مى خورد 


واكر همانند ديكران راه مى رود و غذا مى خورد جرا ادّعاى رسالت مى كند زيرا رسول بايد فرشته باشد فرشته هم كه اهل 


اكل و شرب و امثال ذلكك نيست. سرّش اين است كه آنها انسان را در همين (إِنَّى خَالِقٌ بَكّراً من طِين) خلاصه مى ديدند اما 
از (نَفَحْتٌ فيه مِن رُوحى) باخبر نبودند از (إِنى جَاعِل فى الأْض حَلِيفَه) باخبر نبودند اكر از آن باخبر نباشند لذا رسالت را 
مخصوص فرشته ها مى دانند و انسان را محروم از رسالت. كاهى درباره وحى و كتاب الهى سخن باطل داشتند مى كفتند كه 
ايها اتتطورة اضيث اتبطو وميه دو ههنا كاله ذودارة تكحمن واسول كراسي اد فيرف كدو مله (وفال الطالفوة ) امد ونال 
الطالقوة إن تون ذا رجلا َشِحُوراً) اين اسم ظاهر به جاى ضمير نشسته آيه هشت همين سوره براى آناست كه يا 
تبهكارترين اينها دهن به جنين حرفى باز كردند يا همينها در جمع بندى نهايى رسيدند به اينجايى كه مثلا رسول خدا مسحور 
است وكرنه همه اينها به «قالوا» با ضمير اكتفا مى شد اما اسم ظاهر آوردن در آيه هشت (وَقَالَ الظَالِمُونَ إن تَتَبعُونَ) براى آن 


ص: اع 


مطلب ديكر انخراسث كه هميق كرؤة بااجبعى ازايق كروةاى كقتند وحوة ضار كة ععقيرت:- معاة الله - ساحر امت حون 
ديدند كتابى آورده كه ديكران از آوردن مثل او عاجزند كفتند تو محر كردى ديكران محر بلد نيستند. برخيها كفتند نهو او 
مسحور است نه ساحر, ساحرانى در او اثر سوء كذاشتند او دهن به ادّعاى نبوّت باز كرد وكرنه مككر انسان مى شود ييامبر باشد 
بنابراين يا كاهى مى كفتند حضرت ساحر است كاهى مى كفتند مسحور يا كروهى مى كفتند حضرت ساحر است __معاذ الله 
كروه ديكر مى كفتند مسحور ساحر بودن شاعر بودن كاهن بودن مُفترى بودن اينها را درباره آن حضرت كفتند. ذات 
ادن الهو رمي :ترما مهاه قوانا بو ذويتة وري به عرقت هناب كار : لنااواة كز كزده ال رك انان واه كم كاذه 
كَاهى يمين مى رود كاهى يسار, كاهى نفى مى كند كاهى اثبات كاهى مى كويد ساحر بود كَاهى مى كويد مسحور (إن 
تِعُونَ إِنَا رجلا مَشحوراً) يا زمانهاى مختلف اين حرف را مى زدند يا كروههاى مختلف اين سخن را داشتند. 


در سورهل] مباركهل] «اسراء» قدرى بازتر همين مطالب بيان شده و آيه نود به بعد سورهل] مباركه[] «اسراء» اين بود بعد از اينكه 
خداوند تحدّى عام كرد فرمود اين كتاب و آن دانشمندان شرق و غرب شما (لَينِ اجْتَمَعتِ الْإِنس وَالْجِنُ عَلَى أن يَأنُوا بِمثلٍ 
هذًا الْمَوْآنِ) اين تحدّى است شما مى كوييد بالأخره مسحور شد خب ساحرانتان را جمع كنيد مثل اين بياورند ديكر اكر مى 
كوييد اين مسحور است بالأخره يكك عدّه سحر كردند آن ساحرانتان را جمع كنيد ببينيد مى توانند جنين كتابى جنين حديثى 
نناوؤنة ا قدو لذ ارنها كالعى ‏ كنعلد كد روش كنراف تروت اسيك بيش اداه بن اصللاً نمى انديشيدند در نظام جاهلى و در نظام 
طقراث ثروت معيار آززقن اسك ددر وانات نوراق ميات الدع حر موت سكا دب أبن ابو عاد 1 زتوقإترارا ب 
من بده كه من بفهمم «وَ اغة لمنى مِنْ أَنْ أَظنَّ بذِى عَدَمِ حَسَاسَهٌ أو أَظنَّ بصاجب تَروهٍ ْنَا فَِنَ اللَّرِيفَ مَنْ شَرَقتهُ طَاعَيّك و 
الْعَزِيرٌ مَنْ أَعزَهُ عِادتكك» عرض كرد خحدايا آن توفيق را بده كه من از نظر ادراكك به نظام ارزشى راه بيدا كنم كه بفهمم جه 
جيزى عزيز است و جه جيزى ذليل, جه جيزى مايه عزّ_ است جه جيزى مايه ذلت, جه كسى عزيز است جه كسى ذليل مبادا 
بكُويم كسى كه وضع مالى اش خوب است او شريف است و كسى كه تهيدست است او خصيص است زيرا معيار شرف و 
خشت در اطاعت و عصيان است و نه در ثروت واين در جاهالِت جديد هست در جاهكدّت كهنه بود در هر دو هست لذا در 
بتعا اامواو لهام اسان كدي عذفك شر االدتودية عد اسا هاوه ( وكوك لجنا تمن خرف أذ تزفق 
فى الصَماءِ وَلَن ُؤْمِنَ إزقيِك عنَّى تَنَزّلَ) كذا و كذا يا در سورهل] مباركه!] «زخرف؛ دارد (لَْلا َزّنَ هذًا الْقُوَآنُ عَلَى وجل من 
لين ن عَظِيمٍ) و مانند آن. اين نظام را ذات اقدس الهى ابطال كرد فرمود معيار شرف به روح است نه به تن و شرافت روح در 
فوا شيك وف كركف امن رركن رركن بال ابل اا حي ا ا ا ل 
فهميد مقصدى دارد (يكك) و مقصودى در آن مقصد قرار دارد (دو) و بين اين قاصد و آن مقصد راه است (سه) بدون ره 
توشه ممكن نيست (جهار) ره توشه رااز آن مقصود ياد مى كيرد (ينج) آن مقصود كفته (تَرَودُوا قن حَيِرَ الزَّاد النَهوَى) 
(شش) اين تقوا زادراه اوست حركت مى كند تا به مقصد برسد (هفت). يكك انسان باتقوا دارد توشه تهيه مى كند اكر كسى 
واقعاً خواست ترقى كند اين از اين سؤال بكند ما جكونه عالم بشويم جكونه ترقى بكنيم جكونه به مقامات برسيم جكونه با 
اولياى الهى آشنا بشويم اين سؤال, سؤال تاى نيست براى اينكه اكر كسى احساس كرد كه مسافر است خب راهش همين 
تقواست (تَرَوَدُوا قَِنَّ - حَيِرَ الزَّادِ النَمَوَى) اين راهى نظير نان سنككك نيست كه فقط آن را آدم بخورد كه اين هم راه است هم 
همراه است هم زاد است هم جراغ است خود تقوا به آدم مى كويد كجا برو با جه كسى برو جطور برو اين جنين نيست كه 
اكر كسى زاد و توشه تهيه كرده يعنى تقوا تهيه كرده نفهمد كجا برود اين حقيقتاً جراغ است راه به آدم نشان مى دهد انسان 


نسبت به بعضى از امور كرايش بيدا مى كند از بعضى از امور بى ميل مى شود هر جه او را مى خواهند به سمتى ببرند مى بينند 
نهو اين كرايش ندارد ميل ندارد. اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «مّن َمِل بما عَلِم اوتى علم ما يَعلم) 
همين است بنابراين تقوا كه زاد است در سورهلا «بقره» كذشت (تَرَوَدُوا قن خَيِرَ الَّادِ الَهُوَى) اين نظير زاد دنيا نيست كه 
حرف نزند زاد آخرت جراغ است جراغ راه را نشان مى دهد و كرايش هم ايجاد مى كند. برخيها كفتند كه يكك مسافر اكر 
بخواهد حركت كند اكر فقط با زاد بخواهد حركت كند اين لنكان لنككان به مقصد مى رسد ولى اكر راحله داشته باشد زادش 
با راحله, راحله اش با زاد همراه باشد زودتر مى رسد راحله اين راه محبّت است علاقه, دوستى به خدا وقرآن وعترت همان 
( لا الْموَدةَ فى الْقَوْتَى ) اين دوستى انسان را سواره به مقصد مى رساند يكك وقت است آدم كناه نمى كند اطاعت مى كند و 
آنها را هم در حدّ مُطاع به همين اندازه نسبت به آنها احترام مى كند اما بى تابى بكند كه آنها را نديده دلش نسبت به آنها 
شور داشته باشد اين طور نيست اين شخص زاد دارد توشه دارد ولى راحله ندارد بياده مى رود ولى اكر محبت داشت كشش 
داشت كرايش داشت اين سواره مى رود در عصر خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هم همين طور بود يكك وقت 
حضرت ديد شب است و كسى در مى زند بعد اجازه داد در را باز كردند ديدند كه يكى از حالا يا جوان يا ميانسال عرض 
يكذ دوسك كك نجرو در واشت علاقة ركدا دجس :3 كرافت انو ام تود مر كن اود شوة واه اكر كلكى تدر كنع ذاشلكانة 
زاد داشت خب مى شود ابن السبيل, ابن السبيل وقتى كه ماند ديكر يا اين بيكانه او را مى برد يا آن بيككانه او را مى ربايد ديكر 
(مْتَحْطَفَُهُ الطيرُ أو تَهُْوى به الرّيحَ فى ممكانٍ سَحيق) لذا اينها نه در مسئله توحيد به مقصد رسيده بودند نه در مسئله وحى و نبوّت 
به مقصد رسيده بودند لذا قرآن كريم مى فرمايد اينها در حدّى اند كه (فَلَا يَثِتَطِِعُونَ سَبيلاً) در طليعه همين آيات سورهل] 
مباركه1] «فرقان» فرمود اينها (قَضَلموا فَلَا يَشِتَطِيعُونَ سَبيلاً) اصلا به هيج وجه راه را يبدا نكردند و نمى توانند بيدا كنند و در 


توحيد نظرشان اين بود و در وحى و نبوّت هم همين بود لذا فرمود اينها (فضَلوا فلا يَسْتَطِيعُونَ سَبيلا) خب. 


ص: إرذذرا 


بعد فرمود اين كروه كه جنين ادّعايى دارند توقّعاتى هم دارند و ذات اقدس الهى به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود 
اينها شايسته خطاب نيستند كه ما جواب اينها را بدهيم براى اينكه اينها حرف برهانى ندارند لذا به خود حضرت خطاب كرد و 
جواب آنها زا داد فرمود: (انظوٍ كيق م رَبُوا لك الْأمكَالَ) ضرب مثل يعنى وضف كردن, تؤرا كه رسولى جكونه وضف مى 
كنند مى كويند به نحو مانعهالجمع است انسان يا بايد اهل غذا و حركت در زمين باشد يا اهل رسالت باشد در حالى كه اين 
مع يذي نشخ النان بابش" (أكل الطفاع وتقدى فى الأسواق) اسن باروح ملكو اش .ونح ىرا اتلقى م" كله وحمل )من 
كند و به جامعه منتشر مى كند خب. 


مطلب ديكر اينكه اينها مى كويند جرا رسول(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اين مزاياى طبيعى را ندارد؟ خداى سبحان قدرت 
دارد بيش از آنجه آنها مى كويند به تو عطا كند آنها كفتند جرا يكك باغ يكك بوستان ندارد كه از درآمد آن باغ استفاده كند 
خدا مى تواند به تو جندين جنّت عطا كند (جَنَّاتٍ تَجرى من تَحْتَهَا الْنَْارُ) عطا كند جنّاتى كه خودكفاست نهر از زير 
دزختانئن جارئ انثاعطا كند آنها تسد جرا (أؤيكون لك يِت) كاين تنووقضن خم تفائه وحدت باهد بك باغ داشته 
باشد لااقل مشكلش حل بشود مشكل اقتصادى, فرمود: (تَبَارَك الّذِى إن شَاءَ جَعَلَ لَك حيرا من ذلك جنات تَجْرى من تحْيهًا 
الانواة تفيل لك عشورا سد قرما من انها مكل اماس واززدة ووه زفت ذانتئن وو 1ن اند اتيك كاحي اعت را 
قيامت را منكرند وقتى قيامت مورد انكار قرار كرفت اول و آخر زندكى مى شود كور و كهواره همين! از كهواره تا كور 
ذكريعة خرق :تست هشوه (اذنين إل عوانن لذ نا تغرث وتقها) عن اكرازى بامنبوالسانق كه ضيكله امك منت انكار 
شده باشد _ معاذ الله _ اين نظام مى شود يوج براى اينكه هر كه هر جه كرد, كرد جون حسابى نيست كتابى نيست ياداشى 
نيست كيفرى نيست يكك عالم يوج جز يوج كرايان كس ديككر را نمى يذيرد فرمود اينها اساس كارشان اين است كه (بل 
كَذَّبُوا بِالسّاعَهِ) اصرار آيات قرآن كريم اين است كه مسئله معاد را براى اينها تبيين كند وكرنه مسئله مبدأ يعنى صرف اينكه 
كسى معتقد باشد واجب الوجودى هست و آن واجب الوجود كل عالم را خلق كرده (يكك) مدير كل است كل عالم را هم 
اداره مى كند (دو) اما كارى با ما ندارد مسئوليتى ما در برابر او نداريم اين همين يله و رها شدن دنياست اين تمام خطر از 
همين جا شروع مى شود براى اينكه وقتى حساب و كتابى نباشد هر كسى هر كارى كرد, كرد لذا با «بل» اضراب مى فرمايد 
تمام آن حرفهاى قبلى يكك طرف اين يكى يكك طرف (بَلْ كَذَّبُوا بالسَاعَهِ) اصللاً ساعت را و قيامت را اينها دروغ ينداشتند لذا 


رهايند. 


ص: عع 


يرسش: تفسير قرآن ذيل اين آيه دارد ساعت يعنى اميرالمؤ منين. 


ياسخ: البته, مصاديقش جون اينها مبدأ توحيدى اينها هستند اينها تطبيق است نه تفسير, تفسير مفهومى نيست اما جون قيامت 
كه قيام مى كند وجود مبارك حضرت «قسيم المجنّه و النارا است ديكر اكر «قسيم الجنّه و النار؛ بود حرف اول را در قيامت 


وده 


فرَمودة (بَلْ كُذَبُوا بالنائه ) دن منبئله (أغقذنا) قبلا هم كذشت مرحوم شنيح طوسئ .در تيان 'نظرش لين :ات كه اين (أخكذكا) 
اصلكن «أغددناه بود :يعد تبديل شد به «ثاءة عَدَّهُ بود شذه عَنَدَ ول اكر خود عَتيد يه مغتاق آماذه اننت: كه (مَا يلفط من قَوْلٍ إن 
َدَيْهِ رَقِبٌ عَتِيدٌ) تيد يعنى آماده مستعد, اكر عَمَدَ به معناى آماده شدن است عتيد يعنى آماده ديكر لازم نيست ما (أَعْتَدْنَا) را 
بكوييم اعتلق «أغد دنا بود بلكه عمة يع آناذه تدان اعفد يعنى آماده كزذه شك (أغذنا لفق كذت بِالسّاعَهِ را 
نشان مى دهد ساعت الآنن هست اين ساعت الآنن افروخته است كه دارند (لِمَن كدَّب بمالشَاعَه) جهنم الآنن هست آن نار 
افروخته را مى كويند آن جيزى كه نار افروخته دارد مى كويند سَعير خب اينكه فرمود: (أَعْتَدذًْا) ما آماده كرديم نظير آنجه در 
نوا رداق رنود وتيت (اتاقت القن المكقرق )زارا متتو لشفي )الي (ارلناك) يط فيه اسك نود كا ساف زلا 
يعنى نزديكى, درجه نزديكى يعنى انسان همين كه مُرد وارد جِنْت برزخى مى شود ولو جسدش هنوز دفن نشده اين جنين 
نيست كه دور باشد همان طورى كه ذات اقدس الهى (أَقْوَبٌ ليه مِنْ حثل الْوَرِيدِ) ياداشش هم همين است همين كه انسان 
اين نشئه را رها كرد (رَوْحٌ كان وت نَعيم) جه اينكه _ معاذ الله _ اكر تبهكار بود آن هم (أَععَدَتْ للكافِرِينَ ) اين آماده 
است «فى حفره من حفر النيران» بنابراين اينكه جزع مى كنند مى كويند قدرى آرام تر بككذاريد «لا اله الا الله) بيشتر بكويند و 
مكروه است كه انسان به تشييع كننده سلام بكند براى اينكه او بايد فقط ذكر بكويد هم خودش سلام ببرد هم آن متوفًا از 


فيض اين توحيد بهره ببريد براى همين جهت استث. 


ص: هرا 


يرسش: 


ياسخ: نه. جه لزومى دارد اما استفاده اش به همين معناست كه خوف از او محرّكك است شوق به بهشت محرّكك است اين معنا 
را دارد اكر جيزى آماده بود اث رككذار است خوف از او انسان را وادار مى كند كناه نكند شوق به او محرّك انسان است كه 


انسان اطاعت كند اين مقدار هست. 
بوفس: 


باسخ: خب خودش فرمود ديكر آن اراده الهى را ما از ظواهر آيات كشف مى كنيم ديككر فرمود اين سعير دارد منتها يكك 
سلسله كارهايى است كه اين به بعد موكول مى شود آن را در آيه بعد دارد فعللاً فرمود اين نار افروخته دارد اما نعره كشيدنش 
وقتى است كه كفار بميرند وارد صحنه قيامت بشوند از دور جهنم وقتى اينها را مى بيند نعره مى زند اما الآن نعره نمى زند 
فدات تليقاة ]راذه الل 'رزانا حترشيله من ]ناك وروايات لي كله كر مود كن حران ابا هه( اك 
براى كار اين جريان جهنم در جريان بهشت فرمود: (أَعَدَتْ لِلمَتَّقِينَ ), (أَرْلنت الجنه للمَكقَينَ ) اننها هت :انما الآن الرعن ان آن 
جهنم از نظر حمله و نعره كشيدن واينها نيست (إذَا رَأَنْهُم مِن مَكانِ بَعِيِدٍ مَمِعُوا لَهَا تَقَْظا وَزَفيراً) وقتى وارد صحنه قيامت 
شدند همين كه جهنم جهنمى را از دور ببيند نعره مى زند جطور اين حيوان درنده وقتى بخواهد طعمه خود را بكيرد نعره مى 
زند اين هم همين طور است خب منتها لطيفه قرآن كريم اين است كه اين جهنم هست صحنه آخرت صحنه حيات است يكك 
جيز بى جان در آخرت نيست «ان الدار الآدخره» دار نه فقط اهلش (إِنَّ الدار الآدخره لهى الحيوان» هيج موجودى در آخرت 
نيست كه حيات نداشته باشد همه شان زنده اند جون اين جنين است ديكر آن توجيه مرحوم شيخ طوسى در تبيان كه مى 
فرمايد اسناد رؤيت به سعير به نار مجاز است اين تام نيست براى اينكه از كجا براى ما روشن شد كه آنش قيامت نمى فهمد 
آتش قيامت مى فهمد جون سراسر آخرت دار حيات است ظاهر آيه هم همين است اكر ما دليلى بر خلاف داشتيم خب ظاهر 
را توجيه مى كنيم اما اكر دليل بر خلاف نداشتيم بلكه آيات ديكر هم اين را توجيه مى كنند ما همين طور نسبت مى دهيم اما 
لطيفه آيه اين است كه جهنم از دور طعمه خود را مى بيند (يكك) جهنميها هم آن جهنّم را مى بينند (دو) حمله ددمنشانه جهنم 
را مى بينند (سه) نعره اش را مى شنوند (جهار) ولى اين مؤمنينى كه در كنار اينها هستند اصللا هيج جيزى را نمى شنوند (ينج) 
همان طورى كه مؤمن فضاى وسيعى را روشن مى كند اين كافر كه كنار او ايستاده است هيج جا را نمى بيند (انظرُوئًا نَفْمِس 
من تُو ركم قبل ارْجِعُوا وَرَاَكمْ فَالْنِمِسُوا ثُوراً) است آنها هم مى كويند قدرى نكاه كنيد يا منتظر باشيد يا به ما توجه كنيد از 
شما نور بككيريم مى كويند نورتان را بايد از دنيا مى كرفتيد و كل صحنه قيامت تاريكك است جون ديكر شمس و قمر همه 
تناسخ شدند ديكر (إِذَا كلع )قرا كز فد سس زا كرفو طباملت هده (إذَا النّجُومٌ طْمِسَتُ) شده اين إن 
لْأَوَلِينَ وَالآخِرِينَ ا فوع و3 َك مِيقَاتِ يَوْم مَعْلُوم) كه در سوره[] مباركهل] «واقعه» مده است اين همه در يكك ساهره 
وجب حم نذا آنه ارق ته لشيس اببت قمر هن كس قور عرد واانايك اله ديد كر كر كت وا يود (عينا 
لَهُ ُوراً يمْيْدى بهِ فى النّاسِ) آنجا روشن است جايش هم روشن است اكر كسى اينجا نور به همراه نبرد آنجا ديكر (ظَلَمَاتٌ 
بَعْف با فَوْقَ بَغض ) اين طور نيست كه براى آن آقا برق روشن كنند يا شمس و قمرى باشد كه جون بساط شمس (إِذَا الشَّمْسٌ 
كوّرَتْ) شد (إِذَا الْجُومٌ انك دَرَتْ) شد و مانند آن. تعبير لطيف قرآن اين است كه اين جهار بنج امر براى كافر است بهشتى 


اصلا جهنم را نمى بيند نعره اش را هم نمى شنود در سورهل] مباركه[] «انبياء كذشت كه (لا يَشِمَعُونَ سيت ها وَهُمْ فى ما 


شي َهَتْ أَنفْمهُمْ خَالِدُونَ ) آيه ؟ ٠‏ سورهل] مباركه[] «انبياء» اين بود خب اين خيلى سر وصدا دارد جهنم ديكر حالا جطور 
درباره بهشت دارد بوى بهشت يانصد فرسخ مى رود وعاق والدين نمى شنود ديكر كسى كه عاق والدين است با اينكه اين بو 
بانصد فرسخ مى رود خمس مأثه فرسخ مى رود و اين نمى شنود خب ديككران مى شنوند. در آيه ” ٠‏ سورهلأا مبار كه[] «انبياء») 
اين بود كه (إنَّ الَِّينَ مَمِّتْ لَهُم ينا اح أولك عنهًا ت#غدوة [الآمنسفرة عبيعها وه ف عا اتيك اشع غايدوة) 


خب اين همه نعره در يكك باغ وحش هست و اصلا مؤمن نمى شنود. 


ص: اع 


بوشن ومن تعره التهااوانت رنود عدانته اهاارا بينة نحن لدت من ارد 


ياسخ: آن در مسئله خواستن خود مؤمن است كه (فَاليَْمَ لذن آمنُوا وق الْكمَاريَضحكون) ايتها'ذات اقدسن اله نراق تشفئ 

كروقى انقانى 15 انها طلم كر ادي تحتل نهار تان بن دقل« اتظالوم 7 كترىى كه جد اف متخ ادكية لالم وى د 
اناما (فَاليومَ الَذِينَ آقتوَايق الكثار تسسكوة )در آذ وود تمنى فرت مؤي ات ابن نه «درخواست انهاست 
در مقطع معيّنى اما صحنه نعره كشيدن و فرياد كشيدن و زفير برآوردن و مى بينيد كسى كه دويده نفس نفس مى زند مى 
خواهد با شدّت اين نفس را بالا بياورد اين را مى كويند زفير جهنم مثل اينكه اين كركها كه مى خواهند حمله بكنند اينها هم 
زفير دارند ديككر زفيرشان راو خشم آميخته با آن نعره را فقط اين كفار مى بينند خشم, صوت نيست تا اينها بشنوند خشم 
وض لاؤسو نان الك كه قاد ديد تي انار شد كد وروي البق كود اع امس وى رفت 
نفسانى و اين اثر مشهود بدن, نعره توليد مى كند وقتى نعره توليد كرد مى شود مسموع لذا فرمود: (سَجِعُوا لََا تَْيظا وَرَِيراً) 


وكرنه غيض و غضب و خشم را كه انسان نمى بيند كه مى شنود آن نعره را مى شنود خب يس از دور جهنم اينها را مى بيند. 
يرسش: 


ياسخ: بله خب براى اينكه همين ظهور ملكات دنياست كه در آنجا روشن مى كند وكرنه برابر سورهل] «انبياء» آيه ١‏ كه 


بحئنش كذشت اصلاً اينها احساس نمى كنند نعره جهنم را (لآ يَسْمَعُونَ حَسِيسَهَا وَهُمْ فى ما اشْتَهَتْ يت أنشتهع خَالْدُوق) حب» 


ص: ا 


(إن الِّينَ سفت لَهُم بن اححشتّى أولتكك عَنَْا مُِعَدُونَ) يعنى از جريان جهنم دورند جون قبلش فرمود: (إنَكمْ وما تَْبدُونَ بن 
دوٌنٍ اللَّهِ حصَبُ جَهَنّم أك لق واركوة ) كنار عصرصن حعيم ابت (لا يشريه نهم افرع الأكْ) هنوز مسئله بهشت مطرح نشد 
25313 قرخ اكثر محقم :العد ول ابنها ازلعت افق (لآ تعركية النرع الا كر وتاق المذيكة هذا ؤفك الدى كقة 
تُوعَدُونَ ل يَوْمَ تَطُوى السّماء كَطَيٌ السَجِلٌ لَِكتْبٍ كما بَدَأنا أَوَلَ حَلْقٍ تُِيدَهُ وَغْداً ينا إن كنا فَاعِلِينَ) ين ترسيم صحنه قيامت 
است خب در آن روز وانفسا جهنم از راه دور كفار را مى بيند (يكك) نعره مى زند (دو) اينها هم آثار خشم و نعره او را 
احساس مى كنند (سه) بهشتيها هم در صحنه قيامت اند اصللا نمى شنوند (جهار). تو كناة: ان تتبياق مركن كذشت ت كه 
بهشتيها در حدّى هستند كه در دنيا بصيرند در آخرت بصير جهنميها در دنيا بصيرند ودر آخرت كور ا 
باز كه ةا اظه كذاقت كشمييح وق كه (تشخرة فزع القيافة أخعى ) بابهدا ترط فى كلد زوك عدر مَوْنى أَعْمَى وَقَدَ 
)م د داش لدعمو انا ورم ذات انس الى ى ويد ما م كاى تكردي ا أت كي 
قُنَسِيتَهَا وَكذلك اليم 7 تَنسَى) هر طورى كه در دنيا بودى همان طور ما تو را آورديم ما هيج كارى نكرديم اينكه شما نمى بينى 
كورى اين همه انبيا و اوليا و بهشت و درجات بهشت و مراتب بهشت و فرشتكان و مؤمنين و صديقين و صلحا و شهدا اينها را 
نمى بينى در دنيا هم نمى ديدى جهنم را مى بينى در دنيا مراكز فساد را مى ديدى اينجا هم جهنم را مى بينى جهنم را نشانت 
مى دهيم مى كُوييم (أَمَيتَحْرٌ هذًا َم أقع لآ لع وود )شما عورم كر (رَبَنَا ابْض وْنَا وس مِعْنَا) ما شما را كور نكرديم شما 
بهشت را نمى بينى در دنيا هم مسجد و حسينيه و حوزه واينها را نمى ديدى جاى ديكر را كه مى ديدى كه الآن هم جاى 
ديكر را مى بينى اينجا فقط بهشت را نمى بينى انبيا را نمى بينى اوليا را نمى بينى فقط خودت هم قبول دارى كه مى كُويى 
(رَبَنَا انِصَرْنَا وَسَمِعْنَا)) همين كور مى كويد خدايا من ديدم جه جيزى را مى بيند نتيجه آن جيزى كه در دنيا مى ديد ديكر, هيج 
فح هيه خلال القية 1ؤن تملك دن .ونا وك عدم كيهان تند ايك الستقرة نامعن (ثل للعزريق يعبر )1د ارت 
اصلاً جهنم را نمى بينند غيبت را نشنيدند تهمت را نشنيدند غنا را نشنيدند آهنكك حرام را نشنيدند اينجا هم (لآ يَشِمَعُونَ 
حَسِيت بَا) نداى الهى را مناجات الهى را اذان را دعوت انبيا را شنيدند اينجا هم حرفهاى فرشته ها را مى شنوند اين طور نيست 
كه جيزى در دنيا باشد خدا بر خلاف دنيا اينها را آنجا ببرد يكك آدم بينايى را كور بكند خب همينها كه مى كويند (رَبِّ لِم 
حَدَوكق أغمى وقد كنت تعبيرا)همينها'مئ كسد (رئنا انضونا وسييغنا) دبكر. من جنابرائن ابن خروش نجهم ارق قريب وتم 
اين نعره جهنم فقط براى يكك عدّه است يكك عدّه مى شنوند يكك عدّه نمى شنوند. 


ص: ذا 


يرسش: حضرت استاد در سورهلا «مريم) مى كويد.. 
ياسخ: آنجا كذشة كورود يه سنا أشرافك: اميك ركز غير ( لقابو ماق مد 1 ). 


خب اككر قيامت عصاره[] كار دنيا و عقايد و اوصاف دنياست مى شود (تُبلَى السَّرَائْرُ)ً وقتى سريره هر كسى در آنجا روشن شد 
افراد كافر سريره شان جيست؟ سريره ظاهر مى شود ديكر سريره را در سورهل] مباركهل] «حج) ببان كرد فرمود: (لآ تَعْمَى 
الأَبصَارٌ وَلكن تغمن الْقَلوبٌ الى فى الشّدُور) آن جشنى كه در دل بايذ باشد نيست آنجا هم :همين طور است ديكر اين باطن 
آنجا ظاهر مى شود اين شخص باطنش كور بود ديكر نمى ديد (لآ تَعغْمى الْأبِصَارُ وَلكن تَعْمى الْقُُوبُ الى فى الصّدُور) اين 
جشمش كه كور بود جه جيزى را نمى ديد؟ اين مسجد و حسينيه را نمى ديد ولو جاى ديكر را مى ديد كه همان طور هم در 
آخرت محشور مى شود ازاين طرف هم مؤمنين مسجد و حسينيه ومركز قرآن وعترت را مى ديدند مراكز فساد (قل 
زوين ) بود لضو و3 اتصارية ) انه سك انك زلا عقو عيض ها ) 50 ول لامع عترة )سل اكير عق 
شود «لا يَسْم) مى شود «لا يتلمس» مى شود و امثال ذلكك «لا يروا؛ جهنم را اصلا جهنم را نمى بينند آن كاه كاهى براى تشفّى 
قلبشان به ذات اقدس الهى عرض مى كنند كسانى كه ما را مسخره مى كردند ما مى خواهيم از حالشان باخبر بشويم از 
يكديكر سؤال مى كردند (يَتَسَاءلُونَ) از اهل جهنم كه شما خبر نداريد جنين كسى بود هميشه ما را مسخره مى كرد آن وقت 
(فَاطْلم قَرَآهُ فى سَدوَاءِ الْجبحيم) در جنين موردى براى تشفّى هست خب. فرمود اين كونه از موارد را كه ذات اقدس الهى به 
اينها ارائه مى كند نتيجه همان اعمال درونى اينهاست كه ظاهر مى شود و شكوفا مى شود لذا در اين بخش فرمود اينها جون 
اصل كار اين است جون اينها قيامت را منكر شدند ديكر از نظر معرفت شناسى يا از نظر جهان بينى براى آنها فرق نمى كند. 


ص: 4ع 


يرسش: استاد نمى شود كفت بهشت و جهنم ملكوت همين عالم دنيا هستند و يكك حقيقت .. 


ياسخ: جرا انفكاك هست منتها انفكااكك دو شىء بيكانه نيست ظاهر و باطن اند ديكر براى اينكه فرمود: (يَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنّ 
الْحبَاءِ الدّنيَا) (يكث) (وَهُمْ عن الْآخِرَهِ هُمْ غَافِلُونَ) (دو) اين نشان مى دهد آخرت, باطن همين عالم است اين ظاهرش شما بيان 
نورانى حضرت امير به سلمان درباره زرق و برق دنيا همين بود ديكر فرمود مَثل حيات دنيا مثل مثل عه اين مَشُّهَا قَاتِل سَمَهَا 
اين ظاهرش ترم است ديكر همين نرم كشنده است به سلمان فرمود اين زرق و برق دنيا مثل اين يشت مار آبلق و نرم است كه 
«يْنّ مَشُهَا قَاتَلُ سَِمّهَاا ظاهر اين آيه كه فرمود: (يَعْلْمُونَ ظاهِراً من الْحََاهِ الدَّنيا وَهُمْ عَنٍ الْآخْرَهِ هُمْ عَافلُونَ ) يعنى «الآخره باطن 
الدنيا؛ موقعتّت جغرافيايى نيست كه اين طرف آب دنيا آن طرف آب آخرت أو بالعكس اين ظاهرش دنياست باطنش آخرت 


فرمود آنها درباره باغ و بوستان بيشنهاد دادند ما بهشتى داريم كه (عَرْض با السَّماوَاتٌ وان )ف شي تورات ملاحظه 
فرموديد كه اين براى كل نيست بهشت هر كسى به اندازه اى است كه اكر همه اهل دنيا مهمان او بشوند جا دارد يعنى خانه 
اق انيت كه الانن كدهقت ميلنازه سروف زميق زد كن ىن كنن كو اهف ميمساة او شود كنا دارك ص عير اسبث ايد 
ووانانة رقف ا ماؤع كاه شرا مد عيذ انك كلدو ارك ( عز مها الكماوات: والاذفن) 1ن مطائف ادن اقرع ف سمو سوقت 
جنين مساحت است يا بهشت هر نفرى اين مساحت را دارد؟ به هر تقدير در آنجا روح و ريحان است و مدعه است جهنمى 
متعاوه كو هر مان و سحررف دردففار اسع ايوركوهتا كدهنة دواققار اسك ذو هال الستبا ووو شان انوك ندر فوفر تقار 
است در جهنم جه جهنم برزخى جه جهنم كبرا هم در فشار است فشار جهنم را اينجا تصريح كرد فرمود: (مكاناً ضَيّقًَ) (يكك) 
(مُقَوَنِينَ) (دو) اولأدر جهنم وقتى بنا شد اين تبهكار ياغى را بسوزانند اين طور نيست كه جاى وسيعى به او بدهند بككويند 
اينجا باش و بسوز يكك جاى تنككى است كه در همين جاى تنكك بايد بسوزد اين طور نيست كه با دست و بال باز بسوزد مُقَرّن 
تدك ولد عا :وتو فقي اننقاعه امي مقزون مه قل لفقت تربع أشنت رامن :دو ) هيه | بنها قحا اما لاست انق تفص .دن كنا ك1 يلد 
دو جدار او را فشار مى داد يكى حفظ موجود يكى طلب مفقود, يكى اين بود كه فوراً اين رباها را مرتب جمع بكند يكى 
اينكه آنجه را داشت بر صفرش بيفزايد اين حفظ موجود يكك فشار است آن طلب مفقود فشار ديكر است اين بين اين دو جدار 
ذرافشاواست الآتن اجا ابيكة امكانات زندكى نداهراتت ال كدشته يشتر شد اما اشت قلى: و فقار قلي و مر كهاق زودرس :و 
الخو عدن :تيفكو |( كلاهكه اك راف فكوا ب كه مها عريفن ‏ كسعوه الاين زرا روف رتح ووو د و طليت 511 قر 
تلاش است همين دو خطر در حال احتضار او را فشار مى دهد همين دو خطر در قبر او را فشار مى دهد او مى بيند كه اين لحد 
ترفوو انا ارش سورع المع ب ورت كه 41 ك3 كر اك بطر وعد كنا اشرو را كاله يرنه ل 1 
هم بسته شد يا نشد اين طور نيست اين لحدها را او مى بيند فشار مى آورد به هم بسته مى شود با همين وضع هم كه دست و 
ياى ديكران را ست در قيامت هم مُقَرّنِ مَقرونٍ بستهلا زنجيرى جهنم خواهد بود (مكاناً ضَيْقا مُقَرّنِينَ) در بحثهاى قبل هم ما 
داشتيم اسرار قيامت بسيارى از اينها ببجيده است اما ظواهر بعضى از آيات خيلى شفاف و روشن است كه فرمود ما جهنم را 
مى آوريم (وَجى ء يَوْمَتَذٍ بِجَهَنمَ) ما اكر از آن جهنم غير منقول خيلى باخبر نباشيم از اين جهنم منقول انسان مى تواند باخبر 
كود ون يكس ب تاوق سوره ل اعجار 4 اجر تربره ما حو رامن ا رزيه جهن زرده فى شوك رزو ابا 6 دوقيل ااه 
است دارد كه عدّه اى از فرشتكان با غل و زنجير جهنم را كشان كشان مى آورند اين جهنم همان انسان ظالم طاغى رباخور 


است براى اينكه در آيات سورهل] مباركهل! «جن» بود (وَأَما الَْاِطونَ فك انوا لِجَهَنّم خطباً) ما خيلى از اسرار جهنم را نمى 
فهميم اسرار بهشت را نمى فهميم جون نه عقل راه دارد نه نقل خيلى براى ما شفاف كرده اما اين مقدار از آيات كه به صورت 
ريح لاك قار عددحيم كيك :رما الكل تن ارريو عودطان انا كرض كير (وانا القايطزة فكانو) حيكم حل ) 
اسيل كن ل لط ايك طبن نيا ا انر و1 الي لوا مكنا لود لي ا و اه 
روشن ات كه ديكر احتياجى به تأويل و احتياجى به تفسير ندارد كه (وَأَمَا الْفَاسَطُونٌ فَكَانُوا هدم خطباً) خود اين شخص 
كر مى كيرد حالا وقتى كه وارد اين سوخت و سوز شد مرتب مى كويد مُردم مرا نجات بدهيم مُردم يا درخواست هلاكك مى 
كند كه بميرم راحت بشوم يا مى كويد مُردم و سوختم مرا نجات بدهيد هيج كدام از اينها نيست نه (لآ يَمُوتٌ فيهَا ولا يَخْيى) 
ا قور امد راعت قوط داتعي ] سدايت :وظاع تمطيان فى وه لذو التديفين كد نون م اق كه واه ساك كك 
است مى كويد اى كاش من بميرم خودش مى داند صداى او جواب داده نمى شود به فرشته هاى مسئول جهنم مى كويد (يَا 
ارك لعفن عله لكل ) قو سارك بكر #اتعاناما راك كود جردي كد كد مها اف جر كة اسك جور جرد رده 
كاده اسك در فنافتا مر كفتوااس قتراقة مركن عن تحول ددن اند حفن ال ناك موود لماز 045 اقرقاك فرفرت زلا يذغوا 
اليوْمَ تُبوراً وَاحٍداً وَادْعُوا تبوراً كثيراً) يكك بار بكويبد اثر ندارد ده بار بككوييد اثر ندارد جرا براى اينكه (كُلّمَا نض حت جلودُهُم 
َدَلْنَاهُمْ جُلُوداً غَيْرَهَا) هر بارى يكك عذاب است و هر عذابى يكك فرياد را به همراه دارد هم از نظر رقم عذاب زياد است هم از 
نظر آَمَد و مدّت عذاب زياد است كه «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سئيئات أعمالنا». 


5/٠١ ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١١‏ تام ا سوره فرقان 95١/٠١/١7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


(إذَا تأتهم من مكان بيعب د شييقوا لها تحفظاً ورور (19]وإذا ألرامنها مكااً ميقا متونين دَعَوا هُتَالِككَ تُبوراً 03 لآ تَدْعُوا الْيومَ 
تجبوراً وَاحٍّداً وَادْعُوا تُجبوراً كثيراً (1) قل أذلكك حير أَم جَنّه الْحَلْد الى وجتك الْمُتّقُونَ كَانتُ لَهُمْ جرَاء وَمَصديراً (1) لَّهُمْ فِيهَا ما 
يََاؤُونَ خالوية كاذ على زنك وعدا تشؤولاً (09) وَيَوم يَحَشُرْهُعْ وَمَا يَعْبدُونَّ مِن دُونِ الله 0 مم لت عِبَادى هؤّلاء : 
هَمْ ضَلُوا الصَبيلَ 1 فالراة اك نا كان يق نا أن ككذين دوك أؤقاه ولك 4ه 3 مَتَعْتَهُمْ وَآبَاءَهُمْ حَنَّى نَسُوا الذَّكْرَ 
وكالوا كوا توا 0 ) 


درطلغةانى سوزة يار 06 اق اقداو ال تسكن وباك اموه كدان هون وجرة هيار كه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
(يكوة لكالمية تقيرا) براك افك افقاو عض فاقوا شو شيراة دودر ادش شدين سزره رموه (إنَهُ كانَ غَفورا 
رَحِيماً) اين غفور رحيم براى آن است كه تبشير با انذار كنار هم قرار بكيرد (اولاً) و راه را براى بازككشت تبهكاران فراهم بكند 


مطلب قبلى كه در قبل ثابت شد اين بود كه بهشت و جهنم اليوم موجودند منتها نه در دنيا موجودند در آخرت موجودند در 
آن نشئه بهشت الآن هست جهنم هست تعبير (أْعَدَّتْ) يا (أعْمَّدْنَا) كه در قرآن كريم آمده ناظر به آن است كه در آن مقطع 
هم بهشت آماده است وهم جهنم آماده است. 


ص: ا 


للب يسدق نايك كدابنها دريديا يداني عي رسلد كد موعظه وز انها اث بعى كند وحووشان نهم بالصراحهنية يغبران 
الهى مى كويند (سَوَاء عَينَاأوَعطْتَ أم ل كن مَنَ الْوَاعظِينَ) جه موعظه بكنى جه اصلا جزء واعظان نباشى براى ما ؛ بى تفاوت 
است آن قدر منحرف اند كه نمى كويند «سواء علينا أوعظتٌ أم لم تَعظ) مى كويند (أَمْ ل تكن مّنَ الْوَاعِظِينَ ) همين كروه بى 
تفاوت در برابر دين در قيامت هم اقرار مى كنند مى كويند: (سَوَاءٌ عَلََا أَجرِغنًا) جه ناله بزنيم جه صبر بكنيم يكسان است 
اثرى ندارد. در جنين مقطعى ذات اقدس الهى مى فرمايد اينها وقتى وارد دوزخ شدند درخواست هلاكت مى كنند بعد فرمود: 
(لآ- تَدْعُوا اليم تُبورا واد وَادُْوا تبوراً كثياً) درخواست مكوّر هم بكنياد , بى اثر است براى اينكه شما در دنيا بالصراحه به 
نبيايتان مى كفتيد (سَوَاء عَليناأوَعَطْتَ أمْ َم تكن ؛ من الْوَاعِظِينَ ) به جايى هم رسيديد كه ما به بيامبران الهى(عليهم السلام) 
كفتيم (مَ سَوَاء عله أَدِعَفْفَوت لَهُعْ أم لع كش عفر لَهُغْ) خدا اينها را: نمى آمرزد. بنابراين جه يكك بار جه جند بار درخواست 
هلاكت بكنيد يا استغاثه بكنيد بى اثر است. 


مطلب يعدي اذاست كسسزو قر ان كدي ابن كرون ازعو ابيا ائي اسطات يرا يكبي 1ج سوية! جن كه (وَأْمَا 
الْقَاس طون فك انوا لِجَهَنّمَ خطباً) كاهى اصل كلى را ذكر فى كلق ترفاس (شوا نشم كم وَأَمْليكُعٍ ة ارا ونوق )الاك 


وَالْحجَارَهٌ) كه آن مواد اول سوخت و سوزش يكك مقدار سنكك است يكك مقدار انسان كه خود انسانها موادٌ سوخت و سوزي 
جهنم اند بعد روشن مى كند اين انسانهايى كه مواد سوخت و سوز جهنم اند وآ ن ستككهايى كه جزء موادٌ سوخت و سوز 
حو اسح نهنا وزك رزنكان اهن [ نكو روف تذوة فق ووو الل عطق جيتع )نابو سعنيون يسقى ا اناك اريت حصن 
قلق با مان سك و سنك اروز يسن امكد ةروف (قائقو! التاق الم وقر كف ] اتلك والتضهانة )ا نا نشم كم وَأَهْلِيكُمْ ارا 
وَقَودُهَا النّاسُ وَالْحجَارَهُ) روشن مى شود كه موادٌ سوخت و سوزى جهنم خود انسان است مثل اينكه با زغال سنكك كوره ها را 
برآتش مى كنند با افراد تبهكار كوره هاى جهنم را يرآتش مى كنند اين در طرف دوزخ, در طرف بهشت هم ظاهر آيات 
سورهل] مباركه[] واقعه اين است كه مقرّبين خودشان را روح و ريحان اند (تَأَمَا إن كان مِنّ الْمُقرَيينَ لا فَرَوْحٌ وَرَبْحَانَ وَجَنَتّ 
تعِيم ) نه «له جِنْتّ) ما حالا جون دركك اين معنا براى ما دشوار است حتماً مى كوييم الا-م؛ حذف شده ما كه از آنجا خبر 
دارع از وضع مقرّبين و بهشت و اهل بهشت بى اطلا-عيم فوراً بكوييم اينجا «لام»؛ حذف شده يا (فَرَوْحَ وَرَبْحَانٌ) يعنى «لهم 
روح و ريحان» آخراين تقدير براى جه؟! اكر به ما كفتند «خويش را تأويل كن نه اين ذكر را ما به همين ظاهر آيه معنا مى 
كنيم اكر دليل عقلى يا نقلى معتبرى بر خلاف اقامه شده باشد بعد مى كُوييم اينجا حرفى محذوف است و مانند آن وكرنه 
ظاهر آيات سورهل] مباركه[] واقعه اين است كه اكر كسى جزء مقرّبين شد (فَرَوْحٌ وَرَبْحَانَ وََنَّت نَعِيم) نه اله روحٌ) نه اله 
ريحان) نه «له جِنَاتٌ نعيم) اقوقك آثانان توراني تبغميز(ضلى الله عليه و آله و سلّم) كه مرحوم صدوق دراما نقل كرد در 
ضمن آن احاديث بيست و هفت, هشت كانه اى كه ايشان درباره «أنا مدينه العلم و أنت يا عليٌ بابها» آنجا يكى از احاديث 
اين است كه «أنا مدينه الحكمه و هى الجَنْه و أنت يا عليٌ بابها» خود حكمتى كه خداى سبحان مى فرمايد: (هة و يرا 
كرا )ا يكن ار مادق ووش كواتر اطق كوه و كل خرن ابا سكنيت سات شت خ الفا كريرراق ما دلنل عقلن ما دلي 
نقلى معتبر اقامه شده است كه كوثر نمى تواند جنّت باشد حكمت نمى تواند جنّت باشد جنْت الآ ولابد يكك قسم دارد و آن 
همان است كه درخت داشته باشد آب داشته باشد قسم ديكر ندارد آن كاه مى كوييم مثلا لام) محذوف است و امثال ذلكك 
امااكر كفته شد (وَمِن دُونِهِمَا جَنََانِ), (وَلِمَنْ حَافٌ مَقَامَ رَيّهِ جَنَتَانِ) يا (وَمِن دُونِهمَا جَننَانِ) يا در بخش يايانى سورهل] قمر 
فرمود: (إِنَّ الْمَُِّينَ فى جَنَّاتِ وَنَهَرِ 0 فى مَفْعَدٍ صِدَّقٍ عِندَ مَلِيكِ مُفْتَدِرِ) ما جرا آن (عِندَ مَلِيككِ مُمْتَدِرِ) را با (جَنّاتِ تَجْرى مِن 
توا الأَنْوَارُ) يكى بدانيم در اين مقطع (جَنَّاتِ تَجَرى من نيوا الْنَارُ) كه براى همه مؤمنين هست جه ابرار جه مقرّبين اما 
براى مقرّبين يكك جنات ديكر است كه خود آنها مى شوند جِنّت خود آنها مى شوند روح و ريحان اكر در اين طرف سقوط و 
دركات بعضيها مى شوند فز وتحيك نخفحها لى شولة سكا جيه ( لك وما تَْوَدُونَ من دوٌنٍ الل حصبُ جَيَنّم) يا (وََمَا 
الَْاسِطونَ فك انُوا لِجَهَنّمم خطباً) از اين طرف ححص ب و از اين طرف حطب داريم از آن طرف هم روح و ريحان وجنت نعيم 
داريم مناسب هم اين است ادب هم همين را اقتضا مى كند كه ما اين ظواهر را حفظ بكنيم مكر اينكه دليل قطعى بر خلافش 


اقامه بشود. 


ص: الع 


يرسش: 


و و 


ياسخ: همين سيئات مى شود آتش ديكر خود اين شخص دارد كر مى كيرد اين شخص با جه جيزى كر مى كيرد با ظلم كر 
مى كيرد اين (نَارٌ اللِّ الْمُومَدَهُ 0 الّتِى تَطلِعَ عَلَى الَفْدَهِ) اين شخص مشتعل مى شود ظلم امروز به صورت آتش فردا در مى 
لملاجسور كل ازلداق ادق 6 كنس عراب يعد ف اك انان تمده كايا قو اصح ولال:شدامى دمل مدع 
دق قو اك ف حرات نكد كو عر عاض ارحس التسمكيت فييك ننج قود ينها لوست أبنت اك كب هه 
معلوم بشود كه حكمت يا علم بخواهد در عالم طبيعت به صورتى در بيايد به صورت آب زلال يا شير در مى آيد اككر ظلم را 
بخواهند به عالم طبيعت در بياورند مى شود شعله لذا فرمود: (وأما القايتطوة ذكاثوا لهك نذا ) حب اكزانن سين است ك: 
خود اين شخص بت يرستى اش اتش است واين آتش از درون بت يرست در مى آيد و خودش رامى سوزاند بدن هست 
حسّدرى هم هست جسم هم هست آتش هم هست منتها اين آتش را از بنزين و كازوئيل نمى آورند از بت يرستى مى آروند ما 
كه نرفتيم آنجا از اوضاع آنجا خبر نداريم كه ظاهر آيات هم اين است آنهايى هم كه كفتند ما ديديم اين طورى مى كويند ما 
ديديم بعضى از بز ركان هم كه در كتابهاى عرفانى حرف نوشتند و مورد قبول است آنها مى كويند ما مى بينيم بعضيها كه 
حرف مى زنند از دهنشان آتش در مى آيد اينكه مى كويند «آتش بيار معركه) اين تشبيه محض نيست اينها هم دروغ نكفتند 
مى كويند ما مى بينيم كسانى كه برخى از افراد فتنه كر برخى از افراد اختلاف انداز برخى از افراد دروغكو توطئه كر اينها كه 
حرف مى زنند از دهن اينها آتش در مى آيد مى كويند ما اينها را ديديم خب اينها كه مى كويند ما ديديم همين طور ظواهر 
آيات هم كه همين است اكر براى ما دليل قطعى عقلى يا نقل معتبر شد بله مى كوييم اينكه صيرورت اينها اين است يا روح و 
ريحان اين است يا جنْت نعيم اين است يكك «لام) تقدير مى كيريم اما وقتى كه دليل بر خلاف نيست و برخى هم همين را مى 
كويند ما مشاهده كرديم ما به ظاهرش بايد كه عمل بكنيم. اين حرفها براى آن است كه اين مصير را ما ديكر عوض نكنيم 
فرمود: (أذلكك حَيرْ أم جه الْحَْدِ الى وُعِدَ الْمَتَقُونَ كانت لَهُمْ جَرَّء وَمَصديراً) اين (لَهُمْ) هم سر جايش محفوظ است يعنى اين 
قبا ينا ملعو فت رن :ايديا قن يعر ووايكا نيان تعزو راقن وفك اليلق قدا باشرسير انه ريق ايت ركه 
اينها مى روند بهشت اينها بهشت مى شوند خب اكر صيرورت, بهشت است بهشت مى شوند ما دليلى بر خلاف نداريم بلكه 


دليلى بر وفاق اذّعا شده انيت اين ظواهر محفوظ الست 


ص: الع 


ير سس : 


ياسخ: بهشت مى شوند بهشت معنوى مى شوند آن (جَنّاتِ تَجْرى مِن تَحيها الَْارُ) كه سر جايش محفوظ است اينكه انسان 
بهشت مى شود يعنى جه؟ در بهشت جز طهارت جز عدل و عقل جز احسان و مهر و وفا و صفا جيز ديكر نيست. در جريان 
قيامت ذات اقدس الهى به صورت لاى نفى جنس مى فرمايد اين صحنه قيامت كه (إنَّ الوَِينَ وَالآخرِينَ لا لَمَجِمُوعُونَ إِلَى 
قات يَوْم مَعْلُوم) اين صحنه اى كه اوّلين و آخرين حاضرند (لآ ظَلْم الْيوْمَ) اين «لام», «لام» نفى جنس است يعنى امروز ظلم 
مرذه انيت يتكد بد كب طلس كلوه سن عاب على طلبديى كدان كب تراط آذ واظاره ب كلين طلة كد ينه 
قيامت صحنه عدلٍ محض است وقتى حساب بررسى شد اينها وارد بهشت شدند آنجا هم به صورت لاى نفى جنس فرمود: (لَا 
َعْوٌ فيا ولك تفي ) اينكه مرفوع است براى اينكه لام تكرار شده فرمود آنجا جاى كناه نيست آنجا جاى حرف لغو نيست نككاه 
لعن نيك لغال "لعو ماكز كتنشد آنا (واذاذ فكلدرد تمعد (ل لنوزفها ولا انه )ان ع كوت قدا ادك عور 
هستند مع ذلكك كفتند (قَاصٍرَاتٌ الطوفٍ)اند هيج بهشتى به حورى ديكر نكاه نمى كند با اينكه زيبايى حورى در مزه بلند 
است نه مزه كوتاه ولى قرآن وقتى وصف حورى را ذكر مى كند مى فرمايد اينها مه كوتاه اند كفتند اين ناظر به آن است كه 
انها غير( اتعسكرشان مدال يد حدق كام تن كنبل ابنها كر نه فزجد يعي قط ستسرين اند (فاضواك الطدق )تددر يفت 
ا ا 0 
خلاف نمى خواهند ديكر اكر فضاى بهشت فضاى طهارت است اين است حالا اكر كسى به جنين مقامى رسيد خودش مى 
شود بهشت اينكه حضرت فرمود: «أنا مدينه الحكمه و هى الجنّه و أنت يا عليٌ بابها) اين براى آن است اين مى شود بهشت 
معتوق انو امن لقوق بهنت عقلى انق من ود هقفت ووحاتق أن يهشتى كه:(حنات تَجْرى مِن تَحيها الْنْهَارُ) آن را كه به همه 
مؤمنين مى دهند اما مى بينيد وقتى قرآن كريم تعبير مى كند در يايان سوره[] مباركه1] قمر مى فرمايد: (إِنَّ الْمَُِّينَ فى جَنّاتِ 
وَنَهَرِ لا فى مَفْعَدِ صِدْقٍ عِندٌ مَلِيِك مُمتَدِر) اينها نزد خدايند نزد خدا ديككر سخن از باغ و ارم نيست آنجا خودش جنْتِ معنوى 
البق كه ناتخ نل ماف وى خنيق )امنع كد زات 1 تَجرى من تَحيها الْنْهَارُ) جنّت الله كه ديكر درخت ندارد كه 
جِنت الله عقل دارد و عدل و آنها از اينكه هميشه جيز مى فهمند هميشه درصدد عقل و عدل اند هميشه درصدد مهر و وفا و 
مقا ند همشة ذاو لذت العيى الت دارتل كائزات كر كلمة مديزورت :ذو دن كوقه از مراردتيه كاو رفت ان عه ظاهرين 


ص: عع 


ير سس : 


ياسخ: اين براى (جَنَاتِ نخرى مِن تَخيها الأنْهَارُ) است كه وارد مى شوند اما در بخش سوره لا مبا ركهلا واقعه كه مقرّبين را ذكر 
واب الل يي اس 
اقل اله لتك را سقزيين روع وارمعاة ابد ارا مقديين سخ لحت :انك درجآباةاسورد ]نار 035 والعدين رن يروت مده 
و لاق ذا رافك انا ما إن كان مِنَ الْمَقَرَينَ 0 فَرَوْحٌ وَرَبْحَانٌَ وَجَنّتٌ نيم ) نه «له جِنّت نعيم» آنجا كه درخت است 
وتهزالسكا تداق اتباناك و دأركه .5 كزان ع دارقه ازرار طم دا ريد كمناض يفن عبرال انواعت موانه واره نافد ألا 
هم كه (خَلَطُوا عَمَلَا صَالِحاً وَآخَرَ سَِيْئَاً) آنها هم دارند وقتى با شفاعت وارد بشوند اما اينها كه عنداللهى اند اينها كه مشمول 
(فَادْخْلِى فِى عِتبَادِى لا وَادْخلِى جَنْتى )اند وارد جنّت الله شدند آنجا ديككر سخن از باغ و راغ نيست آنجا سخن از علم است و 
عقل است و طهارت است و عصمت است و ولايت است و شنيدن كلام الله است اين مى شود بهشت الآن انسان غذايى مى 
كوه لاف هى درق مطلت راش همان لناك م ورد متطليق 3 التكارا ردق تحت م كلد البرك من ور فى ناكار نانك 
مى آورد لذت مى برد آيا اين لذت هست يا نه اين لذّت, لذت ميوه درخت است يا لت علم و عقل است اين خودش بهشت 
است اندوه هم دو نمونه است يكك وقت دست كسى را مى سوزانند يكك وقت كسى كارى كرده شرمنده است و خجالت مى 
كشد خوابش نمى برد اين عذاب اليم است يا نه يس ما دو نمونه عذاب داريم يكك عذاب جسمى داريم يكك عذاب روحى دو 
نمونه نشاط داريم يك نشاط جسمى داريم يكك نشاط روحى هر دو حكم جهنّم را دارند در بخش درد و رنج, هر دو حكم 
بهشت زرا داوقد :دو بخس لذت و كح اين جين تست كد هن بهش در آن.درخت باشد يهشي كهدنآن درت اسقادر 
آنجا مى فرمايد: (لَهُمْ جَنَّاتٌ م ل ا ا (قََما إن كان مِنّ 
الْمََوَِينَ ل فَرَوْحٌ وَرَئْحان وح : يت نعِيم) خود اين شخص جنْت نعيم است علم بهشت است عقل بهذ بهشت است رحمت و لطف 
وف سا خا د رحج مالل 3 ل 7 والتبظ اه فى را 


ص: م6 


يرسش: حاج آقا در دنيا؟ 


ياسخ: در دنيا مرحله ضعيفه اوست از اينجا كمى قوى تر در برزخ است ولى اصلش در قيامت است جون اينجا به هر كه دادند 
ازماش ات ممكن اسك بكررتة انتخا حا خا سك اننساجاي ازهوق اشت فس ات كداخيدا واده افك اتنتاة يباين حن 
قناسن كتنن لذ سمكق اسنعا اق ا سلب نشود ايها جائ: آن معنا بست مكر كس 5ه يدقن "دان اريها ناهد اروجش :دن ان 
ديكر كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه دارد كه اقُلُوبّهُمْ فى الَْانِ وَ أَجْسَادُهُمْ فى الْعَمَلِا انق اق 
بيانات نورانى حضرت است در نهج البلاغه فرمود بدنش مشغول نماز و روزه و احسان و عبادت و خدمات به مردم است اما 
روحش در بهشت است, روحش در بهشت است يعنى هم اكنون در بهشت است براى اينكه آنجايى كه روح او مستقر است 
كه در دسترس كسى نيست اقُلُوبهُمْ فى الْحَانِ وَ أَجْمَادُهُمْ فى الْعَمَلِا بنابراين اين مصير سر جايش محفوظ است معناى خاصض 


خودش هم دارد صيرورت هم هست بدون اينكه ما بككوييم لامى تقدير شده است و مانند آن. 
بسن 


ياسخ: خب البته, براى امام هر زمانى اين طور است كه «يَيّمنه رزْق الوراء و بوجوده تَبَنَتْ الأرض و السماء» امام هر عصرى كل 
عبان و كمال :قود )مص يداو كك اواسقه رك و اندرو اي 16ق ومثو جهن رك وال فيز افك ارا (مصيراً) 
سو ايقن محقوظ:اسكم ذات اقنداين الهى بعد از نان اتن دو كزوه ويناك بادائن.و كفر اين دو كروة كه ذو قباهت محقق هئ 
رح سي صا عه وز نر نه برد زروت قور عن كارن زا كر عداى وك رايا بر ران لجار 
يااين؟ اكر بكوييد _ معاذ الله _ بعد از مركك خبرى نيست عالّم مى شود يوج هر كه هر جه كرد, كرد اين را كه عقل نمى 
يذيرد اكر عالم يوج نيست يكك حساب و كتابى دارد _ كما هو الحق _ ياداش شرك و كفر و ظلم همان است كه (سَمعُوا لَهَا 
تَكِظاً وَزَفيراً) بايان توحيد و عقل و عدل همين است كه (جَنّهُ الْحَلْد الى وُعِدَ الْمُتَقُونَ) بعد فرمود: (لَهُمْ فيها مَا يَمَاؤُونَ) اين 
تقديم خبر هم نشانه آن است كه اين ويزكّى براى مردان باتقواست كه وارد صحنه بهشت شدند مشيئت را قرآن كريم منشأ 
بيدا فشي بو جور شيو انا عو ]ةا و ايحقق الذ اذا سيقف: قراز :د دتعن اتنعان مظن رايت لكو دي جنا ب ناور سيل هقر جه بكر اهل براه 
او حاصل است سرّش آن است كه فرمود ما آنجه خيانت و خلاف و كينه و جفا و اينهاست از دلٍ اينها كنديم اكر داشتند كه 
ما كنديم نداشتند, نككذاشتيم وارد بشوند آنها كه اهل كينه بودند اهل خلاف بودند اينها را عمل جرّاحى مى كنند بالأخره اين 
طور نيست كه هر كسى را با هر خيال خامى بهشتى كنند اينها يا در دنيا فشار مى بينند نشد در حال احتضار فشار مى بينند نشد 
در برزخ آن قدر فشار مى بينند كه احدى از او خبر ندارد اككر در برزخ هم ياكك نشدند در ساهره قيامت كه ينجاه هزار سال 
أفك تان من ينكد :نا شوك تت و ظاهر تاليو طاعو وقند نه ره« ريشة "راذا ند كسد اننا حا يزاى كد كة ااهل 
خاكفاست و ازادة حاكق ذاؤد'نسنت الذاذن سورةه لا مشا ركه[ اعزاق و مانتد ان فرموه: (وَتَرعْنَامَا فى ص دُورهِم مِنْ غِلَّ) 
حالا تنها غِلّ و خيانت و كينه و اينها نيست هر ناياكى را ما از دل اينها كنديم تا نكنند و طَيِب و طاهر نكنند وارد بهشت نمى 
شوند انسان وقتى كه طتّب و طاهر شد بله آنجا كه رفت هر جه بخواهد حاصل است منتها سه قسم مشيئت است يكك قسم 
مفكوان ام رات (جَنّاتِ تَجرى من تَحْتوًا اْأنَارُ) كه هر جه بخواهند در بهشت حاصل است از وجود مباركك امام 
رضا(سلام الله عليه) سؤال كردند در جريان بهشت آدم روايات مختلف است بعضى از روايات دارد كه كندم بود بعضى از 


روايات دارد انكور بود بعضى روايات دارد مثلاً خرما بود كدام يكك از اينها درست است فرمود همه اش درست است براى 


اينتكه درخت بهشت مثل درخت دنيا نيست كه درخت انككور, خرما ندهد يا درخت خرما, كندم ندهد اين برابر مشيئت و اراده 
بهشتى است او اكر بخواهد كندم بدهد كندم مى كيرد خرما خواست خرما مى كيرد جون او ديكر با كود و هرس و غرس كه 
به دست نيامده او با عمل صالح حاصل شده فرمود همه اش درست است. آن بيان لطيفى را كه مرحوم امين الاسلام(رضوان 
الله عليه) در مجمع البيان نقل كردند در ذيل آيه (بْقَجوُوتَهَا تَفُجيراً) فرمودند جشمه هاى بهشت را خود بهشتيها تفجير مى كنند 
ايشان اين جريان را نقل مى كند كه با دست يكك خط مى كشند اينجا جشمه مى جوشد اين طور نيست نظير دنيا باشد كه هر 
جا جشمه است آنجا انسان ويلايى بسازد يا جادر بزند كه جشمه در اختيار بهشتيان است اين براى يكك مرحله است كه (لَهُمْ 
فِيهَا مَا يَسَاؤُونَ) اما براى كسانى كه (وَلِمَنْ حَافَ مَقَامَ رَيّهِ جَنَنَانِ) يكك بهشت ديكرى دارند آنجا هم (لَهُمْ فِيهَا مَا يَشَاوُونَ) هر 
علمى بخواهند هر سؤالى بخواهند خدا غريق رحمت كند شيخناالاستاد مرحوم حكيم الهى قمشه اى اين بارها مى كفت 
آززوئ نا اح انث كتونادن بوكنها نيت الباته نا عست عضرت مر عر اه ابن مكرو درمكورى كلت ابن دك 
كلامش بود كه اى كاش برويم آنجا و نهج البلاغه را خدمت حضرت بخوانيم اين يكك خواسته است آنجا علوم حاصل مى 
شود ولى اعمال حاصل نمى شود يعنى كسى نمازى بخواند روزه اى بككيرد به جايى برسد كامل تر بشود اين طور نيست كمال 
عملى نيست اما كمال علمق كاملا يكو بين اذ ديكرى هست. خب اين آرزوها, آرزوهاى حقّى است (لَهُمْ فيا مَا يَشَاؤُونَ) 
اين براى كسى است كه جزء ابرار است اما اكر جزء مقرّبين بود و روح و ريحان بود خودش بهشت بود بازهم (لَهُمْ فِيجَا مَا 
يَشَاؤُونَ) اينها ازذات اقدس الهى مراحل برتر طلب مى كنند خود ائمه(عليهم السلام) خود اولياى الهى جون فاصله بين اينها و 
يقاذات اقندين اليى اشام اساهع يعي تامشتاهئ ابلك اند وار شيك كةافاستلشيع انوا سعذاى ننيهان مشافى سند 
وكرنه _ معاذ الله _ تناهى خدا لازم مى آيد زيرا اينها يكك موجود محدود و متناهى اند (يكك) فاصله بين اينها و ذات اقدس 
الهى _ معاذ الله _ اكر متناهى باشد (دو) مجموع دوتا متناهى مى شود متناهى (سه) آن وقت لازمه اش اين است كه آن مبدأ 
اياك كوه شتام لذ افاضيلة :ين صبيادن اول واذانك قلسن اليين 'تامتناعن آميت فامكله بيه خلق وخالق تاتنافن الث اننها رت 
زِدْنِى عِلْماً) آنجا هم دارند هر جه از ذات اقدس الهى اسماى حسنا طلب بكنند اكر طلب بكنند شهود بيدا مى كنند ذات 
اقدس الهى اشهاد دارد اعلان دارد ارائه ملكوت دارد ارائه جبروت دارد و مانند آن يس (لَهُمْ فِيهَا مَا يَسَاؤُونَ) هم براى كسانى 
كه (لُهُمْ جَنَّاتِ تجرى من تَمِْهَا اْأنَّارُ) است وارد است هم براى (وَلقْق شاف مَقَاء وه عتتان ) كه قوق ابن اسعءواز اشننت 
هم براى كسانى كه وارد جنّتى شدند (فَادْخلِى فِى عِبَادِى ل وَادْخلِى جَنَتَى)) شدند هست و اين اصل است (وَلَدَينَا مَرِيدٌ) براى 
هر سه كروه هست. فرمود ما جيزهايى داريم نزد ما هست كه از قلمرو مشيئت اوّليها از حوزه مشيئت دوميها از حوزه مشيئت 


ص: ء6 


بيان ذلكك اين است كه بالأخره كروه اول مشيئتشان محدود است ما اين مثال را قبلا جند بار همين جا به عرضتان رسانديم كه 
افراد عادى مشيئتشان محدود است اكر به يكك كشاورز بكويند شما جه مى خواهى هر جه بخواهى براى شما حاصل كنيم اين 
غير از قلمرو كشاورزى جيز ديكر آرزو نمى كند اين هركز آرزو نمى كند اى كاش نسخه خطى تهذيب شيخ طوسى را من 
داشته باشم اين اصللاً تهذيب نشنيده فقه نشنيده آرزوى او محدود است اما يكك فقيه را اكر بككويند يكى از آرزوهايتان جيست 
مى كويد اى كاش من نسخه خطى كافى را مى داشتم اينها جزء آرزوهاى اوست آرزوى هر كسى به حوزه دركك او وابسته 
است يكك كشاورز يكك دامدار يكك بيشه ور يكك تاجر يكك كارمند يكك كار كزار اينها آرزوهايشان محدود است فرمود: (لَهُم 
مَا يَشَاؤُونَ فيِهَا وَلَدَيْنَا مَزِيدٌ) جيزهايى هم نزد ما هست كه آنها نمى توانند آرزو بكنند. كروه دوم كه (فَرَوْح وَرَبْحَان وَجَنَّتّ 
نَعِيم ) حالا شدند جزء مقرّبين اينها هم يكك سلسله خواسته هايى دارند و يككث سلسله امورى است كه نمى دانند تا آنها را 
بخ عند كروه دوم نعم جه وار (قاذفى وى عباوى 17مادكلى علق ) دنه ايهائف كك سنليلة زعا ارك كه درك 
مى كنند يكك سلسله جيزهايى هم لدى الله هست كه اينها به آنجا نرسيدند و جزء اسما مستأثره است حالا اسما مستأثره را اينها 
خواستارند يا نمى خواهند سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليه) كه بى ميل نيستند كه بفرمايند اسماى مستأثره را اولياى الهى به 
اذن خدا مى دانند ولى باز به اذن خدا مى دانند آنجا هم ممكن است جيزهايى باشد كه احدى به او دسترسى نداشته باشد مكر 
اينكه به مقام فنا برسد به هر تقدير در همه اين بخشها اينكه فرمود: (لَهُم ما يَشَاؤُونَ فيهَا) (يك) (وَلَدَيَْا مَزِيدٌ) يعنى بيش از 
آن مقدار مشيئت هر جه بخواهند به آنها مى دهيم بعضى از جيزهاست كه اصللاً آنها نمى فهمند تا بخواهند اين (وَلَدَيَنَا مَزِيدٌ) 
در بخشهايى از سورهلا مباركهلا سجده و امثال «سجده) آمده است در سورهلا سجده اين تعبير نيست اما آيه هفده سورهل] 
تجن أن منت قلا نفك لدب ينا الخو لقن ) ]ان تقب كرو دو باد دهشن اللخ عي كدنن فى :و اللانا أ رفيا به عدر 
ذخيره كرديم نه كروه اول نه كروه دوم نه كروه سوم, كروه اول كه (جَنَاتِ تَجرى من تَْتها الْأنْهارُ) رادارند نمى فهمند كه 
بيش از اين باغ و بوستان جيزهاى ديكر هم هست مستحضريد اينها در طول هم اند كروه اول (جَنَاتِ تَجرى من نَحْيِهَا الأنْهَارُ) 
را ذارند اما مرخلة دوم و سوم را تدارئد كروه دوم مرخله اول و دوم را دارند ولى مرحله سوم را ندارند كروه سوم كه وارد 
(جَنتَى) شدند اول و دوم را دارند سومى را هم دارند بنابراين اين جنين نيست كه آن (جَنَّاتٍ تجِرى من تيا الْنَْارُ) _ معاذ 
أافنة يوا تعضيفها 'باشيد 0ه: رت عرزا تخيمة انيت معي آرت وستطيوا تنا انه ايها 07 الأرهاارا تداوتد ا شجاتووا نان كمفوفيل اياك 
غرف مبنيه است وارد بشويد ملاحظه بفرماييد بخشى را مرحوم مجلسى (رضوان الله عليه) در بحارالأنوار نقل كرده اين غرف 
مبنيه اين برجهاى بهشت نظير برجهاى دنيا نيست در برجهاى دنيا اكر كسى در طبقه ينج است مى تواند مهمان طبقه شش 
بشود و به آنجا رفت و آمد بكند ولى در بهشت اين طور نيست اكر كسى جايش در طبقه ينج است نمى تواند برود بالا كه 
وارد طبقه ششم بشود به همان دليل كه نتوانست در دنيا نماز شبش را حفظ بكند زبانش را حفظ بكند جشمش را حفظ بكند 
آنجا هم نمى تواند بالا-تر برود اين طور نيست كه حالا نظير برجهاى دنيا باشد اين غرف مبنيه اين طور باشد بنابراين هر جه 
يايينيها دارند بالابيها دارند اما اين طور نيست كه هر جه بالاييها داشته باشند يايينيها هم دارند. 


ص: لالع 


يرسش: حاج آقا به عنوان مهمان نمى توانند؟ 
ياسخ: نهر مهمانى كه بكنند جيز بالاييها به اينها عطا مى كنند در همان محدوده خودشان فيض مى برند. 


يرسش: ياسخ: خب اكر او را يايين بياورد بله ولى او كه وقتى وارد بهشت شد ديكر تحؤلى در آنجا ديكر نيست كه او را مثل 
ازابالاً ثاووتك بابين جوان همان جا هب انكر 


يرسش: 


ياسخ: بله نمى تواند بالاتر برود ديكر به همان دليلى كه در دنيا درجاتى بود در قرآن كريم فرمود: (لَهُمْ دَرَجَاتٌ) (يكث) (هُمْ 
دَرَجَاتِ) (دو) بعضيها اصللا تدرّج نكردند بالاتر بروند بعضيها برابر سورهل] انفال بالاتر رفتند شده (لَّهُمْ دَرَجَاتٌ ) برخيها آن 
قدرنالا ركد كه خره دوتحة شدتد كه ذر سوره[ا ال ضمران ديك يدون الام آمده فرمود: (هُمْ دَرَجَاتِ ) اين را شما وقتى به 
زمخشرى يا به فخررازى مى دهيد مى كويد اينجا «لام) محذوف است به دليل اينكه در سورهل] انفال دارد (لَهُمْ دَرَجَاتٌ) خير 
خويش را تأويل كن هيج لامى هم حذف نشده بعضيها (لَهُمْ دَرَجَاتٌ) بعضيها (هُمْ دَرَجَاتِ) هستند خب اكر اينجا خودشان 


درجه شدند يعنى مالكك درجه شدند به مرحله والا بار يافتند ديكران را هم مى توانند زيرمجموعه خودشان نككه بدارند. 


برسش: ياسخ: بلهو اين براى راه است فرمود: (وَمَن بطع الله وَالوَسُولَ كَأوليك مع الّذِينَ أنْعم الله عَليهم مِنَ النِينَ وَالصّدَيقِينَ 
والنيكا وو لم الك وده رليك رَفيقاً) اينها در راه اند اما وقتى به مقصد رسيدند هر كدام جاى خودشان رادارند بكر قر 
راه بله اين طور است اين محصول بركات خودش است اين جنين نيست كه حالا در قيامت كسى يكك سوره بخواند برود بالا 
دو تتاف انك ازها كه كو فكاو سرحة دافن الشركة كن قن ال ذكرى يوون ككن انيه ناتلداى كه دو'دنا كبحب 
كرد انتبث رسك درودلبا كنشسد داقو وازق) حكتوان درجات التتر ارا كسب يكن ساون آخرت أن طون نسة كد كسين 
بخواهد ثواب ببرد سوره اى بخواند درجه اش بالا-تر برود اين از بيانات نورانى بيغمبر(اصلى الله عليه و آله و سلّم) است و 
وجود مباركك حضرت امير(عليه السلام) هم اين را در نهج البلاغه نقل كرده فرمود: «الْيَومَ عَمَلّ وَ لآ حِسَاتَ وَّعَداً حِسَابٌ وَ لآ 
عَمَلَ) امروز جاى كار است ديكر ولى فردا يعنى قيامت ديكر شريعتى نيست ديكر وحى و نبت و رسالت تشريعى نيست كه 
كسى عملى انجام بدهد ثواب ببرد خب اكر آنجا عمل بود خب خيليها توبه مى كردند ديكر خيليها ايمان مى آوردند اصالً 
ايمان ممكن نيست ايمان بين نفس و بين ايمان, اراده فاصله است و آن روز اين كنترل شده است هيج كس نمى تواند يكك 
كار جديدى بكند نه مى تواند كناه بكند نه مى تواند ثواب بكند منتها اسرار عالم يكى يس از ديكرى برايش روشن مى شود 


تكامل علمى فراوان است براى كروه خاصّى البته, اما تكامل عملى هيج ممكن نيست. 


ص: م6 


برسش:ياسخ: ياداش متقيان محسوب مى شود دنكرر اما كسى كارى انجام بدهد كه اين كار ياداش داشته باشد در قيامت 


در بهشت هر جه بهشتى بخواهد به او مى دهند ولى تبهكاران در دنيا هر جه دلشان مى خواست انجام مى دادند كه مى كفتند 
(هِذِه الْأنْهَارُ تَجِرى من تَحْتّى) يعنى تحت قذفى هر جه دلشان مى خواست مى كردند اما وقتى كه مُردند برابر آيه ؟0 سوره!] 
مباركة[] سبآ (وَحِيلَ تنه وَيَئِنَ ما يَفْعَهُونَ) آنبحه را كه مى خواستند از آنها كرفته شذ تعلق مانده (يكك) متعلّق از دست اينها 
كرفته شد (دو) عذاب و فرياد شروع مى شود (سه) جرا معتادها را كرفتند عذابشان شروع مى شود براى اينكه مواد را از آنها 
مى كرنند (يكق) إعقراظ مى اتن زو ) اعفاد يدون مفعلق: در ]وو اسك (منة) مدر قاد فر كك حبس قفار فين عست براي ادك 
اين شخص معتاد به دنيا به مال و فرزند و زندكى طبيعى دل بسته است (يكث) هنكام مركك اين متعلق را ازاو كرفتند (دو) 
تعلق مانده است (سه) فرياد شروع مى شود (جهار) تا تكك تكك اين تعلقات كرفته نشود اين شخص در جان كندن است خب 
(وَجِيِل بَبنَهُمْ وَنئِنَ ما يَسْتَهُونَ كما فُعِلَ بأشْيَاعِهم من قَبِلّ) مشابه اين تعبيرات را در سوره[] مبار كه لا ى هم از اين قبيل بود يا 
بوره سار كة ل شدزاج كه انثيا طرعدمى عراسو خداف سحاف بدااضها من داهو يقن 1ن مقذارة: كد فيطلت اكول 
معو مكلت سحب زاك افدين: الو "دوا معطا مى ١‏ كرف قتكييا. و امهة كه وراد فواكك اندها! جدود توح دو سور انار 015 
ق به اين صورت بيان فرمود كه اينها (وَاَزلفك الْجَنَّه لْمَتَقِينَ ) تا مى رسد به آيه ه” سوره1] مباركهل] ق (ادْحُلُوهَا بسَلام ذلك 
فو الغلرية 8 ناكا تقازوة قها و اتاعاك 3) يق وك يلاله كبالات وسفن ناه والة] جر نزة هاعد كه لوق مكار 
اراده آنهاست خب الآن ما هم حدّاكثر حالا آن كشاورز نسخه خطى نخواست ما نسخه خطى مى خواهيم حدّاكثر آن است كه 
بيك سلسله مطالب علمى و يكك سلسله مسائل اخلاقى و امثال ذلكك را طلب بكنيم ديكر محدود است ديككر, نمى دانيم نزد 
اهل بيت جه جيزى هست تا بخواهيم كه بنابراين هر كدام از ماها هم مشيئت ما و ارادت ما به حوزه معرفت ما وابسته است و 
آن هم محدود است لذا بالقول المطلق ذات اقدس الهى فرمود: (لَّهُم مَا يََّاؤُونَ فيها وَلَدَيْنَا مَزِيدٌ) 1 نجه را كه اينها مى خواهند 
ما داريم و بيش از آن. در سورهلا مباركهل] شورى آيه ١"‏ فرمود: (لَهُم م يَشَاوّْنَ عِندَ رَبّهِمْ) اين (عِندَ رَيُهخ) در آيه محل 
بحث نيست در خيلى از جاها نيست اينها كه برابر بخش يايانى سورهلا قمر به (عِندَ مَلِيِكِ مُعْمَدِر) رسيده اند يكك جيز زايدى 
خدا به آنها عطا مى كند كه 1 نجا فرمود: (إنَّ الْمَنَِينَ فى جَنَاتٍ وَنَهَر لا فى مَفْعَدِ صِدْقٍ عِندَ مَلِيككِ مُفْتَدِر) در آيه 77 سوره[] 
مبار كهلا شورى مى فرمايد: (لَهُم ما يََاءُونَ عند رَبّهِمْ ذلك هُوَ الْمَضْل الكبير) همان طورى كه ما علم لدنّْى داريم بهشت 
لدنى هم داريم لدن يعنى نزد يكك وقت انسان يايين است و اين باران رحمت اين كوثر رحمت مى ريزد به وسيله اهل 
بيت(عليهم السلام) به شاكردانشان مى رسد به وسيله كتابها و نوشته ها و درس و بحث تا به انسان برسد اين صف نعال است 
اين ديكر لدنْى نيست مثل بارانى كه از بالا بيايد تا به انسان نه جوى برسد بالأخره آن باران اوَّلِيه نيست فيض هم همين طور 
وكيا فصن امبدوة راطع اس كنك افر أنوار 3 اسك باللا كن : رزوكة علد ونه من ددا انها من ١‏ كدرقة وفضن كيو قله مل وده 
علم لدنى, علم لدنى علمى نيست در برابر فقه و اصول و فلسفه و كلام وعرفان اككر هر كدام از اينها را انسان لدى الله و عند 
الله بكيرد مى شود علم لدنى همين احكام صوم و صلات را كه ما با صدها واسطه از اهل بيت(علهيم السلام) داريم درس مى 
كيريم اين علم عادى است علم كتاب و مدرسه است ولى همين (أَقِم الصّلَاة لِدُلُوك الشَّمْس) را وجود مباركك ييغمبر(صلَى 
اللاغلية و اللا وسل) ين انه الله كرفعة يح .فى انود عام نان نه أيمكه عل لد علق باهذ موضرغي افيه بات مولن 


داشته باشد البته, همه اين حقايق كه باطن اين احكام و جكم اند نزد خداست اسرار عالم نزد خداست بعضى از آن جيزها به 
صورت علومى است رسمى در مى آيد بعضى از آنها به صورت علم رسمى در نمى آيد هر علمى را كه انسان لدى الله كه 
بالا-تر از عندالله است و اككر نشد عندالله فرا كرفت مى شود علم لدنّى در اينجا مى فرمايد آيه 7١‏ سورهل] شورى (لَهُم مَا 
يَشَاءُونَ عِندَ رَبهِمْ ذلك هُوَ الْقَضْلْ الْكَبيرُ) اما در آيه محلّ بحث سخن از عند ربّه نيست بعد مى فرمايد اين وعده اى است كه 
ما داديم (يكث) و عدّه اى هم از ما مى خواهند خدايا تو كه وعده دادى عمل بكن (اين دو) هم فرشته ها مى كويند هم مردان 
الهى اهل سحر مى كويند خدايا آن وعده اى كه دادى به ما عطا يكن! فرشته ها برابر آيه هشت سورهل] غافر به خداى سبحان 
عرض مى كتند (رَيَنَا وَأَدْجِلْهُعْ جَنّاتٍ عَذْنٍ الَتَى وَعَدنّهُمْ) اين بهشتى كه به اينها وعده دادى مرحمت بكن (وَمَن صَِلْحَ يِنْ 

1 انهم وَأَرْوَاجه وَدرياتِْ نك أن الْعزِير احكيم) در بخش بايانى سوره1 مباركه[] آل عمران هم مؤمنان الهى آنها كه 


2 


2 


5-0 اللّهَ قاماً وَقَعُوداً وَ على مويه كرون فى حت الشماوات وا ضٍ) آنها هم عرض مى كنند در آبه 18 (را ا 


- 


- 


سَمِعْا ماديا يناد لِْاِيمَانٍ أَنْ آمِنُوا ربكم كَآمَنا ربا قَاغْفْْ لَنَا دُنُونَاوَكفَو عن ا وفنا وَقنَا مح الَْبْرَارٍ 1] اناف وعد اعد 
رُشلِك) وعده اى كه به زبان انبيا(عليهم السلام) دادى آن وعده را إنجاز بكن در همين بخش از آيات سورهلا مباركه لا فرقان 
دارد كه اين (كانّ عَلَى رَبك وَغْداً مَسَؤُولاً) يعنى ما وعده داديم (يكك) خدا هم كه لف وعده نمى كند (دو) هم فرشته ها از 


ما سؤال مى كنند كه اين وعده را انجاز كنيد هم مؤمنان از ما طلب مى كنند. «و الحمد لله ربٌ العالمين» 


ص: 6/1 


آيات ١7‏ تا ١؟‏ سوره فرقان 6١/١١1/١؟9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


(وَيَوْمَ يَحْسُرُهُمْ وَمَا يَْبْدُونَ مِن دُونِ الله فيقول أأََمْ أَصَلَلتُمْ عِبَادِى هؤّلاءٍ أم هُمْ ضَلوا السَبِيلَ 01 قَالُوا سبحائَك ما كان يَنبَنَى 
لَنَا أن تَتَحَدَّ مِن دُونكك مِنْ أُؤْلياءَ وَلكن مَتَغْتَهُمْ وَآبَاءَهُمْ حَنَّى نَسُوا الذكر وَكانُوا قَوْمَا بُوراً (10) فَقَدْ كذبُوكم بمَا تَقَولونَ فَمَا 
تيون صرف ولا ُضراً ومن بَظْلم ينك ِف حََاباً كبيراً (19) وَمَا أَرْسَلَنَا بلك مِنَ الْمْسَلِينَ إِنَا إنَّهُْ لَيتأكلونَ الطعَامَ وَيَمْسُونَ 
فى الْأَسْوَاقٍ وَجَعَلنًا بعكم لبغض فنهُ أنضيرُونَ وَكانَ رَبك بَصِيراً ٠(‏ 26 


بعد از اينكه برهانى بر توحيد و نفى شرك اقامه فرمود و بعد از اينكه جريان وحى و نبوّت و رسالت را تبيين فرمود با مشركان 
جنين خطاب مى كند كه نتيجه تلخ كفر اعتقادى و سيّئات عملى شما جهنّمى است كه اكر شما را از دور ببيند شما صداى زفير 
او را مى شنويد (إذَا رَأَنهُمِ من مَكَانٍ بَعِيِدٍ مَمِمُوا لَهَا تَكيِظاً وَزَّفيراً) در قبال شما مردان الهى هستند كه وارد جدّت الخد مى 
شوند واين وعده اى است كه خدا به متّقيان داد عدّه اى از خداى سبحان مسئلت مى كنند كه اين وعده را انجاز كند هم 
مؤمنان در ذكر سحرهايشان از خدا مسئلت مى كنند (رَبَنَا وَآيَنَا مَا وَعَدْنَنَا عَلَى رسك ) هم فرشته ها به خدا عرض مى كتند 
وعده اى كه به مؤمنان داديد إنجاز كنيد (ربنا آتهم ما وعدتهم) هم ملائكه از خدا درخواست انجاز وعد دارند هم مؤمنان لذا 
فرمؤة ابن جنّت ( كان عَلَى ريك وغرداً متؤولآ) آن كاه مى فرمابد كافر در قيامت دز جنك محكمه محاكمة مى شوة ذا هيج 
بهانه اى براى او نباشد بعد مشخص بشود كه تنها عامل انحراف اين كافر و شرك اين كافر يا سيّئه اين كافر, سوء رفتار خود 
اوست و لاغير هيج كس مسئول محروميت افراد نيست مككر خود آن افراد. در جند محكمه قرآن كريم محاكمه اينها را بازكو 
مى كند در يكك محكمه اينها مى كويند بهانه مى آورند كه شيطان ما را كمراه كرد وسوسه كرد ما را فريب داد محكمه اى 
تشكيل مى شود شيطان يكك طرف تبهكاران يكك طرف كفتكو بين شيطان و تبهكاران است اين تبهكاران و كنهكاران در آن 
محكمه محكوم مى شوند. در يكك محكمه بين مستضعفان و مستكبران محاكمه مى شود مستضعفان مى كويند مستكبران ما را 
منحرف كرده اند در آن محكمه مستكبر يكك طرف مستضعف يكك طرف كفتكُو و احتجاجات برقرار مى شود در آن محكمه 
هم مستضعف محكوم مى شود براى اينكه مستضعف مى كويد مستكبران ما را كمراه كردند مستكبران مى كويند كه انبيا 
آمدند براى همه ما عقل بود براى همه ما فطرت بود براى همه ما جطور حرف انبيا را كوش نداديد حرفهاى ما را كوش داديد 
در نتيجه قرآن كريم مى فرمايد هم مستكبر هم مستضعف هر دو كرفتار جهنم اند يكك وقت استضعاف به معناى ظلم و تحميل 
اقتصادى و آنهاست آن يك مطلب ديكرى است كه مستكبر محكوم است يكك وقت استضعاف فكرى است يعنى مستكبران, 
مستضعفان فكرى را به دنبال خودشان جذب مى كنند در آن محكمه هر دو محكوم اند كه به مناسبتهايى قبلا بازكو شد اكر 
هم لازم بود كوشه اى از آن كه در سورهل] «سبأ» و اينهاست بازكو بشود. در محكمه سوم بين عابدان و معبودان بين مشركان 
و آلهه اينها محاكمه مى شود آلهه اينها اكر از سنخ ملائكه باشند از سنخ قدّيسين بشر باشند در اين محكمه حضور دارند اما 
اكر سذكة و ريدق 5ل بو اثثال ذلكة راشك دن محكهة ابلس آنجا مداكيه فى كود يفرن خود خربها مشر كان وا دعوت 
نكردند كه ماها را بيرستيد در حقيقت شياطين اينها را وادار كردند كه اصنام و اوثان را بيرستند. يس بتها دو قسم اند يكك 
سلسله بتهاى سنكك و كل اند كه اينها در محكمه با ابليس حضور دارند يكك سلسله بتهاى قدّيسين از فرشته ها و بشرند كه 


يكك عدّه فرشته ها را به عنوان بنات الله قبول كردند و يرستيدند يكك عدذّه قدّيسين بشر را مثل عزير را مثل مسي ح(سلام الله عليه) 


را يرستيدند در اين محكمه كه قدّيسين از فرشته ها و بشر معبود شدند قرآن كريم در سورهل| مباركه [] «فرقان» كه محل بحث 
است محكمه تشكيل مى دهد حالا آن دو محكمه هم اكر لازم بود مقدارى مطرح مى شود جون برخى از اين محاكم قبلا در 
سورهل] مباركه[] «ابراهيم» بحث شد. در آيه هفده سورهل] «فرقان» مى فرمايد در معاد خداوند اين وثنيها و بت يرستها را 
محشور مى كند (يكك) (وزة كدق ) ذو (وما يدون من ذوق الله) آنه سعيودها رااه محقؤزريق كند يعى أن ملائكه را 
عزير را عيسى (سلام الله عليهما) را اينها را هم محشور مى كند معبودها را يكك طرف عابدها را يكك طرف محكمه تشكيل مى 
دكن أن وفتددن حضتوو ادن غاندها ]ذا معودهاسة الوامن” كنن ما أنهاتوا كيزا كرديد شما اهارا نعود تان :دعوت كرديد 
شما اينها را به يرستش خودتان فرا خوانديد (قَيقُولَ) يعنى خحدا مى فرمايد آن حاشر همان كسى كه اينها را محشور كرد 
فرمود: (وَيَوْمَ يَحْشّرُهُمْ) اين التفات از تكلم به غيبت است يعنى «يوم نحشرهم) ما اينها را محشور مى كنيم. آن حاشر خداى 
سبحان است خداوند در آن ووز به غتوان داور نهايى عابد و معبود را در محكمه جمع مى كند به معبودها مى فرمايد: (أَأَكمْ 
َلك غباوى هؤّلآء) حميتها كه اينجا قرار داؤند أبن يكا برستها رانشنما كمراه كرديد (أغ هه ض لوا الشزِيل) يا اينها خودشان 
كرفتار ضلالت و كمراهى شدند شما مقصّريد يا اينها مقضرند بت يرستى معلوم شد كه باطل است براى اينكه (دِينَهُمُ الْحَقَّ) 
كه در سورهل] مباركه[] «مؤمنون» ككذشت آن روز روشن مى شود توحيد آن روز روشن مى شود. ازاين بت يرستها با جهار 
ضمير غايب و يكك اسم اشاره, اشاره شده است كه اينها خيلى دور نيستند فرمود: (وَيَوْمَ يَحْسْرُهُمْ ) يعنى اين بت يرستها را (وَمَا 
يَعددُونَ) آن اما يعنى معبودها (بَثكدُونَ) ضمير جمع غايب است كه باز به بت برستها برمى كردد (أأشع أَضلَْكُم عاد 
هؤلآر) كه اين اسح اشازه بهلت برستهاست (أغ ع ) كه نان فيز ات بابك برستها ماروا )متفر م3 > حي مالم دهمي 
بت يرستها برمى كردد يس جهار ضمير است با يكك اسم اشاره. خب در اين محكمه خداى سبحان حاشر است و قاضى و داور 
طرفين را دعوت كرد به معبودها يعنى اين ملائكه به قدّيسين بشر مى فرمايد شما اين بت يرستها را كمراه كرديد يا خودشان 
كمراه شدند آنها ياسخ مى دهند قبل از ايتكه جواب اين سؤال را بدهند عرض ادب مى كنند تسبيح مى كنند (قَالُوا 
سبِحَائَك ) تو منرّه از آن هستى كه شريكك داشته باشى مبرّاى از آن هستى كه مَثيل داشته باشى ما به تسبيح تو معتقديم (قَالُوا 
سُتِحَائَك) (اين يكك) نه تنها ما اين كار را نكرديم اصللًا حق نداشتيم جنين كارى بكنيم ما خودمان غير تو را نمى برستيم آن 
وقت.ديكرى را بهاخوةمان :دعوت من كيم (ما كان يَسَفى لا أن بد من دوك مق أؤا) اوليا بالقول المطلق ممتوع اسنث 
هر جا اوليايى هستند بايد اولياءالله باشند تحت ولايت تو باشند ما جنين كارى نكرديم و جنين حقَى نداريم ما خودمان بنده 
تواييم جكونه ديكران را به بندكى دعوت بكنيم (مرا كان يَسَغِى لَنَا) اين (يَبَغْى) در قرآن معمولاً در موارد حتمى به كار برده 
مى شود در بعضى از روايات ما هم همين است اين اصطلاح قرآنى و روايى غير از اصطلاح فقهى است در فقه وقتى فقيهى 
مى كويد كه «ينبغى» يا «لا ينبغى) از حدّ استحباب و كراهت بالاتر نمى رود اما نبايد اصطلاح فقهى را با اصطلاح روايى يا 
قرآنى خلط كرد اكر در آيه اى در روايتى كفته شد «ينبغى» يا «لا ينبغى) نمى شود استحباب را فهميد يا كراهت فهميد اكر 
فرمود: (لا شمس يبن تدرك القمر) يعنى اصللا شمس حق ندارد كسى به او اجازه نمى دهد بنابراين اصطلاح «ينبغى» يا دلا 
ينبغى» در قرآن و روايات غير از اصطلاح اين دو كلمه است در فقه (مّا كان يَبَنى) ما اصلاً جنين حقّى نداريم نه براى ما 
مكروه است براى ما حرام بين است (مَا كان يَنِى لنَا أن تل من دُونِكك مِنْ أَؤْلئَاء) ما خودمان بنده توايبم برده تواييم جكونه 
ديكرى را به خودمان دعوت بكنيم اين جنين نيست خب يس منشأ انحراف اينها جه شد منشأ انحراف يكك سلسله انحرافات 
معرفتى است كه در آيات ديكر ذكر شده يكك سلسله انحرافات عملى است و انككيزه اى نه انديشه اى كه در اين آيات مطرح 


است يكك جهت انحراف براى جاهلادنٍ از وثنيهاست (يكك) يكك جهت انحراف در معرفت شناسى براى يزوهشكران و به 


اصطلاح عالمان آنهاست (دو) يكك جهت مشتركى بين عالم و جاهل هست (سه) آن جهت معرفت شناسى كه سبب انحراف 
جاهلان و مقأمدان است همين تقليد كور از كذشتكان كه (إِنَا نا اناما على أنه وَإِنَا عَلَى آثَارِهِم مُفَتَدُونَ), (مُهْتَدُونَ) و 
مانند آن. افراد جاهل اينها به تبار و نيايشان اقتدا مى كنند جه در تصديق جه در تكذيب آنجا كه مى خواهند بكويند آرى مى 
بينند كه نياكانشان كفتند آرى يا نه, آنجا كه مى خواهند بكويند نه مى بينند نياكانشان كفتند نه يا نهه وقتى از آنها سؤال مى 
كنى جرا بت يرستيد مى كويند (إِن وَجَذَنًا آبَاءَنا عَلَى أَمه َإنّا عَلّى آثَّارهِم مُفَتَدُونَ) يا (مهْتَدُونَ) وقتى بككويند بياييد به سراغ 
توحيدى كه انبيا دعوت مى كنند مى كويند (مَا سَمِعْنًا بهذا فى آبَائنا الوَِينَ) يدران ما كه نكردند ما هم نمى كنيم يس سلب 
و اثبات اينها, ايجاب و نفى اينها, قبول و نكول اينها, تصديق و تكذيب اينها در مدار حرفهاى كذشتكان است هر دو را قرآن 
كريم نقل كرده است آنجا كه تصديق مى كنند مى كويند جون يدران ما كفتند آنجا كه تكذيب مى كنند مى كويند جون 
بدران ما نكفتند آنجا كه تصديق مى كنند مى كويند (إِنَا وَجَدْنَا) 1 نجا كه تكذيب مى كتند مى كويند (مَا سَمِعْنًا بهذا) اين 
كار جاهلان تقليدى است در معرفت شناسى. محمّقان آنها كه به زعم خود اهل تحقيق اند اينها بين تكوين و تشريع خلط مى 
كنند مى كويند بت يرستى حق است جرا براى اينكه اكر باطل باشد خدا قدرت مطلق دارد بايد جلوى ما را بككيرد و جلوى ما 
وااتكرفة ا كز (لزرتقاء للها ادر كا ولة قار ولاسو شان كن و)ه (لو ع اللة )اك داب صوابك كدمانيك يريت باخيه 
خب جلوى ما را مى كرفت ديكر اين خلط بين تكوين و تشريع در خيلى از فضاها هست قرآن كريم مى فرمايد بله قدرت خدا 
نطلق شيع كل] كر بج كو اشف حلوف كمهما رااق كشع ناخد ا هااا آزاد كذاسفه يقس كه (وف 1 قاة الف )نا 
َدَْناةُ السّبِيلَ إِمّا شَاكراً وَإِمَا كفوراً), ما اصالًا شما را آزموديم و شما را مختار قرار داديم براى اينكه بيازماييم تا تكامل روشن 
بشود اكر ما بخواهيم در هر جا جلوى شما را بكيريم كه كمال نيست انتخاب نيست. همين توهّم جاهليّت كهن در جاهليت 
جديد هم هست شما مى بينيد خيليها به اين آيه آيهالكرسى تمسشكك مى كنند (لآ إكرَاة فى الدّين) خب (لآ إكراة فى الدّينِ) 
يعنى تشريعاً؟! كه اين _ معاذ الله _ مى شود اباحه كرى كه اكر (لا إكرَاة فى الدَّين) يعنى اجبارى نباشد امر به معروفى نهى از 
منكرى نباشد تعزيرى نباشد حدودى نباشد بككير و ببندى نباشد هر كه هر جه كار بخواهد بكند بكند اين مى شود اباحه كرى 
كه اين ديككر دين نشد كه اين (لآ إكرَاة فى الدَّين) براى تكوين است يعنى خدا شما را آزاد خلق كرده اين هم جهنم اين هم 
بهشت هر كدام مى خواهيد برويد, برويد اما به شما مى كويند نرويد طرف جهنم جلوى شما را مى كيرند مثل اينكه جلوى 
اين كارتن خوابها را مى كيرند جلوى جدول خوابها را مى كيرند مى كويند اينجا خطر دارد يايانش جدول خوابى است 
بايانش كارتن خوابى است اعتياد براى شما خطر دارد نرويد به دنبال اين. يس (لآ إكرَاة فى الدّين) كه كروهى به آن تمشكك 
مى كنند براى اباحه كرى همان طرز تفكر جاهليتى است كه مشركان داشتند >فتند (لَوْ مَاءَ الله مَا أَشْرَكُنا وَلَآبَاوْئَا) خب اكر 
بت يرستى بد باشد خدا كه قادر است جلوى ما را مى كيرد اينها خدا را به عنوان واجب الوجود قرار دارند (يكك) به عنوان 
اق كل :قو داقن دوعنو لقند كل ورت« الأربات اله انيه فول ارقه ره )نيوسم حرتي راية اسعام و 
ملائكه و امثال ذلكك مى دهند (جهار) شركشان در بخش جهارم است كه كرفتار ارباب متفرّقه اند ضرر و نفع. شفا و مرض 
رزق امنيت آرامش ارزانى و كرامى بارانى و امثال بارانى را از اين بتها مى طلبد خب اكر كسى جنين توهّمى بكند كه جون 
خدا قادر است و جلوى ما را نكرفته يس اين كار مقبول خداست اين خلط تكوين و تشريع است و قرآن كريم هم ياسخش را 
داد كه در سورهل] مباركه[] «انعام» و امثال ذلك كذشت. 


ص: لجنا 


يرسش:..عقلى است يا شرعى؟ 


ياسخ: عقلى است ديكر, عقل در مقابل نقل است اين همان نقل, امضاى عقل است يعنى شما كه برده اى جه حق داريد درباره 
كل نظام سخن بككوبيد و مردم را به غير خمدا دعوت بكنيد اين جه كارى است اين همه براهين توحيدى را ما براى شما نقل 


كرديم كه از غير خدا كارى ساخته نيست. 
يرسش: 


ياسخ: براى ما اصالا سزاوار نيست ما جنين كارى بكنيم ما جنين حقّى نداريم خب. بنابراين كه جنين حقّى به ما داده جه كسى 
به فقير حق داده كه ادّعاى غنا بكند ديكرى را به خود دعوت بكند فرمود ما به آنها مى كوييم (أأَنمْ أْضَلَلتُمْ عِبَادِى هؤّلاءِ أَمْ 
هُمْ ضَلوا السّبيل) اين جهار ضمير جمع مذكر سالم به اضافه اين اسم اشاره (هؤلاء) به اين بت يرستها برمى كردد. 


يرسش: 
ياسخ: محاكمه است ديكر براى اينكه روشن بشود (ِليَهْلِك مَنْ هَلَك عَن بَيْنَّهِ) نه امتحان با علم خداى سبحان مخالف است نه 
محاكمه, محاكمه براى اينكه اين شخص معلوم بشود كه معذور نبود در كناه و اكر محاكمه نشود مى كويند ما معذور بوديم 
ديكر. 
يرسش: 


ياسخ: نه شيطان اعم از ابليس است ابليس آن شخص معهود واحد است شياطين الانس والجن متعدّدند شيطان بر شيطان انسى 
بر شيطان جِنى هم اطلاق مى شود ولى ابليس همان موجود واحد است كه از خدا درخواست بقا (إلى يَوْم يُتِعَقُونَ) كرده است 
كه خدا فرمود: (قَالَ رَبّ فَأَنظِوْنَى إِلَى يَوْم يُنَِقُونَ لا قَالَ فَإنّك مِنّ الْمُنظَرِينَ إلى يَؤْم الْوَقْتٍِ الْمَغلوم). 


ير سش: مش ركين و كفار متفاوت هستند 


ص: 1و 


ياسخ: بله خب شرك, عذابشان د ركاتشان فرق مى كند ديكر. 
يرسش: 


باسخ: نه بت برستان حضور دارند جون مى كويد شما اينها را به خودتان دعوت كرديد يا اينها خودشان كمراه شدند در 
فيبكلة نت ورستى احسات دكن اس دن مسئلة استضعاق: و استكان حساب ديكر انيت دن سيكلة مطلق: كتاعان كد هر كس 
كناه كرده مى كويد شيطان مرا وسوسه كرده حساب ديكر است در اين محكمه عابد و معبود حضور دارد (قَالُوا سُتحاتك) تو 
منرّه از آن هستى كه شريكك داشته باشى اصللا شريكك ندارى (يكك) ما هم حق نداريم و حق نداشتيم كه غير تو را ولىّ قبول 
كتنن: رذو) ما عو هيفاك ورلاة و د هل شدي ماكتكه حر كان ار اتسين بتر سر فشان ابن اسك (ها كاك بين لا أن 


َتَخْدَ مِن دُونكك مِنْ أُوْلِيَاة) اين «كان» منفى هم بالكل ريشه هر كونه استحقاق را مى زند. 
يرسش:.. شما فرموده بوديد كه من بتها وو بت يرستها هر دو را. 


ياسخ: آن جوبهاست (إِنّكمْ وَمَا تَعبَدُونَ مِن دوٌنِ الله حَصَبُ جَهَنّم) همان سنكها و جوبهاست وكرنه قدّيسين بشر كه خودشان 


را تبرئه كرده بودند. 


خب بنابراين از نظر معرفت شناسى, مشركان دو قسم بودند آن جهله اينها كرفتار تقليد باطل بودند آن علما و محمّقانشان به 
اصطلاح داعيه دارانشان مبتلا به خلط بين تكوين و تشريع بودند لكن جامع مشترك بين دو كروه همين حبٌ دنيا و غفلت از 
ياد خدا و غفلت از آن لايه اصلى نفس و امثال ذلكك است اينها يعنى قدّيسين از بشر و همجنين فرشته ها به ذات اقدس الهى 
مى كويند كه اينها از جند لابه مقضرند اول براهين توحيدى در عالم فراوان است (اين يكك) و ثانياً نعمتهاى شما به يدران اينها 
داديم نعمتهاى شما به خود اينها داديم اينها كذشته از اينكه حق شناسى نكردند, نعمت را به نقمت تبديل كردند شكر نعمت 
را به كفران نعمت تبديل كردند ياد نعمت را به نسيان تبديل كردند ياد ولىّ نعمت را به خدافراموشى تبديل كردند همه اين 
كارها را كردند بنابراين اينها مجرم جند لايه اند (وَلكن مَتَعتَهُمْ وَآبَاءَهُمْ) اينها در خانواده هاى مُترف و مُسرف به بار آمدند 
(2ى تقو الذ ك2) آداقد :وو تعد أغرق :وود كه تعمت وابهاتقست تند يل كزداند :نكر نعمت راابه كث تعبت تنددل 


ككف :سال لعفف (ان ةماق واد عه يا #اذتتة زد عدا وا فشان ارت تقو لذ 2) 345 طرق د كر بختنا كدر 


اباد اتطتة باشك شك من كته إزاايك بالأئز (قاذ كرول أذ كوك )به ياد ول تعملك ,نار بالققك انها ثددبة جاه لعفت بووائن 8 ابد 
ياد ولىّ نعمت بودند (لشوذاله 56 ) ناي را ككمي بد افيه شك 1ك رقف ولت لق زر يندرا تاووة تويز شرف (خدَئ 


نَسُوا الذّكر). 


ص: "مع 


ياسخ: يكى از مصاديقش همين است وقتى توحيد باشد نبوّت هست ولايت هست قرآن هست عترت هست اما اكر اصلش را 


خب (وَك انوا قَوْمَا بُوراً) اينها در اثر اترافى كه داشتند اسرافى كه داشتند نازيرده بى جاى تنم بودند اينها يكك ملت بائرى 
بودند. قرآن كريم يكك عدّه را زنده مى داند يكك عدّه را مرده يكك عدّه را جزء موات مى داند يكك عدّه را جزء مُحيا يكك 
مهو عدوا حاار موز افك تك عور لدساد او امل ترا ة :و81 نا كرويية وصور :انا كود كد زواللة متكي وق 
الأوضن مانا ) د ياوا دو كك رميق داتزق معتواف كك تبي وا طر با ون واتندى سارف كلق انم كاروقيه را ات 
خدا شما البته بلا تفويض به شما كفت اين هم آب حيات است اين هم معرفت است اين هم باغبان است به نام وحى و نبوّت و 
تدر ع اورت ورريا لنرو لا وكيا سر فرموده, شما اين حيات را به ممات تبديل كرديد دائر را بائر كرديد و 
شما يك ملت بائر شدند همان طورى كه زمين كاهى دائر است كاهى بائر زمينه زندكى هم كاهى دائر است كاهى بائر, 
تجارت و كسب هم كاهى دائر است كاهى بائر, بائر يعنى هالكك جهنم را مى كويند دارالبوار يعنى دارالهلاك زمينى كه 
كشت و زرع نمى شود آب ندارد محصول به بار نمى آورد مى كويند اين بائر است يكك سرزمين بائرى است ملت بائر هم 
همين است يعنى ميوه نمى دهد ستككلاخ است فرمود: (وَك انوا قَوْمَ بُوراً) در قبال يكك عدّه مردان دائرى اند زمينه شان دائر 
است زمينشان دائر است در برابر اين كروه فرمود يكك عدّه هستند كه (يَوْجُونَ تجَارَةَ أن تَبور) اينها منتظرند به انتظار يكك داد 
و ستدى به سر مى برند كه هركز به هلا-كت مبتلا- نمى شوند تجارت نافع است يكك عده (فْمَا رَبِحَتُ تَجَارَتَهُغْ) جون بيان 
نورانى حضرت امام هادى(سلام الله عليه) اين بود كه (إِنّما الدنيا سوق ربح فيها قومٌ و حَسِر فيها آخرون» دنيا يكك داد و ستدى 
است ديككر براى اينكه انسان سرمايه عمر را مى دهد يكك جيزى مى كيرد حالا يا با خخدا و قرآن و عترت معامله مى كند يكك 
جيزى مى دهد به حسب ظاهر يعنى وقت صرف مى كند يكك جيزى مى كيرد اما در حقيقت روح تجارت با خدا روح هبه 
است نه داد و ستد زيرا عوض و معوّض هر دو راخدا برمى كرداند اين طور نيست كه انسان جيزى به خدا بدهد و جيز 
ديكرى رااز خدا بكيرد بلكه آنجه را كه داد مع الاضافه خدا برمى كرداند عوض و معوّض هر دو را انسان مى برد اكر با 
ابليس معامله كرد عوض و معوّض هر دو را او مى برد اين طور نيست كه جيزى به آدم بدهد اكر جيزى به انسان بدهد مثل 
جوىااست كيه است :من ذهد دون سوارى ندهك ان طون نست كه ذن'سؤزه لا مبا ركه [] «اسراء) كلشت :ابن است :را يمان 
مى كند جو مى دهد آب خنكك هم به او مى دهد آبٍ خنكك هم روى بدنش مى مالد براى اينكه سوارى بكيرد كفت 
(لختنكنٌ ذَرَئتهُ) من احتناكك مى كنم احتناكك, كار آن سوا ركار مسلط و مسلّمى است كه سوار بر اسب مى شود (يكك) دهته 
كين ارفك (5و )سكن و مجح حك انهه انس | "كاماا دق اختا ل :ذا زد (نينة )"ادو رانس كو عدا إتخيا كن شيط نالصي عفاور 
سورهلا مباركهل] «اسراء» ككفت من سوارى مى خواهم خب اكر كسى با جنين سوا ركارى معامله كرد قدرى جو كرفت دو 
توبره جو كرفت اينكه عوض و معوّض نيست جون خودش توانش را در اختيار او قرار مى دهد اين جنين نيست كه اككر شيطان 
كام كسى را شيرين كرده جيزى به او داده اين نظير جويى است كه به اسب مى دهند عوض و معوّض هر دو را او مى برد ولى 


اكر تجارتى با قرآن و عترت كرد عوض و معوّض هر دو را خدا به او برمى كرداند و آنها غنى اند جيزى از ما نمى خواهند كه 


عمر ما را كامل مى كنند به ما برمى كردانند حيات ما را يررونق مى كنند به ما برمى كردانئد مى شود حياتٍ خالد. خب يس 
همان طورى كه زمين زندكى يا دائر است يا بائر زمينه زندكى هم بشرح ايضاً يا دائر است يا بائر تجارتها كسبها درس و 
بحثهاى حوزه و دانشكاه يا دائر است يا بائر يكك عدّه (كانُوا قَوْمَاً بُوراً) يايان امر دستشان خالى است يكك عدّه (يَوْجُونَ تَجَارَ 
أن تَبَورٌ) دستشان ير است يكك عدّه (مَا رَبِحتُ يِجَارَتَهُغْ) دستشان خالى است يكك عدّه حيات و مماتشان نه تنها برايشان خوب 
است براى نظام خوب است براى كشور خوب است خب اين شهدا كسانى اند كه (يَرْجُونَ تِحَارَة أن تَبور) (يكك) وقتى هم 
وارد يكك سرزمين شدند خونشان كشور را يربركت و معطر مى كند (دو) «طبتم و طابت الأرض التى فيها دُفنتم» از اين تجارت 
(لن تَبُورَ) بهتر جه جيزى نشان داريد آدم طورى زند كى بكند كه وقتى هم كه مُرد يكك كشور را زنده مى كند «طبتم و طابت 
الأرض التى فيها دُفنتم» اين نشانه (يَرْجُونَ تِجَارَهٌ لن تَبُورَ) است. 


ص : #اوع 


يرسش: 


ياسخ: خب به اذن حضرت و به تعبير حضرت البته آن وقت به استثناى كروه اندكى كه كرفتارند حتى در برابر حضرت مى 
اسشد وكرثة (أشركت الأؤض رو رَئهًا) دركر؛ آذاوقت غفل مردم عون بالا مى رود در روايات است كه «وضع الله يده على 
رئوس العباد فجمع بها عقولهم و كمَلّت به احلامّهم» (1) همين است ملتى كه عاقل شد مردمى كه عاقل شدند و در سايه وجود 
مبارك ولي عصر ١‏ شاكرد مثل امام حضور داشته باشد آن وقت (يَوْجُونَ تجَارَهٌ آن تَبُورَ) ديكر. 


عب قرهوة انقها ( و كالوا توما تور ) دوائر قرفا زد كن تحط ل #لاعتاهه شرك الكل معرقه #ناسس كرشان اذو خط 
است از نظر انكيزه كرفتار يكك امر مشتركك است آن خطرهاى معرفت شناسى اين است كه مقأمدان را تقليدٍ كور به جهنم برد 
آن مدّعيان تحقيق را خلط و مغالطه بين تكوين و تشريع به جهنم برد قدر مشتركك بين اين دو كروه همين دنيازدكى است كه 
مغك الدتار ان كل عطقم ارود كدرونة عدا وض اليك فرماسى ابم بجر كان اهن مشكنة غدل الهى ادن امك كد خدانا 
هيج كس اينها را كمراه نكرده اينها در اثر حبٌ دنيا و تجمّلات دنيا و بهره برى اترافى به اين دام افتادند (لكن مَتّْتَهُمْ وَبَاءَهُمْ 
نَسُوا الذَّكْرَ وَكَانُوا قَؤْمَا بُوراً). 


0 


م 


- 


يرسش: 


ياسخ: نه اصلاً انكيزه شان همين است ديكر منشأ فراموشى خدا و ياد قيامت همين اتراف است ديككر بخش انديشه را اينجا 
مطرح نمى كنند بخش انديشه را جاى ديكر مطرح مى كنند خب يكك انسان مُترف انسان متنعم انسانى كه همه اش در لذت به 
سرمى برد ديكر ينسى الآنخر ببآن نورائى ضرت هم همين است كد ون أخوف ما أخافٌ عليكع اتقان اتباع الهو و طول 
مَل «اتْبَاعٌ الموق) سق الأخره و اطول مَل هم يَسدَ عن الهو خب. 


ص: عاوع 


6 الكافى» ج 3 ص‎ .)0(-١ 


آنجا در سورهل] مباركه[] «ابراهيم» آن محاكمه اى كه بين هر تبهكارى با ابليس مطرح بود آنجا ككذشت در آنجا در سورهل] 
مبا ركهلا «ابراهيم» آنها كفتند كه شيطان ما را كمراه كرده است ذات اقدس الهى در آن محكمه ابليس را حاضر مى كند و 
آنها را هم حاضر مى كند آيه 1١‏ به بعد سوره1] مباركه] «ابراهيم' (وَقَالَ الشَّتِطانٌ لما قضْدى الْأَمرُ إن الله وَحَدَكم وَعْدَ الْحَقَّ 
ووعذا لك دا غلشك ) انناو واقايك ]فى كر قل نطتيظاة ارا كمراة كرجه محكمة إن شك لس عه تريطان بك لزن 
تبهكاران يكك طرف اين تبهكار اعم از بت يرست و معصيت كار و امثال ذلكك است اختصاصى به عابد و معبود ندارد اينها 
مى كويند شيطان مارا كمراه كرد شيطان مى كويد كه هيج تقصيرى از طرف من نيست من يكك دعوت نامه نوشتم انبيا هم 
بتكف دعوت ناهد تو تيد هفل والطرك هما اتدروقها 1و دعوت عام انبا يواق ود كهانا داقهن عفل اوخروة يا فطرك اذ 
دوودة وحئى:وانبؤات و ولآنت: ا يرو آن :دعوت ثامة ارا حجواك ئداة ند دعوت أنامة مرا جوات:داديد :من كار نكردم (إنَّ الله 
ردك وغ لعن وقد تك ) تع :وعد باطل (فاخلفكم ) زا وعدةادروقين شها وا أووقع خذاى سضاف اناو اونا با 


- 
اع 


وعده راست شما را دعوت كردند (وَمَا كانَ ِى عَلِيكم من سلْطَانٍ نا ن دَعَوْتَكمْ) من فقط وسوسه كردم وسوسه يكك دعوت 


نامه است هيج اجبارى در كار نبود خب (إِلّا أن دَعَوْة م فَاسْتَجَيِتُمْ لى قَلا تَلومُونِى وَلُومُوا أنفسَكم) امروز نه من به داد شما مى 
رسم نه شما به داد ما «كلاهما فى النار؛ غرض اين است كه در اين محكمه شيطان هم خودش را تبرئه مى كند منتها مى كويد 


0 
10-08 


من كناه خودم را دارم اينكه در قرآن فرمود: (لأَمْلأنّ جَهَنّم منكك وَمِمّن تبقك) بحث ديكرى است هر دو «كلاهما فى النار) اما 
قطان فقق رانسة: كل كببئ را كمواء كيد نا كي كويد قطان اعشتده اسك كب يطاقن ذعوت 'مى كيلا بدن حل 


وسوسه نه بيش از آن اضاة مقن ان 1 لاق ار دان سبحان اختيار راو اراده را در اختيار كسى قرار نداد. 


ص: 6 


يرسش: 


ياسخ: نهر (مَانِعَتَهُمْ) نعمت را شما نعمت داديد آنجا به جاى اينكه الات تحمتة سن امسقادة كته در يراب تعبت اكد 
باشند كفران نعمت كردند تو نعمت دادى آنها قدردانى نكردند تو محّت كردى آنها حق شناسى نكردند تو لطف كردى آنها 
جفا كردند همين. در سورهل] مباركه[] «سبأ» و امثال آن, آن جريان محاكمه بين مستضعف و مستكبر مطرح است در آنجا 
مستضعفان وقتى كه وارد جهنم شدند جون فهميدند كه خلاف كردند بايد عذاب ببينند مى بينند مستكبر هم در جهنم است به 
خدا عرض مى كنند كه عذاب آنها را بيشتر كن براى اينكه آنها ما را كمراه كردند كه ربنا عذاب آنها را دو برابر كنيد براى 
ايتكه آيه ١‏ سورهل] مباركه] «سبأ اين است (وَقَالَ الَّذِينَ كمَرُوا أن نؤْمِنَ بهذا الْقَرَآنِ وَل بالّذِى بَيِنَ دَدَيْهِ وَلَوْ تّرَى إذ 
الطَالموونَ مَؤْقُوهُونَ عند رهم يدجم بغ مم إِلَى تغض الْقَوْلَ يَصُولُ الَذِينَ اشع عِفُوا لِلَذِينَ اشكبرُوا َؤلا أَهُم لكا مُؤْمِنينَ) 
مستضعفان به مستكبران مى كويند اين دنباله روها انين زومافي وقد كيا ازا كمراه كرديد آن كاه آنها در جواب 
مى كويند (قَالَ الَّذِينَ اشتَكبرُوا لِلّذِينَ اشتّض عِفُوا أنَحنُ ص دَدَْاكمْ عن الْهُدَى بَعْدَ إِذْ جاءكم) خب انبيا آمدند هم براى ما هم 
براى شما, حرفهاى آنها را هم ما شنيديم هم شمار ما جه تقصير داريم ما كفتيم بياييد انبيا هم كفتند بياييد شما دنبال ما آمديد 
حرف انبيا را كذاشتيد كنار (إذْ جاء كم بَل كم مُجْرِمِينَ) شما هم مثل ما مجرميد ديكر (وَكَالَ الَّذِينَ اسْعٌضْعِفُوا لِلّذِينَ استكبروًا 
َل مكرٌ اليل وَالنَهَارِ) اين كارها را كرديد. در بخشهاى ديكر كه اينها به خدا عرض مى كنند خدايا عذاب آنها را زياد كن 
خداى سبحان مى فرمايد: (لكل :عدفت ولكن لااتعلتوة ) شنا هوقا عذاب :دازيد اناعم :دوماع اناد ارد متها محلل 
تكرديك ندرا (لكل امعقفت) براق لمك مان كناد كزمرك (يككا عو وو خافه ادل كارا امجينه دوا شما اك رفع بوكيد 
دنبال اموى و مروانى اينها كه در خانه شان بسته نمى شد كه اينكه فرمود: (لكل ضِدَحْفٌ وَلكن لآ تَعْلَمُونَ) همين است فرمود 
شما كه يككث كناه نكرديد آنها دو كناه كردند شما هم دو كناه كرديد آنها معصيت كردند (يكك) در خانه اهل بيت را بستند 
سقيفه را به جاى غدير نشاندند (دو) دو كناه كرديد شما هم همين دو كناه را كرديد شما هم معصيت كرديد هم اموى و 
مروانى و امثال اينها را تأييد كرديد (يكل موقت ولك ل اتير ) عماجلل ال كو تدوان الح اد سي ون 
محكمه است و سه محاكمه يكك محكمه عمومى است كه هر تبهكارى مى كويد شيطان باعث شد در سورلا مباركه1] 
«ابراهيم» مى فرمايد شيطان مى كويد من كارى نكردم من وسوسه كردم انبيا و اولياى الهى هم دعوت كردند آنها دعوت 
صدق داشتند من دعوت كذب داشتم شما مى خواستى آنجا بروى يكك محاكمه در سوره لا مبا ركه ل| «سبأ) و امثال «سبأ» است 
كدرو بسفييات وانع ار اك سانسن لرنارك ررك سفت كن فهر ) عووهيا رموه الدو ا كد دن 
دنبال رهبران كفر و ضلال رفتيد شما دو كناه كرديد ديكر (وَلكن لآ تَعلَمُونَ) محاكمه اى هم بين عابد و معبود است كه در 
اين سورهل] مباركه[] «فرقان» مطرح است كه ذات اقدس الهى حق را به فرشتككان و حق را به قدّيسين بشر مى دهد فرمود: (فَمَدُ 
كذ كم ها تفُولون) آذاوقتاخدا برولده رابا ]ين محوم مى عند حطاب مى كندا يه بت يرستها مى فرمايك ديديد كه اين 
معبودها شما را دعوت نكردند شما به جاى اينكه نعمت را حق شناسى كنيد شكر كنيد كفران كرديد به جاى توحيد, شركك 
ورزيديد (فَقَدُ كُذَّبوكم) نكوييد كه اينها ما را كمراه كردند اينها كه شما را تكذيب كردند امروز هيج كارى از شما برنمى 
آيد نه بالاستقلال مى توانيد مشكلتان را حل كنيد نه بالنصره فرق ولايت و نصرت اين بود يا فرق ولايت و شفاعت اين بود 
اكر كسى ولي خودش باشد والى خودش باشد مشكل خودش را حل مى كند اما اكر كسى ولي نباشد نه ول خودش باشد يا 
ولي ديكرى ناصر باشد يعنى ديكرى درصدد حل مشكل خود است انسان به او كمكك مى كند اكر كفتند زيد ولي عمرو 


اشتث يع حتمه كازهاض عمرو وا ابن زيند خل من كتد اما اكر كفعد' زيد, ناضر عمرو اسث يعتى يكشي از كارها زا خوة عمرو 
انجام مى دهد زيد او را كمكك مى كند فرمود نه كسى ولي شماست كه كل كارهاى شما را به عهده بكيرد نه كسى ناصر 
است كه بخشى از كارها را شما به عهده بككيرد بخشى از كارها را او, در اينجا بعضى از قرائتها, قرائت ضمير فعل غايب است 
به حسب ظاهر طبق آن روايات اين قدرى أنسب به نظر مى رسد يعنى اين فرشته ها نه ولي شمايند نه ناصر شما نه ولي اند كه 
همه كارهاى شما را انجام بدهند كه اين عذاب راز شما منصرف بكنند نه ناصرند كه بخشى از كارها را شما به عهده بكيريد 
آنها شمارا كمكك بكنند در صرف عذاب, اكر خطاب باشد جه اينكه هست معنايش اين است كه نه شما توان آن را داريد 
كه عدذات را ازخود متضرقك كتد بالانقلال. نه تؤان اق راذاويد كه دركرئ عذات :زا از شما متضرق كتد:واكما كفكة او 


باشيد (دو) (قَمَا تَسْتَطِيعُونَ صَرْفاً) يعنى صرف عذاب (وَلا نَضراً). 


ص: وى 


يرسش: 


ياسخ: البته. يكى از مصاديقش اين است ديككّر آن روز كه جا براى توبه نيست آن روز جا براى هيج كارى نيست براى اينكه 
قيامت ظرف عمل نيست خب. 


يرسش: ياسخ: بالأخره هر كسى در برابر دين خدا قرار بككيرد در يكى از اين محاكم ثلاثه محكوم خواهد شد ديكر. 


يرسش: ياسخ: اين بله جون مواقف فرق مى كند ديكر, ينجاه هزار سال است هر هزار سالى هم يكك موقف است مثل در بحث 
اينكه اليم نحم عَلَى أَقْوَاهِهِمْ ) شد (يكك) آنجا كه در سوره لا متاركة[] ويسنة دار كه (الْيم نحي عَلَى أَفْوَاجِهِمْ) در بحتهائى 
قبل داشتيم كه كاهى دهن را مُهر مى كتند كسى حي حرف ندارد كاهى هم دارد كه (يَوْمَ تَفْهَدٌ عَلَِهع أَلْتتتهُعْ) خب يا 
دست ويا شهادت مى دهند اينها به زبان مى آيند (وَقَالُوا لِجُلُودِهِمْ لِم شَّهِدتُمْ عَلَينَا) آنجا كه جاى مُهر كردن است موقف 
اصن اسث انجا كه حائ كوشافدن انك و خرف زدق اسّث موقق مخصوصنء .در انة. يخشها فرهود: (وقق لطلو اوفك تزقة 
عََدَابَاً كبيراً) البته اطلاق آيه شامل هر ظلمى مى شود جه ظلم اعتقادى جه ظلم اخلاقى جه ظلم عملى لكن قدر متيقّن در مقام 
تخاطب همين مسئله شرك است جون با مشركان دارد سخن مى كويد كه (إِنَّ الوك لَظَلْمَ عَظِيمْ) اين مشركانى كه در 
همين سورهل] مباركه[] «فرقان» بحث آنها كذشت اينها به عنوان عابد و بت يرست وقتى آنجا حضور بيدا كردند قدر متيقّن در 
مقام تخاطب همان ظلم شركى است كه (إِنَّ الشَّرْك لَظْلْمْ عَظِيمْ ) اما اطلاق آيه كذشته از اينكه قدر متيقّن را شامل مى شود 
موازة ديك زا هم درابرض_ كبرد أبن أطل كل انك قدا (وق يطل مكة تزف اا كيرا )«اعلأنااه مح قروز اتشفاو 
سئيئات أعمالنا). 


ص: /اوع 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 18 تا١؟‏ سوره فرقان 1./1١/11/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط الا0لا. 


(لَهُْ فيا ما يَشَاؤُونَ حَالتدِينَ كان عَلَى رَبك وغرداً مشؤولاً (19 وَيَوم يَحشَرَهُعْ وما يَْبدُونَ ِن دُونٍ الله يقُولٌ أأم أض للم 
عترادى هلا أ هم ضَ لوا اليل 190 قَالُوا باتكك قرا كان يَى لا أن تكد من دُويكك ين أَؤلياء َلكن َس متَعتَّهُمْ وَآبَاءَهُمْ 
عتّى وا اذك وكانُوا قؤماً وا 000 فََذ كذَّيوكم بها ولو قم مون صَفاً ولا ضرا ومن يلم يدك دعَب كبر 
(015 وما أَرْسلْنا قبلَك مِنَ الْمَوْملِينَ إَِا نه لوأ كلُونَ الطعام وَيَمْشُونَ فى الْأْوَاقٍ وَجعَلَنا بض م إبغض فِثْنَه أنَضْبِرُونَ وَكَانَ 
رك بضيرا 61) 


در جريان جهنم و بهشت احاكم خاضًّى را قرآن كريم مطرح مى فرمايد در خصوص آيه شانزده سورهلا «فرقان» فرمود بهشتيها 
بر اساس وعده وارد بهشت مى شوند يعنى آيه يانزده و شانزده اين دو مطلب را دارد نه بر اساس استحقاق زيرا انسان هر كار 
خيرى انجام بدهد در برابر نعمتهاى الهى هنوز بدهكار است اينكه كفتند خود را محاسبه كنيد يعنى اعمال خيرتان را با سيئات 
بسنجيد اكر سيئاتتان بيشتر بود كه توبه كنيد و ترميم كنيد و اكر حسناتتان بيشتر بود مغرور نباشيد حسناتتان را با نعمتهاى الهى 
بسنجيد تا معلوم بشود هنوز بدهكاريد. بعد از اينكه اعمال را سنجيديد از سنجش خاطرات هم غفلت نكنيد آنجه در اذهان 
شما خطور مى كند آنها را هم محاسبه كنيد از جمع بندى اينها معلوم مى شود كه انسان طلبكار نيست كه بككويد من استحقاق 
بهشت دارم ولى وعده الهى شامل حال جنين افرادى خواهد شد لذا تعبير قرآن كريم در غالب اين موارد اين است كه ما به 
متّقيان وعده داديم واكر تعبير به جزا مى كنيم اين تعبير تشويق آميز است مثل تعبير به اجر خب نبايد ككفت جون خدا تعبير به 
جر > رد يمن اسان اسححقاق ذاراه مكل ابكه قفيد به اع كرد خب كر اجر باشك احير عطق اسنت واقعا ادن احبر اسك و الجر 
است انسان براى خود كار مى كند واز خدا مزد دريافت مى كند اين اجر است يا تعبير تشويق آميز است در بحثهاى قبل 
«احيم كمدامك ا عزاو ارو ابت براي الك عد اواك عوفي و مدقي خرردو كا ب المان م دهف كر اسان با عدا بيخ 
كرد و همين مناسبت بيع را مى كويند بيعت كه (فَاستَِِدرُوا بعكم اذى بيثم بهِ) در جريان (إنّ الله ال دق ها القزيية 
البويم رانرال ) اكر انسان بيع كرد و جان خود و مال خود را به نخدا فروخت اولاً مالك جان و مال نيست تا بفروشد و ثانيا 
بر فرض كه مالكك باشد بفروشد خدا مال ما راو جان ما را تكميل مى كند مى يروراند به كمال مى رساند و به ما مى دهد 
عوض و معواض هر دو زابه:مامى دهد اين جه بيعى اسث در مله اجارء كه فرمود: (ليوَفْيِهُةِ أَجوْرَمَع ) كذا و كذايا (أَجِدَمغٍ 
عِندَ رَيّهِمْ) اين اجر يعنى ما براى خدا كار مى كنيم و مزد مى طلبيم يا براى خودمان كار مى كنيم بنابراين تعبير به بيع تعبير به 
اشترا تعبير به ثمن و مثمن تعبير به اجر همه اينها تشويق آميز است لذا نبايد كفت جون در جمله قبل آيه يانزده فرمود جزا 
انسانازا ين كلمه جزا بخواهد استفاده كند كه يس يكك انسان مؤمن طلبكار مى شود براى اينكه اين توهّم طلبكارى يبش 
نيايد مكرّر تعبير به وعده دارد قبلش وعدهو بعدش وعده قبل از جمله جزا فرمود: (وُعِدَ الْمَتَقُونَ) بعد از آن هم در آيه شانزده 
م فرابك» [ كاك على رتك وقد فقا ولآ) ابق وختده اله اسلف مل كس ظللى ل ندا سييداة كذازه كل كك ةنا 4 


قرز تداكان من كريد كرا ين درس را خوب خواندى واكر در امتحان موفق شدى من اين ياداش را به شما مى دهم درست 


است تعبير به ياداش مى كنيد ولى اين تشويق آميز است او براى خودش درس مى خواند و موفق مى شود كمالى نصيب او مى 
شود ولى شما مى كوييد ما به شما ياداش مى دهيم اين تعبير در ادبيات عرفى هم هست كه تعبير تشويق آميز است براى اينكه 
كسى طلبكار نباشد و توهّم نكند كه اين تعبير جزا نشانه استحقاق است مهفوف به دو جمله (وُعِدَ الْمَتَقَونَ) قبل, (كانَ عَلَى 
رَبك وَغْداً مشؤولاً) بعد, اين كلمه (لَهُعْ جَرَاءَ وَمَصِيراً) مهفوف به دو وعده است تا انسان مطمثن باشد كه طلبكار نيست خب 


وعده اعد 
ص: ملاع 


مطلب بعدى آن است كه در بهشت كه فرمود: (لَهُمْ فِيها ما يَشَاؤُونَ) بعد از اينكه فرمود: (وَتَرَعْنَا مَا فى صُدُورِهِم مِنْ غل )اند 
كه در سورهل] «اعراف» و مانند آن كذشت آنجا توضيح داده شد كه در فضاى به: بهشت نه تنها كينه و حدق و عداوت در دل 
انسان نيست هركز زيادى خواهى در دل انسان نيست هيج نقصى كه مربوط به نفسانيات باشد در دل نيست (يكك) انسان به 
قلب سليم وارد مى شود اين (إذْ جا رَبَهُ َب سلِيم) يا ا 5 م لا ينف َال وَل بتُونَ 0 إِنَا من أَى الله قب سَليم) يعنى قلبى كه 
جووفا هذا عبرئاقر أو اسيك نكل نمف ريس ذا واف الل سه سك ارق قالع مام عت رصا قداو رسفن كاردا 
جيزى در او ندارد لذا هيج مشكلى در بهشت براى بهشتيها نيست اين امور را كه شما مطرح مى كنيد مى بينيد نشانه سلامت 
قلب است در بهشت غرف مبتيه هست درجات هست هركز يايبنى طمع درجه بالا-يى را نمى كند رَشكك نمى برد قضّه نمى 
خورد واكر كفته شد كه حضرت سجاد(سلام الله عليه) فرمود: «إن لعمّى العباس درجةً يتغبطها بها يوم القيامه» حالا شايد در 
برزخ باشد در ساهره قيامت باشد نه در بهشت اككر هم در بهشت هست به معناى رشكك و حسرت دنيايى نيست هركز انسانى 
كه در مرتبه هشتم است آرزو و تمنّى اين را داشته باشد كه به درجه نه برسد نيست وكرنه يكك عذاب و نككرانى بود در بهشت 
نظير فرشته ها به سر مى برد براى فرشته ها اين اصل هست كه (وَمَا من إِلَا لَه مَمَامٌ مَعْلُومٌ) اما هيج فرشته اى غضّه نمى خورد كه 
جرا درجه من ده است درجه ديكرى دوازده (وَمَا نا نا لَهُ مَمَامٌ مَعْلُومٌ) مردان بهشت, زنان بهشت در بهشت همانند فرشته ها 
منرّه از حقدنك, كينه اند حسرت اند و مانند آن اين راجع به درجات. را جع به تبهكاريهاى قبلى عدّه اى از اين بهشتيان بالأخره 
از در توّابين وارد مى شوند باب توابين است خب خيليها هستند كه كناه كردند بعد توبه كردند و مشمول رحمت الهى شدند 
وارد بهشت شدند غير از معصومين بالأخره خيليها كرفتار لغزش هستند خب اينها كه از در توّابين وارد مى شوند احسان الهى 
رامى بينند اكر يادشان باشد كه در دنيا كناه كرده اند كه آنجا شرمنده اند اين همه بت يرستان كه توبه كردند و موخد شدند 
و اكنون وارد بهشت شدند اككر يادشان باشد كه در دنيا در برابر صنم و وثن سجده مى كردند كه آنجا خجالت مى كشند 
اصللا تائب خود حرّ(سلام الله عليه) اصللا يادش نيست كه آن كار را كرده وكرنه خجالت مى كشيد و اين ن يكك عذاب و رنج 
است آن قدر ذات اقدس الهى در صحنه دل كا ركزارى مى كند مقلب قلوب است اصللا حرّ(سلام الله عليه) يادش نيست كه 
آن بى ادبى را كرده است لذا در بهشت متنعم است اكر ما يادمان باشد كه در دنيا كناه كرديم و الآن در بهشتيم خب اين شرم 


را جه بكنيم؟! 


ص: 949 


مطلب سوم آن است كه خيليها هستند كه بالأخره نظير نوح(سلام الله عليه) كه فرزندش در جهنم دارد مى سوزد خب يدر در 
بهشت است يسر در جهنم دارد مى سوزد اينجا جطور نكران نباشد اككر وجود مباركك نوح(سلام الله عليه) يادش باشد كه جنين 
يسرى داشت كه خب در رنج است اصللا در صحنه قلب نوح(سلام الله عليه) جنين خاطره اى نيست كه يسرى داشت 

0 ال ل ا لي 0 


- 
2 


ل 0 دَكنَا وَعْدَةٌ وَأَوْدك ا 1 فق الس عق 
ور ل 
عمل مى كند حالا2 جه حاجت كه , بهشت الآ-ن موجود باشد يا جهنم الآ-ن موجود باشد جون به وعيدش عمل مى كند 
عندالمصلحه و الحكمه ياسخش اين است كه اين آيات بهشت و جهنم در عين حال كه اثر فقهى دارد اثر تبشير و انذار و 
اخلاقى دارد اثر معرفتى هم دارد از بيانات نورانى امام رضا(سلام الله عليه) است روايات فراوانى هم هست از آيات فراوانى هم 
استفاده مى شود آن بيان نورانى امام هشتم(سلام الله عليه) اين است كه «ليس مناه از ما نيست كسى كه بككويد بهشت و جهنم 
الآن خلق نشده امنا ابن جهان ببنى مار شناخت ما رااين آيات و روايات تأمين مى كند بهشت الآن موجود است جهنم الآن 


توضود انيت كدا سيك اميك أدرق )اس فنك ك ازنا اعفن عوم نع فزق يعنى به هم مى خورد دوباره مار كل 


آسمان وضعش به هم مى خورد ب يعنى به هم مى خورد دوباره مى سازند در سورهلا مباركهل| «ابراهيم» كذشت (يَوْمَ مدل 
با اسمان 


الَدْضُ عَثِرَ الَدْض وَالسَماوَاتٌ) يعنى «تبدّل الننماوات غين السساواتت وام شود دهان لزوة تستحق اررمين الرزة' د 
لزذذافت يق :(زلرله القاعة شين ن م عَظِيم ) كه در آغاز سورهل] «حج» بود يعنى كل جهان مى لرزد ساختارش عوض مى شود به 
هم مى خورد اما بهشت همجنان موجود است جهنم همجنان موجود است اين آدم را وادار مى كند به معرفت كه اين كجاست 
زمين است نهو آسمان است نه؟ بيرون از آسمان و زمين است؟ بيرون كجاست؟ جيزى نيست كه در صحنه قيامت ويران نشود 
و بازسازى نشود اين معارف فراوانى را به همراه دارد اكر در آيه (كلا لو تَعلْمُونَ عِلَْ الِْقين لا لتَرَونَ لْجحِيمَ) فرمود اكر علم 
اليقين داشته باشيد هم اكنون جهنم را مى بينيد ناظر به همين است اككر در بيانات نورانى حضرت امير در مقام «كأن) 
در الله عليه) فرمود: «قَهعْ وَ الْجَنّهَ كمَنْ قََدْرَآهَاء يا درباره جهنم «هُعْ وَ الّارُ كمَنْ قَدْرَآهَا فَهُعْ فيها مُعَذَّبُونَ درباره 

بهشت اقَهُمْ وَ الْجَنّهُ كمَنْ كَذْرَآَهَا فَهُمْ فيهَا مَُكمُو نَ) ما را وادار مى كند كه قدرى فكر كنيم ببينيم اين كجاست در زمين است؟ 
ان كار ميك لبا ين جات دده 3 لزن الا لوو را ل 
بهشت را كه بازسازى نمى كنند جهنم را كه بازسازى نمى كنند جه برزخى باشد جه قيامت كبرا جه بهشت و جهنم برزخى 
جه بهشت و جهنم قيامت كبرا اينها به هم نمى خورند اينها نه در آسمان اند نه در زمين وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و 
آله و سلّم) در معراج اينها را ديده وارد بهشت شده جهنم را از نزديكك مورد نظر قرار داده اينها آدم را وادار مى كند كه 
بررسى كند كه اين كجاست آن جايى كه نام ندارد كجاست اكر انسان اين جهنم را بشناسد و اين بهشت را بشناسد يقيناً دقيق 
تر درباره كارهاى خودش در خاطرات ريز و درشت خودش تأمّل مى كند اينها از نظر جهنم شناسى, بهشت شناسى سهم تعيين 
كننده اى دارد خب. 


ص: لله 


ير سس : 


باسخ: نهو جهنم دو قسم است بهشت هم دو قسم است هم (جَنَّاتِ تجرئ مِنْ تَخقا الأنَْارُ) جسم است بدن دارد هم درخت 
دارد هم اين دست و ياى انسان هست هم روح انسان هست كه (عِندٌ مَلِيِك مُقَْدِرِ) اما الآن شهدا در بهشت اند ولو بهشت 
برزخى اما اين طور نيست كه حالا كه كل عالم عوض مى شود زمين را عوض مى كنند براى بازسازى, آسمان را مى كوبند 
براى بازسازى, بهشت شهدا عوض بشود يا جهنم اشقيا عوض بشود اينها سر جايش محفوظ است جه برزخى اش جه قيامت 
كبرا جه جهنم صغرا جه جهنم كبرا, جه بهشت صغرا جه بهشت كبرا اينها جايى هستند كه با اينكه كلّ عالم را بازسازى مى 


يرسش: اكر بهشت و جهنم .. نيست يس معاد جسمانى ما جطور جمع مى شود؟ 


باسخ: جسمانى هست, همين درختى كه هست جسم است, بدنى كه هست جسم است همين شهدا دست دارند يا دارند لذت 
مى برند (عِندَ رَبّهغْ) هم هستند اما جسمى است كه نه در آسمان است نه در زمين, بدنى است كه نه در آسمان است نه در 
زمين, درختى است كه نه در آسمان است نه در زمين اين شواهد روايى كه اين را تأبيد مى كند بالأخره هم آيات هم روايات 
به صورت شفاف و روشن دلالت دارد كه بهشت الآن موجود است جهنم الآن موجود است اين يكك اصل آيات فراوانى هست 
روايات فراوانى هست كه در صحنه قيامت عالم بازسازى مى شود (إِذَا الشَّمْسُ كَوّرَتُ) مى شود (إذَا الجُومُ انكدَرَتُ) مى 
شود (يَوْمَ تُدُلُ الْأَرْضٌ غَير الرْض) مى شود, (وَالسَماوَاتٌ) مى شود زلزله الساعه كلّ عالم را به هم مى زند اما هيج تحولى 
در بهشت بيدا نمى شود با اينكه بدن هست جسم هست درخت هست ميوه هست جايى است كه كارى به عالم طبيعت ندارد 


كارى به زمين و آسمان نذا ره بالأخره مي 


ص: لله 


يرسش: 
ياسخ: بهشت ديكر بازسازى نمى كنند كه. 
يرسش: 


ياسخ: بله خب, براى اينكه اين دارالقرار است ديكر دارالقرار كه ديكر دارالفرار نيست فرمود آخرت دارالقرار است اين بهشت 


دارالقرار است ديككر بهشت را تخريب نمى كنند كه جهنم را تخريب نمى كنند كه خب. 
يرسش: 


ياسخ: بالأخره هر جه مى سازد اين اعمال ما موادٌ اوليه مى دهند ولى معمار و مهندس ديكرى است آن فرشته ها كه دارند مى 
سازند, مى سازند اعمال ما آن موادٌ اوليه را عطا مى كند ولى جنين جيزى هست اين است كه اكر ما بككوييم جه حاجت كه 
خدا بهشت و جهنم را الآن خلق كرده باشد اين يكك اثر عميق علمى دارد معرفتى دارد اعتقادى دارد بله وعده الهى حق است 
اكر بهشت و جهنم الآ-ن خلق نشده بود بعدا هم خلق مى كرد از نظر ياداش و كيفر فرق نمى كرد اما خيلى از مسائل را اين 
مطلب معرفتى به همراه دارد كه خداوند يكك سلسله موجوداتى دارد كه جسم دارند روح دارند اما نه در آسمان اند نه در 


زمين, بدن دارند جسم طول و عرض و عمق دار دارند درخت است ميوه است اما نه در آسمان است نه در زمين خب. 


(لَُْ بها ما بَقَاوُونَ حَالِدِينَ كان على رَبك وَغداً مشؤولً) بعد مى فرمايد ما كه فنوا داديم كفتيم (فل تيقوت صبيلة) ابنه 
زا كل كروة اق ولق :وراك التكه مسهلة براق أنهاا هن« الرشل كسار كا سو امن الغن بخؤّه ار سوعة دكر' أينها زااهةا محكنة 
دعوت مى كنيم ممكن است همان انكارى كه در دنيا داشتند در قيامت ظهور كند براى اينكه مبادا انكار بكنند ما يكك محكمه 
عادلانه تشكيل مى دهيم همه را حاضر مى كنيم (يك) و متن عمل را هم حاضر مى كنيم (دو) اعضا و جوارح اينها را هم به 
عنوان شهود حاضر مى كنيم (سه و جهار) تا براى او روشن بشود كه او مجرم است مع ذلك وقتى هم كه وارد جهنم شد باز 
همان حرفهاى دنياى خودش را تكرار مى كند اككر در قيامت احتجاج به حبجت بالغه مى رسد براى اين است كه همه اين 
جوانب را رعايت كرده است فرمود: (وَيَوْمَ يَحْشّرُهُمْ) ذات اقدس الهى اين بت يرستها را محشور مى كند (وَمَا يَعْبْدُونَ) يعنى 
معبودهاى اينها, جيزى كه اين بت يرستها (يَعّْدُونَ) او را, آنها را هم محشور مى كنند. اين كلمه «ما) را برخيها خواستند 
بككويند كه براى غير ذوى العقول است لذا براى صنم و وثن خواهد بود واين تام نيست براى اينكه رواج اين كلمه «ما» شايد 
متأخَر باشد وكرنه در لسان قرآن كريم كلمه «ما» براى ذات اقدس الهى به كار رفت براى اينكه فرمود: (وَالسَماءٍ وَمَا بَنَاهَا) آن 
بانى سماء غير از خدا كس ديككرى نيست كه در بيانات نورانى وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه در سورهل] 
«كافرون» مطرح شد در آنجا دارد كه (وَلا أَكُمْ عَابِدُونَ مَا أعْدِدُ) آنكه من مى برستم شما نمى يرستيد از الله به «ماه ياد شده 
است نه به «من» از اين تعبيرات در قرآن كريم كم نيست بنابراين اكر رواجى يبدا كرده كه مثلاً«ما» براى غير ذوى العقول 
است «مَن» براى ذوى العقول اين را بايد با فرهنكك خود قرآن تطبيق كرد قرآن كريم اين «ما» را كاهى براى ذوى العقول 
كاهى براى غير ذوى العقول به كار مى برد در اينجا به قرينه سؤال و جوابى كه هست اين «ما) ذوى العقول است يعنى يا 
ولاك و ملاسو يقر 1 قا يقن وقالون قوق الله) ذانقا افادسى] تبي ع ادا تدا ئها كه كرا اننوراء كك كنا ك2 الغ 


بودن اينها روشن است الآن سخن در اين نيست كه آيا اينجا ضلالت است يا هدايت سخن در اين است كه اين ضلالت قطعى 
مُضْلَّش جه كسى است از مبدأ فاعلى سؤال مى شود نه اينكه از فعل سؤال بشود كه آيا ضلالت است يا هدايت يا ازوصف 
سؤال بشود (فَبَقُولُ أَأَكم أُضْلَكُمْ عَِادِى هؤّلآءِ) اين مُضلّشان جه كسى است جه كسى اينها را ككمراه كرده؟ حالا اينها بر فرض 
برايشان مسلّم شده باشد كه بيراهه رفته اند ولى ممكن است كه ديكرى را منّهم كنند يا بهانه بياورند كه فلان كس ما را 
كمراه كرده فلان مبدأ فاعلى ما را كمراه كرده ما بى كناه بوديم اينجا هم محكمه تشكيل مى شود يس يكك محكمه براى اين 
است كه آيا اينها در راه بودند يا بيراهه يكك محكمه براى اين است كه اينها مقصّرر بودند يا بى تقصير آن جريان محكمه كه 
ضلالت است آن سر جايش محفوظ است جون روشن شد اينها هم مى كويند (رَبّنَا ابِصَ رْنَا وَسِمِعْنَا). (وَمَن يَعْمَل مِثْقَالَ ذَرَهِ 
6 1 )ن فاسن 1ن اماخالا حم كبتى متطد زر كود آنا كنتى النها رالبد دراه كقالن ا خووفان برافة سند (أمم أَضككم) 
جون ابن تحور امل مذ فاعلى أت [ذا مبذا فاغلى را آول.ذكرمى كبد (أأشع أملكة عتاوى هؤلاء) بانه شود شان مقصريد 
(أ: نغ لوا الكييل) ابن كلم (أشم) رز بك طرق لق ) ازاطرف:ذركر ربا بنك كوس ذو كلمه را برداركة نظي دوست 
است معلوم مى شود محور سؤال, تعيين فاعل است كه جه كسى اينها را كمراه كرده اكر مى فرمود «أأضللتم» مطلب حل است 
«أم دارا السبيل» مطلب تام است اما «أنتم» كه ضمير حاضر است «هم» كه ضمير غايب است براى اينكه اين سؤال به دنبال 
فاعل مى كردد «أأنتم أضللتم هؤلاء أم هم ضَلُوا السبيل» ضلالت قطعى است اينها مقضر بودند يا بى تقصير فرشته ها در جواب 
عرض مى كنند كه اولاً ما دو نكته را بايد عرض كنيم كه عقيده ماست (س باتك ) تو منزّه از آن هستى كه شريكك داشته 
باشى هيج كس حق ندارد براى تو شريكك قائل بشود نه در ذات نه در صفت, معبود محضى «لا شريكك له فى العباده» اله 
محضى «لا شريكك لكك فى الالهته) و مانند آن, اما همين وثنى و صنمى جاهلى در مراسم تلبيه حج صريحاً مى كفتند «لبيكك لا 
شريكك لك الآ هو لكك تملكه و ما ملكك» اين تلبيه آنها بود در هنكام احرام حج مى كفتند تو شريكك ندارى مكر شريكى كه 
آن شريكك هم ملكك توست _معاذ الله _ دين آمده كل اين كلمات شرك آلود را ريخته كنار «لبيكك الله لبيكك لا شريكك 
لكك الله لبيك» خب اين حرف كه (ش باتك ) در آغاز حرف اين ملائكه و قدّيسين بشر است يعنى تو منرّه از آن هستى كه 
شريكك داشته باشى (يكك) دو ما جنين حقّى نداريم ما برده محضيم بنده صرفيم ما كه مثل شيطان نيستيم به دنبال اولياى خاص 
براى خودمان مريد درست كنيم كه در جاى ديكر فرمود: (فقاتلوا أكقناة النيطان ) به سنيطان براق خؤة اولي #رسنت رده 
(وَالَّذِينَ كَمَرُوا أَؤْلَاؤُهُمُ الطاعُوتٌ يُخْرجُونَهُم من اللو َك الظْلّمَاتِ) براى خودشان اوليا درست كردند اما ما براى خودمان 
اوليا درست نكرديم نه اوليا داريم نه اوليايى به دنبال ما راه افتادند ما بندكان تو هستيم ديكران هم بردكان تو. خب (مَا كان 
تفن أن أن تعد ون ذو كنيو أققاء ) كر سروه ندا فرمود: (فَمَاتِلُوا أَوْلَِاءَ الَّيِطانَ) يا در سورهل] «بقره» آيهالكرسى 
فرمود: (وَالَذِينَ كفَرُوا أَؤْلَاؤُهُمْ الطَاعُوتٌ بُحْرجُونَهُم) يعنى اين كار, كار شيطنت است ما كه اين كاره نيستيم اين دو مطلب 
كذشت. درباره اينها يكك مطلب ريشه دار را ذكر كرد يكك مطلبى افزون بر اين ريشه آن مطلب ريشه دار اين است كه به 
صورت فعل ماضى فرمود: (وَكانُوا قَوْمَاً بُوراً) يكك آدمهاى منحرفى بودند نه شدند, بودند وابه صورت كان مستمر هم ذكر 
مى كند اين دليل مهم (وَك انوا قَوْمَ) بُوداً) اين مهم ترين جواب. كذشته از اينكه آن قوم بور بودند شما اين همه محبت را 
كردى كه آنها را به راه بياورى راه نيامدند اين (وَلكن) افزون بر آن (وَك انوا قَوْمَاً بُوراً) شما لطف كردى, محبت كردى به 
اينها و يدران اينها نعمت دادى به جاى شكر نعمت كفران نعمت كردند به جاى تذكره تو را فراموش كردند نه اينكه _ معاذ 
الله ت موق توتتحمك باد ارنهعا: مو هه وس وي مشخير د اذ اللعى ال كناوييه زو كانوا توما ترا ) افية كدي مورك 


كان يشير در وود صل اهبا منحرفى بودندك. 


يرسش: 


ياسخ: بله خب از اول كه خداى سبحان بر اساس فطرت آفريده اما بر اساس (قَطَالَ عليه الأَمَدُ فَقَسَتْ قُلْوبَهُْ) اول مكروهات 
است بعد معاصى صغيره است بعد معاصى كبيره است بعد اكبر كبائر است فرمود: (قَطَالَ عَليِهمَ الَْمَدُ فَقَسَتْ قُلوبُهُمْ) در 
سورهل] مباركه[] «حديد» فرمود اين كناهان اول از بورا كه شروع نمى شود كه, اول از قساوت قلب كه شروع نمى شود اول 
يكك كار مكروهى آدم مى كند بعد معصيت صغيره را مى كند بعد معصيت كبيره مى كند ادامه كه ييدا كرد (فَفَسَتْ فُلوبْهُع) 
شما اين جشمه هايى كه املاح دارند مى بينيد آن جشمه هايى كه كوث ركونه مى جوشند شفاف اند الآن صدها سال است كه 
بعضى از اين جشمه هاى شفاف دامنه سلسله جبال البرز مى جوشد آن ريككهاى اين جشمه سائيده شدند اول سنكك بزركك 
كانه تله تناكل دوالى ]نم ند قوق اما اخيتهنان فاتك انه براي اسكه ارق ابم اكاحك تداز ماتخ ا تسمه ها كهنا 
املاح مى جوشند اول كارى كه مى كنند راه خودشان را مى بندند يعنى كسانى كه سن جهل ينجاه سال دارند مى ديدند 
اينجا كه اول جشمه آمده يكك دشت سبزى بود اين آب با املاح و رسوبات كم كم آمد راه را بست بعد از جهل ينجاه سال 
يكك تلى از سنكك شد فرمود: (قَطَالَ عَلَِهمٌ الَْمَدُ فَقَسَتٌ قُلُوبّهُمْ) اين كناهان كوجكك بعد به كناهان بزركك بعد به اكبر بزركك 
وفتى درازمدت تدافلت فى مى شودوامى شود (شواء عليوع أنلوكهع أء لم تتدزقع ) درجتين فضابى فرموذ: (كاثوا قَوْمَا 
بُوراً) تو نعمت دادى فطرت دادى همه جيز دادى بعد كذشته از همه آنها نسبت به اينها يكك احسان مزيدى كردى كه بلكه به 
راه بيايند به راه نيامدند همه نعمتها را نسبت به اينها روا داشتى به راه نيامدند ما جه تقصير داريم ما كارى نكرديم (وَلكن 
مَتَْتَهُمْ وَآبَاءَهُمْ) اينها آن قدر بيراهه رفتند كه شكر نعمت را به كفران نعمت تبديل كردند (يكك) ياد و نام تو را به نسيان و 


سو عدرل كود ند لقو سق انخ استت كه اصيولا انمه تنا اتسررف )اهنيد ريد كم كردنك ( وكاتوا توما ته ). 


ص: واه 


يرسش: 


ياسخ: بله خب آن وقتى كه خدا مى خواهد بككيرد آن وقتى كه خدا مى خواهد بككيرد به نحو موجبه كليه نبود به نحو موجبه 
جزئيه فرمود ما اول اينها را به صورت عادى يرورانديم ديديم بيراهه رفتند بعد اينها را كرفتيم يا به بيمارى يا به حوادث تلخ يا 
به مشكلات اينها را كرفتيم ديديم ناله تكردند كفتيم جرا (فَلَؤْلا إِذْ اهم بسنا تَضَرَعُوا) جرا ضراعت نكردند جرا اهل تضرّع 
عدف عوها كد اتوي فلار اوري لك ركو را اه ا مقارر كر بتي كديا ا اررق لك بجواري لارل ملا اياي 
(فنَحْنًا عَليِهِمْ أبواب كل شَئْ وعلى ]ذال شوايها أرتنا) وده ةوس شع شان كرون نا دادعان درها باد عي ناز 
هر راهى خواستيم شما را موعظه بكنيم نشد ديكر انبيا فرستاديم وحى فرستاديم فطرت فرستاديم جهارتا بيمارى فرستاديم 
جهارتا مشكلات مالى فرستاديم جهارتا مشكلات اجتماعى فرستاديم كه بككويد يا الله نكفتيد كه, در سورهل] مباركهل] «انعام) 
كذشت فرمود ما اينها را فشار داديم (قلَولا إِذْ حاءَهُم بَأْسْرمًا نض دَعُوا) جرا ضراعت نكردند جرا ناله نكردند آن وقت هم كه به 
دنبال زيد و عمرو مى كشتند ما اينها را فشار داديم كه بككويند يا الله جرا اين كار را نكردند خب كسى كه صرّاء و ضرّاء مورد 
آزمون الهى است و نمى كويد يا الله دفعتاً خدا مى فرمايد آن قدر او را ير نعمت مى كنيم نظير كرم ابريشم كه در وسط آن 
كارفاى عورش عرق ف شود (قعنا علي ازاك ل قاو وى ذا خوايكا أرثوا) وض عاذ كرد كنا رديت ارقت 
(أَعَذْثاهة يفك ) ابن انتش دوكر بتويزيه كليه ثبت كد خا يدهز كه نعنيت مق دهد برائ. كرف اس كد 


ص: او له 


يرسشس: 
ياسخ: (مَا يَعْبْدُونَ) همان ملائكه است و قدّيسين بشر است و امثال ذلك. 
يوسن (فزماً ثورا) صبحه (تثوا الذكز) تسيت؟ 


ياسخ: لق سنت (كاتو ا زا تور ) لانتو ] ل 05 ركان ديعن ميقتو فلن اسك نه احكه رازو قرما روولة[ اتنا فون 
تؤرا) ابنها اضلا ابن لوي يؤدتند لذاحق شتاسى تكروتد بة حائ قدرشتاسق و عق تتاسى :و نعمت قباسسن وذ كزه بخداء 
فزاتو كن فى عب طايه ادق قش :در اناف سو رد هناو كه 8 افاقده] مده اسك كدان سور لسار كه ووائده) ذات افلس 
الهى آيه ١١8‏ سورهلا «مائده» اين است كه در صحنه قيامت به وجود مباركك عيسى (سلام الله عليه) مى فرمايد: (َأَنتَ قُلتَ 
لكا اتكذونى وأثق المنن ون ذو الله ) ابنينا د كارا تطيكة با اال أبنها بوداتنه مقظ رثن كار كار بلا انست با تويعد 
سازكار نيست مقصّور اصلى جه كسى است؟ تو دعوت كردى اينها را به تثليث يا خودشان بيراهه رفتند؟ (َأَنكَ قُلْتَ لاس 
دون وان إلهَئْن مِن دُونٍ الله قَالَ سر بِحَائَك ) دو مطلبى كه اينجا هست آنجا هم در سوره] مباركه[] «مائده) هم بود اول 
:0 1ق هرك كدر كد نافع ب اقل انا باامسني سارف عد عدا افق انيم قال ايكاتكه) ريك )ادو (فايكون ل أن 
قُولَ ما لمن لى بق ) حرف ابيا حرف فرشته ها حرف قدرسين بظر د .اين كونه از مقاظم .دو كته اس يكى أيبكه تومترّة از 
آن هستى كه شريكك داشته باشى يكى اينكه ما جنين حقّى نداريم كه بكُوييم ما را بيرستيد و ما به طرف خودمان دعوت 
كت (تيخائكه )ليك )ما ركرن ا أذ اول فا لملن لق وحن ) (در) ره بين ابن صحة راف هديله عع رداك اتلس 
الهى براى اينكه حيجت او بالغه بشود اين محكمه را به راه انداخت حالا نتيجه مى كيرند به بت يرستها خطاب مى كنند كه اين 
معبودها كه شما را تكذيب كردند شما محكوم شديد بالعذاب القطعى نه خودتان مى توانيد عذاب را از خود منصرف كنيد 
بالاستقلال نه با كمكك ديكرى يا ديكران مى توانيد مشكل خود را حل كنيد (فَقَدْ كَذَّبُوكم بم تَقُولُونَ ما تَِيَطِيعُونَ صَرْفاً) 
بالاستقلال يعنى عذاب رااز خود منصرف كنيد (وَلا نَضراً) يعنى با كمكك, با كمكك ديكرى, ديكرى بخواهد عذاب را از شما 
يقترت دا كه ار مسدراهما كر اه عدات: ]1ل خووستصرت عند كر لاصو سنا باقدا بن لين :تيت 
اصل كلّى اين است كه هر ظالمى محكوم است منتها قدر متيقّن در مقام تخاطب همان (إِنَّ الشَّوَك لَظَلْمْ عَظِيمٌ) است لكن 
بشو دول كدت الالال البح سر اين محلوظة ليق ران لكي كدر نلفة عد) حير )ها كنع امن جيه ليق زوز 
نيست كه او بنوشد بلكه مى جشد آن عذابى كه ما بخواهيم او را در آن عذاب غرق كنيم كه مقدور اينها نيست همين 
مختصرى كه ما به اينها مى جشانيم براى اينها عذاب كبير است خب بعد درباره وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) مى فرمايد بحث در دو مقام است يكى در نبت عام يكى در نبّت خاص, درباره نبوّت عام اينها كه مى كويند اصللً 
بشريّت با رسالت سازكار نيست ما جواب نبت عام را خواهيم داد يكى اينكه درباره شخص بيغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله 
و سلّم) اين حرف را دارند ما جواب مخصوص اين رشته را مى دهيم الآسن جون آنها درباره اصل نبّت بحث نكرده بودند 
درباره نبت خاص بحث كردند يعنى آيه هفت همين سوره كه قبلا خوانده شد اين بود كه (وََالُوا مَالٍ هذًا الوَسُولِ) جرا اين 
كس أبن كور ابوك طرفي اأقغاى لوقك داوف ار طرف لواو وت كتين كن عدا من عورد زهان غذا خورة ؤراسيق امل 
مشى فى السوق است نمى كفتند كه اصللا رسالت با بشريّت سازكار نيسث آن در آيات ديكر است قرآن كريم درباره تبوّت 


عامّه بحث مبسوط خاصٌ خودش را دارد جون اينها درباره خصوص بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين حرف را زدند آن 


كاه درباره اين همان آيه بيست مى فرمايد اصللا نبوّت كلى همين است ما بر فرض فرشته اى را مى فرستاديم بايد او را به 
صورت بشر در مى آورديم براى اينكه شما بايد ببينيد احتجاج كنيد حرف او را بشنويد (وَلَوْ جَعَلَنَاهُ ملكا لَجَعَلئَاهُ رجالا وَلَلَبِسنَا 
لهم ما يَِْسُونَ) كه در اوايل سوره[] مباركه[] «انعام؛ كذشت اينجا مى فرمايد همه انبيا اين طورند بشر بودند (ومَا ْنا 
بلك مِن الْمَوْسَيِينَ إَِا نه كأْكُلُونَ الطعام) (بكك) (وَيَمْقُونَ فى الْأسْوَاقِ) (دو) تا حبجت باشند براى شما (وَيعَلُا بَغط كك 
لبغض فِتْنَهُ) ما مى لايق كدي ل ورين اتسما رتت به مقاص بى ونه انيت اددكراق 1ن ررحي و عل و علي بمو 
دارند يا داعيه هاى باطلى دارند ما اينها را مى آزماييم (إلَّا نه لَيْكنُونَ العام وَيَمْقُونَ فى الْأَسْوَاقِ وَحَعَلنا تغط كم ليغض ذثنه 
قووف ك1 فك كي )نا كرس ذا تعاتسهاى مترمنظ سكس مقف كه ادع ورم اف ترطة ماقتت و فايرا عاق 
نى كنند توق (الله أغل عبت يجغل رسالكة) يستهاي كلبدى يرا ذات اقداس الوق 'فقطايةا كنات من وهدا كه مي داند :ينها به 
عبج ونع ا ومسي درق فاصله فين كبري :الله أغل: خقك قعل رطاقة ) اما كزانتا را عدم براه عتوآن ازمون باهر كن من 
دهد كاهئ ممكن آسث انظير بلعم باعو :دن بين آن در يبايذ كه (وَائْلٌ عَلَِههَ تأ اذى آثيناة آبَاننا) كاهئ :هم ممكن أت 
(كلَ الِّينَ نوا الؤراه كم لم نوها تكمكل الْجمَار) در بيايد ولى بالأخره يستهاى كليدى را ابدأ ذات اقدس الهى به احدى 
كه كشف خلاف در كارش راه بيندا مى كند عطا نمى كند (اللهُ عَم عَيتٌ يَعَلُ رِسَالة) إذا قرفا ماك عا ديعنو اك الامو 
جرا ممكن است عطا بكند فرمود: (وَجَعَلَا بف م لبغض فِثْنهُ) اين هست كه اين كار را ما مى كنيم و مى آزماييم تا كسى 
نكويَل “كه جر فلان شخصن :نه ييغميرق رستيلةه ما نرسيديم (لَْلا نَرَلَ هذا الْقرَآنَ َلّى رَجلٍ من الْمَيتنٍ عَظِيم) و مانند آن كه 
وو عور 0 عبار 05 صرت امد فهر كوا زمون اسع و تارف فنع ذا يديد و كران كوم قزموة يكنا عتاء بن اكد ميق 
برايشان روشن شده است انكار مى كنند ما كارى مى كنيم كه اين از آنها كرفته بشود در دنيا براى فرعون بين الرشد شد كه 
وجود مبارك موساى كليم ييغمبر است و كار او معجزه است اما مع ذلكك انكار كرد همين معنا براى اينكه مبادا در قيامت 
ل ل ا ل 
(لقَد لَقَّدْ عَلمَتَ م عَلِمْتَ مرا أنْرّلَ هؤّلا إِنَا رَب السَماوَاتٍ وَالْمْرْضِ بَض ائِرَ) تو برايت روشن شد كه اينها بصائر الهى است خب مشكلت 
جيست؟ در دنيا انسان با اينكه براى او صد درصد مطلبى روشن مى شود مى تواند نيذيرد زيرا متولى انديشه, عقل نظر است و 
مسئول عمل وعزم اراده, عقل عمل اككر در جهاد درونى در جهاد نفس اين عقل عمل به ره درآمده به اسارت و زنجير در 
آمده يكك مطلب صد درصد علمى و حق و يقين را انكار مى كند اين خطر هست مثالش هم در بحثهاى قبل داشتيم كه مسئول 
اراده يكك جيز ديكر است مسئول انديشه جيز ديكر است همان طورى كه در صحنه بدن مسئول ادراكك, جشم و كوش اند 
تنكو اع بح كت ,دست و بافوز انل كر كسئ بدتضووت كنات مان و عقوتت وا متك بخ :يكن هن ست وامآن كامان فسن الست 
دارد مى آيد عقرب را هم مى بيند اما دست و ياى او كه بسته باشد اين فرار نمى كند كه نمى شود به او كفت مككر نديدى 
جشم كه فرار نمى كند علم حوزه و دانشكاه كه فرار نمى كند آن عقل دينى است كه از معصيت فرار مى كند اينكه در جهاد 
اكبر, جهاد اكبر كه حضرت فرمود, بايد مواظب باشيم كسى آن نيروى تصميم كيرنده و متولّى عزم و اراده و اخلاص را به بند 
نكشد وكرنه شما همين آيه را بخوان همين معنا در قيامت هم ظهور مى كند منتها در قيامت همه جوانب را به قدرى خداى 
سبحان شفاف مى كند كه دست و ياى آدم هم عليه آدم قيام مى كنند آن وقت ديكر هيج يج راهى براى انكار نيست «أعاذنا الله 
من شرون أنقستا:وستتات أعمالنا»: دو الحنك لثه رت العالميق) 


ص: زهن له 


آيات 15 تا 2" سوره فرقان 95١/١١/1١‏ 
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(َقَ كذَّب و كم بها تَفُوُونَ ما يعون م زفاً ولا ضرا ومن بطم يكم ذف عَدَبً كبيرا(015 ونا أكهلنا تبلكه وك المذكلية 


ا ار الا ل سا وَل الي لا يزمجوة 


نمجرويَ وَيَقوُون ججراً مَخجورا 05 


شيائق ك مشر كان مكه و كزان :لالاتقلد مكل ريوط مه توحت بورد "كه القاره اند نكي تو مريوط به سظله قاد بوة بو 
هست كه بعضى كذشت و بعضى از اين شبهات و ياسخها خواهد آمد بخشى هم مربوط به مسئله وحى و نبوّت بود. درباره 
وحى و نبوّت ملاحظه فرموديد كه آنها كاهى درباره خود وحى و كتاب خدا و كلام خدا سخن داشتند كفتند اين افسون و 
افسانه اسك اشطووة مكتشاة امت فص كتاشدكان امت منصوراتك كدششكان امت ون بيرت كد مل عليه )و ماقد أن 
(قالوا أشاطلة الأكلية اكقيها )اك اقدمن المن 'ابى هه را دراب ذاذ فزهوذة (فل أنية الى يَعْلَمُ السّرَّ فى السّماوَاتِ وَالَوْض) 
اين اسرار خلقت است اسرار عالم است راه تعليم و تزكيه است اسطوره نيست افسانه نيست و مانند آن. 


برخى از شبهات آنها مربوط به ييامبر بود و عصاره آن شبهات هم اين است كه اين ييغمبرى يا كار ملكوتى است يا كار مُلكى 
اللا سي سي ام لاست لس لا 
ير ل ل ا 
در بازار راه مى رود در خيابان راه مى رود اينكه نمى تواند رسول باشد اين نظر آنهاست ولى از باب صبر و تقسيم مى كويند 
بالأخره رسالت را شما مشخص كنيد از جه قسم است اككر از سنخ ملكوت است كه به بشر نمى رسد اكر از سنخ ملكك است 
كه ما هم مى توانيم برسيم. ذات اقدس الهى همه اين شبهات را بررسى كرد فرمود اكر انسان موجودى بود كه فقط از طين بود 
أو كبرق فقط الوان كو شكدو يونت وتمناة وذ لواو اتن #واتسيك: يذاعر ملكو ره يدا عفد انا ركف فيتة و( لكا 
ل ا د ل ل ا ل 
افكونا كرةء فت لباقت 31 زاريسذا مى كنذا كه با تراز عاك تعاس ,كرد برخي إن آنها كه (الله أغلة عي ا بَجِعلٌ رِسَالتَةُ) 
الوارا جام رست مي وينالة ان كه رن سات سن 18145 واي ارك روا اموطي عرزو بن للاركا را كان جره مويه ادر 
ناسوس كر الااققط جه شرف داه (كزقع يا كلوا ومطتر وَيْلْههمُ الْأمَلُ) اين با (إِنْ م إِنّا كالنعام بَلْ هُمْ أَضَلْ سَبيلا) 
اين نمى تواند با امر ملكوتى رابطه برقرار كند يس بنابراين اشكال وارد نيست زيرا انسان يكك جنبه اش (إِنّى حَالِقٌ بَشَّراً مِن 
طِين) است بكك جنبه اش (تَفْْتٌ فيه ِن رُوجى) يكك جنبه اش فرد عادى است كه (أَلمْ يك نُظفَةَ مين مني يُمنَى ) است يكك 
جنبه اش هم (وَنّفْس وَمَا سَوَّاهَا اليه نشوها وتنوانها) ات اك كم نعو (داليقها رهد وَتَفْوَاهَا) كه در آغاز امر 
با الهام الهى آشنا شد اين در مكتب الهام درس خواند اينكه تنها در حوزه و دانشكاه درس نمى خواند كه اين با الهام به دنيا 


آمده اكر اين وديعه رااين سرمايه را حفظ بكند مى تواند به جاهايى برسد اما اكر خاكك روى اين سرمايه بريزد مدسوس كند 
بالاتر از دس, تدسيس يعنى تدسيس كه صيغه باب تفعيل است و كثرت و مبالغه و شدّت را مى رساند (قَدُ حاب مَن دَسَّامَا) 
كه اصلش «دَسَّسَ ها» بود اين «دّسّس» تفعيل همان «دسٌ» است مدسوس كردن دسيسه كردن يكك كار بدى است تدسيس بدتر 
است خب اككر كسى با تلاش و كوشش اين جان مُلهم را تدسيس كرد دفن كرد در بين اغراض و غرايز اين صداى فطرت را 
كه نمى شنود كه اين حرف خودش را نمى شنود خب اكر حرف خودش را نشنيد مدسوس شد مدسّس شد جه توقعى دارد 
كد اروس طن ونددولن كر كبى (قد لعفن ذكاما) هه همات واشكوفا كرد مماة رابالا اؤردا و روش كرد اين كر 
ذات اقدس الهى صلاح بداند و از اسرار كذشته او باخبر باشد مى تواند او را مصلحت بداند او را به جايى برساند يس بنابراين 
نككويبد رسالت اكر امر ملكوتى است به بشر نمى رسد اكر امر ملكى است به ما هم بايد برسد خير يكك امر ملكوتى است به 
رات اق رلته ول شما تدر عه ( ذه | ااكان نه اول هن سل )0 تعارف ندارد كه بالأخره انسان يا بايد حرف وحى 
كرون بطي با تجو انبر ارين غانه باقلا مدقن باطربر بن له ادروق يها زا ننه زا دوروو وميد دوين كذ يها 4 
جه صورت در مى آيند خب وجود مبارك امام سجاد اين كار را كرده وجود مباركك امام باقر اين كار را كرده هر دو امام 
همام در صحنه عرفات يكك عدّه را نشان دادند ديكر آنها كه كفتند «ما أكثر الحجيج و قلّ الضجيج) فرمود نه خير «ما أكثر 
لمجو كل الحخع الى كرني نينخ حب كر كس خواترال عام وماق رة غلا نعرفة كدههاة دزي اند 7 
بنابراين يكى از اين سه راه هست كه جمع را شايد فرمود ما كفتيم بشر مى تواند وحى بكيرد شما هم مى كوييد ما هم مى 
واف وس كوم هنا (إذات إلا كالاهاء تزه صل ) امنشدة كر جع قصي :ني تنما بدا اذاف [فنين الي دق آنات 
متعدّد فرمود اينجا هم به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (قَانظوُوا) نككاه كن ببين اينها جطور اشكال مى كنند در آيه 
له هميق شوارة[] «قرفان» كه قال كذشيت ابن :يذ (فانطنوا كنت كان )نكاه كن حطون استدلالمى كعد ها دربا راتسا تحرف 
مى زنيم شما كه انسان نيستيد خب اين يكك راه با صرف نظر از اين جواب دقيق به تكك تكك اين شبهات ياسخ داده شد فرمود 
شما مى كوييد جرا او وضع مالى ندارد خب كلّ اين جهان را مال و ملكك و مُلكك را خدا آفريد مى تواند به او بدهد ديكر اين 
جرا كنز نندارد جرا باغ ندارد اكر بخواهد كه (تَبَارَكَ الّذِى إن شَاءَ جَعَلَ لك حيرا من ذلك جَنّاتِ تَجرى من تَخْبها الْنْهَارُ) 


6١٠8 ص:‎ 


مى ماند مطلب بعدى كه درباره اين اموال كه خداى سبحان به شما مال داد و به جاى اينكه شكر كنيد كفران كرديد. مال در 
فرهنكك قرآن در ينج, شش آيه به صورتهاى كوناكون ترسيم شد اصل مال خب نعمت الهى است اين در يكك بخشى از آيات 
كه (أْشٍْمِعْ عَلْتِكُمْ نِعَمَهُ ظَاهِرَةٌ وَيَاطِنَهُ) اينها نعمت خداست. مطلب دوم كه بخش ديكر از آيات است ذات اقدس الهى مى 
فرمايد ما هر جه داديم به عنوان امتحان است تكريم نيست اجلاءل نيست اجلاءل و تكريم در قيامت است اكر به كسى مال 
داديم با امتحان است اين يكك موجبه كليه است يكك اصل كلى است در خيلى از جاها يكى از اينها سورهل] مباركه[] «تغابن» 
افك كه (انم) أَموَالكم وََوْلاَدُكم فِثنْهُ) فتنه يعنى آزمون كه موجبه كليه هم است بخش سوم, طايفه ثالث آباتئ اسك كه 
نحو موجبه جزئيه است نه به نحو موجبه كليه كه فرمود: (إِنَّ مِنْ أَزْوَاجِكمْ وَأْوْلادِكم عَدُوًا لكمْ) بعضيها از مالها, بعضى از 
فرزندها دشمن اند يس آنكه موجبه كليه است فرمود: (إِنَّمَا أَمْوَالْكم وَأَولادكم فِينهُ) اين ابتلاست امتحان است يعنى «كلّ مالٍ 


ابتلاء, كل ولدٍ ابتلاء» اما عدوٌ و دشمن بودن اين به نحو موجبه جزئيه است كه فرمود: (إنَّ مِنْ أَرْوَاجِكم وَأَولاد كم عَدَوَا لَك) 
در مقام ماو ما دليلى نداريم كه اين مربوط به عدوٌ و دشمنى باشد فرمود آنها كفتند كه (وَلكن مَتَعْتَهُمْ وَآبَاءَهُمْ حَتَّى نَسُوا 
الذّكْرَ) اين حرف فرشته هاست در معاد كه خدايا تو به آنها نعمتهاى فراوانى دادى اينها به جاى اينكه شكر كنند كفر ورزيدئد 
دليلى نيست كه اين آيه درباره عذاب باشد خب يس طايفه أوللِ به نحو موجبه كليه اين است كه «كل مالٍ نعمةٌ) طايفه ثانيه 
اين است كه هر مالى كه ذات اقدس الهى به كسى داد آزمون الهى است طايفه ثالثه ديكر موجبه كليه نيست موجبه جزئيه 
است كه بعضى از اموال بعضى از اولاد واقعاً دشمن انسان اند مقام ما هم بيش از مسئله ابتلا جيز ديكر نيست نعمتى است كه 


خدا داد و البته بايد در برابر اين نعمت شكر كرد. 


ص: اه 


ير سس : 


ياسخ: ديكر حيات دنيا نه «زينتكم» در اوايل سورهل] «كهف» هم كذشت ت كه هر جه كه هست زينت زمين است (إنَا زَيَنَا السّماءَ 
لديا و الكواككن )11 (1) اليا ) عداو 36 قرسوه الشجم ان وو ند ار شميلى وافد قت المتقاء امفع كل ورك ها وين 
برويد اين زينت الأرض است «انا زينا الارض» كذار (الْمَالَ وَالُونَ ِيهُ احا الدَّنا) لين زمين اينجا مزيّن شد اين فضا اينجا 
مزيّن شد نه شما زينه الانسان در سورهلا مباركه[] «حجرات» است كه آنجا فرمود خداى سبحان (عَدَ- حت :إليكم ايعان وؤكئة ف 
اريك ) زيب الساذه كمال اوش و كرنه ويج انه و تدك وافرض 1ن فخ وذ رمن والمزين كرده اسغا ريت 
انسان, زينت انسان آن است كه با مزيّن همسفر باشد خب الكر در سوره[] «حجرات» دارد كه (حَديِبَ إلدكم الاضات) مخيرتة 
ل وق تاركو يحقطها شنان ل ادج و طقل وعدل ساس تعره فى عرة ابا ويزاة ديقت 
سوار سفينه شديد رفتيد آسمان آنجا زندكى كرديد آنجا هم مزيّن نيستيد الا بالايمان, زينت انسان همان كمالات اوست حالا 
كه اين جنين است يس زينت الأرض مشخص شد كه فرمود: (وَتّتِلوكم) مثلا كذا كه فرمود ما شما را با اين زينتها مى آزماييم 
لكن اككر كسى از اين امتحان سرافراز بيرون آمد آن وقت همينها براى او روح و ريحان خواهد شد يعنى مى تواند از اينها 
استفاده روح و ريحانى ببرد و اما اككر سرفراز بيرون نيامد از اينها سوء استفاده كرد كم كم با همينها خدا او را مى كيرد آن كاه 
آيات سورهل] مباركه [] «انعام) و دو بخش از سوره ل مباركه[] «توبه» شاهد آن مسئله خواهد بود كه قبلاً اشاره شد. در سوره[] 
سورهل] مباركه] «انعام) اين است (فَلَمّا نَمُوا ما ذكرُوا به) ما قبلا اينها را با فقر و بيمارى و مشكلات قدرى فشار داديم كه 
كزفك وا الت آنه 8 اين بود فلولا إذ جَاءَهّم بَأْسْمًا تَضَرَّعُوا) آخر بأس ما امتحان مار آن تازيانه اى كه آمد جرا ناله نكردند 
تضرّع نكردند زارى نكردند ما اينها را قدرى فشار داديم كه بكويند «يا الله نكفتند ديديم لايق نيستند, اين مشكلات را حل 
كرديم نعمتها را فراوان كرديم اينها را در غرق نعمت خفه كردد بم (فلَوْلا إِذْ جَاءَهْم بَأسِمًا تَضَرّعُوا وَلكن فَمَتْ فُلَوبْهُمْ وَرَيِنَ لَهُمُ 
ايان قرا كانوا يَعْمَنُونَ 0 كَلمَانَُوا مَاذْكرُوا به) ما آنها متذكر كرديم ولى به يادشان نيامد (قنشنا عله بات كل شَئ م 
فتن زنكو رين وثو] اخزة ا ننه ) بعر ود مدن كال سبلت سدع هود ران اسع مك أساين هنين سا1 روز 
جاى سورهل| مباركه[] «توبه) فرمود اكر ديديد يكك عدّه كه كج راهه رفتند و كج راهه مى روند ولى نعمتهاى آنها افزون است 
عنما دي مكب بالجلتيراى إيدكة با اخها راسي رامع بكيريم 1 ذه سور اسار 015 «توبه) اين است (قَلا تُغجبك أَمْوَالَهُمْ 
وَل أوْلآدهَمْ نما يبد الله لِيعذبهُم بها فى الحا دياو هق انفده وم كافوة) ذو غمان .سور 0 اتاركه0 «توبه) آيه ه/ 
هم به اين صورت است (وَلآ تُغجبك أُمْوَاله: مس د و ا ا د 
لان ااي الجا لل رو ل 1 
بشود ودر بحبوحه غرق نعمت كرفتار عذاب الهى مى شوند خب. اينكه فرمود: (وَمَا أَرْسَ لَنَا بلك مِنّ الْمُوْسَلِينَ) ياسخش اين 
است كه به اينها بككو رسول الآ ولابد بايد بشر باشد براى اينكه با شما مى خواهد حرف بزند مى خخواهد اسوه و الككوى شما 
باشد اكر بكويد من اسوه ام و مقتداى شمايم و قدوه شمايم به من اقتدا كنيد آخر بككويند تو فرشته اى تو كه اهل شهوت و 


غضب نيستى ما جككونه به تو اقتدا كنيم رسول آن است كه در أمام مردم باشد و امامت را به عهده بككيرد فرشته كه اين جنين 


نيست مردم نه حرف او را مى شنوند نه او را مى بينند لذا هيج ممكن نيست رسولٍ مردم فرشته باشد اين برهانش در اوايل 
وو 3 قار كد انام > وشكو دم الرماية اكد متمافى كييك (ا كل الطعام ويقسعى فى الأشواق )مطوو ابن سيت كد 
يرخورى مى كند يا بدخورى مى كند يعنى اصل غذا خوردن رااينها اثبات كردند مَشى در اسواق هم اصل مشى را اثبات مى 
كند نه اينكه بازاركرد است تا كسى بككويد كه رفتن در بازار و زود رفتن و دير آمدن واينها كار شيطان است و اينها, غرض 
اين نيست كه اينها خيلى در بازار مى كردند غرض اين است كه براى رفع حوائج مى روند بازار جيز مى خرند براى رفع 
حوائج غذا مى خورند اين طورند يعنى مثل ماها هستند نه اينكه زياد اهل غذا هستند يا زياد اهل سوق اند تا كفته بشود سوق 
مثلاً رقت و آمدش كذا و كذاشت خب فرمود: (إلَا نَع لَيْكلُونَ الطَعَامٌ) بعد به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مى فرمايد 
إينها نيش مى زنند و خب شما هم بايد صبر كنيد صبر از بهترين ملكاتى است كه انسان با او آزموده مى شود ما ديكر جيزى 
بالاتر از نماز در فروع دين نداريم براى اينكه «الصلاه عمود الدين» و اما در جريان استعانت به نماز و صبر مسئله صبر مقدَّم بر 
صلات ذكر شده است البته تقديم لفظى (وَاسْمَعِينوَا بالصَّئِر وَالصَّلاهِ) صبر غير از سكوت است ما كه از كذشته خبر نداريم از 
آينده خبر نداريم ما در معرض امتحانيم هر حادثه اى كه ييش آمد انسان جزع بكند اين وجهى ندارد صبر بر ما لازم است 
همان طورى كه نماز بر ما لازم است اككر بخواهيم بر مشكلات روزكار فائق بشويم صبر لازم است بر مشكلات جهنّم فائق 
بشويم صلات لازم است (وَاسْتَعِينُْا بِالصّبِر وَالصَّلاهِ) اينجا به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود صبر كنيد 
ما شما رابا يكديكر مى آزماييم در سورهل] مباركه[] «آل عمران» هم فرمود شما بايد كه از صبر صرف نظر نكنيد ما خيلى از 
شماها را با اين وسايلى كه تبهكارها نقل مى كنند مى آزماييم آيه *18 سورهل] مباركه ل «آل عمران» اين است (لنتَوُنَ فى 
الم انمدع وَلَِمَعنٌ ِنَ الي أومُوا اكات من فيكم وَمِنَ اين أَضْركوا أذَى كثيرا ون َضبروا قافن ذلك من 
عَزْم الْمُورِ) اينكه لقمان فرموه: (وَاضْبئ عَلَى ترا أصَاتك إن ذلك مِنْ عَم المُوِ) يا در اين بخش فرمود صبر كنيد و باتقوا 
باشيد (فَإِنَّ ذلك مِنْعَزْم الأمُوِ) عزم الامور يعنى «مِن الامور التى يجب أن يُعْرّم عليها؛ اولاً ما هيج كارى را بدون اداره نمى 

ولغ كع ادال با نا مختارين و مريدين» اكر انسان مورد فعل بود دست كسى را كرفتن از جايى به جايى بردن اينكه 
قفد راقعل تدك ارد زرا براق :تدا الممكسزقك وى" كر قارف داقتنا ذا انحعاد :دادم شه كان افيتان روه عا اراد اسك ما سكن 
نيست كارى را بدون اراده انجام بدهيم همان طورى كه دو دوتا ينج تا نيست دو دوتا سه تا نيست انسان هم قادر نيست كار 
غير ارادى انجام بدهد ولو طنز بويد ولو بخواهد بخندد خب شوخى كند هم بالأخره تصميم مى كيرد اراده مى كند انسان 
اصولا «ملق مختاراً حرّاً مريداً) اين طور خلق شده است ما مجبوريم كه آزاد باشيم آزادى در اختيار ما نيست كه آزادى را 
سلب بكنيم يكك كار غير ارادى انجام بدهيم اين نيست ما را خدا آزاد خلق كرد مختار خلق كرد لذا مسئوليم لذا هر كارى را با 
اراده انجام مى دهيم اما كارها فرق مى كند يكك وقت يكك كار عادى است حالا يكك ساعت يا دو ساعت بنشيند مشورت 
بكند با دوستان مشورت بكند خودش فكر بكند اين طور نيست بلند مى شود مى رود منزل يا مسجد, اما اكر خواست همسر 
اتتخاب بكند خواست منزل تهيه كند اين كارى است كه «من عزم الا-مور) است خودش مى نشيند فكر مى كند با دوستان 
مشورت مى كند بالأدخره با صاحب نظر مشورت مى كند اينها را مى كويند «من عزم الامور» يعنى «ين الامور الّتى يجب عن 
يُعزم عليها» بايد تصميم كرفت صبر «مِن عزم الامور؛ است يعنى «مِن الامور التى يجب عن يُعزم عليها؛ حرف لقمان اين است 
حرف ساير اولياى الهى و بزركان اين است جون حرف ذات اقدس الهى اين است كه فرمود: (وَإن تَصبرُوا وَتَتْعّو إن ذيك 


مِنْ عَزْم الأمُوٍ). 


يرسش: از آيه سورهلا «بقره» مى شود استفاده كرد كه احزاب ظاهرى هم در قيامت كاك اسن 


باسح رخ بله مكلف ننه .و رك محطؤرت ها رده انلكا عله عب كداغيطل كن كنثلدا اكه( العا آلا يشر وتلكة )اذن اب 
بخشها همه احكام بر حضرت هم واجب است بر ديكران هم واجب است كاهى البته اكر ضرورت اقتضا بكند كه معجزه اى 
اعمال بكنند با علم غيب عمل مى كنند ولى بناى آنها براين است كه با علم ظاهر عمل بكنند در همان فرمايشات مرحوم 
كاشف الغطاء كه يكك وقت خوانديم همين بود در جريان محكمه و داورى كه حضرت فرمود: (إِنّما أقضى بينكم بالأيمان و 
البئنات» هم همين است حضرت با اينكه مى داند مال براى جه كسى است حق, حقٌّ جه كسى است ولى برابر آن علم غيب و 
علم ملكوتى محكمه اسلامى اداره نمى شود فرمود ما با شاهد و با سوكند, داورى مى كنيم و محكمه را يبش مى بريم اكر 
كسى قسم دروغ خورد شاهد زور آورد در محكمه ماو ما به استناد آن شاهد يا سوكند مالى را به كسى داديم او بايد بداند كه 
«قطعةٌ من النارا را دارد مى برد اين يكك آتش دارد مى برد مبادا كويد محكمه بيغمبر بود من از دست خود بيغمبر كرفتم بنا 


راق دكا كمال ؤذها برير 1ك حل هت عمل بك 
يرسش: 

ياسخ: خب بله ديككر فرد عادى اند اينها وضو مى كيرند تطهير مى كنند. 
يرسش: 

ياسخ: آنكه مربوط به طهارت از ذنب است در عصمت است خب. 


فرمودند اين شبهات در اثر آن است كه اينها معناى وحى و نبوّت و رسالت وامثال ذلك را بررسى نكردند مى ماند جريان 
فرشته كه كفتند كه همان طور كه فرشته بر شما نازل مى شود ما هم بايد فرشته را ببينيم يكك بلنديروازى بى جا هم كردند كه 
ما بايد ربّمان را ببينيم اينها درباره ذات اقدس الهى به عنوان اينكه الله واجب الوجود است خالق كل است ربٌ الأرباب است 
به دست ارباب متفرّقون است اينها واسطه اند كه مشكلات ما را حل كنند كه شركك از همين جا بيدا شده لذا آنها الله را به 
عنوان ربٌ جزئى قبول نداشتند اكر هم مى كفتند: (أوْ تَرَى رَيَنَا) يا منظور ازاين ربّ, ربٌ الأرباب است يا نه مواشاتاً مع 
المخاطب اين حرف را زدند وكرنه آنها ربٌ خاصٌ خودشان را داشتند عبادت مى كردند اينها مى كفتند يا ما بايد فرشته را 
ببينيم يا الله را _ معاذ الله _ ببينيم در ياسخ ذات اقدس الهى مى فرمايد اين يكك استكبار در انديشه است جه توقع بى جايى 
آنها(عليهم السلام) را مى بينند كه آنها كه با قهر و غضب جان اينها را مى كيرند كه (إِذَا نَوَقنْهُمُ الملائكة يَضْ رِبُونَ وجُوهَهُمْ 
ملائكه را مى بينيد اما ذات اقدس الهى كه ديدنى نيست نه در دنيا نه در آخرت نه حين الموت نه بعدالموت نه در رؤيا نه در 


رلوك اوكة قاذ دن رامال :ذلكة:انفة (وقان الذي حون [ناءتا ) ابنها كدامتك الخرنة دا رلوم عونا لوللا انول 


عَلْيَنا الْمَلائْكه) اكر بيغمبر, اين شخص مدّعى رسالت است مى كويد فرشته بر ما نازل مى شود خب بر ما هم نازل بشود (أَوْ 
تَرَى رَيَنَا) ما هم الله را _ معاذ الله _ ببينيم ياسخ اين است كه (لَقَدِ اش تكبرُوا فى أنفيت هم وَعَنَوْ عُتوَاً كبيراً) يكك بلنديروازى بى 
جا داريد ولى يكك جند روز صبر بكنيد فرشته را هم مى بينيد (يَوْمَ يَرَؤْنَ المَلائكة) در هنكام مركك مى بينيد اما (لا بُشْرَى 


٠ 


يَوْمَتلٍ للْمُجْرمِينَ) براف :دوعيل تشتراسك ول يراق كفازنى تمكازان:شارتى تست :انا زوز كرييعد (وبثر لون عكر 
مَحْجُوراً) دست به دامن مى شويد مى كوييد ازما صرف نظر كنيد از ما فاصله بككيريد ما را رها كنيد اين حجر يعنى منع, 
محجورها كه در كتابهاى فقه كتابى است به نام كتاب حجر براى همينهاست يعنى محجورين اما آن مهجور به معناى متروكك 
است هجرت است و اينكه ذات اقدس الهى(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (يَا رَبّ إنَّ قَؤْى انََحَذوا عدا ا ور 
اين (مَهْمْجَوراً) به معناى متروكا نيست كه هجرت باشد تا كاهى انسان بكويد جامعه ما قرآن را ترك كرده است مهجور است 
اين آيه را بخواند, منظور حضرت اين نيست كه قوم من قرآن را تركك كردند واز قرآن فاصله كرفتند قرآن در جامعه ما 
ميحر اف اناو د مد يك ترود قر النودرةة لين نو هر كتين نيلها تيرد كاب فر وا حفط بن كرد نالك فوا 
حفظ مى كرد در نمازها مى خواند در شبها و روزها آيات را مى خواندند اين مهجور از هجرت نيست اين مهجور از هجر به 
معنى تركك نيست اين مهجور از هجر به معناى هزيان است همان طورى كه _ معاذ الله _ در هنكام رحلت حضرت كفتند: (ان 
الرجل ليهجر) از آن هجران است مهجور است يعنى قوم من اين كتاب را _ معاذ الله _ هزيان مى دانند (2َ! رَبّ إِنَّ قَؤيى 
انوا هنذا ال14 3 ) كد نورو رضن شت من كر يفنا انق اتطوره اشك ادن وزبانة اممتو كرنه ا كاوس كارن ان اول ولاه 
بود مسلمانها كاملاً قرآن را مى بوسيدند و قوم ييغمبر كه يعنى همانهايى كه اسلام آورده بودند كه ترك نكرده بودند اما آن 
مش ركانى كه در صف مقابل ايستاده بودند آنها مى كفتند اين هزيان است و افسون است و اسطوره است و امثال ذلكك. 


ص: 0 


يرسش: اينكه خداوند بشر را خلق كند يكك سرى علامتها را براى بشر روى كره و آسمانها قرار بدهد..با اين نشانه ها به قيامت 


باس نهد بلى اتكه نظام حق كك بوج نيست اين نظام حق ياوه نيست (أصب اناك أن يك شودى) يعنى كل ابن نظام 
همين طور آمد بخورد و برود هر كه هر جه كرد, كرد هر ظلمى كرد, كرد هيج حساب و كتابى «رغالم قت (أبعدي 
الإققياة فرعم شدى ) :فى يعت باه ابل للقن مدت 


يرسش: 


ام ادا عد ف دا بان كان نوجرس ارط اد عوط اا الوا امع ا ا ا 
كنيد (فَيديرُوا فى الْأَرْض فَانْطوُوا كنف كان عَاقِبَهُ) همين است نظريه بدهيد فرمود شما فرزند كسى هستيد كه اهل رؤيت بود 
لااقل شما يسر همان يدر باشيد اهل نظر باشيد يدرتان ابراهيم خليل كه در بخش يايانى سورهل] مباركه1ا «حج) كذشت فرمود: 
0 ايك ) الو عضوب ام اس ع عدوا دين يدان وا كرد (مَلَه أييكغ إتراهيع هُوَ سَمَاكمٌ الْمُسْلِمِينَ من قَبِلّ) شما 
بسر جنين يدرى هستيد ما به بدرتان (كذلِك تُرى إِبْراهِيم مَلَكُوتٌ السَماوَات وَالََدْض) به او نشان داديم او ديد شما يسر همان 
بدر هستيد (أَوَ لَمْ يَنظُوُوا فى مَلْكوتٍ السَّماوَاتِ وَالَرْضِ) شما نظر كنيد او اهل رؤيت است شما نكاه كنيد او اهل ديدن است 
كاهى نكاه به ديدن مى رسد نظر به رؤيت مى رسد ما را كه اين طور نيافريده كه فرمود تو خليفه من هستى (فَحْتٌ فيه من 
رُوحى) من تو را با سرمايه خلق كردم (تأنْهَمَهَا فَيجورَهَا وَتَقْوَامَا) اكر كسى اين جراغ را خاموش نكند خيلى از جيزها را مى 


توانئد ببيندك. 


ص: إلله 


به هر تقدير فرمود اينها مى بينند هنكام مركك فرشته ها را مى بيندد جون جريان مركك مطرح شد عدّه اى مى خواهند اصللا 
جلويشان آزاد باشد قرآن كريم بعد از نقل شبهات آنها و اجوبه آن شبهات مى فرمايد اينها حرفى براى كفتن ندارند هيج 
شبهه علمى نزد مشركان و كافران نيست (بَلْ يِيدُ الإنمَانٌ ليفْجَرَ أَمَامَهُ) اين مى خواهد جلويش باز باشد اين حرفى براى كفتن 
ندارد كهو اكر قيامت باشد جه اينكه هست, سؤال و جوابى باشد جه اينكه هست او خودش را كنترل مى كند ولى مى خواهد 
جلويش باز باشد خب اكر كسى بخواهد جلويش باز باشد بهانه مى طلبد (يُرِيدٌ الْإنمانٌ ليفْجِرَ أَمَامَهُ) هيج بازرسى نداشته باشد 
ولى ما او را به بند مى كشيم مى كوييم (وَقِفُوهُمْ إنّهُم مَسْؤُولُونَ) حرفهاى آنها و شبهات آنها را نقل مى كند و رد مى كند 
بعد مى فرمايد اينها حرفٍ كفتنى ندارند اين (ليَفْجْرَ أمَامَهُ) مى خواهد جلويش باز باشد. اما در جريان مركك و برزخ اين 
فاكدق وؤاناتت ر إتعالك ذا بداعيو اذ دزمن امكاناتي و رمد قد براق كس فر كوينة ااحليات عصوصيي تان اعد لين 
باشد يا لااقل خودتان دو به دو مباحثه بكنيد اين آيات و رواياتى كه مربوط به معاد است مربوط به قبر است مربوط به برزخ 
است اين را با فقه و اصول خلط نكنيم خب مى بينيد اين همه رواياتى كه درباره فقه و اصول هست و وجود مباركك امام باقر و 
امام صادق اينها را مى كفتند به شاكردان جه جيزى حلال است جه جيزى حرام است جه جيزى ياكك است جه جيزى نجس 
است جه جيزى صحيح است جه جيزى باطل است اينها همه را مى كفتند اما حالا كريه بكنند كه نبود كه اما اين روايات 
مربوط به برزخ را با كريه درس مى كفتند با كريه يعنى با كريه اين امام باقر است وقتى جريان قبر و برزخ را مى كويد اين 
نظير اركان صلات وواجبات:ضلات و قاغعذه لا تعاد ابن طورز نيست كه دوس كويد زرارة بتؤسك كه انق را با اشكك اين 
حرفها را مى كويد حالا اين روايات را نككاه كنيد اين كتاب شريف وافى مرحوم فيض (رضوان الله عليه) خب هم مفسّدر نامى 
بود هم محدّث نامى بود هم حكيم نامى بود يكك انسان جامع الأطرافى بود اين كتاب شريف وافى را خب روايات كتب اربعه 
را جمع كرده روايات ديكرى هم كه مقدورش بود آنها را جمع كرده و برخى از روايات كه لازم بود توضيح بدهند توضيح 
دادند اين روايت را از روضه كافى جندين بار ما در همين بحث تفسير آورديم خوانديم از جلد هشت كافى مرحوم كلينى كه 
آن را از روضه كافى جند بار خوانديم اما اين وافى جلد 10 اين طبع جديد كه اصفهان جاب كرده جلد 10 صفحه 268٠‏ اين با 
تعليقه شيخناالاستاد مرحوم علامه شعرانى جاب شده است جلد آخرش است ظاهراً جلد 10 درباره ابواب ما بعد الموت در 
تنظيم كار مرحوم فيض اين است كه ايشان ابواب توحيد را اول ذكر مى كند بعد كم كم مسئله وحى و نبوت و رسالت را ذكر 
مى كند بعد احكام فرعى را ذكر مى كند بعد مسئله بيمارى و وصيّت و عيادت مريض و اينها را بعد ذكر مى كند بعد مسئله 
تجهيز و نماز مبّت و دفن ميت واينها را ذكر مى كند بعد جريان برزخ راذكر مى كند بعد جريان معاد را اين طور نيست كه 
مسكلة تجهيز وضئلات منت و |مقال ذلكك :را ذو بات طهازت ذكر يكند.معمولا قر كتابهاق فقهى ديات طهازت:اينها را دكر 
مى كنند بعد وارد كتاب صلات و صوم مى شوند ولى مرحوم فيض (رضوان الله عليه) با همان نظم طبيعى كه در خارج هست 
اساي اولية را + يعى أصول اا باذ كريسي اتتاطريع كيرايا رمي نل رفت ره بت ومتجكاوادجرير ميت أ 
أكال كلك رذ كرعى كمه لذا ابن لد م2 كه ريا اخرية جحلل اسك ذوانة قمفيت انض دوجرة قاو متخي اه 
روايت را كه مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) در جلد هشت كافى نقل كرده است ايشان نقل مى كنند و آن روايت اين 
ابا ررضو كلقي د اا اميا ذا على وز عابر عن لين رز عبد رمن عن اي الصو علها بياج )قرت 
انام كاقل إمتلام اللرعليه) مين قرمايل: الل مام بشر اوّلى مى خوابيد ولى خواب نمى ديد «أحلام» يعنى 

رؤياها إن الأحلادم لم تكن امف فو أوق الكلورو رما 2332 ويشراولن خواتت تم مه يمتها ندا فتلا جسن بن 
عبدالرحمن عرض مى كند كه من به عرض أبى الحسن (عليه السلام) رساندم كه «فقلتٌ و ما العله فى ذلكك» جطرو شد كه بشر 


اوَلى خواب نمى ديد رؤيا نداشته بود «فقال(عليه السلام) إِنّ الاتعاك تمك ومولا- إلى أهل تزماته ا همان بيس اسوعاة 
انبيا(عليهم السلام) «فدعاهم إلى عباده الله و طاعته» مردم رابه توحيد و وحى و نبوّت وعبادت واطاعت دعوت كرد مردم عصر 
او به آن حضرت كفتند «إنْفَعلَنا ذلك فما لنا؛ اككر دستورات شما را عمل بكنيم جطور مى شود؟ «فوالله ما أنت بأكثرنا مالا ولا 
بأعزّنا عشيرتاً» آخر تو بر ما برترى ندارى نه از ما سرمايه دارترى نه قوم و قبيله ات بيشتر است آخر ما جرا حرفت را كوش 
بدهيم «فقال(عليه السلام) إن أطعتمونى أدخلكمٌ الله الجنْه؛ اكر اطاعت كرديد خدا شما را به بهشت مى برد «و إن عصيتم 
أدخلكم الله النار) اككر معصيت كرديد خدا شما را به جهنم مى برد «فقالوا و ما الجنْه والنارا بهشت جيست؟ جهنم جيست؟ آن 
بيامبر(عليه الصلاه و عليه السلام) بهشت و جهنم را براى اينها معنا كرد «قَوَصَفْ لهم ذلكك قالوا ملل نصيرٌ إلى ذلكك» خب اكر 
اعمال را انجام داديم جه وقت به بهشت مى رويم؟ «فقال إذا مِنّم) وقتى مرديد بعد از مركك وارد مى شويد «فقالوا لقد رأينا 
أمؤاكنا ساروا اعظاما و زقانا) :ترو ها عونم ويه وتخا كه من ولد انلها كداررنمى ك ونين كورفاكدادوا له تكنديا وله 
استخفافاً» هم تكذيبشان افزوده شد هم سبكك شمارى اينها, آن كاه «فأحدث لله عرٍّ و جل فيهم الأحلام» خدا رؤيا را نصيب 
اينها كرد كه اينها در عالم خواب جيزهايى را مى ديدند خواب مى ديدند كه با بدنشان مسافرت كردند مناظر خوبى ديدند 
مناظر بدى ديدند «فأتوه فأخبروه بما رأوا» وقتى كه بيدار مى شدند مى آمدند نزد ييامبرشان مى كفتند اينها جيست كه ما مى 
بينيم تا حال اين طور نبود اينها جيست كه ما مى بينيم؟! «فأخبروه بما رأوا و ما أنكروا من ذلكك» يكك جيزهاى ناشناخته اى را 
ديدة يوذتك ذيكر يزائ آنها اوّلِين بار بود نمى دانستند جه خبر است كه «فقال(عليه السلام) إِنّ الله عرُّوجل أراد أن يحتج عليكم 
بهذا هكذا تكون أرواحكم إذا مِنّم» شما جنين عالمى مى رويد جرا دنبال كورستان مى رويد «هكذا تكون أرواحكم إذا مِنّم و 
إن بليت أبدانكم تصير الارواح إلى عِقَاب حتى تُبِعَتَ الابدان» تا در معاد دوباره ذات اقدس الهى شما را زنده كند اما آنكه 


وجود مباركك امام باقر با كريه اين مطلب را مى رساند اين بود. 


0١١ ص:‎ 


يرسش: 


ياسخ: با بدن سفر مى كند ديكر, همين روح است دوتا روح نيست روح در حدّ مرحله كياهى اين بدن را در بستر اداره مى 
كند لذا غذايى كه انسان خورد هضم مى شود نفس مى كشد و اينها و مواظب اين هم هست تا اين استراحتش را بكند و بالاى 
سر انسان هم هست كسى انسان را صدا مى زند او مى شنود واين بدن را تكان مى دهد بيدار مى شود او مى شنود نه اينكه 
انسان اول بيدار بشود بعد بشنود بلكه اول مى شنود بعد بدن بيدار مى شود او قم ماست سريرست ماست ما را كه رها نكرده 
اكر انسانٍ يرخور و بدخور باشد كسى فقط تمام تلاش و كوشش اين روح بيجاره, روح ملكوتى اين است كه اين لاشه را 
حفظ بكند اين زباله را حفظ بكند مثل اينكه شما يكك حكيم را بككوييد فرقان دست بككير شهر را تطهير يكن مى كند ولى خب 
اين حيف است انسان آن قدر غذا بخورد كه فقط كارش بين نسيل و معتلف باشد طبق بيان نورانى حضرت امير اين بدترين 
خسارت است ديككر و اكر انسان وارسته اى بود كم خور بود خوش خور بود طتب و طاهر بود اين روح فراغتى بيدا مى كند 
ضمن اينكه اين بدن را در بستر اداره مى كند با آن بدن خودساخته سفر مى كند حرم مشرّف مى شود عتبات مشرّف مى شود 
منازل خوب مى بيند با افراد خوب صحبت مى كند رؤياى خوب نصيبش مى شود وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) در همان جلد هشت كافى كه مرحوم كلينى نقل كرده اين بود كه روزها از شاكردان سؤال مى كرد «ما المبشّرات» 
ديشي عه ديديد؟ اننها'مى خوابيدتد كه بروند كلاس درس آن كين كههى ختوابد كة يخؤابك همان است كها دن يات ديكر 
قرآن از آنها ياد كرده خب يس بنابراين ما روحى داريم, يكك بدن برزخى داريم, يكك بدن مادّى داريم اين بدن مادّى در 
بستر هست آن بدن برزخى ابزار است ما با بدن سفر مى كنيم ديككر خب بى بدن كه سفر نمى كنيم ديكر اين بدن را ساختيم و 
بااو داريم سفر مى كنيم فرمود مُرديد جنين وضعى بيدا مى كنيد در دنبال قبرستان كجا مى كردى اين شخص مى بيند كه 
فمية قر هين لقبل اننده و درست من "يندا مننها زيارة او قرشت :شت ديكرق عن اخ كند و كاو يكيدل تمن بيند او عميخ 
قبر را مى بيند همين لحد را مى بيند فشار همين لحد را مى بيند اكر كسى را در فلان زمين قم دفن كردند او همان جا را مى 
بيند و درست هم مى بيند, مى بيند كه اين لحد را فشار دادند طورى كه آن غذاهايش از لاى ناخنهايش دارد مى جوشد بيايد 
بيرون ولى او مى بيند نه ديكرى فرمود: «هكذا تكون أرواحكم» تا معاد برسد ذات اقدس الهى دوباره آن بدن اوّلى را زنده 
كند. 


0١ ص:‎ 


در صفحه 208 يكك بيان ديكرى را از وجود مبارك امام باقر نقل مى كند بعد از يكك حديث مفصّلمى كه قبلش آن حديث 
مفصّل از وجود مبارك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است ولى در صفحه 2:8 مرحوم كلينى از «محمدبن الحسين عن 
عمروبن عثمان عن جابر عن أبى جعفر(عليهما السلام)» نقل مى كند آن حديثى كه در صفحات قبل از وجود مبارك ييغمبر 
نقل شده بود بعد مى فرمايد اين شخص كه وارد قبر شد وارد كور شد «فإذا دخل حُفرته ردت الروح فى جسده و جاءه ملكاه 
القبرا اين نونش به تثنيه افتاد اين دو فرشته اى كه سؤال و جواب قبر به عهده آنهاست مى آيند «فأمتحناه» از او سؤال و جواب 
مى كنند آن قدر مسئله مركك و جريان قبر مهم است كه بديهى ترين بديهى ما از يادمان مى رود براى اينكه الفباى دين را از 
ماسؤالمى كنند.مشكلات فقه و فلسفه و" اصول را كه از ما سؤال نمى كنند. من كويتك. تعذابت كسث؟ ينث حيست؟ د يكز 
ازاين سؤال ابتدايى تر؟! از يكك مسلمان سؤال مى كنند دينت جيست؟ يادش نيست, يادش نيست يعنى يادش نيست مككر تامّه 
موت "ان قذاز آسان أت كه اسان مكر كسئ مسلمان :واقعن باشذدين ملكه شذه باشل براق ارتم كويتف قبلهاأت كتجاست؟ 
نمى داند كتابت جيست؟ نمى داند خيليها هستند كه مدّتها فشار مى بينند تا يادشان بيايد خدا غريق رحمت كند اؤُلِين بار 
سيد ناالاستاد امام(رضوان الله عليه) در همين مسجد همين شبستان مسجد اعظم آنجا منبر بود اوّلِين بار ايشان همين را فرمودند 
بعدها ما روايتش را هم بيدا كرديم ايشان فرمودند در بعضى از روايات دارد كه بعضى بعد از احقابى از عذاب تازه يادش مى 
آيد كه وقتى سؤال مى كنند (مَن نبئك» تازه يادش مى آيد كه نبي من كسى است كه قرآن بر او نازل شده هنوز نام مباركك 
حقدرت اذك لمى انك هميق ارفك ان هكعاة سال«هذاب تازه ادقن من ابد كلامين: كؤتك اهيبو هن كسى آست كد قران يرازو 
تال شده ابت نه الججل و توواك: اما بالأشره اسمن عست ؟ انك تباز من خوانة كرتت« شهادتئخ مى دهد آذان بو اقامه 
شهادتين مى دهد همين كه در قبر سؤال كردند «مَن نبيئيكك» نام مباركك حضرت را مى برد نام اهل بي ت(عليهم السلام) را مى 
برد اما اين كسى كه اهل نماز و اينها نيست يادش نيست اين تلقينى كه مى كنند اكر كسى دينش دين اسلامى نباشد يادش 
نيست ياد نمى كيرد اكر مسلمان بميرد ولو عربى نداند همه كلمات عربى را مى فهمد هر آيات قرآنى, هر سؤالى كه آن تلقين 
كتلاه كو اتن كملكا فهمن اجوة زان مي كركة اد همان زران دو اق رادم يه هن لفون در اجا متحيمة زر البحسية عن 
كويد كه وجود مباركك امام باقر اين حرفها را «و كان أبوجعفر(عليهم السلام) يَبكى إذا ذَكر هذا الحديث» حضرت با كريه اين 
حرفها را براى ما نقل مى كرد. 


ص: اناده 


يرسش: 


ياسخ: امتحان مى كند نه خير مشخص نيست تا جواب ندهد مشخص نيست براى سؤال كننده كه مشخص است ولى براى اين 
آقا بايد جواب بدهد رد بشود اين آقا نمى تواند جواب بدهد تا جواب ندهد همين جا كير است «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و 


سييئات أعمالنا». 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 71 تا "77 سوره فرقان 90/1١/19‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(وَقَالَ الَّذِينَ ل يَوْجُونَ ِقَاءَنَا لؤلا- أنزلَ عَلَينَا الملائكة أوْ تَرَى رَينا لَقَدٍ اش تكيروا فى أنفي هم وَعَنَوْ عُمُوَاً كبيراً )1١(‏ يَوْمَ يَرَوْنَ 


الملايكة لأ نشزى يؤعقد الشخرميق وبثر ارق حخرا ضور (09) وقوه إلى ماقيلراهة عمل فععلناة غهاة شور (9) 


بعد از بيان عناصر محورى اصول دين و برخى از خطوط كلى فقه و اخلاق, شبهات منكران وحى و رسالت و همجنين منكران 
جريان معاد را يكى يس از ديكرى ذكر فرمود. در بخشهاى كذشته فرمود شبهه آنها اين است كه بين رسالت و بشريّت تنافى 
است اكر كسى رسول است حتماً بايد فرشته باشد و اكر كسى بشر است حتماً از رسالت محروم است اين تفكر باطل وثنيها 
بعد فى كفتك كه اكر رسالت يكف امر ملكوقى هست حنه ابتكه ست تبايد ير بشر نازل بشود با بشريه او ذسترسى يبدا كند.و 
اكر بشر به او دسترسى بيدا مى كند ما هم بايد به او دسترسى بيدا كنيم جون «حُحكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحدا 
اكر شما بشرى هستيد مثل ما خب بر شما نازل مى شود بر ما هم نازل بشود اكر بر ما نازل نمى شود بر شما هم نازل نشود اين 
يكك توهم و شبهه. شبهه ديكر مى كفتند كه اكر شما با فرشته ها رابطه داريد فرشته اى بيايد كه تأييد كند و ما هم آن فرشته 
را ببينيم لازم نيست بر ما نازل بشود همان فرشته اى كه بر شما نازل شده است و مدّعى هستيد كه فرشته بر ما نازل مى شود ما 


هم او را ببينيم كه با شما باشد و مصدّق و مؤيّد شما باشد. اين توهّمهاى كوناكونى بود كه تاكنون نقل شده است. 
ص: 6١5‏ 


ياسخى كه ذات اقدس الهى به اينها مرحمت فرمودند جندتا بود كه بعضى از آن ياسخها كذشت. آنجه دراين آيه مطرح 
اسك كه (وَقَال الذرخ لك يوخوة) #زمودند فركيه رامق هوه دمد ولي شما عسصان را سهد و كور كردي اكز إلا تف 
الأَبْصَارُ وَلكن تَعْمى الْقُلُوبُ الَّتى فى الصّدُور) شما عمداً آن جشم قلب را كور كرديد خب فرشته را نمى بينيد وكرنه عدّه اى 
ارفك رام ينعد يك اينا اك ربس ضيه كرييا #اشيا يسان قي اناد يتم موز وحككل انال الما در رفيا ل 
يجوز واحده اوّلين باسخ اين است كه «لا يستوى الح والميّت, لا يستوى الأعمى و البصير», (هَلْ يشرِوى الَْعْمى وَالْبِِيرُ), 
«هل يستوى الحي والمبّت؛ اين «حكم الأمثال؛ يكك اصل كلَى است ولى شما مثل او نيستيد شما كوريد و وجود مباركك 
حضرت بيناست اكر برابر سوره[] «حج» كافران و مش ركان كوردل اند و با جشم دل مى شود فرشته ها را ديد اين جه حكم 
الأكالى اسيك كه بها تطبيق كردي 


بعد فرمود در جريان معاد هنكام مركك شما فرشته ها را مى بينيد شما كه به قيامت معتقد نيستيد و مركك را يايان راه مى دانيد 
و مى كوييد انسان كه مى ميرد از بين مى رود و مى يوسد ولى بدانيد هنكام مركك فرشته را مى بينيد براى اينكه اين جشم 
افر مدا به ع شر )راف باط ناض دوحل هاتؤااس ونيد اما نز ايت تيف نع ينيد ورافه عدا انا 
مى بينياد آن روزه روز بشارت و مزده نيست (يك) نه تنها روز بشارت و مده نيست روز تلخ كامى شما هم هست (دو) شما 
وقتى فرشته را ديديد مى كوييد ما به خدا از تو يناه مى بريم, يناه مى بريم به خدا از تو. زمخشرى نقل مى كند كه سيبويه اين 
اصطلاح رااز عرب نقل كرد كه وقتى در كذشته به كسى حرفى مى زدند كه آيا تواين كار را كردى مى كفتند «ججراً 
محجورا» به منزله _ معاذ الله _ است يعنى من به خحدا يناه مى برم از اين كار, هركز من اين كار را نكردم اين وازه «ججراً 
محجورا» اصطلاحى بود كه در عهد كهن بين اعراب رواج داشت أن طورى" كه زتختترف" ا لشب ويه تفل م كدن كرا 
محجورا) يعنى «مَنعاً ممنوعا» از من دور باشيد من يناه مى برم به خدا الها ايش (وقال الدرع لا وكوف لقاءن ) ذو مستكله 
قيامت لقاء الله روشن مى شود يعنى خداى سبحان كه با جشم ظاهر ديده نمى شود در خواب هم ديده نمى شود در برزخ هم 
ديده نمى شود در قيامت هم ديده نمى شود نه با جشم ظاهر نه در حدٌ تمثّل, در حدّ تعفّل درك مى شود و مشاهده مى شود 
وناك اتراف" كدي ابسن كد عي ها وا بارعا فق كردم افد ونكت (َعلْمُونَ أنَّ الله ُو الْحَقٌ الْمَبِينُ) در دنيا خداوند آيات 
خود را نشان داد و با فعل مضارع هم تعبير كرد (سَمْرِيِهُمْ) مرتب آيات آفاقى و انفسى را نشان مى دهد آنها كه بينا هستند مى 
بينند آنها كه نابينا هستند (و كاين يون )نه در ارض جه در سماء (يَمَرُونَ عَلَبهَا وَهُمْ عَنْهَا مُعْرضَونَ) اينها مرتّب آيات الهى 
از كنارشان رد مى شود يا اينها از كنار آيات الهى مى كذرند و نمى بينند. در قيامت اين موانع برطرف مى شود اين مشاغل 
برطرف مى شود آن اوهام باطل رخت برمى بندد (يوَفْيهمُ الله ينهم الْحَىّ) در آن روز (يَعْلْمُونَ أن الله هُوَ الْحَق الْمبِينٌ) در 
دو بخش از قرآن كريم يكى فرمود: (دِيِنَهُمْ الَْقَّ) را خدا به اينها نشان مى دهد يكى اينكه اينها بن الرشد بودن خداى 
سبحان را درك مى كنند البته آن معارف برين نصيب اينها نمى شود آن مرحله عالى توحيد را درك نمى كنند (إِنَهُمْ تحن 
رَنْهِمْ توتكد ريون )دياف محا عست كه اينها يتؤاتلف #7اطورق كه اوتجدق يدا معتاى (قل هو اللة أحد )اندر 
قيامت مى بيند نه تنها بفهمد آن طور را كفار و مش ركين درك نمى كنند (إِنَّهُمْ عن رَبهمْ يَوْمَيِذٍ لَمَحْسجوبُونَ) اما جلال الهى را 
مى بينند همان طورى كه بهشتيها جمال الهى را در بهشت مشاهده مى كنند دوزخيان جلال الهى را قهر الهى را انتقام الهى را 
در دوزخ مى بينند كه مى كويند (رَيَنَا ائِصَ وْنَا وَسَِمِعْنَا) بنابراين اينها دو ييشنهاد داشتند يكى اينكه جرا ما ملائكه را نمى بينيم 
(لَوْلا أَنزِلَ عََينا الْملائِكةٌ) يكى اينكه (تَرَى رَبَنَا) درباره ربٌ هيج ياسخى خداى سبحان به آنها نداد براى اينكه اين ممنوع بود 
و محال بود به آن اشاره اى نكردند كه خدا ديدنى نيست اما درباره فرشته ها فرمود مى بينيد منتها با جشم برزخى مى بينيد در 
حال احتضار مى بينيد آن روز به شما سخت هم مى كذرد. الآن توقعشان اين نيست كه ملائكه را ما ببينيم مى كويند ملائكه 
بر ما نازل بشود. در آن آيات قبلى كه داشتيم (كان معه ملكك) در همين سورهل] مباركه[] «فرقان» در صفحه قبل كه فرمود اى 
كات يرو (لؤلا ارك لتذاهلك يكوك ققة زدير) يسن ابدافقت لخم سوه 8 الرقاذ آبنها اأطااتمى كردكد كه حرضه بها 
نازل بشود اين فرشته اى كه بر بيغمبر نازل مى شود و او را تأييد مى كند ما او را ببينيم يا يكك فرشته مخصوصى بيايد براى 
تأييد او كه ما آن فرشته را ببينيم اما الآن سخن از رؤيت فرشته نيست سخن از انزال ملائكه است بر آنها. در جريان نزول فرشته 
ها در هنكام مركك جه در سورهل] مباركه [] «نساء؛ جه در سورهل] مباركه[] «انعام» اين آيات كذشت كه فرشته ها هنكام مركك 
نازل مى شوند و اشخاص هم هنكام مركك اين طور نيست كه خودشان بميرند اينها را مى ميرانند همين طور كه حيات اين 
طور نيست كه خود انسان زنده بشود بلكه آنها را احيا مى كنند البته همه اينها در تحت تدبير خداى سبحان است لكن مسئول 


احيا حضرت اسرافيل(سلام الله عليه) است مسئول اماته حضرت عزرائيل(سلام الله عليه) آن طور نيست كه همه كسانى كه 
يات تحصيل مى كنند زنده مى شوند آنها حين حيات خدا را مشاهده كنند يا اسرافيل(سلام الله عليه) را مشاهده كنند اكر 
يك شهود ضعيفى هم هست نسبت به سَدنه و خدمه زيرمجموعه اسرافيل(سلام الله عليه) است در هنكام موت هم اين جنين 
نيست كه همه بتوانند عزرائيل(سلام الله عليه) را مشاهده كنند بسيارى از مردم از مشاهده حضرت عزرائيل(سلام الله عليه) 
محروم اند با همان سدنه و حفظه زيرمجموعه عزرائيل برخوردارتة كه (توفلة وقيلنا) أن (توفنة وه 1ا) مأموراق سعد كه 
زيرمجموعه حضرت عزرائيل اند اوحدىٌ از مسلمانها و موحدان اند كه با عزرائيل(سلام الله عليه) رابطه دارند و جان را تسليم 
مى كنند نه حيات براى خود آنهاست كه انسان خودبه خود زنده بشود نه موت در اختيار انسان است كه انسان خودبه خود 
بميرد بلكه حيات را به انسان عطا مى كنند انسان مى يذيرد. موت را كه قبض روح است روح را از انسان مى كيرند انسان هم 


به همراه مى رود ديكر انسان در حقيقت به همراه مى رود بدن را مى كذارد تا دوباره بركردد او را مى برند. 


ص: 6016 


ير سس : 


ياسخ: عر 85 لهو اها انق شونا كوا تردص اسكف اذى هن لضان اوعدت عر تنب و انل العدت )سرك مجان تقال 


در آيه 91 سوره[] مباركه1] «نساء) فرمود: (إِنَّ الْدَيَدٌ تَوقَاهُمُ لْمَلائْكَهُ طَالِمى الشوية) دو هنكام مرك با آنها كفتكويى دارند 
(قَالُوا فبع كتمع ) در جه حالتى بودى در جه شرايطى بودى (قَانُوا كنا مُستَضْ عَفِينَ فى الْأَرْض ) ما مورد استضعاف قرار كرفته 
بوديم در زمين, فرشته ها ياسخ مى دهند (المفكق ازع اللبرواتة) لدعي سل جمان راجت اسن ورف :دو روسن 
ش ركى كه انسان نتواند اعمال عبادى را انجام بدهد حرام است به همين مناسبت است اكر كسى برود در زمين كفر كه نتواند 
احكام دينى اش را انجام بدهد يا در زمين كفر هست ولى نمى تواند اعمال دينى اش را انجام بدهد هجرت بر او واجب است 
فرشته ها در هنكام مركك مى كويند جرا در سرزمين كفر مانديد؟ اينها مى كويند كه ما مستضعف در زمين بوديم فرشته ها در 
مكام قطن روحس كريس (آله تكن أو اللو واودعة قو اجزوا نها) حب رمين تجا كه وستي بود يما باجدد محرت ب 
كرديد به جايى كه بتوانيد احكام دينى تان را انجام بدهيد (تأُولئِك تاوق عه ومائلة مد يراً) اين كروه با اين وضع روبه 
رو هستند و آسيب مى بينند. در سورهل] مباركه[] «انعام» آنجا به اين صورت بيان فرمود كه در هنكام مركك يكك برخورد تندى 
فرشته ها با تبهكارها دارند آيه 91 سورهل] مباركه]] «انعام) اين است (وَمَنْ أَظْلَمْ مم افتَرَى عَلَى الله 1 يال معي 0 
وَل وح إل َئ 2 ون َال نئل ما َل ال ولو ترى ذ فاون فى وات الت َاْعلايكة يكوا أنديهخ أَخرجوا 
الل كين دوه ) لسكا جا كاوها عاد تت كروكه جار را مهدا لياه كنم من شرن قيهن ووعونوا با ذنت ين 
كيرند سابقاً كه تخدير اعضا در كار نبود اين دندان كشيدن خيلى صعب و دشوار بود جرا دندان كشيدن يا قطع كردن يكك 
عقو سبحت اسخا يزائ ايتكندابة عضن ادن بوسك ابن كوت كله ات ان تدان رده اسك ابن اده زندة ترا كس من 
خواهد اماته كند بميراند ديكر, مركك اين طور است تمام بدن را مى ميرانند آنجا ديكر تزريق نمى كنند انسان را بيهوش نمى 
كنند كه انسان را تخدير نمى كنند كه اين روح را از تمام اجزاى بدن مى كيرند حالا حساب كنيد جقدر سخت مى كذرد 
ولى اكر كسى قطع علاقه كند حواسش به جاى ديكر باشد او مدهوش است نه بيهوش اين مدهوش جيز ديككر است و هيج 
احسانين تمق كنك غرفن ابن امت كداكر كشيدن وندان هزد ا ون اشة نواى النكه مكك فر عفوة وده اقفن رافق كبو اهن ني 
روح كنند بريدن يكك مقدار كوشت دست دردآور است براى اينكه يكك موجود زنده اى را مى خواهند بى روح كنند در 
هنكام مركك همين طور است اين روح رااز تمام اجزاى بدن مى كشند بياورند بيرون, اكر كسى مدهوش و نه بيهوش 


حواسش جاى ديككر باشد اين هيج دردى را احساس نمى كند. 


ص: 017 


يرسس: 
ياسخ: بله همين ديكر, مثل كوسفندى كه زنده زنده اين را يوست بكنند سخت است ديكر. 


ير سس : 


ياسخ: نه خب براى اينكه اينها كه اوحدى از انسانها هستند كه هميشه تمنّى موت دارند راحت اند. غرض اين است كه اكر 

بن ظالمين مى فرمايند: (وَالْمَلائْكهُ 
تابطوا اللاييخ اخرخوا النسكغ ايوم تخزؤن عدات:الهون ينا كنم تَقولونَ عَلى الله غَيْرَ الح وَكنْم عَنْ آيَاتِهِ تستكبرُونَ) ولى 
اكر كشي متدهوشن حق باشد فرشته ها مئ ايند كلى شبية كل ياس بهاو مى دهتد او بو م كتد و همة خاطرات' زا همه 


نقل كردند كه هيج لذّتى براى مؤمن به اندازه لذت موت نيست. خب اين كروه كه (لآ يَوْجُونَ لِقَاءَنَا) توقع بى جايشان در اين 


كسى در حال عادى باشد اين مى شود جان كندن كه فشار جان كندن است فرشته ها به ا 


0 


عا 


بخش از آيات اين است كه فرشته ها بر ما نازل بشوند نه فرشته بر ييغمبر نازل بشود به عنوان تصديق كننده او و ما او را ببينيم 
(لولآ انول إلئة ملك مكو ن كه وير ) 31 1 شق و حك سمو ساو ق يود كب كنت ها 50 تع اند كر اناقل 
بشود آن كاه ذات اقدس الهى مى فرمايد شما كه برتوقع ايد يكك وقت فرشته بر شما نازل مى شود اما به شما سخت مى 
كذرد. درباره (أَوْ نَرَى رَبَنَا) هيج ياسخى ندادند براى اينكه (لَا تُدّركة الْأَبْصَارٌ) و اكر «تدركه القلوب بحقائق الإيمان» شما كه 
حقايق ايمان را نداريد اين كروه نه در دنيا نه در برزخ نه در قيامت از شهود حق طزفى نمى بندند (إِنَّهُمْ عن رَبهِمْ يَوْمَئذٍ 


ص: /١اع6‏ 


ير سس : 


الم قد اك وباراع طقل كد © بس نش عو در كاعة» ك وار حركطة عا لور كه يه 


برسس: 
ياسخ: بالأخره درك كائات در همه جا هست ديكر آنجا شهود هست شهود مانع دركك كه نيست خب. 


فرمود: (أَوْ تَرَى رَبَنَا لقَدِ اش تكبَرُوا فى أنفية هم وَعَتَوْ عَتوَا كبيرا) اينها يكك انسان مستكبر و از خودراضى بودند كه در سورهل] 
ضار كه[ رعافن ار اكباو آنا ران عوووفاي انياجية: نادم كنك كه ]هذ ووه[ منار كه[ قافن ارق أت (إِنَ الْذِينَ 


ل ل ل رم 00 0 فى . 0 


م روي انرا لاو ات الع ا ا 
مى رويد از شما بهتر است بزركك تراست مستحكم تر است آسمانى كه بالاى سر شما سايه انداخت از شما بزركك تر است 
وراش اءالجيت ردان الم م ترما يه ما اناق داحيم عبج كنامز سعاوات :و ارض تراق حمل اثذرا لداشجيك فط 
اسان ان راجمل كوا كر (إِنَ عَرَضِنَا الْأَمَائَهَ عَلَى السَماوَات وَالْلّرْض) هست آنها (فأنية 5 تخيلها )و اناق آنها هم إباى 
إشفاقى بود و نه اباى استكبارى يكك وقت است ابا بر اساس استكبار است مثل إباى شيطان كه أ وَاشْتَكبْرَ وَكَانَّ مِنّ 
الْكافرِينَ) يك وقت إباى اشفاقى است كه ما نمى توانيم, اظهار عجز مى كنند (فَابئنَ انا يانه وا يذ )1 ين إباى اشفاقى 
مورد ترحم ذات اقدس الهى است اما آن إباى استكبارى مورد خشم خداست اين آسمان و زمين كه إباى اشفاقى داشتند كارى 
نتوانستند انجام بدهند كه انسان مى كند , فق خابراض امات كه امل ابائت اله راش :از الشمانة و زميق برترو بالائر ست ولي 
اكر اين امانت الهى را نيذيرفت يا خيانت كرد مى فرمايد: َم ؛ أَكَدٌ حَلْقَا أم التشماء 2 اها ) (لحلق التماوالت وَالَْضِ أكيد 
مِنْ حَلْقٍ النّاس), (إنُك أن : تَحْرِقَ ان وَلَن تلع الْجدَالَ طُولة) شما اككر منهاى أن نانك ترص بك الساق عالق عسات 
بشويد كه خليفه خدا نيست امين الله نيست اين زمينى كه رويش راه مى روى آن زمين ازاو محكم تراست آسمانى كه براو 
سايه مى اندازد از او بالاتر است همين قرآنى كه مى فرمايد: (إِنَ عَرَضما الَْانَه) همين قرآن مى فرمايد: (لَحْليّ السَماوَاتِ 
وَالَّوْضِ أكُبرٌ من حَلْقٍ النّاس ) اد بوكدام اتن اظيا ان 1ك اسان نياك اوح وروز توتو ) اتناس تو صمي كه 
ا ساس ع ا لمي أَنعَانَاةٌ خَلْقاً آخَرَ) باشد, (تَتبَارَك الله 

ده الكالقق )ا مداه داشهه اسن من شود (إنَ عَرَضْنا لَه عَلَى السَماوَاتٍ وَالََرْض) بنابراين | ين آيه لاه سورهل] «غافر) 
كة'ذازد امثمان از شما زر ككاتراست ومن ا كما رز تاراق كرداض اضف ك سكاف( كل الطهاء وشو قن 
ل ا ل ا 


000 : 
ين شين 3 


ص: 018 


يرسش: 


ياسخ: نه آن امين» روح است امانت جيز ديكر است امانت را كفتند ولا-يت استء معرفت استء دين است. حقيقت قرآن 
است و بيان نورانى حضرت امير كه در نهج البلا-غه بوديد و خوانديم همين امانتهاست فرمود آسمان و زمين نرويد همين 
امانتهايى كه نزد يكديكر مى سبارند كمتر امينى است كه مال مردم را حفظ بكند بيت المال به دست او برسد و او «على ما هو 
حقٌ)» عمل بكند خود حضرت امير(سلام الله عليه) آن طورى كه نقل كردند هفته اى يكك بار آنجه در بيت المال بود توزيع مى 
كرد و «يكنس» آن را جارو مى كرد يا مى داد آن را جارو كنند بعد دو ركعت نماز شكر مى خواند كه من دستم به اموال 
بيت المال دراز نشده شما حالا از صدر اسلام تا الآن بيدا نمى كنيد كسى كه خب بالأخره اين كارى كه حضرت امير كرد اين 
يكك تكليف الهى بود ديكر كه با بيت المال اين طور رفتار بكند بككويد من با يكك طلبه عادى فرقى نمى كند اين را بيدا نمى 
كنيد يس بنابراين در نهج البلاغه حضرت فرمود آسمان نرويد نكوبيد (إِنَا عرضنا الأمانه أى الولايه أى المعرفه أى حقيقته) آنها 
د عا قل امحتوظ ات تميق اقانخ راف مود هنال اذى لون منت روه ايه رن اماف سدق كدهكنا فوباره فووا 
مج رونك اتبشاة عانعن "كننن افق امات دارع كارا شافع" إسيك نورام زوق والأ وو لذت كك كاز اسناتن شنفة كه 
كسى تحمل بكند كه آنكه در نهج البلاغه است كه جندبار همين جا خوانديم فرمود همين امانت مالى است اين امانت مالى را 
آسمان و زمين نمى تواند حمل بكند خب انسانها هم نمى توانند حمل بكنند شما اين بيت المال را به هزار مرجع به هزار 


محتية دهيد :على ازنين انها درن اند همسن ات دكن 


ص: 01 


حم تابرا دق كن اباة امو الف ورد تك ال استمان وتوميق الات اسك برائ ابنكه اسمان و زميق ان بق رقن امبو فين الله 


ياسخ: بله امتحان مى كنيم ديكر, امتحان داريم ديكر بله (إِنَّهَ كانَ ظَلُوماً جَهُولاً 10) جون امتحان است ديكر» يكك عدّه حمل 
كردند يكك عدّه حمل نكردند اصل عرض امانت به عنوان امتحان است ديكرء يكك عدّه حمل كردند شدند امين الله يكك عدّه 
حمل نكردند خيانت كردند (لانَحُونُوا الله وَالرَسُولَ وَتَحُونُوا أمَانَاتِكم ) خيانت خداء خيانت بيغمبر و خيانتهاى عادى سه قسم را 
در آيات ديكر مشخص كرد 1 نها كه حمل كردند شدند امين الله. يكى از برجسته ترين القابى كه وجود مباركك حضرت امير 
دارد در همين زيارت امين الله كه لابد هر روز شما آقايان مى خوانيد عرض مى كند «يا امين الله خب اين كم مقامى نيست 
اكر كسى نظير شيخ انصارى شد خب آدم مى رود كنار قبرش مى كويد «السلام عليكك يا أمين الله ديكر يا اكر بحرالعلوم شد 
ياااكر ابن طاوس شد يا اكر آقاى بهجت شد يا اكر زيد شد يا اكثر عمرو شد مى كويد «السلام عليكك يا امين الله ديكر. اين 
ديككر نظير رسالت نيست نظير نبوّت نيست نظير امامت نيست كه (اللَهُ ألم حَيْتٌ يَجْعَلٌ رِسَالَتَهُ) آدم نتواند در غير از جهارده 
معصوم اين حرفها را بزند كه اكر كسى واقعاً امين دين خدا بود كم و زياد نكرده احكام خدا را كم و زياد نكرده بيت المال را 
كم و زياد نكرده مى شود امين الله ديكر. 


ياسخ: نهء ما بايد تابع كسى باشيم كه تكليف را رعايت كرده است و او على(سلام الله عليه) است آنها كه نمى توانند بايد 


يناهنده بشوند به كسى كه مى تواند آن جهارده نفر توانستند اين كار را بكنند لذا آنها دستور مى دهندء ما اطاعت مى كنيم. 


ص: ليله 


خبيا تارايخ انيتان اكر امو اللدجوة حكن انتانق سوير ل[ مبناركة[] (احزات) شام تفالكن من :تود زوه حي استماق :او أو 
بزركك تر است زمين از او بزركك تراست در وصاياى لقمان اين است كه شما جطور مى خواهيد راه برويد (إنّك لَن تَحْرِقَ 
الَْوْضَ[ْوَأن تلم الْججالَ طولاً) شما باهمين فندرت بدتى ند كى مى كنيد 31 معتويت :را كه ازاوسبت :داديك,حب:اكر. با قرت 
بدنى داريد زندكى مى كنيد با همين باربردارى داريد زندكى مى كنيد زمين از شما ستكين تر است كوه از شما سنكئين تر 
است به جه جيزى مى نازيد؟! در اين بخش از سورهلا مباركهلا «غافر) يعنى آيهلا لاه مى فرمايد آسمان از شما بالاتر است 
وسيق ارشها بالامثر اسة ا كر الافزى اللتباشة له كما از اسماثة و رمك بالاترى اها كن 'افين الله تاق خية رهين الما 


بزركك تراست شما همين جسم ايد ديكر آن روح را كه از دست داديد آن امانت را از دست داديد. 


ياسخ: امانت مالى را هم شامل مى شود آنكه در نهج البلاغه است كه جندين بار آورديم خوانديم كه الآن شما كلمه امانت 
را در نهج البلاغه مراجعه كنيد مى بينيد حضرت فرمود صلات حكمش اين است» زكات حكمش اين استء امانت مالى آن 
قدر مهم است كه خدا فرمود: (إنَا عَرَضْنا الْمَنَه علَى السَماوَاتٍ وَالََرْض) يكى از مصاديق امانت همين امانت است ديكر. خب 
بنايراين اكر انسان منهاى آن امانت الله و خليفه الله باشد زمين و زمان از او بالاترند واكر امين الله بود از زمان و زمين بالاتر 
است مى شود ولي زمان» مى شود صاحب زمان نه تنها زمان» ولي زمين نه تنها ولي زمين» ولىّ آسمان «بيمنه رُزْقَ الور» ورا 


اختصاصى به زمين ندارد موجودات آسمانى هم همين طورند. 


ص: إفريره 


خب اين كروه يرتوقع كه (لا يَوْجُونَ لِقَاءنَا) اينها اكر درخواست نزول فرشته داشتند خدا مى فرمايد فرشته بر شما نازل مى 
شود در هنكام مركك نازل مى شود در دو جاى قرآن هم دارد كه (يَضْرِبُونَ وجُوهَهُمْ وَأْذْبَارَهُمْ) فرشتكانى كه موكل امور دنيا 
جصع ان اح يك اي زيار لحرا زمار فته مجان الله وو تيور لرا عاق نوكل رجاهم فى يكل 


اين با دست خالى روى سياه دارد مى آيد سيلى به صورتش مى زنند كه با اين وضع كجا مى آيى؟! اين (إِذَا َوَقَتْهُمْ الملائكة 


يَضْرِبُونَ وجُوهَهُمْ وَأَذْيَارَمُع) رااين طور معنا كردند. 


حب فرمود (لَقَّدِ اش عكيروا فى أنفيدهغ وَعَتَو عُتواً كبيرً) درباره رؤيت خذا كه اصلا سخ نفرمود جون (لَا تذركة الْأَبْصَاب) 
درباره رؤيت ملائكه فرمود: (يَْمَ يَرَوْنَ الْملائكةَ ل َشْرَى يَوْمَيِذِ لِْمُجْرِمِينَ ) نسبت به مؤمنين بُشراست بشارت است (وَيَقُولُونَ) 
همين مجرمين (ججراً مَخبجوراً) اين (حجراً مَحجُوراً) يعنى «عوذتاً؛ يعنى «معاذتاً» طبق نقلى كه جناب زمخشرى و سيبويه دارد 
بعد مى فرمايد اينها كه مى آيند يكك م مُسْت اعمالى دارند كه اين اعمال همه را ما بايد بريزيم دور (ِوََدِمْنَا إِلَى مَا عَمِلُوا مِنْ 
عَم ل فَجَعَلنَاهُ هواءً مَننُو رً) حالا اين (َدِمنا) يعنى امروز كه روز قيامت است يا امروز كه صحنه برزخ است ما اين كار را مى 
كيم مات عبان وفتن ه إينها انجاء دادتف النها ينه عار ركد »ينها نسل عه (ثا” َعَْلَ م هم إَِا لمر ُو إِلَى الل زُلْفَى ) اينها 
كفتند كه (هِوَّلآءِ شمَعَاوُنَا عند اللّهِ) ا إن كمال شراكه اللوطرا ما خياب معو ترا اداضيع دز شور بار كوا اتوو كدشت كه 
(أغم الْهُمْ كباب بقِيعَدِ يميه الطَفآنَ ماء) آيه ٠4‏ سوره0 مباركهل] «نور» اين بود (وَالِينَ كفَرُوا غك الهُمْ كتررَاب بِقِبعد 
تعد الثقاخ 4د حت إذالعادلال يينة لها روك اللا عمد ه توه يتشة وللا طرخ النضان: 0 أذ تنلات فى بعر لد 
يَعْذَّاهُ مَؤج من فَوقِهِ مج من فَوْقِهِ سَرِحَابٌ ظَلْمَاتٌ بَْضٌّ ها قَوْقَ بَغض) اين از همان اول بيراهه مى رفت نه اينكه عملى بود حالا 
فرشتة ها ثبت كردلك دن قياضة:ابخ ‏ رااهباء متتو قزاو من دهذاقيافت رفك ظهون شباء فون شندن ابن اعسال است ابنها يال 
مي كشك ذارند عبادت م كتتد.دازلد خدمت: فى كتتد آبتها در هه حاى جك وق فى عو اسعيل دن غرؤة بدن و امغال بار 
عليه نظام الهى لشك ركشى كنند آن توده مردم مى رفتند كنار كعبه از بتهاى عمومى كمكك مى كرفتند» خواصّشان كه كذشته 
از بتهاى عمومى؛ بتكده خصوصى در منزل داشتند از اين بتهاى خصوصى هم كمكك مى كرفتند كه 1 نها ياريشان كنند كه 
اينها بيايند اسلام را از يا در بياورند با جنين عقيده اى مى آمدند ديكر ب يعنى از بتها كمكك مى كرفتند تضرّع مى كردند ناله 
مى كردند كه ما را يارى كنيد برويم دين را خاموش كنيم اين كار را مى كردند اين اعمال اصللا (كتررَاب بقِيعَهِ) بود 
(عُُمَاتٌ بَعف ب فق بغض) بود همان وقت هباء منثور بود منتها ايتكه ذات اقدس الهى مى فرمايد: (وَكَدِمنَا إَِى ما عَُِوا) اكر 
ناظر به اين باشد كه ما امروز اين كار را مى كنيم امروز ظرف ظهور هباء منثورا است و اكر منظور اين باشد كه همان وقتى كه 
ينها انجام دادند هباء منثور بود كه فعل ماضى است ما اين كار را كرديم براى آنها كشف نشد و براى اينها امروز كشف مى 
شود كه فرمود: (قَدِمْنَا) نه اينكه امروز ما اين كار را مى كنيم همان وقتى كه اينها انجام دادند هباء منثور بود. 


ص: 677 


ياسخ: جرا با فعل ماضى دارد ديكر براى آ نها ظهور است نه اينكه براى خدا ظهور باشد اينكه فرمود: (وَقَدِمْنَا) جه وقت 
(قََدِمْنَا) جون فعل ماضى استء همان وقتى كه اينها انجام دادند (كمَررَابٍ بِقِيعَهِ) بود كار خيرى نبود مان دكار نبود جون (مَا 
نك بنذ اوها عتلة الل باق )كر كارق عكداللون :توه ماعخد الئاس بود خي :(:33)) (ناعند كع يقة وعاعه اللدباق) 
يزع كة عدر كف اشت كفر اسك الشاف انيت ادن ماكداق عدت همان وق كد ابدهنا هيا رامق د رسصلاناك عياف كز وا رود ندنها 
براى اينها روشن نبود اينكه فرمود: (جَعَلَنَا) اينكه فرمود: (قَدِمْنَا) جون هر دو فعل ماضى است يعنى ما قبلاً اين كارها را كرديم 
حالا براى مشركان امروز روشن مى شود كه اينها هباء منثور است (وَقَدِمْنًا 5 مما عَمِلُوا مِنْ عمل هر كارى كه اينها انجام 
دادند اين عمل غير از فعل است فعل را به غير انسان هم اسناد مى دهند اما عمل را ديكر نمى كويند فلان سنكك عمل كرد 
فلان درخت عمل كرد اما فعل به معنى اصل جامع كار را به غير انسان هم اسناد مى دهند. 


ياسخ: بله همين ديكرء اين مى بينند كه دود شد بى جاست مثل سراب است ديككر. خود اين كارى كه انجام مى دهند قربانى 
مى كنند قبلا قربانى مى كردند بخشى از كوشت قربانى را به ديوار كعبه ميخ كوب مى كردند كه خدا قبول كند خون قربانى 
را به ديوار كعبه مى ماليدند كه خحدا قبول كند آيه سوره حج نازل شده است (لَن يَنَالَ اللَّهَ ُحُومُهَا وَل دِمَاؤْهَا وَلكن ينال 
التَعَوَى منكم) همين دخيل بستنهايى كه هست از جاهلت هم بود فورا قفلى مى بندند فور يكك يارجه مى بندند آنها قربانى 
مى كردند كوشت رافوراً آويزان مى كردند به سينه ديوار كعبه» خون را مى ماليدند آيه نازل شد كه خون و كوشت كه به 
عدا ثدى رسد جرا دنوان كيه رآ الوذه امى كتيند؛(لن يعَالَ الله لحُومُهَا ولا دِمَاؤّهَا وَلكن يَنَالَهُ النَقْوَى) كه شما نداريد اين 
شركك را دست برداريد توحيد بيدا كنيد تقوا بيدا كنيد تا خدا قبول كند. خب ذات اقدس الهى باطن اين كار را نشان مى دهد 


باطن اين كار هباء منثور است ديكرء باطن اين كار سراب اسث ديكر. 


ص: إرفدهة 


ياسخ: «لا شىء) است ديكر بله» منتها شىء نماست. 


ياسخ: بله» اين هيج جيزى نيست اين هباء منثور تأكيد منثور روى هباء براى آن است كه ثابت كند اين هم شبيه سراب است 
ابه حرا تعظور )نا زمناك شور ) وا( كو ]53م خاي ) ارق كر ها وساف لعفف وا كدف يران نافد دام 
آن شىء را كلا شىء قرار بدهند خب تعبير به اينكه اينها بوزينه اند كم تعبيرى نيست فرمود بوزينه خاسكه اند تعبير به اينكه 
هباء است كم تعبير نيست اما هباء منثور اين ذرّات كنار همء هم نيستند يراكنده اند كنار هم باشند ممكن است خيال تأثير در 1 
نها باشد. 


ياسخ: بله» تشبيه يعنى تشبيه» شما دلتان مى خواهد اكر كفتيم «زيدٌ اسدٌ) اين يال و كويال هم داشته باشد. اين «زيدٌ اسدّ» كاف 
ندارد آنجا كه فرمود: (كتّرَابٍ) كاف داشت اينجا كه فرمود: (كونُوا قَرَدَهُ) ديككر كاف ندارد البته آنجا ملكوتشان نسخ شده 
بوذ انا لهذا فرموكة ( كه وات) تعاض :لزنا ده و متو ) بعتن لاخر كرحن كوهد بعوا يان :مدان اليه وغل 
اينها را ما لاشىء قرار مى دهيم از اين ادبى تر كه ممكن نيست فرمود: (وَقَدِمنا إِلَى ما عمِلُوا مِنْ تَمَلِ) اين عمل كه بود» اين 
عمل يعنى بت يرستى بود سجده بود شكر بود قربانى كردن بود مسح بود ماليدن بود بوسيدن اين صنم و وثن بود همه اين 
الما ل خاملكان لظ نحت بدك لاقن موا كاش دماص وو بد ال قي ان كرفا كاشتى ركعي ررك قرا مانا لله تور عق 


كذشته از اينكه به منزله ذرّات است ذرّات منثور و يراكنده هم هست ما جنين كارى مى كنيم. 


ص: ازفدة 


ياسخ: آن براى اينكه جون براى دنيا اين كار را مى كنند. 


ياسخ: كوش ابن كوش» جند بار ككفته شد كه اينها براى دنيا كار مى كنند (يكك) دنيا (قَلُ مَنَاعٌ الدَّنيَا قَِيلَ) (دو) روشن شدء 
اينها كه براى آخرت كار نمى كنند كه اينها براى دنيا كار مى كنند دنيا جيست؟ (قُلُ مَنَاحُ الدّْا قلِيلَ) اين طور نيست كه اينها 
در آنجا يكك اشكال عميق شد اينها ذرّه اى براى خدا كار نمى كنند نه قليل نه كثير» مكّر منافق خدا را قبول دارد مكر منافق 
براى خخدا كار مى كند منتها كم؟! منافق اصالًا خدا را قبول ندارد تا براى او كار كند اين «كافرٌ فى باطنه) نه ذكر قليل دارد نه 
ذكر كثير» اين از غرر روايات حضرت امير (سلام الله عليه) است كه در ذيل همين آيه آمده وجود مبارك حضرت امير در ذيل 
اين آيه دارد كه اينها كه براى خدا كار نكردند مككر منافق براى خدا كار مى كند تا شما بكوييد كم كار كرده منافق اصالًا خدا 
را قبول ندارد قيامت را قبول ندارد اين «لا يعمل لله أصللًا و أبدا» يس براى جه عمل مى كند؟ «للدنيا» (يكك) (قَلٌ مَنَاعٌ الدَّنيَا 
قَلِيل) (دو) اينكه قرآن را بايد با اهل بيت فهميد همين است اين از غرر روايات ماست كه در ذيل همين آيه از وجود مباركك 
حضرت امير رسيده است كه منافق ذرّه اى براى خدا كار نمى كند فقط براى دنيا كار مى كند دنيا هم متاع قليل است و اكر 
خداى سبحان فرمود اينها (لآ يذّْكرُونَ الله ا قلِيلَا) بازكشتش به استثناى منقطع است نه استثنلى ممتّصل جون منافق كه اصللا به 
ياد خدا نيست. خب بنابراين اينكه فرمود: (وَقَدِمْنا إِلَى مَا عَمِلُوا مِنْ عَمَل فَجَعَلْناهُ هَاءَ منّوراً) بازكشت اين هباء منثور به همان 
است كه در سورهلا مباركه[] «نور» آيه 9" به اين صورت فرمود: (أَغم اله كتِوَاب بِقِيعَهِ) يا اعمال آنها (كطلعاك ف بكر 


- 


بي يَغَْاُ مؤج من فَؤقهِ مؤْج من فَؤْقِه سحَابٌ ظَلَمَاتٌ بَعْضُ ها قَْقَ بغض إِذَا أخْرجِ يده لَْ يكذ يَراهَا وَمَن لم يَجْعَلٍ الله َه 
فَمَا لَه مِن نُور) خب اين كجا را مى خواهد بككيرد اين دست خودش را نمى تواند ببيند اين مى كويد انسان از كور تا كهواره 
است بعد خبرى نيست جنين انسانى كه كور است دلش مى خواهد ملكوت را ببيند با اينكه ملكوت» جشم باطن مى خواهد 
عقون اتناف كه قووااردت دكن عنن شتو اهن وت درأو الأول امالس مون خودت نوتس زا لب كلو ونع تفور صل اللغلة 3 
آله و سلّم) را هم انكار مى كند لذا فرمود منشأ اين كار اينها معرفت شناسى اينهاست اينها تازه ملائكه را هم كه قبول دارند و 
الله را قبول دارند به عنوان مشفوع عنده؛ فرشته ها را هم كه قبول دارند به عنوان ارباب و آلهه يكك تنديسىء مجسّمه اى براى 
او مى تراشند كه او را ببينند اينها كرفتار جنين اصاله الحسٌ و التجربه اند تنها مشركين نبودند كه اين كار را مى كردند همانها 
كه تفكر صهيونيستى و اسرائيلى هم داشتند به حضرت موسى مى كفتند كه لامعل لَنَا إلهاً كما لَهُعْ آلِهَهُ) اينها هستند كه 
سامرى مى يرورانند سامرى هم ديد كه اينها حس كرا هستند براى آنها كوساله يرستى را ترويج كرد همينها كه ملائكه را 


قبولدارقد فى كوبدن ملائكه :بيات الله هستنك كه دا 'مى قرما بد شما دكتر زايوائ خودتاة قبؤل تمئى كنيد برائ مدا د خسن مئ 


١ 


و 


نورا 


بسنديد (تلك إذاً قم ِديرّى) اين يكك تقسيم بدى است ناعادلانه است شما دخترداشتن را نقص مى دانيد براى خودتان 
نمى يسنديد آن وقت مى كويبد ملا.ئكه بنات الله هستند خب اين (تَلَك إذاً قَِمَةٌ ضديرّى) اينها ملائكه را قبول داشتند مى 
كفتند بنات الله است آنها را شفيع قرار مى دادند و مى يرستيدند لكن براى اينكه ببينند براى همانها تديس و مجك .مه درست 
مى كردند يعنى اين قدر كرفتار اصالهالحس بودند آن وقت اين كروه اصالهالحسّرى دلش مى خواهد فرشته ها را با همين 


جشم ببيند يا ذات اقدس الهى را _ معاذ الله _ با همين جشم ببيند فرمود در آن صورت هيج ممكن نيست اينها ببينند براى 


اينكه اعمالش هم ندارند (ونيها إلى عا عمار ا مه 6ل اهن هَيَاءٌ مَنثُوراً) حالا جون ايام اربعين در بيش است كه شما 


بزركواران براى تبليغ تشريف مى بريد «جعلكم مبا ركاً أينما كنتم» ان شاءالله ييام انبيا و اوليا را به سمت جامعه برسانيد. 


ص: 010 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ”١‏ تا 6" سوره فرقان 15١/١١/٠9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط الا0لا. 


(وََالَ الَذِينَ لا يَوْجُونَ لِقَاءَنَا لؤلا- أنزل عَلَيَنَا الْمَلائِكهٌ أؤ تَرَى رَيَنَا لَقَدِ اش تكبرُوا فى أنفي هم وَعَتَوْ عُعوَا كبيراً )2١(‏ يَوْمَ يَرَوْنَ 
الملاتفكة لا تشرى يويد للقخرين وَتَثْر لوث حخرا مشقورا (9) وقدتنا إلى تاعملوا مخ عو نجعلا هواء كطررا م 


أصْحَابٌ الْجَنّهِ يَوْمَيِذْ خيِرٌ مُسْتَفَرا وَأْحْسَنٌ مَقيلاً ()) 


بعد از بيان بخشى از آيات توحيد و وحى و نبوّت به جريان معاد يرداختند عذّه اى كه منكر معاد بودند فكر مى كردند كه 
معاد عبارت از رجوع مردم بعد از مركك به دنياست معاد را عود به دنيا فكر مى كردند و جون مشاهده مى كردند كه مرده ها 
به دنيا برنمى كردند انكار 1 نها بيشتر مى شد مى كفتند اكر خدايى هست ما بايد ببينيم واكر فرشته اى هست بايد بر ما هم 
نازل بشود اينكه كفتند خدا را ما هم بايد ببينيم حرف همه نيست حرف كسانى است كه معرفت شناسى آنها در حدٌ حس و 
تجربه است شبيه آنجه را كه بنى اسرائيل به موساى كليم(سلام الله عليه) مى كفتند كه (اجعل لَنَا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَهُ) (1) يا مى 
كفتند: (لَنْ ؤْمِنَ لك عَّى تَرَى الله جَهْرَة) (1) جنين فكر و معرفت شناسى, تمنّى مشاهده نخدا را با جشم ظاهر _ معاذ الله _ 
دارد. درباره فرشته ها مى كفتند همان طورى كه بر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) ملائكه نازل مى شود بر ما هم بايد نازل 
بشود براى اينكه او هم بشر است ما هم بشريم و «حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد) در اين بخش قرآن كريم بعد از 
نشل شيهات انياادرنا كنداك يضاف ذردرد امد اوحيدي نت ها با عقب ظأمر ويداى قث باتعقى نكال بهم ديداى 
نيست فقط با جشم قلبى كه با حقيقت ايمان است قابل ديدن است كه شما آن را نداريد كه (إِنَّهَا ل تَغمى الْأَنَصَارُ وَلَكن تَعْمَى 
الفُلوت الى فى الصشدور). (“) 


ص: 0 


.178 سورهل] اعراف, آيه[]‎ . )١1(-١ 
. كاذه 7 سوره لا بقره, آيهلا‎ 


3 زهو 5 سوره لا حج آيهلا مع 


يرسش .. 


ياسخ: اينها به بركت آن دو يبامبر, متمثّل شدند و بعضيها هم ديدند بر بشر كه نازل نشدند اينها مهمانان اين دو بيغمبر بودند بر 
اين بيغمبرها وارد شدند نه براى آنهاء آنها هم به بركت معجزه اين دو بيامبر اين وجودات مثالى را مشاهده مى كردند شاهد 
اينكه اينها وجودشان وجود مثالى بود اين بود كه وقتى وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) مهمانى كرد و براى اينها غذا 
آورد (جَاءَ بعل حَنِيذٍ) (1) ديد دست آنها به طرف طعام دراز نمى شود اهل غذا نيستند معلوم مى شود كه جسم و ماده و 


غذاخور و امثال ذلك نبودند يس براى آن دو ييغمبر نازل شدند (يكك) و در اثر معجزه آن دو ييغمبر جشم مثالى عدّه اى باز 


شد (دو) آنها جند لحظه اى ديدند (سه) نظير جريان دحيه كلبى. 


خب اينكه درباره خداى سبحان فرمود كه خداوند اصالا قابل ديدن نيست نه ديدن با جشم مادى نه ديدن با جشم مثالى م جشم 
مثالى همين است كه انسان در حالت خواب سفرهايى مى كند حرفهايى را مى شنود مناظرى را مى بيند با اينكه اين جشم 
مادى اش بسته است جنين ديدن مثالى و برزخى نسبت به ذات اقدس الهى محال است خدا را نه در دنيا نه در آخرت با جشم 
ظاهر نمى شود ديد (يكك) با جشم مثالى نمى شود ديد (دو) فقط با حقيقت قلوب مى شود شناخت آن هم براى كروه خاص 
آسيث لذا درباره خداى سبحان او حون مقروق عنه يود جوات نداد. دربارة فرشته ها قرمود قرشيه بر شما ثازل بشود كه وعى انى 
بياورد, اين جنين نيست, اما اصل شهود فرشته ها براى شما هست وقتى كه اين جشم ظاهرتان از كار افتاد و جشم برزخى و 
مثالى شما باز شد يعنى در حال احتضار كه شما مى بينيد هيج جيزى را اين شخص محتضر نمى بيند هيج صدايى را نمى شنود 
ارتباطش از دنيا كلا قطع شد وارد عالّم مثال شد همان روايتى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) از ائمه(عليهم السلام) نقل 
كردند كه مال او براى او متمثل مى شود فرزندان او براى او متمثّل مى شوند و عمل او هم براى او متمثل مى شود (5) در آن 
لحظه فرشته ها را مى بينند البته فرشته ها را با قهر مى بينند كه در دو قسمت از آيات قرآن دارد كه تبهكار وقتى فرشته ها را 
مى بينند آنها اين انسان محتضر را مى زنند كه (يَضْرِبُونَ وُجُوهَهعْ وَأَدْبَارَهُمْ) () كه جرا جهره هاى اينها را مى زنند جرا 
يشت اينها را مى زنند هم در آيات قبلى كذشت. فرمود يكك لحظه اى در مقطعى اينها فرشته ها را مى بينند اما براى آنها خيلى 
سخت مى كذرد اينها توقع نداشته باشند كه فرشته را ببينند و مشاهده كنند. 


ص: 6717 
)6(-١‏ . سورهلا هود, آيهل] 894. 


؟-(0). الكافى: ج", ص 7100_737١‏ 


و )2( 5 سوره لا انفال. آيهلا بلىم سوره لا محمدكدو آيهلا /7. 


مطلب بعدى آن است كه همه به لقاء خدا مى روند (َ أَهَا الإنّانٌ إنَك كَادِحٌ إِلَى رَبك ك5 دحا فَملاقيهِ) (1) هيج كس 
نيست كه به لقاءالله نرود بعدالموت براى همه حق روشن مى شود لكن تبهكاران. مش ركان, منافقان, كافران و امثال ذلكك قهر 
الهى را مى بينند خخدا را با اسماى جلاليه مى بينند (إِنّا مِنَ الْمُجْرِمِينَ مُتَقِمُونَ) (1) را مى بينند و مؤمنان خحدا رابا رحمت و 
غنايت:و لطت مشاهندة.مى كش يباين تفاوك كه كرجه براي اسان فرعات هيك و يراق كفر ذركات لكن مؤمتان اسماي 
حسنا را مى بينند برخى از آنها اسم اعظم را هم مشاهده مى كنند ولى كافران فقط قهر الهى را مى بينند قهرهاى خدا در تحت 
إشراف مهر و رحمت خداى سبحان است ما يكك اسم اعظم ققهّرار نداريم اما اسم اعظم رحمان داريم در بحثهاى قبل هم 
كقذفت كداك كننى شود رحيت عدا بيش ات خضب خداسة ابى يكفا شقن اذ مطلب'است عمذه ان است كه رسيت 
خدا هم بيش از غضب اوست (يكك) وهم بيش از غضب اوست (دو) آنجه مهم است دومى است «يا مَن سَبَقَّتْ رَحْمَتْهُ عَضَبَها 
0 نه يعنى «زادت رحمته على غضبه» رحمت خدا بيش از غضب اوست نه بيش از غضب او يعنى مهندس و معمار و نقشه 
كش غضب, رحمت است, كجا بايد سوزاند كجا بايد عذاب كرد جه كسى بايد دستور بدهد نقشه به دست جه كسى است 
مهقلاشن جه كمى انث معمارحه كسى اث #عدات وحعيث ات ان رعصية است كد كريد قلان جا سوزان فلاف جا 
نسو اذا رافك الذى شفلك تيه عدهها اين بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) كه در صحيفه آمده ناظر به همين بخش 
است «أنت الّذى تَسعلِم رَحمتّهُ أمامَ عَضبه) (؟) خدايى كه غضب او به امامتِ رحمت او ظهور مى كند و رحمت او مام و إمام 
غضب اوست, بيشاييش, رحمت جلو مى آيد نقشه مى كشد دستور مى دهد كه اينجا جاى بهشت است آنجا جاى جهنم است 
جاى بككير و ببند است. بنابراين رحمتٌ مقابل ندارد اين رحمت خاصّه است كه مقابل دارد به نام غضب وكرنه رحمت مطلقه 
مقابل كداز بون (رختدى ويتفك كل قي و ) قها شابرانن كفاز عر كز 1ن .رحمك سطلقةارا نا اسم اعظونواامشاهده'ثمى 


ص: 01 


1-(/) . سووه0 انفقاق: آيه 2 
اعال) مسورةلا محف 141 3 
*- (4) . مصباح المتهيجد, ص 288. 
ع- )٠١(‏ . الصحيفه السجاديه, دعاى .١18‏ 


111 سورع اعراك: 141 12 


يرسش .. 


ياسخ: آن رحمت خاصّه است كه مقابل غضب است آن رحمت مطلقه است كه مقابل ندارد يك غضب مطلقى براى خداى 
سبحان نيست شما در هيج آيه در هيج روايت در هيج دعا در هيج زيارت نمى خوانيد «و غضبه وسع كل شىء اما فرمودند: 
(ووغمق ورقفة كل شن )عه اسك أن رصيت رادم حق ابت وو ب رحشكة الى وبسح كل شوعة لزنه عضب مطلق 
براى كفندا بست نجه راق عداست وحمت مطلته است اكر وحيتة مطلقة اث بسن غضيفن كلق وحمت و غدل اسث يعتى 
خداى سبحان براى اينكه به جامعه رحمت بفرستد نظام را مرحوم خود قرار بدهد بككير و ببندى هم دارد وكرنه مى شود هرج 
و مرج اين عدلٍ رحيمانه خداست كه عذاب را تنظيم مى كند. خب اكر آن رحمت مطلقه باشد آن رحمت مطلقه را فقط 
مؤمنان مى بينند كفار اين غضب خاص را مى بينند لذا نسبت به همين كفارى كه در قيامت مى كويند (رَيَنَا انِصَ رْنَا وَسِمِعْنَا) 
(1) درباره همين كافران هم آمده است كه (إِنَّهُمْ عن رَبهِمْ يَْمَيَذٍ لَمَحْجُوبُونَ) () آنها ديكر رحمت خاصّه را نمى بينند 
بهشت را نمى بينند طبق آن بيانى كه قبلا ككذشت, اوليا را نمى ببنند, مؤمنين را نمى بينند, مردان حق را نمى بينند و مانند آن 
رحمت واسعه را هم مشاهده نمى كنند براى اينكه اينها همه در كودال تنكك نظرى و محدوده تنكك به سر بردند بنابراين همه 
خدا وا واؤقاك ان كشن برها سقيس بال الفى ذا فقس خلال ال وا اليا كه جنال الى و الكادس كن درجات 
دارند مى توانند آن جمال مطلق را هم ببينند اما آنهايى كه جلال و قهر الهى را مى بيتند دركاتى دارند هركز اينها به درجه 
نمى رسند جه رسد به درجه عاليه لذا فرمود: (إِنّهُعْ عن رَبَهِمْ يَوْمَتَذٍ لَمَحْجويُونَ): (وَوْءَ يَرَوْنَ الْملآِكة لآ بُشْرَى وَوْمَئِذٍ 
للْمُجْرِمِينَ وذو اعون كرا شكورا )ان (شخ را مف ورا ) كسد وحه يراق نكن شه يكن از التوحي هين بره كه 
سات (مكشرى ا سنوي تقل كرو كدابع (حكرا يشهررا ) يه ميرله ومعاذ اشوااسك بعتن اناما دوواد ينض اجعا ستوعاة 
1 


ص: 0 


,158 الكافى: ج5, ص "لام مصباح المتهتجد, ص‎ .07(-١ 
.١؟ سورهلا سجده, آيهل]‎ . )١18(-؟‎ 

.16 سورهلا مطففين, آيهل]‎ . )١8( 

ع- (16) . الكشاف, ج", ص 73177 و 7776. 


يرسش: جريان قوم لوط كه عدّه اى ملائكه عذاب را مشاهده كردند آن هم تمثّل بوده؟ 


ياسخ: بله يعنى به بركت وجود مباركك لوط بود كه مشاهده كردند, اين لوط ييامبر است آن ابراهيم(سلام الله عليهما) ييامبر 
اسك ابلق فرشعدها يرائ انها تاذل شدتد كاهى به بركث مخمير هر عصرئ آن حالت تمثل يبدا عن شوه نظير وحية كليو ندبحيه 
كلبى آمده در اتاق در محضر حضرت اما آن طورى نبود كه اككر در اتاق را ببندند او نتواند برود بيرون اين طور نيست نظير 
انسان نيست كه اككر وارد اتاق شد در اتاق را بستند او ديككر نتواند برود بيرون آن طور نيست به بركت آن بيغمبر اين جنين هم 
هست البته ملائكهالأرض ممكن است احكام ديكر هم داشته باشند نازل تر از آنها هم باشند ما دليلى بر حصر ملائكه در اقسام 


فرمود: (وَقَدِمْنا إلَى مرا عَمِلُوا مِنْ عَمَل فَجَعَلَناهُ هَبَاءَ مَنثُوراً) فرمود اينها كارهايى كه كردند به حسب ظاهر اينها خودشان خيال 
مى كردند كار خير است زوق بقغديرة أله يُحْسِنُونَ ضُنْعاً) (1) به نظر اينها اين كارشان خير بود عبادت بود مى كفتند: (مَا 
َعرْدّمُمْ إن متَديونا إلى الله زُلْقَى) (7 ولى به نظر واقع اين به دنبال سراب رفتن است در سوره ل مباركه] «نور» فرمود كفار 
عملى كه انجام مى دهند اعمال اينها سراب است (7) سراب يعنى فِريه محض, سراب غير از صورت مرآتيه است صورت 
مرآتيه جيزى در آينه نيست ولى راست مى كويد هر جه را كه صورت مرآتيه نشان مى دهد حق است يعنى شاخصى در 
خارج هست و صورت مرآتيه, آن را نشان مى دهد صورت مرآتيه دروغ نمى كويد كذب وفريه نيست اما سراب, كذب و 
قرية است اكر كسى نواه يبلن باشك وعةايق تشنه يكويك آثينه وا كه شما ان دور :هى بينيد سراب اسشتك آنجا آنه نيست او تكائر 
است نه كوثر, كوثر جاى ديكّر است اين شخص كوش نمى دهد يشت سرهم با تلاش و كوشش به دنبال سراب مى رود 
وقتى كه اعضا و جوارحش از دست رفت دست و يايش فلج شد و شكست و به آخر عمر رسيد مى بيند خبرى نيست حالا 
عطش هست (يكك) براى او روشن شد كه سراب است (دو) راه بركشت ندارد (سه) كسى هم آب به او نمى دهد (جهار) 
اينكه كافر تا زنده است مشرك تا زنده است بت را مى يرستد آن روز براى او روشن مى شود كه سراب است اينكه در اين 
آنه رموه ها اعمال ابنناوا عنام نووت كتتم ابن ظورو عاء شتوو ابتك ]بج فق امد ووسققه ينه انكو اعمال ارنها 
واقعيتى داشت حقيقتى داشت بعد ما اين را هباء منثور مى كنيم. در سورهل] مباركه لا «ق» آ مده است كه ما آن روز يرده رااز 
جلوى جشم اين شخص برمى داريم (فَك هُنَا تنك غَطَاءَك فَبِضَ رْك الْيوْمَ حَدِيدٌ) (6) نه «عنّاا يا «عن الواقع» خداى سبحان 
برفة ا ندارد جون او (تُورٌ السّماوَاتِ وَالَرْضِ) (0) است اسرار عالم هم يرده اى تذاولن عقون آراك هن وننات ن روشن اند 
اين يرده جلوى جشم خود اين كافر و مشرك و منافق است و دست بافت خود اوست خود اواين يرده را بافت و جلوى جشم 
خودش آويخت وما اين برده را كنار مى زنيم كه (أَعيْنهُْ فى غِطَاءٍ تن ذِكُرى) (غ) ما اين غطاء را در قيامت برمى داريم 
نفرمود ما غطاء رااز خودمان برمى داريم از يرده بيرون مى آييم يا اسرار عالم را بى يرده نشان مى دهيم آيات بئين, معنايش 
بن برقهرروة قافيت زثرة التناوات وَاَوْض) است معنايش بى يرده بودن است هم خدا (نُورٌ السَّمَاوَاتِ وَالَوْض) است 5 
بوه بها وو [مندة هم اسران الم بى ببردة'اسث اما اين برذه جلوى شم ختوه كافر و.مشركك و متافق اسث كه :فرموه: (فكد ينا 
تنكك غِطَاءَك قَبِصَ رك اليِوْمَ حَدِيدٌ) حالا وقتى يرده كنار رفت معلوم مى شود اين به دنبال سراب مى رفت نه اينكه واقعيتى 
بود خداى سبحان اين را به صورت (َبَاءَ مَنتُوراً) در آورده كرجه بعضى از جيزهايى كه ستبر و غليظ و محكم اند آنها را هم 
خداى سبحان هباء مُتبث مى كند نظير آنجه در سوره0] مباركه!] «واقعه: آمده (وَبْشَتِ الْجبَال بساً 0 فكانت هباغ قيكا) (لثة اينها 


را هم آن كار را مى كند يعنى خداى سبحان كه وقتى بخواهد صحنه قيامت را ترسيم بكند اول اين كوهها را به منزلهلا رملٍ 
يكجا جمع شده مى كند شما مى بينيد اين كردباد در اين منطقه هاى كويرى كاهى تلى از شن درست مى كند اين كوه نيست 
جون ريشه اى ندارد سنكى ندارد بادها يكك كردباد يكك مقدار شن را جمع كرده بالا آورده اين (كثيباً مهيلا) (4) است اول 
اين كوههاى ستبر ريشه دار سنكى را مثل تلى از شن درست مى كند كه نه ريشه دارد نه سنكك است نه سنكلين, از اين ضعيف 
تر و رقيق تر مى كند (كَالِْهْنٍ الْمَنفُوش) (5) مى كند مثل آن ينبه ندافى شده, از اين ضعيف تر و رقيق تر مى كند (فَكَانَتُ 
هب مُنَا) )٠١(‏ بعد اكر سؤال كردند كه قيامت كه مى خواهد بريا بشود خحدا اين كوهها را جه كار مى كند (وَيَسألُونك عَن 
الْجبالٍ فَقَلُ يَنسِفْهًا رَبّى تَشفاً) (11) اينها را يودر مى كند اول به صورت كثيب مهيل در مى آورد بعد به صورت عِهن منفوش 
در مى آورد بعد به صورت يودر در مى آورد بعد هم معلوم مى شود خبرى نيست بنابراين ممكن است جيزى كه به حسب 
ظاهر مستحكم است خدا او را هباء منثور قرار بدهد ولى در جريان اعمال مشركين اين جنين نبود كه اعمال اينها مُتقن بود 
عمود بود عماد بود مستحكم بود بعد خدا اين را هباء منثور قرار داد اين سراب بود وقتى كشف غطاء شد معلوم مى شود كه 
اين هيج واقعيتى نداشت (فَجَعَلَئاُ هَباءَ مَنثُوراً). از جند نظر با اهميّت اين مطلب را ذكر كرده فرمود ما به ميدان مى آييم خب 
اينكه فرمود ما به ميدان مى آييم مى خواهد قدرت نمايى كند ديكر (وَقَدِمْنا إِلَى مَا عَمِلُوا) بعد كلمه هّباء خودش يراكنده 
شدن است ديكر نيازى به (متُوراً) ندارد اين هباء منثور نظير (قِرَدَةٌ َاسَئِينَ) (15) است اين يكى وصف است يككى موصوف 
براى تأكيد و اهتمام, قرده خاسىء خود قِرّده باعث خسران و خسارت و تحقير و خاسىء بودن و فرومايه بودن است ديكر, هباء 
يقيناً منثور و يراكنده است ولى اين تأكيدش براى اهميت مسئله است يس هم از نظر مبدأ فاعلى با تأكيد بيان شده فرمود ما به 


ميدان مى آييم, هم از نظر مبدأ قابلى فرمود آن را ما ذرّات ريز مى كنيم بعد هم فرمود: (مَنتُوراً). 


ص: لوذه 
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9-(/99) سووه[] قري آنه م8 سورة0 اغراف, آيه1 غ32 


فطلب ذيكر اكه فرمود ذو يرابر اينها اضحات حجنت اند اصحات حجنت در آن روز جا يكاهشان خوب اسث :و قرا ركاهشان 
خوب است اين قيلوله نشان مى دهد كه اين بخش مربوط به مسثله برزخ است قيلوله آن استراحت نيمه روز است در بعضى از 
آيات دارد كه عذاب الهى آمده (هُمْ قَائْلُونَ) (40 هنوز در خواب قيلوله بودند كه عذاب الهى آمده در بهشت محض شايد 
اصلاً نومى در كار نباشد همه اش صحنه يقظه و بيدارى است اما در بهشت برزخى جون جريان قيلوله و نوم مطرح است 
فرمود: (و اف فقيلة) اما ارى كلم ولعيو كلعدار ا تسرام قاف اقفن #سكيلى زا داوف كه ميقفيا بوكر اق جد هويا انيد 
يا جاى بهشتيها بهتر از جاى جهئّميها باشد اين طور نيست نظير (أُولُوا الام بَعض هم أَوْلَى يبغض ) (1) كه افعل تعيينى است و 
تتقبيان حاتف عر يتان تعره ةذ الرفانه رون حر با سكاف ضوع انف ل ساق امن وك مساى 
تفضيلى داشته باشد به لحاظ كمان آنهاست, آنها كمان مى كردند كه كارشان خوب است خدا مى فرمايد بر فرض كار شما 
خوب باشد اصحاب جنْت كارشان بهتر از شماست, بر فرض جايتان خوب باشد جاى اصحاب جنْت بهتر از شماست بنابراين 


اين خير و أحسن يا معناى تعيينى دارد نه تفضيلى يا اكر معناى تفضيلى دارد به لحاظ توهّم آنهاست. 


مطلب ديكر اينكه مال فرزند ازواج, اينها كاهى فتنه اند كاهى دشمن اند كاهى هم خيرند مستحضريد كه هيج جيزى بيرون از 
جان آدم نيست كه بالذّات ضَارٌ يا نافع باشد و اكر جيزى ضار يا نافع است تعلق و وابستكى انسان است به او, اكر مال كسى 
كه ختير است در راه صحيح مصرف مى كند خير است خود آن مال ذاتاً خير نيست اين تعلق عاقلانهلا اين ختر است كه از آن 
مال بهره محسن مى برد و اين مال او را باكك مى كند كه فرمود: (تَدَّ وِنْ أَموَالِهِمْ صَدَقُ ُطَهرْهُْ وَترَكيهم يهَا) () كه در 
سورهل] مباركه1] «توبه» ككذشت كه اين (تُطَهْهُمْ) اين جمله در محل نصب است تا صفت باشد براى صدقه اين صدقه يعنى 
همان زكات و وجوه شرعى اين وجوه شرعى, يرداخت وجه شرعى و مال باعث طهارت صاحب مال است نه اينكه مال ياكك 
مى شود خود شخص ياك مى شود مال كه آلوده نيست اينكه فرمود: (صَِ دَقَهُ تُطهرَهُمْ) نه اتُطَهَرْهُمْ) معلوم مى شود خود اين 
صدقه اين كار خير باعث طهارت خود شخص مى شود شخص اكر مشركك باشد كه روشن است (إِنَّمَا الْمَثْرِكونَ نَجِسٌ) (6) 
واكر مشرك نباشد موحد باشد مؤمن باشد در حدٌ خودش قبل از يرداخت وجوه شرعيه اين نقص را دارد به هر تقدير عمل 
فونا ره هال كفيك واسشكى ولق يمان رانك افيف اخروى كرن كر دهان تعييك | لمن انف قو تن قنمك البى انيه ان 
اينها نه نافع اند و نه ضارٌ اككر از راه حلال باشد اين مال, خير و رحمت و بركت است و مانند آن, اكر تعلق از راه صحيح نباشد 
و آلوده باشد هم درباره مال هم درباره فرزند هم درباره زن آ مده منتها در بعضى از آيات زن و فرزند آ مده در بعضى از 
آيات مال و فرزند آمده اكر فرمود مال اينها باعث خسارت اينهاست فرزند اينها مايه خسارت اينهاست ناظر به همان بدرفتارى 
شخص نسبت به مال و فرزند است در بعضى از آيات نظير آنجه در سورهل] مباركه لا «نوح» آمده آيه "١‏ سورهل] «نوح)» اين 
است كه (قَالَ ُو وب نهم عَصَوْئى وَاتَبعُوا مَن لَمْ يذه اله إن خهارا |نهال ا هيا شمن السابيت ترز انها فيه 
اينهاست مايه خسارت اينهاست يس اكر در بعضى از آيات دارد كه بعضى از ازواج و اولاد عدوٌ شما هستند (8) اينها حصر 
نيست كه دشمن انسان فقط فرزند ناصالح باشد يا همسر ناصالحه باشد مال حرام هم دشمن انسان است. در سورهل] مباركه[] 
«اتوبه؛ آنجا فرمود خخنداى سبحان با مال اينها مى خواهد اينها را عذاب بكند فرمود مبادا از داشتن مال اينها شما در تعيجب باشيد 
آيه 0ه سوره] مباركه] «توبه؛ اين است (قَا تُغجبك أَمْوَالهُْ ول أَوْلادُهُمْ إِنّما يرِيدُ الله ليعذَبَهُم ها فى الْحَيَاءٍ الدَّئَْا) خدا مى 
خواهد به وسيله مال و فرزند اينها را عذاب بكند خب اكر دشمنى نباشد اكر سوء برداشت نباشد اكر تعلق سوء نباشد كه اينها 


باعث عذاب نيست يس تعذيب شخص است به وسيله مال و به وسيله فرزند براى اينكه اينها مايه خسارت اند آنجه البته مايه 


خسارت است تعلق بى جاو كسب حرام و مانند آن است (وَتَرْمَقَ أَنْفسجُمْ وَهُمْ كافِرُونَ) همينها باعث مى شود كه اينها در 


قيامت هم كرفتار اين خواهند شد. 


ص: إفورده 


3( مور امراف مقا 

1 سور [] اتفال 1 دلا ةلا سور احراب, ه81 
(0”) . سوره لا توبه, آيه[] .٠١*‏ 

.18 سورهلا توبهو آيهلا‎ . )5١(-* 


د بوره ارو الا 


در سورهل] مباركه[] «اسراء؛ هم آمده است كه آيه[] © سوره[] «اسراء) آمد كه (وَاسْتَفِْزْ من اسْتَطَغتٌ مِنّْهُم بصؤتك واغلك 
عَلَبِهغْ بكوك وَرَجلك وَهَارِكْهُغْ فى الْأنؤالٍ وَالوْللَوِ) خب اكر انسان شريكى داشت به نام شيطان اين شريكك مال بود و 
شريكك ولد بود اين شريكك جه سهمى دارد انسان را به كجا مى برد اكر كسى عين مال غير مخمّس را مّهريه زنش قرار بدهد 
مصداق «و شاركهم فى الأولاد؛ مى شود اين ولد » مشتركك بين يدر و شيطان است اين معنى اش است . خب اكر ولد مشتركك 
بود بين انسان و شيطان جه مى كند با او؟ (وَهَارِكَهُمْ فى الْأمْوَالٍ واولا )#ويفق تراث اند كه اكز كسى ابحرم 
را ببيند به شوق رسيدن به او با همسرش هم بستر بشود مصداق «و شاركهم فى الأولاد؛ است اين جنين نيست كه آدم نكاه 
نامحرمانه بكند به بيكانه دل ببندد با حلال خودش جمع بشود و شيطان حضور نداشته باشد اين طور نيست كه اكر فرزندى 
تاصالح در آمد رايكان ناصالح در آمده باشد اين طور نيست خب (وَمَارِكهُعْ فى الَْموَالٍ وَالَولآَدِ وَعِدْهُمْ) ار شريكك مال 
شد جه كار مى كند؟ يا وعده مى دهد به باطل يا وعيد مى دهد از حق مى كويد اكر اين مال را در راه خير صرف كردى فقير 
مى شوى غافل از اينكه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود اكر وضع مالى تان ضعيف شد (إذا هلثم قتاجروا الله 
بالصٌدقه) )١(‏ اكر ديديد مشكل مالى داريد به قرض افتاديد زندكّى يكك مقدار براى شما دشورا است تجارت كنيد با جه 
كسى تجارت كنيد با خداو جطور تجارت كنيد يكك مقدار صدقه بدهيد. خب باور كردن اين حرفها يكك هنر دينى مى خواهد 
فرمود: «إذا أمْلَقَتّم) إملاق كه در قرآن كريم در سورهل] مباركهل] «انعام) و امثال انعام آمده (1) آنجا كذشت كه املاق به معنى 
فقر نيست (حَشْيَةَ إملاق) (1) به معنى «خشيه الفقرا نيست بلكه اين لازم آن فقر است جون انسان ندار كه دستش تهى است به 
تملق من افق الننان :ملق كرشان إغلاق فقيرانه اسبح اكر كفسسد (كذية إملاق) يعنى «خشيه الفقر المنتهى إلى الاملاق, خشيه 
الفقر موجب للتملق» انسان ندار تملّق مى كند بالأخره, اينكه كفتند تا مى توانيد يا مال بيدا كنيد يا استغناى طبع براى همين 
أببث اكر ت داق تاكرده: جامعة اق كقووى يكن از ابن :دو يرا تداشته باشن وق بيكاته تهديد كرد او تايار اليك تحقل 
كند يا بايد آن هنر را داشته باشد كه مسائل اقتصادى اش را به نصاب برساند يا اكر آن هنر را نداشت از نظر قدرت روحى به 
استغنا برسد كه دومى بالاتر از اؤّلى است انسان بتواند از جيزى بى نياز باشد بهتر از آن است كه به وسيله آن بى نياز باشد به 
در ققدي انبعدد تقد لآاقله قدوك هنا باند فرموف كر هى ارسي احا ارسي و تمل نيفين راخدا تجارت كيد اوفرمر* 
ارحامتان همسايه هايتان را دريابيد من كاملا جبران مى كنم. اين است كه فرمود اكر _ خداى ناكرده _ كسى كسب حرام 
كرد شيطان شريكك اوست (5) و اككر عين آن مال حرام را نه ذمّه مهريه قرار داد «شاركهم فى الأولاد؛ مى شود (يكك) و اكر با 
نككاه نامحرمانه انكيزه اى بيدا كرد آن فرزند هم مصداق «شاركهم فى الأولاد) مى شود (دو). خب اينها را ذات اقدس الهى 
مشخص كرده كه اولاد و اموال فى نفسه بركت اند و خير و رحمت اندو كيفيت بهره بردارى آنها در امد آنها هزينه آنها به دو 
قسم حلال و حرام تقسيم مى شود واكر حرام بود (لْمْ يَرْذهُ َالَهُ وَوَلَدهُ إلا حَصَاراً) (8) مى شود, (مَاركَهُمْ فى الَْموَالِ وَالوْلدِ) 
الاي كرة مهل ١31‏ بداسووه 0 عار 015 وريه دامنكير مى شود كه (فَلَا تُغجبك أَمْوَالَهمْ ولا أوْلآدُهُمْ إنّما يُرِيدُ الله لِيعذَبَهُم 
هَا فى الا الدّيا) (يكث) (وَتَرْهَقَ أَنْقّمهُمْ وَهُمْ كافِرُونَ) (/ (دو). بنابراين اينها يعنى مشركان و كافران جه در بخش اعمال 
عدي يكن ازلاة حددر يكن انوا ل متشكل حذى'داشفيد وخد ا قرمرءه (ونده إلى ا ملزااوة عل مكعاكاة عاة مكررا 1 


أَصْححَابٌ الْجَنْهِ يَوْمَيِذٍ حَيِرٌ مسرا وَأَحْسَنٌ مَقِيلا). 


ص: م 


0 نهج البلاغه., حكمت‎ . 70-١ 

."١ سورهل| انعام, آيه[] ١18مْ سورهل] اسراء, آيه[]‎ . )36( -١ 
"١ سورهل] اسراء, آيهل]‎ . )”8( 

ع- (9”) . تفسير العياشى, ج ”, ص 794 و ."٠0‏ 

-0/”) . سورهل] نوح, آيهلا .3١‏ 

ع-(8) . سورهلا اسراء, آيهل] ع8. 


/ا-(59) . سوره لا توبه, آيهلا 00. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 37 تا 19 سوره فرقان 940/11/1١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


َه 


وكوقا إِلَى مَا عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلَُ هَبَاءَ مَنُوراً (39) أَصْحَابٌ الْجَنَّه يَوْمَِذِ خَيرٌ مُسْتَفَرَاً وَأَحْسَنٌ مَقِيلا (16) وَيَوْمَ تَشَقَق السّماءُ 
العام وَرلَ الملابكة زيل () املك ب مت يذ ال ِلرّخمن وَكَانَ يَْما عَلَى الْكافِرِينَ عَيِ يرأ (1) وَدَوْمَ يعض الام على 
كيو ول ما ا اده َع الوَسُولٍ سيلا 059 يا وَيْلنَى لَتَنِى لَمْ أَنَحِذْ قُلاناً خيلا (20) لَمَد أَصَلنِى عَن الذّكر بَعْدَ إِذْ جَاءَنِى 
وَكانَ السَِّطَانٌ للِْنسَانٍ حََذُولاً (9)) 


بعد از بيان معارف توحيد و بخشى از وحى و نبوّت به جريان معاد يرداختند. مهم ترين مشكل مشركان همان انكار معاد بود 
زيرا اككر كسى معاد را ببذيرد و خود را مسئول بداند در هر كارى صلاح و فلاح رابه خوبى بررسى مى كند. فرمود اينها كه 
ثوابى ندارد اثر وضعى آنها هم احياناً در دنيا ظهور مى كند در آخرت از اين كارها هيج نفعى به آنها نمى رسد آثار دنيايى 
اقيا راعيكه امخدتاسه العانا ميكة افون خرف سين ادمنتف هدات واقه اشع آنا دوسلله اعمال كدنون.دنا 
انجام مى دهند از عذاب الهى برهند به بهشت برسند اين جنين نيست: (وَقَدِمْنَا إلى مَا عَمِلوا مِنْ عَمَل فَجَعَلْاهُ هبَا مَننُوراً) عمل 


هم غير از فعل است فعل را به حيوان هم اسناد مى دهند ولى عمل غالباً به انسان اسناد داده مى شود. 


ص: م 


يرسش: حاج آقا ممكن است اصل عذاب برداشته شود كما اينكه براى حاتم طايى و ديكران... 


ياسخ: حالا آن جون قبل از اسلام بود اينها معذور بودند كافر مستضعف بودند حيجتشان بالغ نبود و مانند آن اما بعد از اسلام 
(فإن آمَنُوا بمثْلِ مَا آمَنْتُمْ به ققد اهمّدَوا) (1) و بعد ازاسلام كه حيجت الهى بالغ شده است اكر كسى ايمان نياورد معذور 
يست البته كافر مستضعف كه حيجت الهى به او بالغ نشده است او معذّب نيست جون عذاب براى كسى است كه (لَهْلِك مَنْ 


آن كاه بخشى از آثار قيامت را ذكر مى كنند مى فرمايند اين كروه توقع دارند ملائكه را ببينند ملائكه كه بر اينها نازل نمى 
شوند (يكك) با جشم ظاهر هم كه نمى شود ملائكه را ديد (دو) آن وقتى كه جشم دنيايى بسته شد جشم برزخى باز شد اينها 
ملائكه را در حين احتضار مى بينند (سه) جه اينكه در قيامت هم مى بينند (جهار) منتها براى تعذيب اينها نازل مى شوند (ينج) 
(وَجَوْءَ ارقي بالْعَمام) ابر را مى كويند عَمام, سحاب را مى كويند غمام جون غمام ازْغَمَ است واز سّتر است و 
بوقاندة انك واب جعية سارى "قا رانس كروي يفاني :ال [السدانا را فقباترا م قال كتيده كام جام أيه مشا ار 


نيست ابر را مى كويند غمام جون مى يوشاند حالا اكر فرمود آسمان مُنشّق مى شود به وسيله غمام حالا اين غمام جه تي ركى 


جه تاريكى جه يوشند كى جه يوشيد كى باشد ممكن است با ابر همراه نباشد نمى شود اين غمام را همان سحاب و ابر دانست 
ابن الاشتراظ الباعه اسك وووع كدقيامت قباد كن بالأخرم (والآأخض عيها تنضنة بو العانو) لكان غود (والتهازات 
مَطُوبَاتٌ بيِمينه) ( مى شود (إِذَا الشَّمْسُ كَوّرَتْ) (ه) مى شود (إذَا النْجُومُ انكدّرَتُ) (2) مى شود همه اينها بساطشان برجيده 
مى شود تا نظام نو طراحى بشود در آن مقطع فرشته ها نازل مى شوند اينها آن فرشته ها را هم مى بينند منتها براى تعذيب است 
وابزاق مزمناة هو وحمت ات القدر (وايوم تش كل الما الَمَام) ين (تَدَهَقُ ) اصلش ١تَتَشَهَوّ)‏ بود كاهى مى كويند (إِنْشَفّتَ 
الأرض بالثّباث: كاهن مى كويند «تنشق الأرض عن الثباث» كاهى هى بينيد بكك كباه كه مى خفواهد برويد اين زميق شكافته 
مى شود و دو طرف اين خاكك كنار مى رود اين كياه خودش را روشن مى كند كشاورز را هم كه مى كويند فلاح براى اينكه 
او شكافنده است در حقيقت, كاهى اين جنين نيست كه اين دو طرف خاكك كنار برود و جيزى ظهور بكند بلكه از همان باطن 
دوق منارن بسي كه بوكو مكارو عااكك يخا وي رود وا بن كناد سز الاشاكه يذو اووذ لذ كاه من 

كويند «تنشقٌ» يا «إنشقّت الأرض بالثبات» كاهى مى كويند «عن النبات» به هر تقدير اين إنشقاق يعنى شكاف. (وَيَوْمَ تَكَعَقُ 
السَّمَاءٌ بالْكَمَام وَنزّلَ الْمََائِكةُ تَنزيلا) كه صحنه معاد است در آن روز ملكها و مُلكهاى اعتبارى رخت برمى بندد ملك و مُلكك 
حي وروي تدا كوو اسار و للكياي لجار كار عو بور ارجا كار ستوتي و للظم يتاي الور عي كتقاد الام 
خدااين جهار مطلب را از اين كريمه مى توان به دست آورد فرمود: (الْمذك يذ 3 نحل العق) حب ولكهناق دثنا كدنكاة فلن 
ين ا الع امع دا ار ان كم ل ا ا 
داراى ملكك است مى شود مالكك آن كه داراى مُلكك است مى شود مَلِك هم ملك و ملك در دنيا اعتبارى است رخت برمى 
بندد هم مالكك و مَلِكك اعتبارى اند و رخت برمى بندند اين امور جهاركانه كنار مى رود ملكك حقيقى و مُلك حقيقى ظهور 
ند ما لكك عقيو رو واكم انق هون فى كدف قرمة ( لبلك توقية الل ) قد لقاكم بض در أزايل مسو بار 327 
«اعراف» ككذشت ا الو ا ل ال ل ا 
فرموده بود «والوزن حقّ) مثل ١‏ «العورك نحن ءالقير سني البجكه سحو والثان بحل 0+ يعنى اينها هستند اما وقتى مى فرمايد: (وَالْوَرْنُ يَوْمَئذٍ 
ل ا 
كال ذلكك نبست عق روزن ايك عتابك و اخلاق و اغعمال, عوؤوق اثنذر دنا ناندو كرشت را باسك ان تعن دز قيانك 
عقيده و اخلاق واعمال رابا حق مى سنجند وزن در قبال موزون كه كلاهما در ميزان قرار مى كيرند كه امر ثالث است اين 
ابطق امك عوو جاو زنوت كم مكدر خرف وزنركل انق اناف ترغروه ر فلك وق لكر عزو الكت ريف 
حق, مِلكك است نه آسمان و زمين آن وقت حق دارد حكومت مى كند خب اين مثل زمين نيست خب حق براى جه كسى 
اكه ( لكر يوون ز نك ) للشنة كرمسطان انانية تمق سكن أن اأسافعسة موسق براقيسه قبن البنف الأسماة براض بعد 
كسى است اينها جون بساطش برجيده شد ملكك جيست؟ مُلكك جيست؟ درست است كه مالكك خداست مَلكك خداست اما 
ملكك جيست؟ مُلك جيست؟ ملك حق است مُلكك حق است نه زمين, اكر حق دارد حكومت مى كند يس زمين بر محور حق 
مى كردد آن مواقف جند كانه بر محور حق مى كردد صراط بر محور حق مى كردد تطاير كتب بر مدار حق مى كردد إنطاق 
جوارح بر مدار حق مى كردد (الْمُلَك يَوْمَئِذٍ الْحَقّ) نه «المُلك ع سيق تلك ادك حبر عق براق "كني ابلك كلزو ستل رآ 
زيد نيست حق براى عمرو نيست حق فقط براى الله است (الفلك يزيد الْعق) نظير (وَالْوَرْنُ يَوْمَئذَ الْحَق) نه «والوزن حقٌ» خب 

اكراين است اين معلوم است (لِرّخمن) است (الْملمك يَوْمَد مَل الدق) خب (لِلرَحْمن) حالا كه اين شد (وَكانَ يَؤماً عَلَى 


الْكافِرِينَ كَسِيراً) كافرى كه به دنبال باطل بود هيج سهمى از آن روز ندارد ديكرو, اين روز براى او نيست اين هيج جا ندارد در 


اين روز هر جا برود در عذاب اليم است (وَكانَ يَوْما عَلَى الْكافِرِينَ عيتيراً) آن كاه حسرتشس را تبيين عى فرمايد, مى قرمايد: 
(وَيوْمَ يض الطَّالِمُ عَلَى :ديه بَقُولُ يا لَتِى انَحَذْتٌ مع الوْسُولٍ سَبيلاً) در ذيل اين آيه يكى دوتا روايت است كه لابد ملاحظه 
فرموديد كسى به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ايمان آورد آن رفيق مشركش به او اعتراض كرد كه جرا ايمان آوردى 
كفت او مهمان من بود من براى او غذا آوردم به او كفت من غذا را نمى خورم مكر اينكه تو مسلمان بشوى من هم اسلام 
آوردم روى مثلاً شرم و اينها, او هم كفت بايد مرتد بشوى و مرتد هم شد (4) و بالأسخره يايانش به ضلالت و جهنم [|منتهى 
شد], حالا اين شأن نزول باعث اختصاص اين آيه نيست كه اين شخص در قيامت مى كويد كه من يكك رفيق بدى داشتم و مرا 


نيديتق كرو مالا عروءرقى سووادد غطر وا دازد خالا آن. كرقه اف اد مادق ابن ابه عطاق ابيك: 


ص: عم 


)١(-١‏ . سورهلا بقره, آيه[] /ا17. 
؟- (5) . سورهل] انفال, آيه[] ”ع. 
030-97 . سورهل] زمرو آ يهلا /ا5. 
(6) . سورهلا زمرو آيهلا /ا5. 
ه- (2) . سورهلا تكوير, آيهلا .١‏ 
ع-(2) . سورهلا تكوير, آيهلا ؟. 
/ا- (/7) . سوره لا اعراف, آيهلا , 
-(8) . سورهلا بقره, آيهل] /ا١.‏ 


9- (4) . التبيان فى تفسير القرآن, ج/و ص 7588 التفسير الكبيره ج75 ص 5ه6. 


ما در تعبيرات عرفى مان جه در فارسى جه در عربى مى كوييم انسانى كه يشيمان شده است اين سبابه خودش را كاز مى كيرد 
در تعبيرات فارسى مى كويد وقتى كسى كه بخواهد مظلوميت خودش را ثابت كند مى كويد همه مارا كاز مى كيرند من 
مثل آن انككشت انسان يشيمانم خب انسان يشيمان انككشت بيجاره اش را كاز مى كيرد در عربى مى كويند سبابه مُتندّم, مُتندّم 
يعنى انسان نادم همين تعبير سبابه متندّم كه در ادبيات عرب هست در تعبيرات فارسى ما در نثر و نظم آمده كه من سرانكشت 
مردٍ يشيمانم كه انسان اين انكشتش را كاز مى كيرد ولى در قيامت ظالم هر دو دستش را كاز مى كيرد از شدّت حسرت ((يَوْمَ 
يقد ) 16 وى كتروا الو نهل عو دعن رادت صورت (وؤة يعض االطالة عَلَى يَديه) آن وقت دادامن ندم كوي ريا 
يَتِى انََحَذْتُ مَع الرَسُولٍ سَبيلاً) اى كاش من با بيغمبر(صئَى الله عليه و آله و سلّم) يكك راهى داشتم اين رفقاى بد مرا كرفتار 
كردند اى كاش با اينها نبودم اهل محفل اينها نبودم اهل مجلس اينها نبودم رفيق بد بالأخره انسان را كرفتار نار مى كند. 
فرمود: (وَيوْمَ يض الطَالِمُ َلَى رديه يَقُولٌَ) اين ظالم (يالَتنِى انََْتٌ مع الوَسُولِ سبيلة) الف و لام اين ظالم هم, الف و لام 
عهد نيست كه برابر آن روايت آن شخص معن باشد جون كلى است ديكر جنس است قابل تطبيق بر مورد نزول هست اما 
حصنو دو كان لشن بخ اسان كبحاو كاري اوتؤوت ]ذا قلت تذافت ديا نكن :وا كانرق كرد (نول ا لك كد 
مع الوَّسُولٍ سَبيلاً) بعد درخواست بر كناك ققد ريا ولك )ان ( دا وتلق ) الكت ان 81 ايا سق )نامتك دو وبلف) 
درخواست مركك مى كند (لَيتَنِى) ديككر منادا ندارد خب (يَا وك لعن له اكد فلاناً تليلا) اين اختصاصى به آن شخص 
معن ندارد اين فلان يعنى فلان شخص. فلان رفيق بد حالا قابل تطبيق هست بر آن موردى كه در روايت آمده كه آن شخص 
ميزبان ضرت بود و رفيق بنك باعث اتحراف أو شد ذيكران هم مشدول همين اضل كل اند (يا ويكتى ليقت لع أنبدك قلا 
خلياة) امكدمن كرون نوخت ةوسك السا كامواظت ناش نا عر كن رقافقة لكلو برام حجري شك مخضورضا بزاع عحزانها: 
دراين كتاب كليله و دمنه كه يكك كتاب ادبى خوبى بود دارد جوانى كه قابل يرورش خوب است اكر رفيق بد داشته باشد 
مثل درخت انككور است كه در كنار يكك درخت برتيغ قرار بككيرد در آن كتاب اين مَثل آمده اكر يكك درخت قتادى يعنى 
برتيغ جنكلى باشد يكك درخت انككورى در كنارش باشد جون درخت انككور وقتى داربست نباشد قدرت ندارد خودش را 
حفظ بكند به همسايه مى جسبد خب همسايه او كه درخت يرتيغ است اين تمام خوشه ها و شاخه هايش را به اين همسايه مى 
دهد و تمام ميوه هايش هم در اين درخت يرتيغ قرار مى كيرد به هيج وجه هم قابل استفاده نيست كسى كه نمى تواند روى 
آن درخت يرتيغ برود از انككور استفاده كند, يكك انسان شايسته اكر كنار رفيق بد باشد مى كويند مثل درخت انككورى است 


كه كنار درخت قتاد يعنى درخت برتيغ قرار بكيرد كه بى حاصل مى شود. 


ص: لفلوله 


يرسش: 


ياسخ: هر خُلتى ديكر, هر دوستى كه باعث بشود انسان رابطه اش را از قرآن و عترت كم بكند جرا اى كاش با او رفاقت نمى 
كردم؟ دليل مسئله شامل مى شود جه زوج و زوجه باشد جه رفيق باشد جه همسايه باشد و مانند آن (لَقَدْ أَضَلَنِى عَنِ الذّكْر) او 
مرا از ياد مدا و نام خمدا كمراه كرده است در قرآ ن كريم هم ذكر مطرح است هم ذكر مطرح است يعنى ياد نمدا در دل نام 
خدا بر لب هم فرمود: (فه #كركع )للا عق شرت شما كام شما انق نت يكك ملت وققى اسداز أت تامور اسح مانا و 
بوياست كه با دين باشد جو دين وجه الله أسث و مى مائد ملت معدين هم .مى ماند لذا قرمود: (فبه ذكركع) اكر از دين 
فاضله #زشتةمى شود غير ونجه الله من شود دثيا فى شود (ما عند كو ). (ما عند كو )غم (ينهذ) 00 اصل كلى استا كه دامتكير 
او مى شود يس اكر كسى خواست شريف باشد شرف داشته باشد نام و ياد داشته باشد كتاب الهى و عترت است كه فرمود: 
(فيه ذكركخ) اينكه كفت: (لَقَدُ أَضَئَنِى عَن الذّكْرٍ) شامل همه اينها مى شود از نام خدا بر لب از ياد خدا در دل از شريف و 
تامدان شد اعتماعى وساسى وفرسكن و مالكد أن (َعْْدَ إِذْ جَاءَنِى ) اين ياد خدا آمد ديكر, خدا سبحان فرمود ما ذكر 
فرستاديم, قرآن فرستاديم (وَكانَ السَّتِطَانٌ لِلْإِنمَانٍ نَهدُولاً) آيا اين شيطان همان رفيق بد است؟ قابل تطبيق است آيا شيطان 
همان ابليس است كه كاهى مع الواسطه كاهى بلاواسطه باعث ضلالت مى شود؟ قابل تطبيق است (وَكانَ الشَّيِطانٌ لْإِنسَانٍ 
زول ) اناق واوسوا نض كسد حرص ورسراى وذروماركى داشكر اقناواى كفك وماشل اش ور ران بيقت #افريرة: 
(أطكات العثر يوففد كير لدعفر) و عميطيق د جزياة مهتم كدر سغقى اذ إين 'آياتا مده مسحضريل كه يوطت وحوتم 
از حقايق بسيار عميق و مستور از عقل ماست جون هم عقل ما دسترسى ندارد هم كمتر بحث شله, بنابراين حرف قاطع و 


حرف انحصارى درباره بهشت و جهنم از غير معصوم ساخته نيست. 


ص: 12 


٠١ سورهلا انبياء, آيهل]‎ . )٠١(-١ 


7- 013 سور هلا حل آي عقف 


مطلب بعدى آن است كه در جريان بهشت فرمود: (لِمَنْ تََافَ مَقَامَ رَبّهِ جَنَنَانِ) )١(‏ (يكك) بعد فرمود: (وَمِن دُونْهِمَا جََنَانِ) 
(5) (دو) بعد هم در يايان سورهلا مباركه[] «فجر» [آيات 32 تا ]7٠‏ فرمود اكر كسى آن سه ركن محورى را داشته باشد يعنى 
داراى نفس مطمئنه باشد راضيه باشد مرضيه باشد ما بقيه راه را به او اجازه مى دهيم مى كوييم بركرد بيا تا جتّهاللقاء اين 
كسى كه به مقام مطمئنّه رسيد به مقام راضيه رسيد به مقام مرضيه رسيد هنوز در راه است به مقصد نرسيده براى اينكه خدا مى 
فرمايد: (يَا أبْتهَا النَفْسٌ الْمَطْمَينهُ لا اجهى ) () ب ركرد, خب اكر به مقصد رسيده باشد كه ديكر جا براى رجوع نيست معلوم 
ل ل ا 
ابن كجا مى خواهد برود؟ مى خواهد به جنّه الله برسد آن جِنّه الله ديكر (جَنَّات تَجرىْ مِنْ بخ نشو ) )0 بيت عب 
بنابراين جِنْت حقيقتى دارد كه نزد ما مستور است اقسامى دارد نزد ما مستور است انحايى دارد نزد ما مستور است اينها مُثبتات 
اند اكر آيه اى ظاهرش اين بود كه اكر كسى جزء مقرّبين بود (فَرَوْحٌ وَرَيْحَانٌ) (5) ما دليلى نداريم كه بككُوييم «فله روح يا فله 
ريحانٌ» خود انسان ريحان است جه اينكه همين انسانى كه خودش روح و ريحان است (جَنَاتٌ تَجِرِئ بِنْ تَخيهااْنْهَارُ) هم 
دارد مثل اينكه در جريان دوزخ اككر در سورهل] ١‏ جن» فرمود ظالم خودش هيزم كر كرفته جهنم ست (وَأم طون فَكانُو 
لِجَهَنمَ خطباً) (2) اد بن دليلى نيست كه در جهنم جيزهابى ديكرى نيست اين يه دارد كه خودش مثل بكك هيزم كر كرفته ست 
حقيقتش هم همين است وقود نار هم باز همين انسانهاى تبهكارند كه فرمود: (كدَأْبِ آلَ فِرْعَوْنَ) 4 واكر آيه اى دارد كه 
وَجَعَلَاهُمْ تك َدُعُونَ اك النّارِ) (4) معنايش اين نيست كه «الى المعاصى الّتى يوجب ارتكابها دخول النار» خير, حقيقت 
معصيت, آتش است منتها حالا ما نمى بينيم جطور آ نهايى كه جشم برزخى دارند كفتند ما ديديم كسانى كه آتش بيار 
مع ركه بودند حرفهاى دو به هم زن مى زدند مى خواستند جامعه را به هم بزنند وقتى حرف مى زدند ما مى ديديم كه از 
دهانشان آتش در مى آيد (4) خب اين را بزركان كفتند ديكر حقيقت كناه, آتش است حلا ما نمى بينيم نبايد اين آيه رأ 
تأويل بكنيم اين آيه سر جايش محفوظ است آن آياتى هم كه مى كويد معصيت باعث دخول در نار است اينها هم سر جايش 
محفوظ است اينها مُثبتان اند مثبتات را كه شما مستحضريد كه يكى را بر ديكرى حمل نمى كنند روايتى كه مرحوم 
صدوق(رضوان الله عليه) در امالى نقل كرد كه فرمود: «أنا مدينه الحكمه و هى الجنّه و أنت يا عليٌ بابها» )1١(‏ خب ما هيج 
دليلى نداريم كه «و هى الجنّها يعنى معرفت و علم جيزى است كه اكر كسى طبق آن عمل بكند «يدخل الجِنّها نه خير اين هم 
درست است آن هم درست است اككر اينها مثبتين اند و اكر دليلى بر حصر نيامده وجهى براى تخصيص عام يا تقييد مطلق 
نيست «أنا مدينه الحكمه و هى الجنّه و أنت يا عليٌ بابها) الآن ما در بهشتيم آنكه حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه 
دارد كه «قلوبهم فى الجنان و أجسادهم فى العمل» )١١(‏ 


ص: ام 


)١11( -١‏ . سورهل] الرحمن, آيه[] عع. 
)ب شووه 1 اردق 12 2 
(18) . سورهلا فجر, آيات /الا و38. 
)١18( -‏ . سورهلا آل عمران, آيهلا .١18‏ 


- 002 7 سوره لا واقعه. آيهلا 4/, 


ع-(7١)‏ . سورهلا جن, آيهلا .١10‏ 

/ا- (18) . سورهلا آل عمران, آيهل] ١١مْ‏ سورهلا انفال, آيات 7ه و28. 
)١19(-8‏ . سورهلا قصص, آيهلا ١ع.‏ 

."07 ص‎ ,٠١ جلدى), ج‎ ١5( الفتوحات‎ . 0١00-9 

.75// الامالى (شيخ صدوق), ص‎ . )5١(-٠ 

.197 نهج البلاغه, خطبه‎ . )379(-١ 


)١(‏ مردان الهى كسانى اند كه دلهايشان در بهشت است بدنهايشان دارد كار مى كند, خب اينكه دارد كار صالح انجام مى 
دهد كار را با بدن انجام مى دهد دلش در بهشت است يعنى دلش نزد بهشت است يا نه دلش الآنن در بهشت است؟ هيج 
دليلى نداريم كه بِكُوييم «قلوبهم فى الجنان) يعنى «قلوبهم متعلقه بالجنان» اين جنين نيست يكك مرحله از بهشت را هم اكنون او 
داراست مرحله ديكر سر جايش محفوظ است در جريان دوزخ اين طور است در جريان بهشت اين طور است هيج راهى براى 
حعم السية ينها ا عدل كاوقان ها وال امتدل ا محل كاوكاة نس طنا هرو ذاوقه و غات شان فعا غياوتشان 
است زندكى صالح و سالم دارند محل كارشان هم توليد است و خدمت به جامعه و نظام اسلامى اين مثل اينكه دارد بين صفا 
و مروه سير مى كند دارد عبادت مى كند مى شود «الكاسب حبيب الله يكك كسى خانه اش هم مركز فساد است محل كارش 
هم مركز رباست اين (يَطوقُونَ بتنَهَا وََئْنَّ حميم ) (1) اين بين دو كانال آتش دارد راه مى رود اككر كسى جشم باطن داشته 
انديس رين رن آقا نمو نش اوعد واد فى رودا كز عرو تر نما جاية كرويو ابو تنظ انأ و لأا هيام دو [خريت زد 


بله آن هم هست اين هم هست اينها مثبتان اند دليلى بر حصر نيست نه درباره جِنْت نه درباره جهنم. 
يرسش: 


ياسخ: بله ديكر جون فيضهاى الهى, نعمتهاى الهى متعدّد است ديكر همان طورى كه فرمود: (ِوَلِمَنْ حََافٌ مَقَامَ رَيّهِ جَنَنَانِ) (29 
بعد از بعتد جمله قرمود: (وَمق دُونِهمَا جَنَنَانِ) (5) بعد هم در يايان سورهل] مباركه[] «فجر» فرمود: (فَادْخْلِى فى عِدَادِى [] 
وَاذخكى عق ) (14 حت درجاتن ذارد مراتيق ذازد اقسامى دارة خضري كه دن كار ئيست آمابه طرق ذات اقدس الهى رفت 
نامتناهى است براى اينكه اكر به طرف خدا رفتن _ معاذ الله _ متناهى بود لا-زمه اش اين بود كه _ معاذ الله _ خدا متناهى 
باشد. بيان ذلكك اين است كه انسان _ أىّ انسانٍ كان _ يكك موجود ممكن است و محدود اككر فاصله بين اين انسان ولو نبي يا 
ولي يا وصىئ (عليهم السلام) اكر فاصله وجودى بين او و ذات اقدس الهى محدود باشد مجموع دو متناهى مى شود متناهى آن 
وقت لازمه اش اين است كه ذات اقدس الهى يكك مقام محدود داشته باشد ولى اككر خداى سبحان نامتناهى است كما هو الحق 
فاصله بين محدود و غير محدود هم نامتناهى است نه اينكه فاصله متناهى است اكر اين فاصله متناهى باشد مجموع دو متناهى 
مى شود متناهى و حال اينكه ذات اقدس الهى غير متناهى است يس فاصله متناهى با غير متناهى, غير متناهى است اين جنين 
نيست كه حالا اكر كسى به مقام نبوّت رسيد يكك جند درجه اى با مقام الهى فاصله دارد اين طور نيست. 


ص: اذه 


. 581 .شرح اسماء الحسنى (ملًا هادى سبزوارى ) » ص‎ )38( -١ 
؟-(98) 1# سوره[] الرحمن, آي ع6‎ 
2 از )) :سور الوكين دل‎ 
سووه1] ارين ا ا‎ 8-6 


ه- (751) . سورهلا فجر, آيات هو ثث 


يرسش: 


ياسخ: همين است ديكر, آنجا كه مى فرمايد اين مقدار بود تا آنجا كه مقدور بشر است كه به آن مقام راه بيدا كند اين مقدار 
فاصله است وكرنه اين طور نيست كه فاصله بين يك انسان كامل و درجه وجودى ذات اقدس الهى فاصله اى متناهى باشد كه 
مثلاً بكوييم _ معاذ الله _ خداوند فلان مقدار از انسان كامل بزركك تر است آن دو روايت جزء غرر روايات ما بود كه مرحوم 
صاحب وسائل نقل كرده جند بار آن روايات را خوانديم هر دو به اين مضمون است كه فرمود: «الله أكبر من أن يوصّف» )١(‏ 
آنجا هم روشن شد كه اين «أكبر به عنوان موجبه معدوله المحمول نيست به عنوان سالبه محصّ لله است يعنى «الله لا يوصف'» 
شما بخواهى مرزبندى كنى وصفى برايش ذكر بكنى او را زير حيطه وصف بياورى اين جنين نيست همان بيان نورانى وجود 
مباركك امام رضا(سلام الله عليه) كه در توحيد مرحوم صدوق است كه فرمود خدا اشياء را آفريد و اشياء مثل صورت مرآ نيه 
اند (؟) صورت مرآتيه جا نمى خواهد اينكه همه اشياء آيت اند يعنى علامت اند مرآت حقٌ اند مرآتى كه اهل معرفت مى 
كويند همان است كه از اين حديث استفاده كردند مرآت به معناى آينه يكك معناى عرفى دارد يكك معناى معرفتى دارد معناى 
عرفى مرآت و آينه همين است كه در بازارها مى فروشند يكك شيشه است و جيوه اى است يشت شيشه و قابى است و آن را 
خريد و فروش مى كنند مى كويند اين مرآت است كه اين اسم آلت است, آلت است و ابزار است كه به وسيله اين آلت, 
صورت را انسان در اين شيشه مى بيند اين آينه عرفى است اما وقتى عارف مى كويد مرآت كارى به شيشه و جيوه و قاب 
ندارد آن صورت را مى كويد مرآت آن صورت, آلت ديدن صاحب صورت است اكر جنين جيزى در بيرون باشد جه اينكه 
سراسر عالم به ديد اين بز ركان اين طورند صورت مرآتيه اند صورت مرآتيه جا نمى خواهد جاى كسى را تنكك نمى كند اكر 
اشياء آيت اند علامت اند در بحثهاى قبل هم كذشت كه اين آيت بودن براى اشياء از قبيل حرارت و برودت براى آب نيست 
كه كاهى باشد كاهى نباشد اين طور نيست و از قبيل زوجت اربعه هم نيست كه لازمه ذات باشد براى اينكه اكر آيت بودن 
ارض و سماء لازمه ذات باشد نظير زوجت اربعه هر لازمى از مرتبه ملزوم متأخَر است يس اين آيت بودن در مقام ذات نيست 
يس در مقام ذات خدا را _ معاذ الله _ نشان نمى دهد آن وقت بايد بشود مستقل از اين مرحله هم جلوتر برويم بنا براينكه 
اضبالت برا عي اس عه يراق مناهيك» ايك بودن اشيك ك اسان صا يك عق اث ايك يود ة قاس انهم فسف از 
باب ذاتى ماهيّت نظير جنس و فصل زيرا اصالت براى هويّت است نه براى ماهتّت, اكر آيت بودن نظير جنس و فصل باشد 
لازمه اش اين است كه در مقام هويّت, آيت نباشد يس اين سه قسم باطل است قبقى القسم الرابع آن قسم جهارم اين است كه 
هويث انسان, آرت :اث حب اكر هوت او عدا زا شقان من وعد صرق براق ود او تابد بمائك دركر ايخ فى شود همان نيان 
نورانى امام رضا(سلام الله عليه) كه فرمود جهان مثل آن صورت است كه شما در آينه نيستيد آينه هم در شما نيست ولى شما 
را نشان مى دهد اينكه كفته شد «داخلٌ فى الأشياء» (5) حضرت آنجا معنا كرده كه شما در آينه نيستيد آينه هم در شما نيست 
ولى شما را نشان مى دهد خدا در عالّم نيست عالّم هم در خدا نيست ولى عالم, خدا را دارد نشان مى دهد اين جا نمى خواهد 
خب اكر اين ديد باشد با اين ديد كسى بككويد (إيّاك تَعْبَدُ وَإِيَاك نَسْتَعِينٌ) (5) با ديد ديكر خيلى فرق مى كند. 


ص: م 
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0 


ُ ومن إِلَى ما عمِلُوا من عَمَلٍ مجع با مُشوراً 050 أضحابُ انيمي حَير موا سي ميلا (26) ويَم َف الشماء 
العام وَُرّلَ الْملائِكةُ يد (8)) الفلك يزؤميك الْعين رمن وَكانَ يَوْما عَلَى الْكافرينَ ةير (19) وَكَوْمَ م يض لايم 2 
يَدَيْهِ يَقُولُ يا َينِى انَخَذْت م ع لاشو جبفة 00ج وى لت لع أذ د حلي 40 لق شلى عن الأغر بعد إذ عار 
وَكَانَ التِّطَانٌ لْنمَانٍ َه دُولاً (19) وَقَالَ الرَسُولُ يَا رَبّ إنَّ قَؤِْى انَكَدُوا هذًا الْقوَآنَ مَهجوراً (0") وك دْلِك جَعَلنًا لكل ني 
عَدُوَ ف الفخرية وك تك مرا قير ام 


جون عمل كافر جه بخش اعتقادى كه عمل جانحهلا اوست جه بخش اخلاقى كه عمل نفسانى اوست و جه اعمال ظاهرى او 
كه كردار بدنى اوست همه اينها باطل است فرمود ما اين را هباء منثور قرار مى دهيم يعنى اين هباء منثور را براى اينها مكشوف 
ف تعره خا لي لالبو رااكر اد كرو اإوسو ره سيار لبر قيرز وياد ررد لج وروا ميان كا راقو ارين 

بود كه (مَئلَ الَِّينَ كمَرُوا برهم أَعْمَالَهُمْ كرمَادٍ اشْتَدّتْ به اربخ فى يَؤم عَاصِفٍ لآ يَضْدِرُونَ مِمًا كت وا عَلَى ل نء ذلك هُوَ 
العلل لبيك ) اكاك يكم تدا اكيس روف يكف سدكه يور كم اتلس البو باذ قوق بور ف هوق 11 اين 15 ات انم سان 
در قيامت اين حقيقت براى آنها روشن مى شود. در قبال كافران, مؤمنانى هستند كه اصحاب جنْت اند اصحاب جِنْت در آن 
روز هم از استقرار خوبى برخوردارند هم از آسايشكاهى, اين مَقيل اككر زمان قيلوله باشد با مستقر كه اسم مكان است تفاوت 
بيدا مى كند واكر مَقيل به معناى مكان قيلوله باشد تفاوتش با مستقر اين است كه جايى كه جاى آسايش آنهاست و جايى 
كه جاى زندكى آنهاست هم جاى آسايش آنها خير است و حسن هم جاى زندكى آنها خير است و حسن بالأخره بين مقيل و 
مستقر فرقى بايد باشد لكن مقيل به معناى زمان قيلوله يا مكان قيلوله نيست به معنى خواب وسط روز زيرا اين در بهشت 
الل ا ا ري ا 
قيلوله و خواب و امثال ذلكك نيست و اكر كفته شد مقيل اين وناظزيه اسان واستز لحك اتفال ذلكهابيت وكرت آنه يا 
يَرَوْنَّ فيا شَّمساً وَلا رَمْهَرِيراً) اكر ماه نيست و اكر آفتاب نيست ديككر شب و روزى نيست تا نيم روز مطرح بشود و آسايش يا 


خواب نيم روز مطرح بشود. 


ص: كرده 


1 سوره لأ ابراهيم, آيهلا‎ ٠. 0072-١ 


فو وكسيان از ثرا عرف الححدوة فها فسا ولا رَهَريراً) آيه سود سور مارك 3ا وانسانةة ابم است ( نكف كها على 
الْأرَاتِكِ لا يَرَوْنَّ فيهَا َّمْساً وَلا زَمْهَريراً) براى اينكه (إِذَا المَّمْسٌ كَوٌرَتُ) )١(‏ شد, (إِذَا النجُومُ انكدّرّث) (5) شد و شمس و 
قمر بساطشان برجيده شد در بهشت جا براى آفتاب و ماه و امثال ذلكك نيست قهراً جا براى شب و روز نيست زمان مطرح است 


اما شب و روز مطرح نيست شب و روز به اين امف كد الاخره كردا باشد و دور خود بكردد شب و روز توليد بشود. 
يرسش: خداوند متعال مككر دست از خلقت برمى دارد؟ 

ياسخ: خلقت الهى دائمى است منتها اين مخلوق تبديل مى شود به مخلوق ديكر. 

يرسش: 


ياسخ: نه خب, آنجا شمس و قمرش نور و ايمان خود افراد است هر كس شمس و قمر را بايد به همراه خودش ببرد, نشد در 
تاريكى است همان جريان سورهل] مباركه[] «حديد)» دارد كه (ضرب بَيِنْهُم بشور لَه رَابُ بَاطِْنّهُ فيه الدَحْمَة وَظَاهِدَهُ من قتله 
الْعَذَابٌّ) (") همين است ديكرمْ آنجا نور هست ولى نور را هر كسى به همراه خودش مى برد اكر يكك بيابان تاريكى باشد و 
كسى جراغ به همراه نبرد خب در تاريكى است ديكر آنجا نور را فقط خود مؤمن به همراه دارد كه (نُورُهُمْ يَثْعى بين 
أيْدِيهم ). (2) بالأخره در قيامت وقتى بساط اين دنيا برجيده شد و قيامت به يا شد آنجا شمس و قمرى نيست هر كسى نور رااز 


اينجا به همراه برد ارت سن ين اكدويه | امك نددر ارك ايك 


ص: إفرده 


.١ سورهلا تكوير, آيهل]‎ . )1(-١ 
8 ؟-(") . سورهلا تكوير, آيهلا‎ 
.١7 سورهلا حديد, آيهل]‎ . )6( -* 


- (8) . سورهل] تحريم, آيهل] . 


فابرايم دو ميزود ضار كه وانيانة ان سرف ترهرةة (لا يَرَوْنَ فيا سَمْساً ولا زَْهَرِيراً) اككر شمس و قمر نيست يس ليل و نهار 
هم نيست اكر ليل و نهار نبود ديكر مقيل به اين معنا نخواهد بود اكر جِنّت,ٍ جنت برزخى باشد كه تمثّل ليل و نهار در آنجا راه 
دأزد آن را ممكن:است بقرمايند (لَهُعْ رزفهُع فوا بكزة وَغنيجا) در بعضى ال آباث سوره] مباركه 0 «مريمة دشت كه اينها 
ولققان رادو باعدافو شامكاد هن بايد (جَنّاتِ عَدْنٍ الى وَعَدَ الرَحْمنٌ عِبَادهُ اليب إِنّهُ كانَ وَعْدُهُ ما 6 تشعقرن فيها لَنواً 
لما ومع هع فيا برة وَتَيً) لكن اين آيات يعنى آيات ١2و‏ 91 سوره0] دمريمه هم به مناسبت ابنكه فرموه: (جاتٍ 
عَذَقَ الى وغ الإنخيق) آذ عم جلث عدة ارت أطت برؤكى الجاهم لل وتهارى لست :ولق هع لكك تغير به كروبو 
عشي يعنى بامداد و شامكاه شده صبح را مى كويند بُكره و غروب را مى كويند عشيئ, اين كنايه از دوام و استمرار است نه 
راقن انها ديص هبراه و عصدرى فنتك وظلوري عق يراق اكه بالتضي كر شب بوووة تسوكيو اك كرو امن بقور 


خودش نمى كردد ليل و نهارى يديد نمى آيد, كنايه از دوام خواهد بود. 


ماب 563 بك )ركه ورمرن: قد قر رامق ايلا :)دن سداد زر قلسل )دن يني ورد انقيل سان 
نوم و امثال ذلكك نيست و اينجا را به معناى جنْت برزخى معنا نكردند (1) ولى در بحث روايى روايتى را مرحوم كلينى با دو 
سند نقل كرده كه آنجا از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) است كه به مؤمن در قبر مى كويند: انم قرين العين» يعنى 
با جشم روشن بخواب بعد, بعد از جند جمله حضرت اين جمله را قرائت فرمود كه (حَمِرٌ مقا وَأَحْسَنٌ مَقِيلا) 1) در ذيل 
لبروابك عون وسراه جار كع شرف لباقم الل خلية) شرك داود كه وق وار قر كد يه اونبى كزيند اكه قرين العين» 


و در ذيل اين آيه را فرمود, سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) فرمود اين اشاره است كه اين آيه راجع به جنْت برزخى است. 0( 
ص: 057١‏ 


.5١١ الميزان, ج 16١و ص‎ . )6(-١ 
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يس اينجا جند مطلب است يكى اينكه ايشان در بحث تفسيرى, آيه را به برزخ معنا نكردند دوم اينكه در بحث روايى روايت 
را معنا كردند كه روايت صدرش مربوط به قبر است و قبر همان برزخ است آن وقت برخى از متأخَران كفتند كه مرحوم علامه 
در الميزان اين آيه را به برزخ تطبيق كرده است به استناد دو روايت كه هر دو ضعيف است در حالى كه اين جنين نيست ايشان 
در تفسير اين آيه, آيه را به برزخ معنا نكردند در تفسير روايى روايت خب روايت را معنا كردند روايت روشن در باب برزخ 
اسث دركرو غلا سند :ووانث ضعيق استث مطلب: دركر اسث: 


مطلب بعدى آن است كه اينكه فرمود: (أَطْرِححابُ الْنّهِ يَْمَئِذٍ حير مقر وَأَحْسَنٌُ مَقيلاً) اككر اين نسبت به دنيا و آخرت باشد 
يعنى كفار در دنيا در يكك رفاه نسبى اند ولى مؤمنين در بهشت در رفاه مطلق اند اكر كسى خواست بين رفاه كفار در دنيا و 
راه مؤمنان در بهشت بسنجد آن وقت اين (خَيِوٌ) معناى افعل تفضيلى مى تواند داشته باشد آن الم اس 
تفضيلى مى تواند داشته باشد اما وقتى فضا فضاى قيامت شد يكك طرفش جهنم است يكك طرف بهشت آن (حََيْرٌّ) واين 


(أخمل )هع كذام نات اقدل تفيل واتفارقه عن وو منتائ تعن يرا ارتل 


غرض اين است كه در جهنم سخن از خير نيست تا ما بككُوييم بهشت بهتر از جهنم است در قيامت اكر تعبير به خير شده است 
كه بهشت بهتر از جهنم است اين خيره خير تفضيلى نيست تعبينى است (اين يكك) يا به عنوان تهككم و استهزاست (اين دو). در 
سورهل] مباركه1] «مريم) آنجا هم شبيه اينها ككذشت كه فرمود: (وَإِذَا تتلَى عَلَيِهمْ آيَانَا بنَاتِ ف قال الذي كندوا للذيق كوا أي 
الْمَرِيقين > خَيدٌ مقَاماً وَأَحْسَنٌ نَدِيَا 0 وَكَعْ أَمْلكُرًا لهم من قَوْنِ هُمْ أَحمَنٌ أثائاً وَرئياً) (1) نسبت به دنيا آنها مى كويند كه ما 
وسسحييه ع سيا دان سود انق 


ص: م 


-١‏ (4) . سورهل| مريم, آيات "الاو 6لا. 


بعد فرمود: (وَيَوْمَ فخ القباة بالْعَمَام وَُرّلَ الملائكة تنزيلً) فرشته ها نازل مى شوند براى اجراى مأموريتهايى كه مربوط به 
خال القنال: اليك و ايفين كه برضت را ذكر كوو تنايق بسك بر وطن فل اشير وسقت زنك كار اق 0/1 قزم (وَيَوْمَ 
يعض الطَالِمٌ عَلَى ,دَبْهِ) و در آبه 08 همين سور ء دارد كه (وَكَانٌَ الْكافد عَلَى رَبُهِ ظَهِيراً) ممكن است بعضى از مصاديق ظالم 
دو ايها و كافرهر لجا دو ووايات ذه اف اذا العو انط يق لفت و بعلتس سشهوس اوسطة ( كد )لهم ظلم اليك رو باد 
ظيي بودن هم كق راسك نما كثر :مغياو شك ابفجااظل ععبان اسك (وَيوم يعض الطاك على 112فة) أذ كاد (تتول) سن كريد 
اى كاش ما در محضر ييغمبر(صِلَى الله عليه و آله و سلّم) بوديم راهى به آن حضرت داشتيم كه او ما را به قرآن هدايت مى 
كرد البته جون حقيقت رسالت و حقيقت قرآن يكك جيز است الككر سخن از نبت است قرآن مطرح است, اكر سخن از قرآن 
است نبوّت مطرح است لكن بالأخره قرآن را رسول و اهل بيت بايد به جامعه معرّفى بكنند لذا اين شخص مى كويد اى كاش 
من در صحابت ييامبر بودم كه او مرا به قرآن هدايت مى كرد ولى اين رفيق ظالم و منحرف مرا ازقرآن جدا كرد اين رسول 
خب معلوم است وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است آن ذكر ظاهرش همان قرآن كريم است براى اينكه 
فرمود بعد از (إِذْ جَاءَنِى) معمولاً درباره!] قرآن تعبير به (جاةكم) يا (جَاءَنِى) آمده كه مى كويد (قََدْ جاءكم مِنَّ اللَهِ تُورٌ 
وَكتَابٌ مُبِينٌ) )١(‏ دربارهل] ييامبر خيلى كم اطلاق شده كه «جاءكم الرسول» اكر مَجىء به ييامبر اسناد داده شد آن با «باء» 
استعمال شده يعنى «جاءكم الرسول بالقرآن بالكتاب بالذكر بالوحى؛ يس اكر كفته شد «جاءنى الذكره يعنى «جاءنى القرآن» 
جون در آيات ديكر آمده (جاءكم مِنّ اللْهِ ثورٌ وَكْتَابٌ مين ) درباره0] رسول سخن از ارسال است درباره!] رسول اكر مُجىء 
به كار رفت كفته مى شود كه «جاءكم الرسول بالقرآن» كه آنجا «جاء» جون با «باء» استعمال شد به معناى ايتاء است يعنى 
آوردن نه اتلِم يعنى آمدن. خب بيامبر قرآن را براى ما آورد كم استعمال شده باشد كه مثلا بككويند «جاءكم الرسول» مكر 
اينكه با «باء» آمده باشد به معنى «جاءكم الرسول بالوحى» اينجا جون دارد (بَعْْدَ إِذْ ججاءنى ) ظاهرش همان ذكر است يعنى 
ور 6ق النيطاة لتساك دور ) شلاه هس القن جد الى «القاديظ ا لفح كيه افانة سف وهى كو امد اسان زا 
فرومايه كند, رسوا كند و خاكسارش كند حالا شيطان جه شيطان انس باشد جه شيطان جن باشد (شَّيَاطِينَ الْإِنْس وَالْجِنّ) 252 
مشمول اين هستند آن ابليس اصلى هم كه دست بردار نيست (وَكَانٌ السّيِطَانٌ للْإِنسَانٍ 00 


ص: عم 


.16 سوره لا مائده, آيهلا‎ 5 )١(-١ 


؟- )1١1(‏ . سورهل] انعام, آيهل] .١0١17‏ 


آن كاه فرمود: (وَقَالَ الرّسُولٌ يَا رَبّ إِنَّ قَؤِْى ان دُوا هذًا الْقَوَآنَ مَهْجَوراً) وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) 
وقتى ديد كه اين نور الهى در جامعه اثر نكرد بلكه آنها عكس العمل سوء انجام دادند به ذات اقدس الهى يناهنده شد با او 
مناجات كرد مناجات انبيا دو قسم است يكك وقت است كه شكوه است و درخواست عذاب نظير آنجه وجود مباركك نوح 
داشت يكك وقت درخواست تكليف است نه درخواست عذاب آنجه در سورهل] مباركهل] «نوح) آمده اين است كه ايها ديكر 
وَل يدُوا ا اجا كفارً) در سورهلا مباركه[] «نوح» آيه بنج به بعد اين است كه وجود مباركك نوح عرض كرد كه (ثَالَ وب 
إنَى دعَوْتٌ قَؤى لَِلاء وهار 0 فلم يهم ُعَائى إِنَا فراراً ل إلى م : هع لِتَغْفِرَ لَّهُعْ جَعَلُوا ضاي بِعَهُمْ فى آذَانِهِمْ وَاسِتَفْسّوا 
يَابَهُمْ وَأْضَدوا وَا شككبروا اشتكباراً 0 ثم إنّى دَعَوْنَهُمْ جهّاراً لا ثُمٌ أعلث له وروت لَهُْ إشزار؟) تا يه إينجا مى رسد كه 
دايا اينها ديكر ايمان نمى اورئد و عذاب الهى را و م ب 
الكافرية كارا )ته 


بعد از عرض حال, درخواست نزول عذاب كرد اما وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و ملم در اينجا درخواست عذاب 
كر كشال صرتان را بدذاظ انس الى كرارش نداد هرقن كيذ (نا وك إن قؤوى الكدواهنا القداة كبقورا) دز 
بحثهاى قبل نظير سورهل] مباركه[] «مؤمنون» كذشت كه اكر با «حاء) باشد كه همين سورهل] مباركه1] «فرقان» آمده (حخراً 
مَحْجُوراً) (1) آن يعنى «مَنعاً) كه اين حثجر به معناى منع, [موضوع] كتابى از كتابهاى فقه ماست كه كتاب حجر داريم جه 
كسى محجور است سفيه محجور است مفلّس محجور است صبى محجور است و امثال ذلكك آن محجور يعنى ممنوع آن با 
«حاء» است اما اكر با «هاء» باشد اين يا به معنى تركك است مثل هجرت و امثال ذلكك يا به معنى هذيان و مسخره و امثال ذلكك 
است اينكه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) عرض كرد (يَا رَبّ إِنَّ قَؤْمِى انَحَذُوا هذًا الَْْآنَ مَهْيجوراً) نه يعنى 
متروكا براى اينكه اين سوره واين بخش از آيات در مكه نازل شد در مكه آنها كه مسلمان بودند اسلام آوردند كه قرآن را 
حفظ مى كردند و قرائت مى كردند و احترام مى كردند آنها كه قوم حضرت بودند يعنى قريش و ايمان نياورده بودند قرآن را 
_ معاذ الله _ ستحر و شعبده و جادو وامثال ذلكك مى دانستند مهجور به معنى متروكك نبود مهجور از هجر به معنى هذيان بود 
همان تعبير ثازواد بى كه در هنكام رحلت حضرت كفته شده بود كه _ معاذ الله _ «إِنّ الرجل ليهجر» (*) از همان قبيل است و 
عرد شيدةالأسناذ زوقواق الث عليه) سمي نهنا رادو ذجل ا تمزه 0 سار كه وترون ديه كدشت انحا قرل فرهروتد 
لتر وحن اه ا سوو وا فنار كه1] ليمتو انها كادلك قات و .روك اريف كم تدر يه شاي شديان اسيك اناا نضا مى 
فرمايند بعضيها اين هجر را به معنى هذيان كرفتند واين ضعيف است. (2) در آيه /ا5 سورهلا مباركهلا «مؤمنون» اين است 
قد تكيرين بيه شاوراً تهخزوة ) كلما مستكيرانه باحق برخورة كرديد اهل شب نشيدى سيد «ت مير عغيؤ اب اتشيق. رام 
كويند منادمه نديم بودن مسامره سمير بودن [اشاره است به] اينها كه دور هم مى نشيئند و كعده اى دارند اين مفرد و جمع 
مشمول ابن سام اسك ادها دو كتان كيه تاغير كعه شبيااس تنشد سامرء فى كروتن شن نشي ذاشفه و قرا ن را معاد 
الله هذيان, ستحرر شعيده, جادور شعر و اينها مئ داتستند براى اينكه اكر كسى بتواهد (تَهُجدُوقٌ ) رابه معنى اتث ركون) معنا 
كند كه ديك فربوط يه كب نقيت منت در شب سين عا براق اعاتت كرون بد قرآان اسك انها قبول ذرموويل كه هجر ندل 
آن آيه /81 سوره!] مباركه(] «مؤمنون» به معناى هذيان است (مُش مَكبرِينَ به سَاوراً تَهْجرْ جَرونَ ) اما اينجا متأسفانه مى فرمايد برخيها 
كنسن كواود حمر نان ع3 اماك واه قشت مث شيا ابن اذكه نوبوف (اقت إن قو الخدرا هذا الفقاة 
مَهُجُوراً) به قرينه اينكه در مكه نازل شد و در مكه آنها كه ايمان آوردند كه قرآن را با جان مى يذيرفتند آنها كه ايمان 


نياوردند مسئله هجر و هذيان و سٍحر و شعبده كفتند اين مهجور به همان معنا خواهد بود نه مهجور به معنى متروكك. 


ص: لفكرده 
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يرسش: آيا اين آيه سخن حضرت در قيامت نيست؟ 


ياسخ: نهو حضرت در دنيا اين فرمايش را فرمود ديكر, بعد خداى سبحان هم تسليت مى دهد كه شما بايد صابر باشيد براى 
اينكه انبياى ديككر دشمن داشتند بناى نظام عالم بر اين است كه انبيا دشمن داشته باشند تا آزموده بشوند ديكر, ما هر اندازه كه 
عمر داريم به اندازه عمرمان در كلاس امتحانيم آن كه ما را آفريد و نظام را آفريد قسم ياد كرد كه اين انسان در فشار است 
ابن لألم, لأنم قسم اسك ديكر (لَقَد خلقنا الإنضان فى كق) 03 سو كند .ياد كرد قرمود ما انسانارا دو فشاو افرزمديم يعض 
شصت سال, بعضى هشتاد سال, بعضى نود سال, بعضى كمتر بعضى بيشتر بايد امتحان بدهند اينجا جاى آسايش نيست جاى 
آسايش جاى ديكر است كه (حَرٌ مس تَقَرَا وَأَحْسَنٌ مَقِيلاً) اينجا جاى آزمون است هر مقامى كه به ما دادند يا از ما كرفتند, هر 
حالى كه بيش آمده قبض و بسط ماو غم و نشاط ماو سرور و اندوه ما همه و همه آزمون است ما مبتلا به سلامتيم و آن كه در 
بيمارستان است مبتلا به مرض مبتلا يعنى ممتحن. 


انها غناي مداق ترفو أنها عن قنش (و كذ لك انا لكل 320 و1 )حب نكما اله يارد نايك ضاير بالقينه على 
«كدود كدود القرّ ينسح دائماً» (5) بعضيها كدودند: كدّ و تلاش و كوشش دارند مثل كرم ابريشم در همان مجموعه اى كه 
خودش جمع كرده همان جا دفن مى شود و مى ميرد «كدود كدود القزّ ينسج دائماً» بعضى اين طورند بعضيها هم با فقر و اينها 
آزموده مى شوند به قرينه اينكه فرمود: (وَكَذَلِك جَعَلَا لِكلّ ني عَدُوَاً مِنَ الْمُجْرِمِينَ وَكفّى رَبك هَادِياً وَنصيراً) اين معلوم مى 
شود كه صحنه, صحنه دنياست خب در دنيا ييغمبر اكرم(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به ذات اقدس الهى ارائه كرده كه من 
وحى و نبوّت شما را به اينها رساندم اينها در قبال كفتند اين سحر است و شعبده است و جادو هست و مسخره كردند جه كنم؟ 
فرمود بايد صابر و بردبار باشى تا اينكه مسئله حل بشود. 


ص: عم 


11/01 شوو تايلك يفلا © 


؟- (18) . نهايه الأرب فى فنون الأدب, جه, ص 1/1؟. 


مطلب ديكر اين است كه نظام هستى بدون علت و معلول نخواهد بود جه قبل از دنيا جه در دنيا جه بعد از دنيا بالأخره اشياء به 
قات اقوس الوى واسحة إن كادف وشاتس بكريو # رانك ديهم كرشه هال فريك جد فيل ادق جه كر دق ينه در 
برزخ جه در قيامت هر جيزى سببى دارد از آن راه بايد انجام بشود منتها اسباب فرق مى كند آنجه را كه ما در دنيا سبب مى 
دانستيم اين مقطعى سبب است ولى آنجا اين سبيت رااز دست مى دهد مثلاً ما خيال مى كنيم كه آب آن است كه خنكك 
باشد يا آب مثلا يكك حدّ متوسّرطى از برودت را دارد مى كوييم «باردٌ؛ خب اكر ما در منطقه سردسير زند كى بكنيم بله آب 
سرد است در منطقه كرمسير زندكى بكنيم آب كرم است اين طور نيست كه حرارت و برودت, ذاتى آب باشد كه تاهوا 
جطور باشد. ما خيال مى كنيم كه انسان وزين است و وزنى دارد و سنككين است قبل از اينكه مسئله جاذبه و خروج از مدار 
جاذبه و رفتن به فضاى بى وزنى واينها كشف بشود بشر خيال مى كرد كه وزن داشتن و سنككين بودن ذاتى يكك جسم است 
بعد معلوم شد كه در اثر فشار جوانب است كه انسان احساس يقل مى كند وقتى از مدار جاذبه رفت بالا در جاى ديككر رفت 
وزنى ندارد يس اين جنين نيست كه وزن داشتن و ستككين بودن ذاتى جسم باشد اكر در اين فضا زندكى كرديم آثارش اين 
است شرايطش اين است در جاى ديكر زندكى كرديم شرايط ديككر است اما نظام عالّم نظام علت و معلول است در بهشت 
علمت و معلولهايش فرق مى كند در جهنم علت و معلولهايش فرق مى كند ولى اين جنين نيست كه اككر كسى را بخواهند 
بسوزاتدد با هر جيزى بسوزانند, ثه (وَقَودُهَا النّاسٌ وَالْحجَارَهُ) (1) لازم است يا اككر كسى را بخواهند بنوازند با هر جيزى مى 


شود تواغفة اه حير (خية فمتقجا واخسة متيلا ) جواهل بود 


ص: ام 


.8 سورهلا بقره, آيهلا 16م سورهل] تحريم, آيهل]‎ .)١19(--١ 


فتحضل كه نظام غستى بدون علث و معلول نيسث كتره و كزاف نيسث منتها در هر زمان و زميتى علتها فرق مى كنذ ما مادامى 
كه در زير فشار جاذبه هستيم حتماً از جسم, سنكينى تراوش مى كند لازمهل] او همين است از اينجا كه بيرون رفتيم مى بينيم نه 
وزنى نداريم ما مادامى كه در دنيا هستيم مى شود كسى مالكك باشد ديكرى مملوك باشد از ديكرى غصب بكند بر ديكرى 
ظبل كنه داق ف ولس ورم سه ادق اشن وى وني 0 انفد بعر دز بدو وك فيز يدا كر لبيك [ املك ازاتيق ادر 
لِرَّحْمن) اين از آن غرر آيات است سخن از آسمان و زمين نيست سخن از حق بودن ملكك است در دنيا اين طور نيبست 


غصب هم راه دارد سرقت هم راه دارد. 


اين از غرر بيانات وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) است شما اين حرف را حتماً در نهج البلاغه ناه كنيد جرا مال 
حرام بى بركت است؟ براى اينكه مال ديكرى است مال آدم كه نيست, حضرت فرمود بعضى از علمها هم علم بى بركتى است 
فرمود ما در خانهلا علميم خب حالا اكر كسى بخواهد وارد بيت العلم بشود بايد از بابش وارد بشود ديكر فرمود ما اهل بيت 
در علميم از اين در بايد وارد شد خدا هم فرمود: (وَأنُوا اتوت من أبوابها) لل اكر كسى وارداخانه علم شد ولى از .در اغل 
بيت وارد نشد «سمَى سارقاً» (1؟) اين درس خوانده است ولى دزد است اين جه حرفى مى خواهد بكويد؟! منهاى اهل بيت 
كسى وارد حرم علم بيغمبر بشود علم قرآن بشود بله ممكن است كه درس هم بخواند و تفسير هم بنويسد اما «سُّمَى سارقاً» علم 
سرقتى خب معلوم مى شود اثر ندارد ديكر اين خيلى ييام دارد ما خيال مى كنيم كه همه اش فرش و در و ديوار غصب مى 
كود نه خيرو علو هم علم غصبى است مثلا كسئ سى بجهل سال زحمث كشيده تلاش و كوشش عى كلذ تا كيفيك سرقت و 
الخعالاس تياد كرد يعد هي عاك واو تاي مور بره ارج هو متجميزل 17ل الس انا هال اه ممست ؤقه اسك نال مسر ف 


بى بركت است درسها هم همين طور است علمها هم همين طور است اين را حتماً مراجعه كنيد به نهج البلاغه. 


ص: ارده 


14 سوره لا بقره, آ يهلا‎ 5 00-١ 
.١18 نهج البلاغه, خطبه[]‎ . )51( -1 


ياسخ: بالأخره با راهنمايى قرآ ن و عترت است ديكر, اكر _ معاذ الله _ بكويد «حسبنا كتاب الله )١(‏ اين هم «سمَى سارقاً» اكر 
معاذ الله _ اين عقيده را نداشته ناشك ك١‏ إلى تاركك فيكم الثقلين», (71) «سَمَى سارقاً اين خيلى حرف بلندى است كه فرمود 
خدا در قرآن فرمود: (وَأنُوا الَبيُوتٌ من أَبْوَابها) ما در اين علميم اككر كسى از راه ما جيزى را ياد نككيرد «سمَى سارقاً» خب اين 


سرقت در معاد راه ندارد. 


يرسش: 


ياسخ: علم حق ديكرمْ علمى كه انبيا آوردند اما تحر و شعبده و اينها ديكر علم نافع نيست اينكه ما در نمازها در تعقيبات هم 
غلم اناق را اواضية ع حر اهيع هي بد دا ازا علد ظيرقاق اقم برهو أغوة يكه ين عل لأ تنكم الا مين انس دركنن كك 
ولك اعد علي :لوست عه خودر اام المينت عل برو الشعييية وجا دو عانقا لكف كد ان ارخ خلور عل تاقعى 
نيست يكك وقت است علم در جوهره خود نافع است فقه است فلسفه است تفسير است كلام است اينها علمى است كه فى نفسه 
نافع است ولى به حال اين عالم نافع نيست براى اينكه سرقتى است خب حالا جرا مال مردم را آدم بككيرد بى بركت است جون 
مال او نيست از در وارد نشده از ديوار وارد شده كرفته خب مالٍ سرقتى است «سُمَى سارقاً» ؛ «أعوذ بكك من علم لا ينفع) شامل 
اين ككونه از مصاديق هم مى شود ولى در قيامت خبرى از اين علمها و اعمال و اينها نيست (الْمَلُك يَوْمَفٍالَْق لمن ) آنجا 
دك عقا مز قث ابت نجنا عكر عداف لات :انيت انيذا مك مداق تعاض انث ةا أناة دز انما كا سيك كدو انها 
تعدّى ممكن نيست (لآ ظَلْم الْيِوْمَ) () اين (لآ ظَلُمَ الْيوْمَ) نفى جنس است ديكر آنجا تعدّى اصللا راه ندارد يس هر ملكك و 
للكى در قامك عست ننق اسك كافى ايم (الْمُلَك يَوْمَعَذٍ الَْقّ للرّحْمن) وارد شده كاهى هم نه, دارد (الْمَلَك 1 لَه ) 
لجان (الملك) ع لشن و اناي نع نراقن لذبو لاد مياد رانك تاقلل ود لكك سنق بمرت اجا هيه راف زاف علق و رطا 
ندارد مُلك, مُلكك حق است (يكك) و مالك و مَلكش الله است (دو) اين از غرر آيات است كه فرمود: (الْملك يَوْمَيَ الْحَق 
لِلرّحْمن) در بعضى از آيات البته سخن از حق نيست اما خب آن الف و لامش مى تواند عهد باشد آيه شانزده سورهل] مباركهل] 
اغافره اين است كه (يَوْمَ هم بَارِرُونَ لآ يَحْقَى عَلَى الله مه شَئ ء لمن الْمَلك الْيم), (الفلك ) براغ عد سن اسك افروة؟ 
(للَهِ الْواحد الْمَمَارِ). الْمُلك الحق منحصراً از آنِ خداست اما مُلكهايى كه در اختيار ديكران است ممزوج از حق و باطل است. 
در قيامت (لآ تفلك نَفْسُ لِنَفْس طَياً) (ه) هيج كسى مالكك جيزى نيست هم آنجا از نظر ملك و مُلك منحصر در حق است 
فم زر الك بو جلك تحصن در عاذ بيك كةو مالك يز الدّينِ) (2) است, «مَلكك يوم الدين» است يس در آنجا ملكك 


و ملك غير حق يافت نمى شود مالكك و مَلكيٍ هم غير از خدا يافت نمى شود. 
ص: م 
.)751(--١‏ مسئند احمد ج١,‏ ص ١0‏ آم الصحيح (البخارى), ج6, ص78 1. 


(3) . كنزالفوائد, ج ١‏ ص 780 


ع- )١0(‏ . سورهلا غافر, آيه[]7١.‏ 
- (642 7 سوره لا انفطار. آيهلا 9 
ع-(/59) . سورهلا فاتحهالكتاب, آيهل] ع. 


فتحصّ لى جه قبل از دنيا جه در دنيا جه بعد از دنيا, نظام, نظام علت و معلول است كتره و كزاف نيست منتها علل فرق مى كند 
اسباب فرق مى كند شرايط فرق مى كند بعضى از جاهاست كه اثر دارد جون محدوده خاص است اما ذاتي به اين معنا كه اين 
شىء فى أىٌّ زمانٍ و زَّمَنِ اين اثر را دارد اين كار آسانى نيست كه ما بكنُوبيم ذاتى جسم اين است كه ستكين باشد نه خير اين 


ضرورت بشرط المحمول است نه ضرورت ذاتى, جسم مادامى كه زيرمجموعه دستكاه جاذبه است بله سنكين است خب. 


فرمود: (وكذيك جعقا يكل ىق عدوا , مِنَ الْمُجْرِمِينَ وَكَفَى برَبّك هَادِياً وَنّصيراً) او شما را هدايت كرده مؤمنين را هم هدايت 
كرده نصرت هم عطا كرده نصرت هم عطا مى كند شما جه مشكل داريد مقدارى كه تلاش و كوششتان را ذات اقدس الهى 
ديد كما خوب اتحاة دادين بعك (تتكك ادف )اكلام قزفابه انناتي اين 07 02 1000 15 
وَصَدَّقَ بِالْحَسْنَى 0 فَسَمْيِسّرْهُ للتِسْرَى) (1) خيلى از افرادند كه زندكى ساده را خيلى با سهولت تحمل مى كنند بارهاى سنكين 
واعان بسشهوات فى برتد اين برائ ابنكة (فس ميسَرَةُ لِلتَدْرَى) وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) آن بار سنكين را با 
لسو الهى يشكسر كذافنت كدؤرهرد: (وَيَسَنْ ى أرى) (1) فرمود بالاتر از آن به ذات مقدس مقي الى اللدعلودي الثاو 
5000 (تشوك لليف رَى) نه كار را براى تو آسان مى كنم تو را آن قدر مقتدر مى كنم كه به آسانى كار را انجام بدهى 
نه «نيسر الامور لكك» بلكه «نُيسَرك للامور» اين خيلى فرق دارد با جيرا لير داردراورناهب لق لسرن ارت 
باشد كافى است اما «يسّرنى» يا «يسّرنا للامور) آن يكك مقام شامخ است شامل بيغمير شنده قرموة: (هة كف للتشارى ) نه اليشر 
الأو كنوت باتو نك لايع اوه ااي انا لزعل ادح ل ور لان لعزن على لكل ا كارا نشبا ييه 
بكنم تو را آسان مى كنم كه كار را انجام بدهى نه اينكه كار را براى تو آسان مى كنم تو همين حدّى كه هستى باشى من در 
تو تصرّف مى كنم نه در كار, يكك وقت در كار تصرّف مى كنند همه مقدّماتش را فراهم مى كنند كار براى آدم آسان مى 
شود يكك وقت در خود انسان تصرّف مى كنند اين را بالا مى آورند به آسانى كار انجام مى دهند. (للْيشِرَى) يعنى «للخصله 
البسر ب اما درباره حضرت موساى كليم كه عرض كرد خدايا! (يَسَوْ لى أمرى) يعنى كار را براى من آسان بكن خيلى فرق 
اسك شار مونياك كل إل عبو اعسر ا هرو فج ب حتدرضا رسول (سلن اللااعليدرو الاوك رشو اله خوك لك 
صَدْرَك) (5) آن تفاوتش اين است كه موساى كليم خواست اما درباره بيامبر اكرم(صكى الله عليه و آله و سلّم) عطاى ابتدايى 
است اما در مسئله تيسير يكك وقت بايد كار را سبكك بكنند به دست آدم بدهند بار سبكى را به آدم بدهند يكك وقت انسان را 


بالا مى اورند وزين مى كنند كه خودش مى تواند اين بار را به آسانى ببرد فرمود: (تشَدك لليِسْرَى ) (ه) . 


ص: للذله 


8 سورهل] اعلا آيه0]‎ . )58(-١ 
؟-(14) .سور ه] ليل: آيات ه_ لا,‎ 
32 مم زم سور لاعلة: هل‎ 
.١ سورهل] شرح, آيه[]‎ . 0”1( - 
.8 ه-(5”) . سوره اعلى» آيهل]‎ 


رده ارو اسل هي بار امع واه عن متمق تراز جاده يراق عرز وروي لجار 05 وم كلهت زرا رن ون 
قييتك من رسُولٍ وَل َِيٌ إن إذَا نَّ ا تمنّى أَلْقّى النَّنطَانٌ فى أَمْيتِهِ) )١(‏ شيطان نمى كذارد اهداف انبيا(عليهم السلام) بياده بشود 
اين هست بنابراين هم جامعه هم مردم هم امّت بايد تلاش و كوشش كنند مبارزه كنند هم رهبران الهى بايد تلاش و كوشش 
كنند و صابر و بردبار باشند. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠‏ قاع" سوره فرقان 10/11/18 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(وَكال الشول يا رَبّ إِنَّ قَؤِْى انَدُوا هذًا الْقَوْآنَ مَهْجُوراً ١‏ :") وك ذلك جَعَلنًا ِكل نب عدوا ٠‏ مِنَّ الْمُجْرِمِينَ وَكَفّى يربك 
هَادِياً وَنَصِ ل ل ل ل د 
ب نونك مكل إِنَا تاك باحق وأخمرة 11> يرا (00 الّذِينَ بَخْدَرُونَ عَلَى وُجُوهِهمْ إِلَى جَهَنَّم أولتك كد فكانا وَأصْل سبلا 
(عم)) 


بعد از اينكه شبهات منكران وحى و نبوّت را ذكر فرمود و ياسخ داد بر اساس همان بينش توحيدى وجود مباركك ييامبر(عليه و 
على آله الكت العصدى العا با خداى وه منلجاك كرد عركى كرد (زا وت ]إن فون الث ذوا هذا الها و ميقورا) اب 
كزارش نيست اين استغاثه و درخواست است تا نصرت الهى نازل بشود. در جريان مهجور بودن جهار وجه براى هجر و هجرو 
هجرت در قرآن كريم مطرح است يكى به معناى هذيان است كه در سورهلا مباركه لا «مؤمنون» آيه 51 به اين صورت كذدشت 
م كبر ين به سَايراً نَهجرُونَ ), (تَهْجَرُونَ) يعنى شما هذيان مى كوييد, هذيان كفتن آنها به اين است كه درباره قرآن سخن 
ناطلى داشعند مى كفشد اين _ معاذ الله ركهر است يا شعيده است يا كهاتت اسست يا شعر است و مالقد آن نه ايتكه قرآن 
هذيان است اينها هذيان مى كفتند (تَهْجُرُونَ) يعنى شما هذيان مى كوييد شما كه مى كوييد قرآن محر است شعبده است 
كهانت است و مانند آن به قرآن اهانت مى كنيد شما هذيان مى كوييد و در آن قصّه كه كفته شد _ معاذ الله _ (إِنْ الرجل 
ليهجر) (1) يعنى او هذيان مى كويد نه قرآن هذيان است اكر سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) (تَهْجْوُونَ) را در سورهل] «مؤمنون» 
به معناى هذيان كرفته اند ( و مهجور را در سورهل] «فرقان» به معناى متروكك كرفته اند بعد فرمودند مهجور به معناى هذيان 
ضعيف است (؟) براى اينكه مجر يعنى هذيان كفت اما مهجور يعنى متروك يس ممكن است كسى (تَهْجَرُونَ) سورهل] 
«مؤمنون» را به معناى هذيان بداند ولى مهجور سورهلا «فرقان» را به معناى متروكك, جه اينكه ايشان اين طور معنا كردند اما 
آنهايى كه فروق اللغه نوشتند و درباره لغات قرآن موارد را استقصا كردند كفتند هَجَرَ به معناى هذيان آمده وقتى (تَهْجَوُونَ) 
سورهل] «مؤمنون» به معناى سَبٌ باشد قهراً قرآن مى شود مسبوب لذا مهجور سوره ]| «فرقان) را به معناى مسبوب يعنى متعلق 
سبٌ يعنى فحش داده شده دشنام داده شده معنا كردند لذا مى شود كه مشترك باشد بين (تَهْجَروُونَ) و مهجور هر دو به معناى 
سبّ و هذيان و امثال ذلكك است يس اين قول ضعيف نيست كه ايشان فرمودند مهجور را به معناى هذيان معنا كردن ضعيف 
است ولى قول خود ايشان راه دارد كه كسى (تَهْجُرُونَ) را به معناى هذيان بككيرد و مهجور را به معنى متروكك زيرا (تَهْجَوُونَ) 


يعنى شما در شب نشينيها حرفهاى هذيان و باطل مى زنيد مى كوييد قرآن سّحر است مى كوييد قرآن _ معاذ الله _ شعبده 


سرا. 


ص: غ060 


.07 سوره1[] حج, آيه[]‎ . )"0( -١ 
.6"7 الطرائف, ج 1و ص‎ . )1(-١ 
“)ب الميراة ة او صر‎ 

00# + الميزانو عه 1و عرية: ” 


مطلب دوم هجر به معناى ترك است خداى سبحان به ييامبرش فرمود اينها را ترك بكن اما (وَاهْجَرْهُمْ مرا جميلا) )١(‏ نه 
اينكه اينها را رها بكنى ديككر كارى به هدايت اينها نداشته باشى اينها را تركك جميل بكن , مشكلات اينها را تحمل بكن سوء 
ادب اينها را تحمل بكن ولى تبليغ و هدايت و ارشاد اينها را رها نكن اين مى شود هجر جميل كه عالمان دين در مصائب 
روزكار بايد داراى هجر جميل باشند جه اينكه موظف اند داراى صبر جميل باشند. 


قسم سوم معناى مهاجرت است كه مهاجرون در برابر انصار كم استعمال نشده در قرآن, جهارم به معناى تحويل است [كه] با 
تركك آميخته نظير (وَاهْجَرُومُنَ فى الْمَضَّ اجع ) (1) حالا يا مضجعتان را تغيير بدهيد يا نه, در همان مضجع واحد, صورتتان را 
وك انق كه هجرد مشدائع وزهر تنو ندا فال تليق العنعة يس ابن انعا ىجيا ز كانه انينعا د دروشر] نه كريد دزباره لفك 
هجر به كار رفته ولى عمده در جريان (مَهْجُوراً) آنجه به ذهن مى رسد در سورهل] مباركهل] «فرقان» همان «مسبوباً» و امثال 
ذلكك است براى اينكه سوره لا مباركه[] «فرقان» در مكه نازل شد مردم مكه هم دو قسمت بودند يكك اقلئت يكك اكثريّت اقلت 
همان كروه اندكى بودند كه ايمان آوردند آنهايى كه ايمان آوردند قرآن را در كمال حرمت حفظ مى كردند قرائت مى 
كردند در شب, روز تلاوت مى كردند و مانند آن. صناديد قريش و بيروان آنها كه اكثريت را تشكيل مى دادند نسبت به 
قرآن اهانت مى كردنك مى كفتتد ابن متتحر است شعيدة:اسبث كهانت استث وهالتد آث, آنهاقرآن راست:مى كرذلد بتابراين 
اكر هجر به معناى سب صحيح است مهجور به معناى مسبوب هم صحيح است جه اينكه متصدّيان فروق اللغه بيان كردند و 
وجود مباركك حضرت با خداى سبحان اين مطلب را در ميان مى كذارد كه اينها نسبت به قرآن اهانت را روا داشتند نه اينكه 


انها قرآق راع كف كردن (ياوَث إن قوم الحذوا هذا القدآن ميخورا). 


ص: 7ه 


١-(ع)‏ 5 سوره لا مزمل, آيهلا 6 


4323 شوو قاين نه د 


يرسش: 


همتاى قرآن كريم اند واز يكديكر جدا نمى شوند منتها اينها قرآن ناطق اند اين قرآن كه در خدمتش هستيم قرآن صامت و 
همان طورى كه اينها قرآن صامت را مهجور كردند قرآن ناطق را هم مهجور كردند كن 


يرسش: 
ياسخ: هم متروك است هم مسبوب, نسبت به حضرت امير هم اهانتهاى فراوانى كردند ديكر. 


(ونال اقول كوت إن قذي الك دوا هذا 15301 ن يقير )نه اكه ار را كه كرحهد او ما ميري لخاد كردن يعد 
موده (د كنرك علا لكل تق ذو وق الففرفين )در ديا دار ابعلامت 87 كنب كه إنسنان را آفريك س و كلظ ياو كرد مه 
بلقا سه ام د كلاين ١‏ وهر باد اسه (لَقَدْ حَلَفنا الْإِنسَانَ فى كبَدِ) )١(‏ كبد يعنى رنج و درد انسان در مُكابده و رنج 
خلق شده است خب آن كه انسان را خلق كرد با لام قسم سوكند ياد كرد كه انسان در رنج است رنج انبيا و اولياى 
الهى(عليهم السلام) مكتبى است رنج ديكران به صورت ديكر است. فرمود: (وَكَ دْلِك بجعلا لكل ني عَدُوَا مِنَ الفجرمين) 
اصلٍ اين جريان در سوره1] مباركه!! «انعام» آيه 1١١‏ مبسوطاً كذشت: در آن آيه 1١7‏ سوره] «انعام» اين جنين بود (وَكذلِك 
جَعَلَنَا لكل نبي عَِدُوَاً شَمَاطِينَ الْإنْس وَالْجِنّْ يُوحى بَعْض هُمْ إِلَى تغض رُخْرْفَ الْقَوْلِ غُرُوراً وَلَوْ ضَّاءَ رَبُكك مَا فَعَلُوهُ هََّرْهُمْ وَمَا 
بنتدون ) فرسه اكز عنداى شبعان سن عوابيف جلوع ابنها رامن كرفت ولك يراق آزمون ره اسلاس و الك مسلهان ما برائ 
اينها دشمن قرار داديم ببينيم اينها تا جه اندازه حاضرند براى دينشان سرمايه كذارى كنندم اين اصل كارمٌ منتها انبيا(عليهم 
السلام) در دعاهايشان مسبوق به اذن الهى اند (يككث) اذنهايى كه خداى سبحان به انبيا مى دهد برابر سِعه و ضيق قلمرو وحى و 
نونك اوناك (5و)1 3 كد لعف الغالية ) الارات ال تقوين بداو رداده فى دوذ ابه 31 كه (وضهة الغالحية ) تسث 
نظير وجود مباركك نوح اذن نفرين به او داده مى شود (جهار) اكر وجود مباركك نوح عرض كرد (وَبٌ لآ نَدَدْ عَلَى الَدْض مِنَّ 
الك افِرِينَ كقاروا ) نراق ابتك (إنَك إن تَدَرْهُمْ و عِتادَك وَل يَلَدُوا ِل فَاجراً كفَاراً) (9) كه در سورهل] «نوح) است, در 
سورهل] مباركه[] «هود) كذشت كه خداى سبحان فرمود ما به نوح ابلاغ كرديم اعلام كرديم كه (فَلا تَبَنَئٍس) (5) از اين به بعد 
ديكر كسى مسلمان نخواهد شد با اين اعلام قبلى كه خدا در سورهل] «هودا به وجود مباركك نوح فرمود, نوح عرض كرد (دَبُ 
لا مَدَوْ عَلَى الَرْض مِنّ الْكَافرِينَ كار ) جراة براق ابتكة (إنَكَ إن تَذَّرْهُْ يْضِْلوا عَِادَكٌ وَل يَدُوا إن فَاجراً كمّاراً) بس اذنها 
مختلف است براى اينكه (لَقَّدْ فَصَّلا بَعْضّ البيِينَ عَلَى بتغض ) (5) است (تلك الوٌسْلُ قَضَّلنَا َغطَ هُمْ عَلَى بتغض) (2) است و 
ناسل اش هواية قسومة فرهوة: او ترك كن رك قد ع تزائرة اللتسرى 1 ) الدانهنةا وكا ران كدان ميجالة الث عد 
معناى هدايت ابتدايى جه به معناى هدايت ياداشى, نصرت هم كه خداى سبحان نصير است و اكر كسى را يارى كرد ديكرى 
امف دول #ردق او واقداره: (و كدر ععلا لكل اك هدو و الفغريية )دو هذابث اعدزى خداكاقن اجون رخدض 
ِنّاس) (/ا است در هدايت ياداشى هم فرمود: (وَمَن يؤْمِن باللّهِ يَهدِ قَلبَهُ) (0) و فرمود: (إن تَطِيعُوةُ تَهْنَدُوا) (4) كه اين دو آيه 
اخير ناظر به هدايت ياداشى است آن آيه اول كه (هُردىٌ لِلنّاس) است هدايت ابتدايى است هم در هدايت ابتدايى خدا كافى 


است هم در هدايت ياداشى در نصرت و يارى رساندن هم خدا كافى است او اكر بخواهد كسى را يارى كند جه كسى مى 


تواند به خذلان او اقدام بكند. 


ص: ا#ذذزه 


.© سورهلا بلدو آيهل]‎ . )2( -١ 
11 اك ون 1 ااي الال‎ 
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مطلب ديكرى كه كفار داشتند اين مطلب را در قبال مطالب و اشكالات و شبهات ديكر نقل مى كند بعد در جواب يكك جمع 


بندى نهايى دارد. 


در آيات قبلى شبهات اينها نقل شده:اسث ]7 در همين سوره1] مباركه[] «قرقانة آبه جهارم اين بود (وَكَالَ الْذِينٌ كَفَرُوا إِنْ هذًا 0 
فك افَْراهُ وَأَعَائَه عل قَوْمٌ آحَرُونَ) (اين يكث) در آيه بنجم فرمود: (وَقَانُوا َس اير الْْوَلِينَ الها قهى كُمْلَى عَلَيد بكر 
وأعذيلة) (آين دو) ذو آبهنحقعم فرموده (وكالوا عاق هذا الؤشول بأكل الطلعاة ويعطقى فى الأشواق). يعد ادو آنه مقعم فرهود: (أو 
يْقّى إِلَيِِ كنرٌ) اين شبهات را از طرف آنها ذكر كرد بعد فرمود: (انظوْ كَيِتَ ضَوَبُوا لَكَ الأغَالَ قَضَّ لُوا) 10 تكك تك اينها را 
ياسخ داد در آيه شش ياسخ داد كه اين إفكك نيست دست بافت ديكران نيست جعل و وضع و كذب نيست وحى الهى است 
آن كه عالم اسرار خلقت است او نازل كرده است و اككر ترديدى داريد مثل اين بياوريد. بعد رسيدند به شبهات ديكر كه آنها 
وعم واس دادتك الآنامى وستتديه ارق تنيهه دعر آنه اهنيح سوو هلا شقان مظربح اننت (وقال الذيج كترو) لول نزل 
عَلَهِ الآ جَمْلَهُ وَاحِدَهٌ) اينها اولاً در اصل وحى بودن قرآ ن اشكال كردند بعد كفتند بر فرض اينكه اين وحى باشد خب 
جرا دفعةٌ واحده نمى آيد خب مككر خداى سبحان, خدايى كه شما مدّعى هستيد صاحب كتاب است احتياج به فكر و تأمّل و 
مطالعه دارد خب يكك كتاب را دفعتاً واحده نازل كند اين معلوم مى شود شما هر وقت فكر كرديد با دوستانتان مشورت كرديد 
با عدّه اى مذاكره كرديد آيه اى _ معاذ الله _ جعل مى كنيد خب اكر حرف خداست خدا كه نيازى به مطالعه و تأمّل ندارد 
دفعتاً كتابى نازل كند (َوَقَالَ الَّذِينَ كَمَرُوا لَؤلآ َرّلَ عَلَِه الْقَوَآنُ لَه وَاحَدَهُ) در اين (تُزّلَ عَلَيِه الْقَوَآنُّ) جند نكته هست كه 
جداكانه بايد مطرح بشود يكى اينكه بين انزال و تنزيل معمولاً فرق مى كذاشتند مخصوصاً در كتاب شريف الميزان انزال آن 
فرود آوردن دفعى است تنزيل آن فرود آوردن تدريجى است اكر تنزيل به معناى تدريج است و انزال به معناى دفعى است 
عدّه اى با همين آيه نقض كردند كفتند كاهى تنزيل به معناى دفعى است جه اينكه انزال هم ممكن است به معناى تدريجى 
باق انوا تمستا فرود ا رودن دريس لذن و اهدي برا قاض كردق نا عتريل امداق قروة اوردق دق اند 
همين آيه استشهاد كردند كفتند خدا در قرآن فرمود: (لَوْلا نزّلَ عَلَيهِ الْمَوْآنُ جَمْلَهُ وَاحِدَه) اكر تنزيل به معناى تفريق و تدريج 
باشد ديكر تدريج با (جَمْلَهَ وَاحِدَه) هماهنكك نيست مثل اينكه كفته بشود جرا اين قرآن دفعهً واحدهٌ متفرّق نشد خب اكر دفعه 


والخدوااسث ديكر جا براق تقواق كذارة: 


ص: اؤذذله 


.4 سوره لا فرقان. آيهلا‎ 5 )١102(-١ 


يرمش عات اسكاد مكر ابم فقول قول كقار فست؟ 


باسخ: بله, ولى قرآن كريم به افصح وجه بيان مى كند نه اينكه هر حرفى را جه مطابق با فصاحت و بلاغت باشد جه نباشد اين 
قرآن بيان كند آنجه بيان مى كند جه حرف كافر جه حرف منافق جه حرف جن جه حرف انس اين نقل به احسن وجه است 
ولو منقول يكك امر باطلى باشد آنها حرف باطل زدند ولى اين حرف باطل را به احسن وجه نقل مى كند كه اين قول, قول 
فصيحانه و بليغانه است مثل اينكه يكك انسان خطاط ماهر خوش خط اكر بخواهد حرف زشت ديكرى را هم بنويسد با خط 
خوب مى نويسد اين كتاب, كتاب فصيح و بليغ است حرف ديككران را ولو باطل هم باشد شركك هم باشد زشت هم باشد اين 
به احسن وجه نقل مى كند كه با قواعدى هماهنكك باشد. 


فرموةة (لؤلاك تزّل عليه القوآن جهلة ولكدَة ) آنها كد كفتسد انزال ب معناق فرود ]وردق :دق اسف وعتزيل بدامعناى فرود 
آوردن تدريجى است وقتى به اين آيه مى رسند مى كويند اينجا تنزيل به معناى انزال است جرا؟ براى اينكه (جمْلَهَ وَاحِدَهُ) با 
انزال به معنى دفعى هماهنكك است يس انزال معناى خودش را دارد يعنى دفعى, تتزيل معناى خودش را دارد يعنى تدريجى 
ولى كاهى احدهما به معناى ديكرى استعمال مى شود مثل همين آيه كه تنزيل به معناى انزال است. 


نقد سيد ناالاستاد اين است كه نه خير, تنزيل به معناى تدريج است اينجا به معناى دفعى نيست منتها تنزيل كه به معناى تدريج 
است با خود قرآن هماهنكك است يكك وقت خداى سبحان كتاب نازل مى كند نظير آنجه به موساى كليم الواح داد اين كتاب 
است كلام نيست ولى نسبت به وجود مباركك بيغمبر كلام است نه كتاب وقتى جمع كردند مى شود كتاب. بيان ذلكك اين 
است كه جبرئيل(سلام الله عليه) كه مى آمد اين جنين نبود كه براى يبامبر كتاب بياورد براى بيامبر كلام مى آورد كلمه كلمه 
از طرف خداى سبحان اين كلمات را اين سوّر را اين آيات را قرائت مى كرد و وجود مباركك بيامبر هم با كوش مباركشان مى 
شنيدند خب بس اصل وحى الهى به صورت كلام است (يكك) كلام, الا ولابد تدريجى است (دو) منتها يكك وقت است كسى 
يكك سافت سخراتى هى كند ابن تنؤيل است «جمله واحذه» يكف وقت دو جمله زا الآن مى كويد دوجمله رادو روز ديكر 
مى كويد دو جمله را سه روز ديكر مى كويد اين تنزيل است متفرقاً و نجوماً قرآن از همين قبيل است كه جند آيه امروز جند 
آيه روز ديكر جند آيه روز ديكر, تنزيل بود يعنى كلا-م بود تكلم بود جون تدريجى است اين تدريج نظير سخنرانى يكك 
ساعته نبود كه يكك ساعت يا يكك روز كل اين قرآن را جبرئيل(سلام الله عليه) بخواند و حضرت بشتود بلكه دو آيه را امروز 
دو آيه را روز ديكر و هكذا. حرف آنها اين بود كه شما كلام داريد نه كتاب مثل موساى كليم نيستيد كه كتاب بياوريد كه 
الواح باشد كه مهمانى جهل شبه شما نتيجه اش دريافت تورات باشد خدا به او كتاب داد به او تورات دارد اين الواح همه جيز 
در آن نوشته شده بود و آورد اما به شما كلام داد اين كلام يكك امر تدريجى است اول مبتداست دوم خبر است سوم متعلقات 
است و هكذا اين تدريج يكك وقت است كه دفعى است يكك وقت است كه تدريجى است جون كلام است حتماً تنزيل است 
نه اتزاله تحوق فعوما فوظطه 1# سال اذل شدد مضا عله والحدى يف ابن حافيه كاز ييا الأسفاء ابي 0 كه نا 
حدودى قابل يذيرش است ديككر اين جنين نيست كه ما تنزيل را به معناى انزال بككيريم. فرمايش ايشان اين است كه آنها كه 
كتاب موساى كليم را نيذيرفته بودند كه اين كتاب است و از طرف خدا آمده اينها منكر وحى و نبوّت بودند جه اينكه منكر 
معاد هم بودند اين طور نبود كه جريان كتاب موسى را به عنوان الواح قبول كرده باشند بعد بككويند كه همان طورى كه 
موساى كليم الواحى آورد شما هم الواح بياوريد, (1) اككر اين اشكال از طرف يهوديها بود ممكن بود اين توجيه روا باشد ولى 


ادق نمق و نور مك ة انار ل هده ! عا بيودييا كع عقوو ة اسل حون اوس حر الوبق كان ير كه اما ا ونح و ددنت 
هما هلك نبودئد. 


ص: ههه 


.5١09 الميزان, ج8١, ص‎ . )18( -١ 
.5١09 الميزان, ج8١, ص‎ . )17(-7 


يرسش: نزول تدريجى قرآن كلماتش نبوده بلكه ا حققت أن 
ياسخ: نه, آنجا هم باز ممكن است, 1 نجا هم ممكن است كه دفعتاً يكجا نازل شده باشد ديكر. 
يرسش: 


ياسخ: بله محكم است اما (ثُمّ قُصّلَتْ). (0) آنجا كه (أُحْكمَت آيَانهُ), (؟) على حكيم است اينجا كه (فُصّلَتُ), عربئ مبين 
است در آغاز سوره0] مباركه[] «زخرف» دارد كه (إِنَا علا آنا عَريئالَعلَكمْ تَعْقلُونَ ( وَإِنّهُ فى أمّ الكتاب لَدَينَا يق حكيم) 
فنا نينا قدهلة سكيم ليث (أعكفث آئانه) الست ازيجا كد عرى عراست (20 نقلث ) الست اوخام حك فا عر مبين. 
از عربي مبين تا علي حكيم همه اش قرآن است و اين حبل متين است كه آويخته شده نه انداخته شده. به هر تقدير اين (جَمْلَه 
وَاحَدَة) مى تواند اين باشد كه قرآن كه كلام خداست و شم ادّعا داريد و خدا نيازمند به مطالعه و تأمّل نيست جرا يراكنده 
نازل مى شود جرا دفعتاً نازل نمى شود او كه محتاج به مطالعه نيست بعد هم خلاصه حرفتان را اول و آخر را بكوييد ما بدانيم 
جه مى خواهيد بكوييد شما يكك ماه صبر بكنيد دو آيه مى آوريد دو ماه صبر بكنيد دو آيه مى آوريد ما بالأخره نفهميديم كه 
شما جه مى خواهيد بككويبد خلاصه حرفتان, كتاب قانونتان را بياوريد ما بفهميم جه مى خواهيد بكوييد, اين خلاصه شبهه و 


نقد مشركان. 


ياسخى كه مى دهد مى فرمايد ييامبر براى تعليم و تزكيه آمده است ما يكك كلاس درس داريم يكك مديريت اجتماعى و تدبير 
جامعه: اكر طبيبى به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) بخواهد كلاس درس داشته باشد اين درسهاى خود را كه كتاب طبٌ 
اسث ممكة ابي در ركه بتاعت ينا كشر و ببشتر بد شا كردانشن القا يكتدد كه قلانن ماري ارون ايى اسث قلان يماو 
دارويش اين است و هكذا اما اكّر طبيبى خواست بيمار را معالجه كند او لحظه به لحظه روز به روز دارو مى دهد دستور مى 
دهد كه عمل بشود. (5) آيه اى نازل مى شد حضرت مردم را جمع مى كرد در مسجد براى اينها آيه را تلاوت مى كرد (يَتلُوا 
عَلَتِهِمْ آيَاتِهِ) (ه) بعد (لْبيّنَ ناس مَا بُزّلَ إلَتِهِمْ) (2) براى اينها تفسير مى كرد توجيه مى كرد تشريح مى كرد بعد با هم وارد 
صحنه جامعه مى شدند عمل مى شد بعد با هم وارد مسجد مى شدند حضرت مى كفت كه اين آيه را كه دستور آمد و شما 
رفتيد عمل كرديد فلا-ن جا موضع قوّت بود فلان جا موضع ضعف بود فلان جا را اصللا يادتان رفته فلان جا را اصالًا عمل 
نكرديد اين را در مسجد مى كفت, دوباره وارد صحنه جامعه مى شدند حالا يا در غزوه يا در غير غزوه يا در مسائل سياسى يا 
مسائل اقتصادى با هم وارد جامعه مى شدند آن كسريها را برطرف مى كردند بار جهارم _ يكك مربّى اين كار را مى كند __با 
هم مى آمدند مسجد مى فرمودند آن نقطه قوّت محفوظ ماند آن نقاط ضعف برطرف شد آن نقاطى كه كم رنكك بود 
يررنكك شد حالا يكك آيه ديكرى را شروع مى كنيم. جنين مدير و مديّرى بايد به تدريج حرف بزند اينكه نمى خواهد درس 
بكويد اكر طبيب باشد دوره جند ساله دارد و درس طب را به شاكردانشان مى دهد اما اكر معالج باشد بايد لحظه اى باشد 
موردى باشد روزانه باشد عمل بكند و نتيجه بكيرد شما هر اندازه اى كه احتياج داريد مى آورد, بقيه را بياورد كه شما فرصت 
مظالحه ونا تداوجه يراق ين ؟! عفان كد بن شيا دن مكه نازل كدو فك نيان كدسيلنان يدقن كه ودس برولك 
آنهايى كه توانكر بودند كه كافر و مشرك بودند خب آيات زكات براى جه كسى نازل بشود؟! شما توقع داريد آيات خمس 


نازل بشود آيات زكات نازل بشود آيات صدقات نازل بشود بنابراين يكك وقت يكك كتاب علمى است مى خواهد تدريس 


بشود بله آن (جَمْلَه وَاحَدَه) لازم است اما يكك وقت نسخه است اين حتماً بايد به تدريج باشد فرمود ما اين كار را كرديم 
(لِنكَتَ بهِ فوَادَك) تا تورا مكتب را جامعه را نظام را لحظه به لحظه تثبيت بكنيم اين جه حرفى است كه آنها مى زنند اينها 
اكر شبهه دارند بايد بدانند كه ما اين كار را كرديم (كذلك) ما تدريج كرديم (لِنكَبّتّ به فوَادك) تو طبيب معالجى نه معلّم 
طب (لِْكَبْتَ به فوَادَككَ) بعد هم ما نمى كذاريم كه فاصله زياد بشود ما ترتيل داريم حفظ مى كنيم قبل از اينكه كذشته از 
يادتان برود آينده را به كذشته مرتبط مى كنيم اين جنين نيست كه ما يكك مدّتى بخشى از آيات را نازل بكنيم وقتى از يادتان 
رفته آنات ذيكرو اينكه ترك نشد ما موالات را حفظ مى كنيم مقطع را حفظ مى كنيم زمان و زمين را حفظ مى كنيم تا جامعه 
با يك مكتب واحد, منسجم بشود و متّحد حركت كند. 


ص: 060 


.١ سورهل] هود, آيهل]‎ . )18(-١ 

؟- )١19(‏ . سورهلا هود, آيهل] .١‏ 

)3١(‏ . سورهلا زخرف, آيات #اوع. 

.5١١ و‎ 7٠١ الميزان, ج18, ص‎ . )75١1(-* 
.١12* سورهلا ال عمران, آيهل]‎ . )١5١( ه-‎ 
.* ع-(77) . سورهل] نحل, آيهل]‎ 


فرمود: (لِنكَيِت بهِ فوَادَك) اما طورى نيست كه كذشته از آينده كسيخته باشد (وَرََلنَاهُ تَؤتِيلا) موالات را حفظ مى كنيم سبق و 
لحوق را حفظ مى كنيم ماضى و قابل را حفظ مى كنيم فرمود تاكنون جندتا شبهه اينها كردند ما به بهترين وجه ياسخ داديم 
(وَلا بَأتُونَك يعمل إِنَا جتناك بِالْحَقٌ ) (يث) (وَأَحْسَسَ تَفْسِيرً) (دو) شما اين شبهه را مطرح كرديد كفتيد كه (إِنْ هذًا إِنَّ إفُك 
اراك وَأَعَائَهُ َي قوم آخَرُونَ) بعد كفتيد اساطير اوّلين است, ما كفتيم اين وحى الهى است نشانه اش اين است كه شما توان 
شرا قواوية مكل ادع توويك (قلْ أله الى يَعْلَمُ السّرٌ فى السَماوَاتٍ وَالأَدْض إِنّهُ كانَ غَفُوراً رّحيماً) (1) كفتيد جرا اين طعام 
مى خورد جرا در بازار راه مى رود ما در جواب كفتيم اواز آن جهت كه غذا مى خورد از آن جهت كه بازار مى رود كه 
بيغمبر نيست وحى نمى كيرد از آن جهت كه داراى روح ملكوتى است وحى مى كيرد واز آن جهت كه غذا مى خورد ودر 
بازار راه مى رود براى اينكه شما او را ببينيد او شما را ببيند اسوه شما باشد با شما حرف بزند احتجاج بكند جواب شما را 
بدهد. بس هر شبهه اى كه اينها آوردند ما حق را آورديم (يكك) به زيباترين وجه ياسخ داديم (دو) (إِنَا تناك بالْحَقٌّ وَأَحْمَنَ 


الفيزيرا) 
يرسش: 


ياسخ: بله براى او هست ولى همه خطابها كه ظاهرش متوججه بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است ولى يا از باب «إياكك 
أغنى واسيقى باتعارة اك كل (لبق أشيكك لشطاة عملك ) قل وعاكك آن مامه خاهل اويو درك ران من وه مكل عق 
آله كرد وهو و سا ركه حفييت ولول أن فقاك أقان كدت 3597 ) اندها قابس انك اما ردنيك الم عكر اننبا همات طورقد 
كه (إنُك ميت وَإنَّهُم ميْعُونَ) (8) هر جه دارند به عنايت الهى دارند ديكر فرمود: (وَلَوْلا أن يثاك لَقَدْ كدت تكن لَه شَيا 


تلية) 80 كرفس البى كود سيت الى ود توفيق الهى تردشما ابن يركاظ ز] تذاشسيد: 


ص: /اهه 


١-(ع5)‏ 5 سوره لا فرقان. آيهلا 5 
؟-(50) 5 سوره لا زمرو آيهلا ء 
1 إضضرة . سوره لا زمرو آيهلا 6 


(/ا؟) سور ة 1 اسراي 361051 


يرسش: ظاهر آيه محوريّت خود ييامبر است 


ياسخ: نه آنها كه با شخص ييامبر كار نداشتند با دين كار داشتند, ييامبر و امّت اسلامى هر دو بايد دفاع بكنند و همه هم دفاع 
مى كردند اينها مستقيماً با دين كار داشتند قهراً آن كه آسيب مى ديد بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بود و امّت, اينها با 
شخص بيامبر كه دركير نبودند كه با مكتب دركير بودند و همه بايد ياسخ بدهند خداى سبحان هم اين مكتب را تدريجاً نازل 


كرد كه هم ييامبر را تثبيت كرد هم امّت را تثبيت كرد. 


(وا يأنُونَك بِمَكل إلا جتناك بِالْحَقَ وَأَحْصَنَ تَفيديراً) آنها هم مى كفتند كه اين إفكك است (وَعَائَهُ عله قوم آحَرُونَ) (1) تنها 
طاعي انسور عافن ايكدافة ودمد لعن كد سل ]ذ اذى بهو دور او ججح ديه اك اال ماع م ولد كه زر اغا 
عَلَيِهِ قَوْمّ آخَرُونَ) قرآن آمده هم ييامبر را تطهير كرده هم مؤمئان به حضرت راء فرمود: (وَلا يَأنُونَكك بِمَتّلَ) يعنى «بوصضٍ) إن 
جتناك بِالْحق وَأخصق كيرا اؤلين مقشر خوة ماييه يعنى كشن مى كيمو آنها درياره شما هر شبهه الى داشسد ما آن شبهه را 
نقل مى كنيم مى كوييم كه نبت او از آن جهتى كه بشر است نيست از آن جهتى كه بشر است مثل شماست درست است 
«حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد» اما جرا مغالطه مى كنيد او از جنبه بشرى مثل شماست حكم الأمثال هم واحد 
است شما غذا مى خوريد او هم غذا مى خورد شما در بازار راه مى رويد او هم در بازار راه مى رود و مانند آن اما (يُو حلا ) 
(5) كه امثال نيست از آن جهت كه شما مثل او نيستيد از آن جهت او هم مثل شما نيست بنابراين اكر حكم الأمثال باشد بله, 
بدن او با بدن شماست أكل طعام و مَسْى در اسواق است اكر از نظر روح باشد اين شبيه انبياى ديكر است انبيا شبيه يكديكرند 
(يُوحلِ]) كذا و كذا يس اين تحليل را قرآن ارائه مى كند آنها باطل كفتند قرآن حق مى كويد, آنها روشن و شفاف سخن 
نكفتند مبهم حرف زدند قرآن تفسير كرد اقْسّرا يعنى روشن كرد شفاف كرد اينهايى كه بهيمه هستند مبهم كويند اكر قرآن 
درباره يكك عدّه دارد كه (إِنْ مُمْ إِنَا العام بَلْ هم أَضَلَّ) 00 انعام را بهيمه كفتند براى اينكه حرفهاى ايئها مبهم است معلوم 
نت :داركك يدهي كريس اننها هم كه معلوم نيدت بع هى كوريند خرفها كان مهم نخد د كر اكز رذق إل “اتام ) 81 
حرفهاى اينها هم حرفهاى مبهم است بالأخزه ينها تقتى #الدةدارفك هام كويدد كله اغر ان فى كنشد كة بغرا هذا مين 
خورى يا بازار راه مى روى خب اينكه اعتراض ندارد اكر او فرشته بود كه شما او را نمى ديديد نمى توانستيد با او حرف 
بزنيد. بعد فرمود اين كروه كه جندين بهانه و شبهه مطرح كردند اينها (يُحْسَرُونَ عَلَى وُجُوهِهِمْ) در قيامت هم (إِذْ الْمُجْرِمُونَ 
تَاكسوا رُؤُوسِهِمْ) (5) هستند اينها سر به زيرند مثل حيوانات محشور مى شوند جون همّت اينها همان مسائل طبيعى و مادّى 


است. 


ص: /6060 


1 100) سور لافرقان بذلا 
؟- (99) . سورهل] انعام, آيه[] .8١‏ 
مد زه سوره1] فرقان 02:1 + 
-(0) ١.سورهل]‏ فرقان, آيه0] ع6, 


ركم 5 سوره لا سجدهو آيهلا 1١7‏ 


در بحثهاى قبل هم داشتيم كه بز ركان اهل حكمت كفتند هيج درختى در مدّت عمر ترقى نمى كند درخت مستحيل است 
ترف كد براى اينكه انكه رالا آمذه كهذروعات و شاخهاوست انك دهن اوسة سر اوسك مغو اوسنث دز كل است فرعت 
اهل ترقى نيست خيليها درختى زندكى مى كنند يعنى برج ساخته ترقى كرده اما اين فروعات زندكى اوست اما دلش نزد كل 
اليك مي كليق دمن كه ببنة كل اق كه عرد تمي كنل اكز فرعت عمر ار كفة و قزل بوسر قو ريكلة اك و عمش 
در كل است وو اينكه بالا آمده فرع اوست انسانى اين جنين زندكى بكند اين نام بالفعل و حيوانٌ بالقوّه جه رسد به انساتيت اين 
دود كووانة لخدي اف كه نه عطاق و رمق ف وتلق جك رو و نا نوق وا رخ صن ماد كت بو فقي ازوف ار مها ون 
خيرات و در عواطف و اينها حركت كرده مى شود حيوانٌ بالفعل و انسانٌ بالقوّه انسان آن است كه هم مرز فرشته باشد انسان 


جيز ديككر است فرمود اينها در قيامت هم سر به زيرند حيوان سر به زير است. 


در بحثهاى شهادت كذشت كه اعضا و جوارح شهادت مى دهند اين دو سنخ شهادت است يكك شهادت قولى است كه خب 
وقتى كه از اعضا و جوارح سؤال بكنند (لِم شَهدتَمْ عَلَينَا). (قَالُوا طفن اللّهُ الى أنطقّ كل شَئْ )010 اين شهادت قولى است 
يكك شهادت عملى است آنجا كه (مَهِدُوا عَلَى أَنْفيِهِْ أَنّهُمْ كانُوا كافِرِينَ) اين شهادت, حرف نيست با صدر و ساقه اش است 
حالا اككر يكك انسان درنده ظالمى به صورت كركك در آمده اين شهادت است ديكر, لازم نيست حرف بزند شما اكر كركى 
رادر باغ وحش ديديد اين شهادت مى دهد كه درنده است ديكر اين لازم نيست حرف بزند خب اكر به صورت كركك در 


آمده خب اين شهادت است ديكر, اين (شَهِدُوا عَلَى أنْفسِهم أَنّهُْ كانُوا كافِرينَ) (؟) است. 


ص: 00 


ازعم ٠.‏ سوره لا فصلت, آيهلا ."١‏ 
زعم 5 سوره لا انعام, آيهلا لم سوره لا اعراف. آيهلا تت 


در ذيل (فنَأتُونَ داعا القاق ترس فعلء ال بح ريق متب سدور هن" لسن الاي انك هين رقا صر ان دو أخل ديكر 
لازم نيست از او استنطاق بكنند كه جرا اين كار را كردى او انكار بكند بعد دستش شهادت بدهد اين همه اش دارد شهادت 
مى دهد كه درنده است يا اكر به صورت مور در آمده همه هويّت او دارد شهادت مى دهد كه يكك موجود حريصى است 
بس اينكه فرمود: (إِذْ الْمَجْرِمُونَ نَاكسُوا رُؤُوسهغ) () سر به زيرند نه خجل اند بله خب يكك عدّه خجل اند به صورت انسان 
در آمدند و خجل اند انا انها كه (كاكون انواجا ) دصووت حراة دن آملائد ابن دركر حيست اين (تاكشوا رُؤُوستهغ) است 
ديكر اين ديكر شهادتش با تمام وجود است اكر به صورت مور در آمده يا به صورت كركك در آمده يا به صورت موش در 


آمده اين با تمام هويّت شهادت مى دهد كه فلان كاره است. 


(الذِيق تخدزوة على 3غوهيع ) مى تواند جقد يشمن .را شامل بشودمٌ بعضيها بر صورت اند ولى سر به زيرند بعضى به دمر 
افتادند آنها كه «أكبوا على الدنيا؛ اينها اين طور محشور مى شوند با اين وضع (إِلَى جَهَنّم) محشور مى شوند اين كروه (شَّرٌ 
كان وَأَضل شي ) هرا (اضل هيلا) درسري تامارك نا رارف كدسة عه (ومن كاذ فى بهذو أغلتى قوق فى عرو اخنتى) 
(يك) (وأضل 2 ا (فاجرا رامن هيك ) براك ينك جردا كر كبسى راء كي كرمع ات لاحر الوداتواط اع 
توبه هست راهنماييهاى ديكران اثر بكند هست و مانند آن اما آنجا ديككر جا براى توبه نيست لذا اكر كسى اينجا كور بود آنجا 
كورتر است اينجا اميد شفا هست اميد اينكه بصير بشود هست اميد اينكه اعما بودن او برطرف بشود هست اما آنجا كه از اينها 
نيست كه اينجا اكر كسى كمراه بود اميد اينكه مهتدى بشود هست اما آنجا اكر كمراه محشور شده ديككر هدايت يذير نيست 
لذا فرمود: (وَمَن كان فى هِذِه أَعْمى كَهُوَ فى الْآخِرَهِ أَغمى وَأَضَ ل سبيلا) يعنى كمراهي او در آخرت بيش از كمراهى او در 
دنياست اين كريمه 7 سورهل] مباركه[] «فرقان» هم همان را مى تواند برساند كه «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيئات أعمالنا'. 


ص: لله 


.18 سورهل] نبأو آ يهلا‎ . ”0(-١ 
.5// ص 257 الكشاف, ج5, ص‎ ,٠١ ؟-(7”8 . مجمع البيان, ج‎ 
1١ رم 5 سوره لا سجدهو آيهلا‎ 3 


ع قكيرة 5 سوره لا اسراءو آيهلا 86 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠‏ قا /ا" سوره فرقان 10/11/18 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 


(وَقَالَ الَسُولَ يا رب إِنَّ قَؤْى ان دُوا هذا القة] 5 مور ١‏ مروت لاد ا مِنّ الْمُجْرِمِينَ وَكفَى برك 


هَادِيا وَنَصديراً (81 وَقَالَ الذي كقدوا لجلا ل عَلَدِهِ الْقُوْآنُ جَمْلَهَ وَاححِدَهَ ذلك له لت به هوَادكك لاه نوتلا (0) د 
31 تُونَكك بِعَكلٍ إلا جتَاك بِالْحَقّ وَأَخْمَن كفي بر (االنية تغدووة ل قغره في لض ارك زاك ل في 


(الارضة الكانويي الْكَتَاتَ وَحَعَلَا َه َه َارُونَ وير (60) فقا اذه إلى الْقوْم الِّينَ كَذَبُوا آَاَاهَدَمرنَهُمْ مير 
( و ْم وج لَمَا كَذَّيُوا الأْسُْلَ أَعْرَقنَاٌ هُمْ وَجَعَلنَاهُمْ لِلنّاس آيَهُ وَأَعْتَدْنَا ِلظَالِمِينَ عَذَّاباً أليماً 7 ) 


جون سورهلا مباركهلا «فرقان» در مكه نازل شد و فضاى مكه آلوده به شرركك بود مشركان كذشته از اينكه در مسثله توحيد 
مشكل جدّى داشتند و در مسئله معاد مشكل جدّى داشتند در جريان وحى و نبّت هم مشكل جدّى داشتند اينها كاهى درباره 
محتواى وحى اشكال مى كردند كاهى درباره اصل رسالت كه رسول بايد فرشته باشد شبهه داشتند كاهى در اثر اينكه فكر مى 
كروند فرشفه ان بابك وسالت يشر را تاييدك كتد عفوق خهراة امير فرشهة اى را تى يدنه اشكال داشسه كاغى بز اساسن آن 
ارزش جاهلى كه ثروت را معيار ارزش مى ينداشتند و وجود مباركك حضرت هم از نظر مالى جزء طبقه اشراف نبود اشكال مى 
كردند كاهى هم رسيدند به اينكه جرا قرآن تدريجاً نازل مى شود. آن شبهات را يكى يس از ديكرى در موطن خود جواب 
فرمودند لذا اصل كلى قرآن اين است كه اينها ه ركز مطلبى نمى آورند (وَلا موتك مكل إِنَا جتناكك بِالْحقٌ وَأَحمن كفيديراً) 
اكرروق ناد أررشى (ستكارة 5 اس رابع ادم هد اكز ايكه يقر كدي :توائد.رسول بالك اميق 3اذه يك اكز | ينك زرا لوطه 


همراه ييامبر نمى آيد ياسخ داده شد و اككر درباره تنزيل تدريجى قرآن شبهه اى داشتند هم ياسخ داده شد. 
ص: 68١‏ 


جناب زمخشرى اين تنزيل را به معناى انزال كرفتند كفتند جون در تنزيل, تدريج مأخوذ است اكر تنزيل به معناى تدريج باشد 
با (جمْلَهُ وَاحَدَه) هماهنكك نيست لذا بايد به معنى انزال باشد. )١(‏ بعد از جناب زمخشرى مفسّران ديكر هم همين راه را رفتند 
اما ياسخ تحليلى سيدناالاستاد كافى بود كه تنزيل همان تدريج است جون تكلم است نه كتاب اين كلمات يكى يس از 
ديكرى ادا مى شود اين قهراً تدريج است بر خلا-ف الواح موساى كليم كه دفعتاً نازل شده است و انزال است (5) يس اكر 
كلام است و تكلم است و الفاظ و حروف است قهراً تنزيل است و تدريج است كاهى شبهه آنها اين بود كه يكجا خدا سخن 
را با بيامبر در ميان بكذارد ديكر تدريجاً نازل نشود (اين شبهه). 

ياسخ اين شبهه اب سحي ريك عابر اج ملحي لوال رياه وى رادا رتوار اليا وشا 01 أبن ااا أبن 
و اخلاقيات باشد ممكن است كلاتش يكجا بيان بشود اما اكر كتابى است به عنوان كتاب قانون كه سياست را اجتماع را قضا 


و داورى رافقه و حقوق را به همراه دارد خب سؤالا-ت مردم تدريجى است ناسخ و منسوخ هم هست تغيير قبله از همين قبيل 


است خب كتابى كه ناسخ و منسوخ دارد كه نمى تواند يكجا نازل بشود كتابى كه به عنوان نسخه شفابخش بيماران است 
اينكه نمى تواند يكجا نازل بشود اين كتاب طب نيست كه كليات را بيان كند يكك قضيه شخصى اتفاق افتاده ما در اين قضيه 
شخصى جه كار بكنيم؟ خب كتابى كه ياسخ به سؤالهاى تدريجى را به همراه دارد ناسخ و منسوخ را به همراه دارد جنكك و 
صلح را به همراه دارد اين كتاب, كتاب مديريت است اين كذشته از آن قوانين ثابت كلى اصول دين و كذشته از خطوط كلى 
فقه و حقوق, قضاياى موردى فراوانى هم دارد جنين كتابى جاره جز اين نيست كه تدريجاً نازل بشود كذشته از اينكه حكمت 
و مصلحت هم در اين است كه در طىّ اين 71 سال فرشته مرتب در ارتباط با ييامبر باشد وحى را بياورد درخواست ييامبر را 
ابلاغ بكند ييام خدا را ابلاغ بكند تا اين تثبيت قلب ييامبر باشد. 


ص: 0 


.77 الكشاف, ج", ص‎ .)0(-١ 


؟-(7) . الميزان, ج18١,‏ ص .5١09‏ 


حال اكز كبن كوية كة ايع كتانب لقنا وى جياض ازا وتودى بام كذويا بداجابفه يطلل كن خي وافي كدان اسك 
مصلحت و حكمت الهى در اين است كه او خوانا نباشد نويسا نباشد خب اين كتاب در خانه آن حضرت ذخيره باشد براى 
جه؟! او كه اهل خواندن نيست او بايد از راه كوش بشنود نه ازراه جشم ببيند اكر حكمت الهى اين است مصلحت الهى اين 
ابنت كه أو خنواناو تريسا ثباشد ا انها تبحك ترتسد تكويده ابن كناب انك كه سودت توش - فرموهة (ؤغا “كلك أخلوا عق 
قله من كتّاب وَل تَحَطَهُ ييمينكك إذاً لَاونَاتِ الْمَِطلُونَ) (1) تو اكر خوانا بودى نويسا بودى آنها به اين زودى نمى يذيرفتشد كه 
اين كتاب, وحى است مى كفتند خودت نوشتى خب اكر حكمت الهى در اين است كه رسول كرامى اهل خواندن نباشد اهل 
توشندع تاشن فقط: اواك كرشن يان بتقنيرة ‏ انم كنات نضا قذار مكى كتواعك يومدن اك فقها قازل بكوم ودر عام مالك ونه 
باخبر مى شوند بنابراين اينكه بكُوييم دفعتاً بر حضرت نازل بشود منتها حضرت تدريجاً به مردم ابلاغ كند با جندين شبهه همراه 
است كذشته از اينكه اين ترتيل [فوايدى دارد], ترتيل عبارت از نظم با فاصله است آن نظم بى فاصله را مى كويند سدرد, 
مسرود يعنى يشت سر هم, اما قرائت ترتيلى آن است كه منظم باشد آهسته آهسته باشد شمرده شمرده باشد كه بينش فاصله 
هست فرمود در هر فاصله اى فرشته وحى مى آيد قلب شما را تسديد مى كند و جامعه را روشن مى كند و مانند 1 ن يس اينها 


ص: افده 


6 سوره لا عنكبوت, آيهلا‎ 5 (١ 


يرسش: 


ياسخ: آن نزول دفعى يعنى آن معانى و حقايقش يكجا بوده البته. آن را حضرت در قلب شريف خودشان يكجا دركك كردند 
مثل اينكه در يايان عمر فرمودند كه هر سال يكك بار قرآن كريم بر من عرضه مى شد و امسال دو بار بر من عرضه شد كه 
معلوم مى شود يايان عمر من است )١(‏ عرضه دفعي قرآن كريم مربوط به يكك نشئه ديكر است همان طورى كه درباره ابراهيم 
خليل(سلام الله عليه) كه وارد شده است (وك ذلك تُرى إِبْرَاهِيمَ تكرت الشماوات َالّرْض) (') از همين قبيل است وجود 
مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) دارد كه بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) يكك ميليون مطلب را يكجا به من كفتند 0 اين 
كلوق خطلب ركه رقت انك كد دقفا تاز نحن قود آذ حجان كداتر ايه 1ن مو ررك ادل نواه كف وفك اريك 14 
آيات يشت سرهم ناسخ و منسوخ يشت سرهم اينها بايد به تدريج باشد كتاب نسخه اى است نسخه اى كه طبيب براى درمان 


بيماران مى دهد حتماً بايد تدريجى باشد اين نظير الواح موسى نيست نظير زبور داوود نيست و مانند آن. 
يرسش: 


ياسخ: (من قَبِلٍ أن يُقُضَى إليك وَحْْهُ) (5) آن براى آن است كه آنها كفتند كه جون نزول دفعى بود حضرت مى خواست 
فراموش نخواهى كرد (سَ يفتك فلا تنسَى) (2) شما اكر نككران اين هستيد كه از يادتان برود اين نكرانى برطرف شده است 
جون موقعييت شما تثبيت شده است حافظه شما را خداى سبحان ضمانت كرده است و مانند آن يس بكذاريد اين آيه تمام 
وه قروقك معالكنة بوه نما افقاد كترند :و كر اقلق كبك لد الحكه تاظر راشد كه تعد وا كه قالتس دافبقية (لك جل 
ِالْقَوْآنِ) خب آنكه هنكام نزول وحى كه نبود هميشه اين آيه صادق است كه (لآ تَعْدِلَ بالْقَرْآنِ من قَبِلٍ أن يُقُضَى) (2) , 
بكذاريد اين آيه تمام بشود يا اين سوره تمام بشود بعد بخوانيد اكر نكران اين هستيد كه از يادتان برود ما جون حفظ شما را 


تضمين كرده ايم فراموش نمى كند يس نككران نباشيد جون (سَتْفرئُك قلا تنسى ). 


ص: عم 


.17 اعلام الورى, ص‎ . )6( -١ 
.00 ؟- (8) . سوره ل انعام, آيه[]‎ 
76 (ع) . الارشاد, ج١, ص‎ -* 
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يرسش: استاد به هر حال به دست ما اين قرآن يكجا رسيده است. 


ياسخ: كتاب شده است نه كلام, اين كلام به تدريج به آ نهايى كه در عصر حضرت بودند در طى 71 سال رسيده است آن 
وقت وقتى كه ناسخ و منسوخ مشخص شد نسخه ها مشخص شد جنكك و صلح مشخص شد قهر و مهر مشخص شد تولَى و 
تبرّى مشخص شد مى شود يكك قانون يعنى دوره 17 ساله دوره آزمون بود آن وقت جوامع بشرى الى يوم القيامه مطابق اين 
دوره 7 ساله دارند عمل مى كنند يكك خطوط كلى در قرآن هست بعضى از اسرار را هم به ائمه(عليهم السلام) آموختند كه 
به ما كفتند الى يوم القيامه شما با قرآن و عترت هستيد و جون عترت مفسّر اصلى قرآن است و قرآن ناطق است او هم براى ما 
حكم طبيب را دارد كه نسخه هاى روزانه عطا مى كند. 


بعد فرمود اينها كه در مكه بودند و مسلمان شدند ممكن است بعضى از اينها منافق باشند لكن به حسب ظاهر قرآن را مهجور 
نكردند نه هّجر به معنى هذيان نه هجر به معنى تركك حتى آنها كه به حسب ظاهر منافق بودند و بعدها زمينه سقيفه و امثال 
سقيفه را فراهم كردند ظاهراً قرآن را ترك نكرده بودند جه در نماز و جه در غير نماز. از ائمه(عليهم السلام) رسيده است كه 
اين عهد خداست روزى ينجاه آيه اين عهد خدا را بخوانيد () جندين روايت است در ذيل اين آيه كه ما را ترغيب مى كند 


به قرائت قرآن و حشر با قرآن و اينكه قرآن, عهد خداست واين عهد را روزانه ينجاه آيه بخوانيم. 250 


ص: 0 


,2: 4 الكافى: ج ار ص‎ + )1١(-١ 


01-1 سير كر الدقائق وح عن اا او 


اما آن جريان بخش يايانى سورهل] مباركه[] «شور) كه كلام الهى را به سه قسم تقسيم كرده است اين مطلق كلام الهى است 
اختصاصى به قرآن يا تورات يا انجيل يا زبور و مانند آن ندارد خدا از سه راه با بشر حرف مى زند يا بلاواسطه يا به واسطه 
بيك الهى يا من وراء حجاب نظير جريان شجر [در ماجراى حضرت موسى] و مانند آن حالا ‏ آن حرف يا دفعى است يا 
تدريجى يا بالكتاب است يا بالكلام آنجا كلام در مقابل كتاب نيست كتاب را هم شامل مى شود خب. 


أل افك فرمرد: ( ذلك جعلنا لكل تق 1538 ) ابن تقان مى ذف ايع ب1] علاسيراة اس با ضير شتير انيت (يكذا) و 
همه هم يكسان فكر نمى كنند (اين دو) و يكك تسلّى و دلدارى براى وجود مباركك بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و مؤمنان 
است (سه) به استناد اين اصل كلى جريان نوح را جريان موسى و هارون را ذكر مى كند تا برسيم به جريان عاد و ثمود كه 
اكد روود 2 5ل نك شط رك ل كوا ) اصع سدق يستوية واواخرية هزر كت تفريتى قارو فل لعل الستعين ازا 
عد كانه لاك على اكد ناسيك عزن سن زه كنك مانا ال 102 وك العكرييق ) اهديع ماسية تعنصن تباي 
ذكر مى كند بعد فرمود: (وَكفَى بِرَبّكك هَادِياً وَنصيراً) كه اين ناظر به توحيد در هدايت و نصرت است. قرآن كريم در خيلى از 
مواوه ايع اماه وا ابح اقسال 11 ابن اوعاك وا عاضر كدا الكاوسى ده خلق راسغير هد اكاةاسن ادهل كد من قود 
١‏ اغنوق الخالقة ا الكاستط وا نخد سيفن هن عد اتن ره (حمِرٌ حافظاً وَهُوَ أَرْحَمٌ الرَاحمِينَ ) (؟) رحمت را حفظ 
زا خلق زارؤق :را عرّكهرا به غير ندا تسبث عى :دهد قؤت را به غير دا نسبت عى دهد (خذوا ما اتيتاكم بقوو) كلو عائئد 
آشهرة كناب كاب توجيد اناك همه انبا را جيم سدق كندازى بوسكن (أن القوه لله يما ) ,إن الْعِرَّه لِلّه 
جَمِيعاً) (2) در مى آورد معلوم مى شود كه آنها يا بالتبع است يا بالعرض است يا بالمجاز يعنى اككر خلقت را به غير خدا اسناد 
مى دهد و اختصاصى به جريان حضرت عيسى ندارد به طور كلى مى فرمايد كه او (أَحْسَنَّ الْخَالِقِينَ) است معلوم مى شود 
خالقينى هستند كه خدا احسن است يا او (خَيِرٌ الرَازْقِينَ) (2) است يا (خَيرْ الْحَاكمينَ) 0 است (حََيِرٌ الْمَاصِلِينَ ) (8) است از 
اين خيرها در قرآن كم نيست بعد همه اينها را جمع بندى مى كند زير يوشش توحيد شما هيج جا نداريد كه كمالى را خداى 


بحيدا ف رد عق كوت اندا ده ,لهاك يوك 1 كما از ] عضرا الى دو فدات 


ص: 0 
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97-8 5 سوره لا انعام » آيهلا /ام. 


يس سه مطلب است يكى اينكه اين كمال را خدا داراست يكى اينكه اين كمال براى غير خدا هست سوم اينكه آن كه غير 
عداسق ذاوة يدي كك الى قارة و سكي عه اسن و ارك سعد اسه وا بيار كا نيك (1ذ للق كمي )شق اانه 
قيال اك ( اداه للك ييا ) 13 اق ابو قدل أسف :( الل غالن كل قو نو ) الاق حميى قيتل اده ناكد 1ن يعن كرما 
كفتيم (أَحَمَنٌ الك الِقِينَ) (5) وجود مبارك عيسى و مانند آن به اذن خحدا خالق اند خود عيسى و حََاقٍ او كه فعلٍ اوست و 
مخلوق او كه طير است هر سه مخلوق خخداست جون (اللَهُ نَاِقُ كل شي ء) و اكر كفتيم (وَلِلَّهِ لزه وََِسُوِهِ وَلِْمؤْمِِينَ ) (0) 
در جاى ديكر حصر مى كند كه (إِنَّ الْعزَّهَ لِلَهِ جميعاً) يعنى عزّتى كه ييامبر و اهل بيت(عليهم السلام) دارند عزّّتى كه مؤمنين 
دارند اين به إعزاز الهى است به عزّت بخشى خداى سبحان است در اينجا هم همين طور است مسئله هدايت را به غير خدا 
اسناد داد كه (فبِهُدَاهُمُ اقتَدِهْ) (2) انبيا هاديان مردم اند يا نصرت را به غير خدا اسناد داده است كه (مَنْ أنصارى ا الله قَالَ 
الْحَوَاربُونَ نحن اليا الله ) اين «هَّلى مِن ناصراى كه وجود مبارك سبّدالشهداء فرمود جون وارث عيساى مسيح بود واين 
عيساى مسيح «هل من ناصر» را كفت وجود مبارك سبّدالشهداء هم صداى «هل مِن ناصراش بلند شد براى اينكه در يايان 
ووه 0 مباركة[#ضق» ذاره كه وجوة ميارك عرس ى (سللام الشاغلية) (ها أثها الذي آعنوا كوتوا أنضاز الله كما كال عيعى اق 
مَْيم للْحَوَارِئّينَ مَنْ أنصَ ارى إِلَى اللَِّ قَالَ الْحوَارِمُونَ نحن نص ار اللو قآمنت طَائِفَةٌ مِنْ بَنى إسَْائِيلَ وَكَفَرت طَائِفَ كينا الذِينَ 
آمَنُوا عَلَى عَدُوِّمْ فَأَصْبحُوا ظَاهِرِينَ) وجود مبارك عيساى مسيح در آن مبارزات فرمود: «هَل من ناصر ينصرنى» آنها حواريون 
كفتند كه (نحْنٌ أنضاد لله و وجود مبارك سيّدالشهداء هم وارث همين بيامبر و انبياى ديكر است او هم مى كويد «هل من 
اهبر ابق اقل من اتاصضرع حرق هن لياس حي | كر عده اق الصاز عدا عع تشان ع اذهد كه انع وعط ا راف شهدا 
1 در اينجا دارد (كَنَى رَبك هَادِياً وَنَصديراً) يعنى اكر ما كفتيم انيبا هاديند (فَبِعدَاهُمُ اقْتَدِهُ) (10 اكر حواريّين و امثال 
حوارئين ناصران الهى اند اكر كفته شد كه (إن تنص رُوا الله ينض و كخ) (8) اكر كفته شد (وَلَينض وَنَّ الله مَن يَنض رة) (4) همه 
اينها ناصران بالتبع يا بالعرض يا بالمجازند (كمَى بِرَبّك هَادِياً وَنَصديراً) اين مى شود توحيد در هدايت و توحيد در نصرت آن 
(أَليِس اللَهُ يكافٍ عَبِدَهُ) )1١0(‏ هم ناظر به همين قسمت است. 


ص: ده 
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-(59) . سوره لا زمرء آيهلا 6 


يرسش: ... يس مقبوليت انبيا هم بايد به رأى كذاشته شود... 


داد جراغ هم داد فرمود با اين جراغ با اين سراج, اين صراط را بشناسيد قانون كذارى براى خداست و لاغير (إِنِ الححكمٌ إلا 
ِلِّ) (1) اما قانون شناسى براى عقل است براى جامعه است جامعه بايد قانون شناس باشد و راه قانون شناسى را هم خداى 
سبحان از راه عقل و فطرت مرحمت كرهه انبيا را هم با معجزه فرستاده دوتا جراغ در جامعه هست يكى جراغ عقل يكى جراغ 
نقل حتى خود روايات كه زراره جنين كفت و حمران جنين كفت اين روايات معتبره اينها سراج اند نه صراط, اينها قانون را به 
ما مى شناسانند نه قانون كذار باشند قانون كذار خداست كه حكم را بيان كرده جامعه اى كه عقل دارد نقل دارد دو جراغ در 
دستش است «جندين جراغ دارد و بيراهه مى رودا (؟) خب مشعل يبدا مى كند بنابراين هيج يعنى هيج, سالبه كليه است هيج 


بشرى در هيج عصر و مصرى حق قانون كذارى ندارد هيج عقلى هم اين حرف را نمى زند كه من بايد قانون وضع بكنم عقل, 


بيمار را من مى دانم آن غذاهايى كه خورده مى شناسم داروهايى كه مى تواند مشكل او را حل كند مى شناسم محصول اين 
معرفتهاى خودم را در نسخه مى نويسم طبيب نه حكم مى كند زيرا نه موضوع را آفريد نه محمول را آفريد نه ربط موضوع و 


محمول را آفريد نه حقّ حكم دارد فقيه اين جنين است فيلسوف اين جنين است هيج كسى در عالم حقٌّ قانون كذارى ندارد. 


ص: /0 


2 سورهلا يوسفء. آيهل]ا‎ . )"0(--١ 


يرسش: 


ياسخ: خود منطقهالفراغ را صاحب منطقهالفراغ وسيع كرده ديككر ما كه نمى كوييم اينجا منطقهالفراغ است به ما كفتند اينجا 
مباحات است در مباحات هم حالا ما مى خواهيم در اين مباحات خيمه بزنيم جطور خيمه بزنيم خطوط كلى را بايد از آنجا كه 
منطقه ممنوعه است بككيريم از آن عمومات از آن اطلاقات از آن ادلّه آن ابزار را بككيريم در منطقهالفراغ بتوانيم زندكى كنيم 
بنابراين اين جراغى كه در دست ماست به نام عقل و فطرت, آن جراغى كه به ما دادند به نام نقل ما با اين دو سراج, صراط 
الهى را مى شناسيم هر كز ما مهندسى نمى كنيم كه كجا منطقه ممنوعه است كجا منطقهالفراغ است آن قانون كذارى كه ما را 
آفريد و صحنه را آفريد و ييوند ما و صحنه را آفريد مى كويد آنجا حرام است و آنجا واجب است و آنجا مباح در اين منطقه 
مباح مى توانيد كارها را انجام بدهيد اما به اين شرط كه به وجوب و حرمت آسيبى نرسانيد و ما به بركت عقل و نقل تشخيص 
مى دهيم كجا منطقه ممنوعه است كجا منطقهالفراغ است كجا غرقكاه است كه كفتند مكروهات, قرقكاه است براى اينكه اكر 
وارد اين مكروهات بشويد كم كم به معاصى صغيره بعد كم كم به معاصى كبيره. 2١2‏ 


غرض اين است كه عقل جه در مسائل فلسفى جه در مسائل فقهى جه در مسائل حقوقى جه در مسائل تجربى, طَبى و مانند آن 
در همه موارد يكك جراغ روشنى است مثل نقل معتبر كه واقع را مى شناساند و ما را باخبر مى كند يعنى مى كويد اين جنين 
هسك تدابق نين بابد اكر طببية فى كوك نايك انق كاز وا بك حرف آن عست و نيسة رااسى ولد مغداى فرمان طبيية اين 
انك كه ارق لس ةك ا تنما قعل ون ارد الك اسك غذاكن احالك انف اكر افغذاي ابن ممكاه كراوش شما رد 
اين آسيب مى بيند و درد توليد مى كند همين! براى اينكه آسيب نبينى و درد نكشى فلان دارو را مصرف كن فلان غذا را 
نخور اين بخور و نخورى كه مى كويد اين جراغ است اين جراغ را روشن كرده سه جهار منطقه را نزد بيمار كذاشته دستكاه 
كوارش را نزدش كذاشته دستكاه غذا را كذاشته دستكاه دارو را كذاشته دستكاه سلامت و درد را هم كذاشته غرض اين 
است كه هيج كسى حقّ فرمانروايى ندارد نعم, هر كدام از ما در حيطه شخصى خودمان مدير و مدبّريم ما ولايت بر خود داريم 
اما نسبت به ديكرى هيج كسى والى نيست فقط قانون شناس است و راهنمايى مى كند اككر كسى نبي و ولي بود نظير وجود 
مبارك عيسى و موسى و حضرت رسول١عليهم‏ الصلاه و عليهم السلام) به اذن خدا همان طورى كه ما در داخله بدنمان دخل 
ا ل و و ا ا ا ا 
وااأعاس كتدل كاف شن الآرقى من كسد كاهى قن التمرغنى كس كاف 4 الم سن كردن كاه قق الشتسز عن كندل 

اين مى شود ولا-يت البته كه او والى است مظهر «هو القادر) است حتى آنها هم قانو كنا اند كان كذا وريه ١‏ 
خوك به لسهائكك) (5) زبانت را بدون وحى حركت نده بككذار من بكويم تو بشنو به مردم برسان قانون براى كسى است كه 
جهان را آفريد انبيا هم قانون شناس و قانون آورند تنها كسى كه حقٌّ قانون كذارى دارد خداى سبحان است (إنِ الْحكمُ إن 
ِلَو) 800 اكر در جاهاى ديكر دارد او (تَيرٌ الح اكمِينَ) (8) است بر اساس (إِنِ الْحَكمْ إنَا لِلَهِ) (5 حصر شده مثل عرّت مثل 
قوت مثل رزق (إِنَّ الله هوَ الوَرَّاقُ ذو الْقوَه الْمَتِينٌّ) (2) جريان هدايت همين طور است جريان نصرت همين طور است جريان 
كفايث. همين. طور اس (ألبسن اللَّهُ بكاق عَبِدَه) اللا درست است كه يكك عذه كفابت امور ديكرى رابه عهده دازتد اما ابنها 
همه مَظهرند همه آيت اند همه مأمورند همه بِالتّبع است يا بالعرض است و يا بالمجاز. 


ص: ث0 
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-١/‏ رمم 5 سوره لا زمر 4 آيهلا مان 


يرسش: انبيا ولايت تشريعى به هيج وجهى ندارند؟ 


ياسخ: جرا ديكر, ولايت تشريعى را ذات اقدس الهى به آنها اجازه داد كه فلان جا اين كار را بكنيد فلان جا اين كار را نكنيد 
اكر ذات اقدس الهى اين دستور را ندهد كه كسى اين كار را نمى تواند بكند خداى سبحان احكام را به اينها تعليم مى دهد 
اينها به ما مى رسانتد اكر __معاذ الله __اينها از آن جهت كه بشرند نه از آن جهت كه وحى مى كيرند احكامى بكويند اين 
معلوم مى شود بشر در قانون خدا در بخشى از امور به وحى محتاج نيست اين با آن برهان نبوّت سازكار نيست برهان نبؤت 
اين است كه ما در وسط كذشته و آينده ايم از يكك راه دورى آمديم به يكك راه دورى مى رويم نه مى دانيم كذشته جه خبر 
بود نه از آينده باخبريم لذا نمى دانيم زاد ما جيست توشه ما جيست آن كسى كه ما رااز راه دور آورد بعد به راه دور مى برد 
زاد و توشه ما را او بايد معتّن كند به نام دين, حالا اككر بخشى از دين را بشر براى ما معتّن كند بدون استمداد از وحى و الهام 
الهى اين معلوم مى شود بشر _ معاذ الله _ به وحى محتاج نيست ديكر, بنابراين جه تكوين جه تشريع هر جه انبيا دارند كه 
معجزات الهى است به افاضه ذات اقدس الهى است خداى سبحان به اهل بيت داد خداى سبحان به انبيا داد خداى سبحان به 


معصومين داد آنها آنجه را كه از ذات اقدس الهى از راه وحى و الهام دريافت كردند به ما ابلاغ مى كنند. 


ص: 2ه 


امام باقر(سلام الله عليه) وفدى, هيئتى خدمت امام صادق(سلام الله عليه) مشرّف شدند براى عرض تسليت هنوز از عظمت امام 
من بروم خدمت حضرت تسليت عرض كنم و بركردم جلو آمد و تسليت عرض كرد كفت ما در غم كسى الآن متأثريم يعنى 
درباره رحلت امام باقر(سلام الله عليه) اين با اينكه وجود مباركك بيغمبر(صتى الله عليه و آله و سلم) را نديده بود وقتى مى 
كفت «قال رسول الله كسى حقٌ حرف نداشت ما جنين كسى را از دست داديم ديكر كسى نمى كفت آقا شما كه بيغمبر را 
نديدى جطورى از ييغمبر نقل مى كنى ما جنين كسى را از دست داديم. مرحوم مفيد در امالى نقل مى كند كه وقتى اين 
حرف به عرض امام صادق(سلام الله عليه) رساند حضرت يكك لحظه تأمّل كرد بعد سر بلند كرد فرمود: «قال الله عرّ و جل» از 
خدا بلاواسطه نقل كرد فرمود خدا جنين فرمود اكر كسى صدتقه اى بدهد اين صدقه را خدا جندين برابير كامل مى كند مى 
بروراند مثل اينكه شما برّه تان را بجه آهو را مى برورانيد ايُربَى احدكم فِلوَةٌ يا «قُلوٌّه) اين برّه را مى برورانيد بزركك مى كنيد 
اين سالم دست و يايش را جمع كرد آمد به هيئت كفت من رفتم از رحلت امام باقر تسليت بكُويم به امام صادق عرض كردم 
ما كسى را از دست داديم كه ييامبر را نديده از او سخن نقل مى كند اما ديدم الآن امام صادق مستقيماً از خدا نقل مى كند 
(1) معلوم مى شود اين ارتباط هست ديككر اين جنين نيست كه _ معاذ الله _ اين از نزد خودشان ابما أنهم بشرًا بكويند «بما 
أنهم ولي معصوءٌ) مى كويند يس از خدا مى كيرند به ما منتقل مى كنند اين مى شود نقل حكم نه قانون كذارى: آنها از راه 


رسد در وحيهاى غير تشريعى ائمه(عليهم السلام) هم حضور و ظهور دارند. 


ص: الام 


."85 الامالى (شيخ مفيد), ص‎ . "4( -١ 


فرمود مااين كار را كرديم اين تدريج براى منافع جند جانبه است كه ككذشت (وَلا- يَأنُوتك بمكل إن جتنا كك بِالْحقّ) آنها 
حرف باطل مى زنند ما حق مى زنيم آنها مى كويند جرا ييامبر سرمايه دار نيست جرا سرمايه داران را دور خودش جمع نكرده 
جرا فقرا را دور خودش راه داده اين حرفها حرفهاى باطلى است ما حرف حق مى آوريم كه در سورهل] «انبياء» كذشت كه ما 
حق مى آوريم (فَتَدْمَعُهُ فَِذَا هُوَ رَاهِقّ) (1) آنها حرف باطل مى زنند ما حرف حق مى زنيم اين حرف حق دامغ است دامغ 
يعنى دمغ كوب, دمغ يعنى مغز, يعنى حرف ما مغزكوب است ((فَيَدْمَعُْ فَإذَا هُوَ زَاهِقّ) شما مى بينيد با اشاره اى مغز اين حباب 
را مى تركانيد اين از بين مى رود (فَوِدْمَعْةُ) يعنى اين حق آن باطل را مدموغ مى كند يعنى مغزكوب مى كند (فَإِذَا هُوَ زَاجِقّ) 
اين براى حق, آنها مبهم مى كويند ما حسن مى كوييم آنها حرف حسن بر فرض داشته باشند ما احسن داريم (إلَّا جتناكك 
ِالْحَقّ ل لفيييرا) اين درباره كلمات, درباره افراد هم اينها محشور (إِلَى جَهَنم) اند (عَلَى وُجوهِه) لذا (سَرٌ مكانا راضل 
سبيلاً) هستئد اما آنها كه بيروان دين تو هستند در آيه *7 مشخص شد كه (أَصْحَاث الْنّه يَومعِذِ سيد قفرا وَأَخمَنٌ مقيلا). 


مطلب بعدى آن است كه هدايت و ضلالت براى سالكك است نه براى سبيل نمى كويند اين راه, راه كم شده است آن رونده 
كمراه اميك شبحزالذ طلدها براه | كر مقطا برس والرعنذ| رك اك | از يه مقفيد فرسه يراه اح يراه راقم كويقد كو قاة 
اكر كفته شد أضل است يعنى ضلالتش بيشتر است به لحاظ آن سالكك است البته راهها هم فرق مى كند بعضى از راهها فاصله 
شان از صراط مستقيم كم است بعضى از راهها فاصله شان از صراط مستقيم زياد اينها هستند كه (يُنَادَوْنَ مِن مَكَانٍ بَعِيدِ) (5) 
اينها تا بخواهند بركردند توبه كنند فرصت از دست رفته است اما برخيها هم از صراط مستقيم قدرى فاصله كرفتند اينها ممكن 
اسك ووذكر بر كرتن سن فلالت و هذابت برا روئده اسث اكرجه وام استاد داده.مى "شود 'بهاابق عتاسيت الست فرمود: (لكلّ 
نَبيّ) ما دشمن قرار داديم اين بخشها كه قبلا مبسوطاً بحث شد حالا به اجمال از اينها مى كذريم. فرمود: (وَلَقَدُ آثَينَا مُوسَى 
الْكتَاتَ) جه اينكه به شما هم كتاب داديم (وَجَعَلَنا مَعَهُ أََاهُ هَارُونَ وَزيراً) اين كفته شد كه خب هارون هم در جريان دريافت 
كتاب سهيم بود براى اينكه وجود مباركك موساى كليم عرض كرد كه هارون كه برادر من است (أشركة فى أمرى) 80 و 
خداى سبحان هم بالصراحه در بعضى از آيات فرمود ما موسى و هارون را به طرف فرعون ارسال كرديم (5) موسى هم رسول 
خداست و هارون هم رسول خداست اما اينجا از وزارت او بحث است اين وزارت در قبال رسالت نيست كه حالا كسى اشكال 
كند اينكه خودش رسول است خودش نبي است حِككُونه مى شود وزير؟ اين وزير لغوى است نه وزير اصطلاحى: وزير يعنى 
كسى كه بار سنككين روى دوشش است وزر يعنى بار سنككين, أزير و وزير هر دو به كسى مى كويند كه إزر, وزر يعنى بار 
سنكين مملكت روى دوشش باشد به آن كسى كه بار سنكين روى دوشش است هم مى كويند أزير هم مى كويند وزيراكر 
دارد كه اوزارشان بر دوششان است (ه) يا (لا وَرَّرَّ) (2) وزر آن بار سنكين است و وجود مبارك هارون در عين حال كه 
رسول است در عين حال كه نبىّ است در عين حال كه شريكك وحى است بار سنكين تبليغ را هم به دوش دارد و وزارت 
وجود مباركك موساى كليم را هم تحمل دارد اين وزارت در قبال رسالت نيست (فْقَلَنَا اذْمَيَا) معلوم مى شود ومالك دارى فيكر 
(فَقُلَنَا اهبا إِلَى الْقَوْم الَّذِينَ كذَبُوا بِآيَانَا) ما آنها را تدمير كرديم به هلاكت رسانديم اينجا هم اعداى شما را به هلاكت مى 


ادر ورم العامة اا ةا 
؟-(١6) .١‏ سورهل] فصلت » آيه[] ع6. 
#تاراء )اموز لاط 1نم د 

*-(690) . سورهلا مؤمنون, آيات 50 و عع. 
ه- (ع©) . سوره0] انعام, آيه0] 01 


2-(68) . سورهلا قيامت » آيهلا 1١‏ 


بعدش هم قصّه نوح را ذكر كرد كه اين ترتيب نزول است نه ترتيب تاريخ (وَقَوْمَ نُوح لَمَا كذَبُوا الرَسْلَ أَغْرَقنَامُْ وَجَعَلْنَامَمْ 
ِنّْسِ آي وَأَْمَدْنا ِلطَالِمِينَ عَدَاباً أليماً) نوح يكك ييامبر است اما قوم او (الفكل) د جم محلا الت .ولام افو كديب 
كردند اينكه دارد (وَقَوْمَ تُوح لَمًا كَدّبُوا الْسِلَ) وجوهى براى اين جمع كفته شد يا براى آن است كه اينها تفكر براهمى 
وعد كدي هه سد ع ته كر روجا للق نادمه قن ارالكووب عن اندم كرون امال وض وك مداة اله هيك اير 
باطلى است بنابراين همه انبيا به زعم اينها باطل اند يا نه., حضرت نوح و انبياى كذشته و قبل از او را تكذيب كردند لذا جمع 
محلا به الف و لام آورد يا نه, جون حرفٍ يكك ييغمبر حرف همه انبياست اين اختصاصى به مسئله نوح ندارد در جريان 
اصحاب حجر هم همين طور است (لَقَدْ كذَّبَ أَصْيحابٌُ الْحثر الْموْسَلِينَ) (() از اين تعبير در قرآن كم نيست يعنى اكر كسى 
حرف يكك بيامبر را تكذيب بكند جون اين انبيا (مُصَدّقا لما ين يَدَْهِ) (0) همه اينها يكك حرف دارند ديكر, اككر كسى حرف 
بكك يبامبر را __معاذ الله _ تكذين يكند حرق همه اثبيا وا تكذيب كرذة است جون همه انبيا توحيد آوردند معاد آوردئد 
وحى و نبت آوردند لذا سخن از تصديق بعضهم لبعض است (ندة 414 كه ) كر اععلاق ون انبا عبية ار شر يعاو 
منهاج است كه آنها جند ركعت نماز بخوانند ما جند ركعت, كفار و مشركين مشكلشان در شريعت و منهاج نبود در اصلٍ 
وحى و نبوّت بود نه اينكه اصل وحى و نبوّت را قبول داشتند مى كفتند حالا ما جند ركعت نماز يا به فلان طرف نماز خواندن 


را قبول نداريم. 


ص: ام 


/6 (ئع) 5 سورهلا حجر » آيهلا‎ ١ 


3 لاع 5 سوره لا بقره, آيهلا ار سوره لا مائده, آيهلا عع 


فتحصّل اكر كسى حرف يكك بيامبر را يذيرفت بايد حرف همه انبيا را قبول بكند جون حرفهاى آنها يكى است, حرف يكك 
ييامبر را تكذيب كرد همه انبيا را تكذيب كرد جون حرف همه شان يكى است معيار وحدت انبيا اصول دين است و خطوط 
كلى فقه و اخلاق و حقوق است نه (لكل جَعَلَنَا مِنْكم شِرْعَهٌ وَمنْهَاجاً) (1) . 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7؟" قا٠©‏ سوره فرقان 10/11/11 
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ِالْحَقَ خض ع ير (0" الْذِينَ يُخدَرُونَ عَلَى وُجُوجِهِمْ إِلَى جََ جَهَنّم أوليكك هد مَكاناً وَأَضَلٌّ سيلا (6) وعد آتَيَنَا مُوسَى 

الْكَتَاتَ ويلا َع أنه هَارُونَ وزِيراً (60) فَقَنا اذه إلى اَم الَذِينَ كدو بآيائنا قتاع ديرا (8") وَقَم وح لَمَا كَذَّبُوا 
الإؤشّل عْرَقَاهُمْ وَجَعَلنَامُمْ ِلدّاسِ آي مدنا ِلطَالِمينَ عدب أليماً 000 عاد وَكَمُودوَأَضححاب الوْسُ وَُرُونا هن ذلك كثيرا 
(0 وكيا ضَرَينًا لَهُ الْأمكَالَ وَكل ينا ير (09 وَلَقَدْ أَتَوا عَلَى الْقَرْيَهِ الَتى أُمُطرثٌ تك القوه قل كزىا وز قا فل كالرالا 


يجُون نشورا زدع) 


بسيارى از اين آيات در سورهل] مباركهل| «هود) و مانند آن بحئش كذشت عمده همين جريان تنزيل تدريجى قرآن كريم است 
ان اشكال نيا كف شكال سطس امسق جو قر 1 ذا كر دنه اولس شد انياهيى كيرا داش كديرا قدويها نازل 
نشد و جون تدريجاً نازل شد مى كويند جرا دفعتاً نازل نشد عمده آن است كه خداى سبحان به وسيله قرآن تحدّى عام كرده ؛ 
فرمود مثل اين بياوريد (75) نشد ده سوره مثل اد ين بياوريد 20) نشد يكك سور ه مثل اين تياوريد (## هالا جه ابن كنات دفيا 
تاؤل تنه ماشن نه عدريما كيرورقى كه اتنقعالة را ود عثراءادافعه باين كر كار سك هشكن بوذ عضدى كنات :ها تازل موه 
عملى كردن آن اسث همين نزول تدريجى اسث لذا سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) بعد از ايتكه جند وجوه .را از ديكران نقل 
كرده اند مى فرمايند اينها ضعيف است (2) آنها كاهى درباره خداى سبحان سخن داشتند كه وقتى ما ايمان مى آوريم كه خدا 
را ببينيم فرمودند اين محال است درباره فرشته ها كه ما تا فرشته را نبينيم ايمان نمى آوريم جواب داده شد كه فرشته را با جشم 
ظاهر در دنيا نمى توانيد ببينيد هنكام مركك مى بينيد در برزخ مى بينيد در قيامت مى بينيد و مانند آن اما جرا قرآن دفعتاً نازل 
دمو كتاريها ثازل نقدة اسك ابم انخعة العلل تدا كانم سيولك كوا امك عر نادف اع كه يكن فى ايامو ال ميلا 
داريد جريان مباهله بيش مى آيد جريان اصحاب كساء بيش مى آيد جريان غدير بيش مى آيد اينها حوادث تدريجى است 
احكام تدريجى دارد آيات تدريجى هم دارد و اين كتاب تعليمى به اين معنا كه انسان درس طب بكويد نيست اكر (وَتَرّلَ مِنّ 
الْعَوآنِ مَا هُوَ شِفَاءٌ وَرَحْمَهٌ لِلمَؤْمِنِينَ) (2) است اين درمان است درمان » تدريجى است اكر سخن از تعليم حصولى و ياد دادن 
افك لمكم انك كانى و اندقسا الباق به تناف اران كن وان ]كر رانك فق كريية و تيجا دوناة كنل اب سيق 


هاتد اسث دك . 
ريجى يكر 


ص: عام 


1لا عور سالةه يدنم 
)١1(-١‏ . سورهلا طور, آيهل] ". 

كد سور تاهوف انل 3 
ع-(”) . سورهلا بقره, آ يهلا "7. 

ه- (©) . الميزان, ج0١‏ ص 5١7‏ _ 715. 
وو لاسن 1 2 


يرسش .. 


ياسخ: نه, حالا ممكن است كه كتاب دفعتاً نازل شده باشد آن وقت اول تحدّى كرده باشد (فَليَنُوا بِحَدِيتْ مِثْلِهِ) (1) بعد وقتى 
معلوم شد مقدورشان نيست فرمود: (فَأتّوا ِعَشْرٍ سُوَرٍ ْله مُفْتَرَيَات) (1) بعد معلوم شد كه مقدورشان نيست مى فرمايد: (فَأَتّوا 


بسُورَهِ من مِثْلِهِ) (5) اكر دفعتاً هم نازل مى شد اين تحدّى سه كانه هم جاى خود را داشت به هر تقدير اين محال نيست . 


اما تورات وجود مبارككث موساى كليم بعد از مدتها از نبوّت او نازل شده است اوايل » دستورها تدريجى بود بعد (وَوَاعَدُنًا 
مُوسى تَلَائِينَ َيلَهُ) شد (وَأَنْمَمنَاهَا بعَمْرِ) (15 شد اين جهل شبانه روز كه وجود مبارك موساى كليم(سلام الله عليه) مهمان 
خداى سبحان بود در آن اربعين تورات نصيبش شده يكك سلسله مواعظ كلى و امثال ذلكك وكرنه آن دستورهاى جزئى 
(اذْعَكَ أت ولوك )لفيا (اذهنا ل فِوِعَوْنَ) (2) و دستورهايى كه يشت سر هم نازل مى شد آنها آيات تتدريجى بود 
ذيكر لذا سيدةالاستاة بعد ال تقل بسيارى ان آن وجوه فرمود ينها خالئ از ضعف نيست اينها ضرورتٍ تنزيل تدريجى را اثبات 


يخفش اذ ابن سسائل قر :سور ة 3 شارك[ راسراءة كذشلك 4 1ه 1١818‏ سور ة1] ااشراء ابت بوذ (وَبالْحَقٌ أَنرَلناةُ بالق أزل 
وما أَرْسلْنَاكٌ إِنَا ثرا وَنَذِيراً 1 وَقْآنا رقنا لقره علَى النّاس عَلَى مكث وَتَرَلْنهُ تيلا) تدريجاً اينها را يادشان بدهيد و اككر 
تدريج باشد آنها آسان تر ايمان مى آورند آنها بايد به قرآن ايمان بياورند اما اكر اول شش هزار و اندى آيه با احكام فراوان 
قزل ته كه انها دقران دول انبا در سس قن الل تزول سذزيطين ايع كارجرا اسافسي كنف كه درموعة ودر انا 
فداه لَِفَْأهُ عَلَى النّاس عَلَى مك ث وََرََْاهُ تتزيلاً.) بخش قابل توجهى از راز نزول تدريجى قرآن در ذيل آيه ٠١‏ سورها] 
مباركه[] «اسراء» كذشت اينجا هم وجوه فراوانى كفته شد كه لابد ملا-حظه فرموديد و مى فرماييد. فرمود هم تثبيت فؤاد 
كانت كتابا روطت سرهم بانلها زابظهاذار يواغ وفك فرشه نازل من طوة (بالصق أ ولاه يالك 07) قف با اللزل الروك 
ال على الك فكرة وق القزوي ) اللاسين وات شيك الدع تبك رافظ ثنائت يجيد و طلم افيه ابت به براق قينا ننه 
براى جامعه و ترتيل هم هست يعنى فاصله هست موالاءت هست نظم هست لذا جامعه فراموش نمى كند و از طرفى هر وقت 
آنها يكك اشكال جديدى ارائه كردند نقد تازه اى دارند ما ياسخ تازه مى دهيم خب جنين كتابى بايد تدريجى باشد ديكر (وَلآ 


َأتُوك بمَكل) يعنى بوصفٍ (إِلَا جتّناك بِالْححقٌ وَأْحْسَنَ تَفْيديراً) آنها يكك مطلب باطلى آوردند ما با حق جوابشان را مى دهيم 


5 نها يكك مطلب مبهمى را كفتند ما با تفسير روشن جوابشان را مى دهيم خب جنين كارى جنين صححنه اى مستلزم تدريج 
است ديكر, اشكال جديد نقد جديد اعتراض جديد, ياسخ جديد طلب مى كند. 


ص: هلاه 


1-(68) اسوره [اطؤق ]غم 
نأك لاد سو وه هوف 1ب 1 
03# قور لا شروو انه 1 
ع- (4) . سورهل] اعراف, آيه] 187. 
هك (1) رسؤزة لاغله, هل عر 
.)1١( -2‏ سورهل] طهر آيه0] "ا5. 
لخد( ١9‏ ) كنوه لا أشراف انه ا 


37 سور لا عات اا 14 6 


فرمود: (وَلا يَأتُونَك بِمَمّل إِلَا جتماك بِالْحَقَّ وَأَحْسَنَ تَفْيديراً) بعد فرمود اينها به دنبال بهانه مى كردند. در سوره(] مباركه1] 
«أسراء» همان رو ان نزول تدريجى قرآن كريم مطرح شد حشر حيوان كونه اينها هم در آيه /91 همان سوره مشخص 
كو عدر آنه كله هيا سووه اناس انه عانم وريه امه اسة (وَتَحْسُرْهُمْ يَوْمَ الْقِامَهِ عَلَى وجو ههغ عُغيا وَبُكماً وَصُمَاً) تقريباً 
حيوان كوك محقور سن شوتد ديكر از ايم كروة كاهو طلت ني شود ده ايتكه در بحت دروو كدشت- انها كدان 
صورت انسان محشور مى شوند در صحنه محاكمه اعضاى آنها و جوارح آنها عليه آنها شهادت مى دهند, آن وقت اينها به 
جلودشان مى ككويند ( لِم شَهِدتُمْ عَلَينا ) » (فَالُوا أنطقنا الله الى أنطق كل شن ء) (1) اما اكر كسى به صورت حيوان محشور 
شد كل هويّت او شهادت مى دهد كه اين جه كاره است ديكر لازم نيست دست حرف بزند دست كركك ياى كركك بدن 
كركك شهادت مى دهد كه او درنده است اين شهادت فعلى است نيازى به شهادت قولى نيست. بعد فرمود اين كروهى كه 
الآ ايها افد (16مكاا وأضل قي ) ب رترت اقرام كتهت معلا مى ونا كد سيارى: ل آآثها ياغرقا تيكوم «لائد: 

سرٌ اينكه جريان موسى و نوح(سلام الله عليهما) را كنار هم ذكر كرده است براى اينكه آن عذاب رسمى اين دو كروه غرق بود 
(وَلَقَدُ آمَينا مُوسى الْكتَات وَحَعَلَنا مَعَهُ أَحَاهُ هَارُونَ وَزِيراً 0 فَقُنا اهبا إِلَى الْقَوْم الِّينَ كذَّبُوا بآيَاتنَا قَدمَرَاهُمْ تدْهِيراً) اين تدمير 
واغاق كك عسآن غرق السك فرعوداننا أينهنا زا كرقين افداانسم وردريا ادر جريناة قوع نوب اسلا الك علتاى كافرتره: 


(أعرقُوا دجوا نَارً) (0 اين دو كروه كه تعذيبشان به غرق بود كنار هم ذكر فرمود. 


ص: عم 


.5١ سورهلا فصلت, آيهل]‎ . )١8(-١ 


.10 سورهلا نوح, آيهل]‎ . )١10(-١ 


مطلب بعدى آن است كه هر يبامبرى وزير است جون وزير و آزير يعنى كسى كه بار سنككين روى دوش اوست منتها اين وزير 
بودن اين معنا را به همراه دارد كه مثلاً براى كسى وزير است نظير اينكه در جريان هارون و موسى(سلام الله عليهما) فرمود: 
(وَجَعَلنا مَعَهُ أَتَاهُ مَارُونَ وَزِيراً) جه اينكه خود وجود مبارك موساى كليم هم در آن درخواستهايى كه داشت كفت : (أَشْركهُ 
فى أْرى ) (01) برادرم هارون را وزير من قرار بده شريكك در امر من قرار بده هر ييامبرى حتى خود وجود مباركك موساى كليم 
وزير است أزير است يعنى بار سنكين روى دوش اوست اما وزير براى كسى نيست خصيصه هارون آن است كه اين وزير است 
براى موسى (سلام الله عليهما). 


خب در جريان اينكه فرمود ما به موسى و هارون كفتيم (اذْهَبَا إلى القَْمِ الّذِينَ كذَّبُوا بآيَاتنَا فَدمَرَاهُمْ تَدْمِيراً) اين (فَدَمَرتَامُْ 
تَذْمِيراً) ديكر در تورات واينها نيست قرآن كريم وقتى اصلٍ وحى الهى را نسبت به موسى و هارون ذكر مى كند مى فرمايد: 
(َاذْهَثْ أ و خوك ) (5) نزد فرعون برويد و امثال ذلك اما وقتى قضّه موسى و هارون را در قرآن نقل مى كند اصل جريان 
را با تغديب تقل هى كند ايخ (مُدث رئاغ تذهيراً) ديك رد و قوزات نيست آنجا در طليعه امر قرموه: (ولآ تجا ) وت بو سس به 
خود راه ندهيد (وَل نيا فى ذِكرى) 050 برويد نزد فرعون (فَقُولة لَهُ ولا ينا لله يتدَكَرْ أو يَخْطَى ) (©) ديكر (فَدَمرتَامُْ 
تَذْمِيراً) در آن نيست اما وقتى قرآن كريم بخواهد قصّه موسى و هارون(سلام الله عليهما) را نقل كند عاقبت كار آنها را هم 
اينجا ذكر مى كند مى فرمايد ما به موسى و هارون(سلام الله عليهما) كفتيم (اذْهَبَا إِلَى فِوعَؤْنَ) (2) برويد آنجا و آنها را 
نصيحت كنيد رفتند و نصيحت كردند و اثر نكرد و (فَدَمَنَاهمْ تَدمِيراً) اين (فَدَمرنَاهُمْ تَدْمِيراً) در تورات و امثال تورات نيست 
(يكك) بعد از آن نقل (اذْهَبَا) هم نيست (دو) جون فاصله زيادى شد اينها رفتند و او مقاومت كرد و مناظره كرد و محكوم شد 
و نيذيرفت تا عذاب دامنكيرشان شد اين (فَدَمَّرئَامُمْ) كرجه در آيه ٠8‏ همين سوره «فرقان» وصل به (اذْهَبَا) است ولى از قضه 
وجود مبارك موسى و هارون منفصل بود (وَقَوْمَ فوح لها كذيوا الإؤشل أَعْرَقَاهُةِ) همان طورى كه قوم موسى و هارون الما 
كذّبوهما فكانوا من المغرقين) (وَجَعَلَنَاهُمْ لِلنّاس آي انها هم آيت بودند و علامت بودند يعنى قوم موسى و هارون براى اينكه 
الجا كاوه إقائزة لتك درك دكرة د متك 1ك ) ولاامسا اذو نيعا ترموه اب 1 زه ينات اسك ون فم شود 
اختصاص داشته باشد به جريان قوم نوح براى اينكه آنها هم آيت بودند (وَجَعَلَنَاهمْ ِلنّاسِ آي وَأَعْتَْا لِطَالِمينَ عَذَاباً أليم). 


ص: لام 


ارماك سوواط 011 م 
اد ووه طم 1ن 6 
1160# سور ة ماطف نه 8 
ع- (19) . سورهل] طهر آيه0] 6#. 
فوط ا اعم 


م-(١5)‏ . سورلا يونس, آيهلا 47 


اما در جريان بحثهاى ديروز كه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) وحى الهى را دريافت مى كند و قانون كذار 
فقط خداى سبحان است مستحضريد كه عقل در مقابل وحى نيست عقل در مقابل الهام نيست عقل در مقابل نقل است يعنى 
روايت زراره و حمران و امثال ذلكك كه به دست ما مى رسد اين روايات اكر صحيح و حيجت و معتبر باشد مى شود حيّجت 
شرعى, برهان عقلى هم اكر واجد شرايط استدلال باشد مى شود دليل عقلى, دليل عقلى در قبال روايت كه دليل نقلى است 
اينها كاشف اند هر دوي اينها كشف مى كنند كه خداى سبحان به معصومين جه فرموده است وحى, مقابل ندارد هركز عقل 
در مقابل وحى نيست عقل در مقابل نقل است يعنى روايت صحيح و معتبر با دليل عقلى هر دو كاشف اند كه خدا به ييامبر جه 


فرمود واز ما جه مى خواهد. 


انبيا(عليهم السلام) كاهى مطالب را با لفظ و معنا تلقَى مى كنند مثل قرآن كه لفظ هم معجزه است معنا هم كه خب هست. 
كاين لفنظ و معنا غر دو وا تلثى عى كسد ولن معاء ون البى ابت لنظء عجره سك قل تعديت قلس درباره ديك 
قدسى تحدّى نشده كاهى معنا را خداى سبحان به اينها القا مى كند از راه وحى و الهام, الفاظ را در اختيار خودشان قرار داده 
است مثل روايتهاى معمولى بالأخره قوانين الهى احكام الهى از خداست و لاغير جه در فرض النبى جه در فرض الله ؛ در فرض 
النيئ كه داق سيحان كان را تفويقي كرده مغتايش ابن نيست كة تو يما الك بشة يحقى ال دين را هاون خم اين معتا بش 
اين است كه انسان در دين » محتاج به خحدا نيست ديكر, معناى تفويض اين است كه اين معارف و احكام و جكم را خداى 
سبحان از راه وحى و الهام به وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود بعد فرمود اختيار به شما دادم در اين 
محدوده بيان كنيد با هر لفظى كه خواستيد بيان كنيد نه اين است كه اينها _ معاذ الله _ من حيث انهم بشرٌ يكك سلسله احكامى 
براى ما قرار مى دهند خير! دون وحى بدون الهام حكمى از احكام دين را بيان نمى كنند خب بنابراين دين كه قانون است 
كف قانيق دار دار مع عر ان (إنِ الْحَكمُ إِنَا لِلَه) (0 قانون شناس اصيل معصوم بيامبر است آن هم از راه وحى نه در قانون 
كزارىق كسى شريكك خداست (لا شريكك له4 واه در قانون شناسى كسى شريكك بيغمير است بيغمير دلا شريكك لهاست در 


قانون شناسى. 


ص: ذه 


-١‏ (57) . سورهل] انعام, آيه[] /اه ؛ سوره[] يوسف, آيات 0ع ولام 


اما كشف اينكه خدا به ييامبر جه فرمود اين دو راه دارد يا برهان عقلى دارد يا دليل نقلى, برهان عقلى كشف مى كند كه 
خداى سبحان به ييامبر جه فرمود, خبر صحيحه و مانند آن كشف مى كند كه ذات اقدس الهى به ييامبر جه فرمود به اهل بيت 
جه فرمود به وسيله بيامبر. عقل, قانون شناس است روايت, قانون شناس است هيج كس قانون كذار نيست و حتى وجود 
مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) قانون شناس است منتها عديل و شريكك ندارد جون از راه وحى » معصومانه مى 
فهمد خدا جه فرمود و خدا هم با او سخن مى كويد در وحى تشريعى, با ديكرى سخن نمى كويد ديكرى هر فيضى كه دارد 


به وسيله ييامبر است كه وحى تشريعى است. 


مطلب بعدى انحاى سه كانه ولايت بود ولايت تكوينى براى اين ذوات قدسى ييامبر و اهل بي ت(عليهم السلام) است جه اينكه 
براى انبياى ديكر هم بود اينها مى توانند معجزه, كرامت احياى موتا شفاى مريض و ساير معجزاتى كه از اينها نقل شده است به 
اذن الله انجام بدهند يكك ولايهالتشريع است كه ولايت تشريع يعنى حقّ قانون كذارى جون قانون كذار خداى سبحان است به 
إينها قانون را ياد مى دهد به اينها مى فرمايد جكونه اين قانون را ابلاغ كنيد با جه الفاظى بيان كنيد مثل روايات, يكك ولايت 
تشريعيه است نه ولا-يه التشريع, ولايهالتشريع به كار خود شارع برمى كردد كه اين قسمى از ولا-يت تكوين است ولا-يت 
تكوينى يعنى اينكه انسان والى و ولى كار خودش باشد مثل اينكه هر انسانى ولايت تكوينى دارد بدنش را حركت مى دهد 
دسئش را حركت مى دهد او والى دسث و ياست والى بدن است كاهى مى بينيد يكك ورزشكار اين بذن شصت هفتاد كيلو را 
دو سه متر يرت مى كند آن طرف خب اينكه از اينجا برمى خيزد به آنجا مثل اينكه كسى بارى را از جايى بردارد به جاى 
ديكر بيندازد اين روح است كه بر اين بدن ورزشكار مسلط است با يكك اراده قوى اين شصت كيلو را يرت مى كند آن طرف 
مى اندازد اكر يكك آدم نيرومندى باشد بارى را شصت كيلوست از جايى به جايى يرت مى كند اين شخص ورزشكار هم اين 
هيكل شصت كيلو را دو متر يرت مى كند اين كار, كار روح است كه ولايت تكوينى نسبت به بدن دارد ديكران ضعيف ترش 
را دارند و يكك ورزشكار قوى ترش اينها ولايت تكوينى است. 


ص: ام 


كل عالّم نسبت به انسان كامل مثل بدن است همان طورى كه ما در قبض و بسط در قرب و بعد در فراز و فرود اين بدن در 
اختيار ماست كل عالم نسبث به انسان كامل اين جنئين است جه در احياى موتا جه در شق الأرض شق البحر شق الشجر شق 
الحجر ابتها اين طورى است آذ مى شود:ولأذديت تكويت. اكر كسئ دن بدن خودش عواست تصيزافق كند مى شوة:ولذيت 
تكوينى منتها ما كه ضعيفيم بدنمان همين بدن محسوس است آن انسان كامل كه قوى است كل اين جهان, بدن اوست به اذن 
لله همان طورى كه ما دست و يايمان را حركت مى دهيم به اذن خدا, وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) آن 
طورى كه در نهج البلاغه حضرت امير(سلام الله عليه) آمده درختى را از جاى خودش در مكه كند و سر جا آورد با آن دو سه 
مرعله 5ق كد قاذ خراكدم كن ابى مرحت يدد لداعقروص ااعفناى بدن انماق كامل اسك ابم ولآيق دازهير كان رون 
ولايهالتشريع بركشتش به ولايت تكوينيه است اما ولايت تشريعيه يعنى مديريت جامعه ؛ جامعه را جطور اداره بكند جنكك و 
صلح را قبض و بسط را دعوا را توزيع را مسائل انفال را مسائل فىء را سريرستى جامعه تدبير جامعه اين را مى كويند ولايت 
تشريعيه خب اينها به دستور ذات اقدس الهى يا تكويناً يا تشريعاً به وجود مباركك ييغمبر و اهل بي ت(عليهم الصلاه و عليهم 
السلام) داده شد هيج وقت ما حق نداريم عقل را در مقابل وحى قرار بدهيم براى اينكه اين با علم حصولى است آن با علم 
شهودى است اين خطا دارد آن منرّه از خطاست اين قابل سنجش نيست اما عقل را در برابر روايت زراره و امثال زراره مى 
شود قرار داد براى اينكه آن هم كاهى اشتباه دارد كاهى كم دارد كاهى زياد دارد مثل عقل است هر دو علم حصولى است هر 


دو خطايذير است هر دو سهويذير است نقص يذير است اين كونه اند و مقابل هم اند. 
ص: 6/٠١‏ 


. :01 ... نهج البلاغه, خطبه[] 97١؛ ]| قالوا تدعو لنا هذه الشجره‎ . 0790-١ 


يرسش: 


ياسخ: او از طرف ذات اقدس الهى مأمور بود قوانينى را ابلا-غ بكند و ابلا-غ كرد جون وجود مبارك نوح وانبياى ديكر از 
طرف خدا ييام خدا را مى رسانند و اككر كسى در برابر وحى خداى سبحان مقاومت كرد خدا مهلت توبه و بازكشت مى دهد 
اكر او باز مقاومت كرد تمرّد كرد فرمود: (وَلا تَحَاطِيِنِى فى الذينَ ظَلمُوا) )١(‏ تو درباره ظالمين با من كفتكو نكن اينها محكوم 
به غرق اند بنابراين وجود مباركك نو ح(سلام الله عليه) ولايت تكوينى خود را بايد به اذن خدا إعمال بكند ديكر, اكر حضرت 
دهد و خداى سبحان درباره يسر او فرمود اصللا با من درباره او سخن نكو براى اينكه ما به اندازه كافى مهلت داديم. فرمود عاد 
و ثمود واصحاب رس اينها هم سرنوشت قوم حضرت نوح و موسى وهارون را داشتند عاد و ثمود كه بحث اينها در سورهل! 
مباركه[] «هود) و امثال ذلك مبسوطاً ككذشت. رَسٌ برخيها كفتند اسم جاه است (1) برخيها كفتند نهرى است به نام رس كه 
در روايات عيون اخبار الرضا از وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) هست كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) 
عيون اخبار الرضا هست و سيدناالاستاد هم اين را در الميزان نقل كرده در بحثهاى روايى تفسيرهايى روايى هم هست آنها 
درختى را به نام صنوبر كه به فارسى از آن به شاه درخت تعبير مى شد مى يرستيدند در امتداد اين نهر, قريه هاى دوازده كانه 
معمورى بود كه اسامى آن قريه ها همين اسامى است كه ايرانيها ماههاى خود را به اين اسامى انتخاب كردند . اين دوازده ماه 
دراين روايت عيون اخبار الرضا هست كه دوازده قريه در امتداد اين رود روشن به اين دوازده اسم بود كه عجم اسامى 
مادياف وه را اق ]ده اساض ترا مواتيه كاله فين او روا كمون «تدرهافينوراى تدده الغيوة مان الركيا وو العواة 
هم آمده (10) . 


ص: 0/1 


)55(-١‏ . سوره لا هود, آيهل|ا /ا”؛ سورهلا مومئون, آيهلا /7ا؟. 
؟- (10) . ر.كك : التبيان فى تفسير القرآن, ج/اء ص 59١‏ رُر.كك : التفسير الكبير. ج75, ص 6584. 
(78) . عيون اخبارالرضاء ج .١‏ ص 7١7-7١8‏ مم تفسير نور الثقلين »ج ع ص 8١و17‏ ؛ الميزان,. ج15 ص .7١9‏ 


رس به استناد اين بخش از روايات اسم آن نهر است برخيها خواستند بككويند كه رس اسم جاه است » آنكه در نهج البلاغه 
حضرت امير(سلام الله عليه) است تأييد مى كند كه افراد ساكن اطراف رس انبياى خود را شهيد كردند ؛ در خطبه 8١‏ نهج 
البلاغه مده اسك كد دأئق العمَالقة و قا العمالقه أي القداعتة و أثناء الفداعته أبْنَ أَصْرِحَابٌ مَدَائِنِ الس الَذِينَ قتَلوا لينو 
أطْفَأُوا سِئَنَ الْمَوْسِينَ و أخيؤا سمَنَ الْجَبَارِينَ أَئنَ الّذِينَ سَارُوا بالْجُيُوش وَ هَرّمُوا باللوفٍ وَ عش كرُوا الْعَسَاكرَ وَ مَدَنُوا الْمَدَائِنَا 
اينكه كفتند انبياى خود را شهيد كردند كه برخيها اين را نقل كردند (1) اين ديكر در عيون اخبار الرضا نيست ولى اين بيان 
نهج البلاغه او را تأييد مى كند جون اين قيدى كه بعد از جند جمله آمده قدر متيقنش جمله اخير است ديكر اكر عمالقه و 
ابناء العمالقه, فراعنه و ابناء الفراعنه آمده اصحاب الرسٌ هم آمده أبق «الذوة كلوا القية وس سنس براق اضحابه الريك 
است حالا ‏ ممكن است كه عمالقه را هم شامل بشود فراعنه را هم شامل بشود جه اينكه احتمالش هم هست ولى قدر متيقنش 


الهى مى فرمايد اين كروه به عذاب الهى معذّب شدند مانند قوم فرعون و قوم نوح. 


#2 


(وَع ادا وود وَأَطِحَابٍ الْوسسٌ وَقُرُوناً بين ذلك كثي رالا وَكلَاً ضَ رَبْنا لَه الال وَكلَاً زا تبيراً) ما هيج كسى را بدون حتت 
هلاك نكرديم مطالب را به طور عميق و عقلى برايشان بيان كرديم براى اينكه تنزّل بيدا كند در دسترس فهم توده مردم باشد 
آن برهان عقلى را به صورت مَثل ذكر كرديم. مستحضريد اين قرآن كريم جون براى همه نازل شده است آن براهين عقلى را 
به وسيله قصّه ها و داستانها براى همكان قابل فهم مى كند حالا اكر كسى خواست براى مردم سخترانى كند اين فقط با برهان 
روى منبر حرف بزند اين وظيفه خود را انجام نداد براى اينكه برهان براى حوزه ها و دانشكاههاست كه فقط مُبرهنين به سر مى 
برند توده مردم را با آن حرف متقن اول بايد آ كاه كرد كه براهينى هست بعد آن براهين را به وسيله قضّه ها داستانها و امثال 
بايد تنزّل داد تا در دسترس فهم شنونده باشد همين كارى كه قرآن كريم كرده اين همه قصّه هايى كه در قرآن كريم هست 
اين همه امثالى كه در قرآن كريم هست براى اينكه همه اينها يكك مصاديق عينى نشان مى دهند (يكك) يا مَثلى ذكر مى كنند 
كه سطح مطلب را يايين بياورد (دو) مطلب تا يايين نيايد در دسترس مخاطب قرار نكيرد كه او نمى فهمد يس اككر سخنرانى 
تقل يرققه حجان :ا شو اسه كخردقل وا مياة اله نان موس ا ف خا كرو كدااهعا حررونى زاتفكاه نه طالب علد 
كفته اين به رسالت خودش كه تبليغ دين باشد عمل نكرده اين بايد حرف را برساند به جان مردم قلمبه كويى كه مخاطب 
نفهمد اين (وَفُل لَهُمْ فى أَنْفُسِهِمْ قلا يليغا) (0) نيست به ما نكفتند «قولوا فى آذانهم» كفتند (وَقل لَهُعْ فى أَنْفْسِهِمْ) حرف بايد 
طورى باشد انسان به جان مخاطب برساند خب شما كه حرف علمى كفتيد او هم نمى فهمد جه توقّعى داريد او هم اكر آمده 
بود حوزه مثل ما يا بهتر از ما مى شد ما هم اككر اين توفيق را نداشتيم و حوزه نيامده بوديم مثل او يا يايين تراز او مى شديم 
اين است كه قرآن كريم آن براهين عقلى را خيلى رقيق مى كند عينى مى كند به صورت داستان در مى آورد آنجايى كه 
كان انظ اسكاة تسق اقل مسار اذل ين كنذا كد ميخاطنب نه حاكن برستانف |3 أن بين عن قترة (لفولكه فر شلك عن 
بن وبَخْيى مَنْ ححيّ عَنْ بَينّو) (0) فرمود ما براى همه مثل زديم هيج كس نيست مطلب را نفهمد برهان كفتيم قصه كفتيم مثل 
هم زديم (وَكَلَا ضَرَْنَا لَه الْأََالَ) بعد (و05 كيدا تثييرً). 


ص: م/م 


.198 مجمع البيان, ج/ا, ص‎ . )70( -١ 
26 1د( سورة1] تساف بها‎ 


دار باصورزه 1 اتفال اذ لاع 


يرسش .. 


ياسخ: بله صدق است ديككر كذب نيست منتها كسى فحش داده بسيار خب فحش داده ولى يكك خطاط ماهرى به بهترين وجه 
آن فحش را نقل مى كند اين هنر در خطاطى است نمى كويند او كه اين قدر زيبا نبود بله او اين قدر زيبا نبود ولى حرف او را 
ما داريم نقل مى كنيم بعضيها عبرى است بعضيها عربى است بعضى سريانى است بعضى تازى است بعضى فارسى است بعضى 
تركى است بعضى رومى است خب آن صهيب رومى و بلالى حبشى كه عربى حرف نمى زدند يا فراعنه اى كه عبرى زبان 
) ما هلاكك كرديم اينها را 


آ 


بودند يا زبانهاى ديكر داشتند اينها كه عربى حرف نمى زدند (وَكلا ضَرَيْنَالَهُ امال وكا تبوْنًا تثبير 


به يكك هلاكك قطعى تشديدى و مانند آن. 


اصحاب رسٌ را كفتند كرفتار مساحقه بودند )١(‏ همان طورى كه قريه لوط كرفتار عمل مقابل بودند ؛ اينها در مردها آنها در 
زنها اين هم يكى از محتملات و اقوالى است كه در جريان اصحاب رسٌ كفته شد فرمود: (وَلَقَدْ أتؤا) فرشتكان الهى (عَلَى 
َيِه الى أفطرث مَطر الشؤء) قطر يعنى باران كاهى قطرات آب نازل مى شود كاهى سنك باران است اين ستكك باران 
سنكك باران يكك تعبير ادبى و محاوره اى است كه ما هم در فارسى داريم آنها هم در تازى دارند اينكه در جريان قوم لوط 
فده اعت يع اقريه (احملوظ د الو ) رن سك ارافان كرديم اين يكك تعبير رايج تقريباً بين المللى است نه اينكه حالا 
باران آمده بعد فرمود: (أَقَلَمْ يَكونُوا يَرَوْتها بل كَانُوا لآ يَوجُونَ تُسُوراً) ما آيات الهى را يكى يس از ديكرى به اينها نشان داديم 
آن آيات تكوينى را نشان داديم اين آيات لفظىء مفسّر آن آيات تكوينى است اينها را برايشان بيان كرديم نظم عالم را بيان 
كرديم و كفتيم شما مسافريد كه به ديار ابد سفر مى كنيد هيج اثر نكرده در اينها جون اينها فكر مى كردند كه مركك يايان راه 
است اين از بهترين ره آورد انبياى الهى مخصوصاً قرآن كريم است كه اين حرف معادل ندارد كه انسان مركك را مى ميراند نه 
مركك, انسان را اين حرف هيج معادل ندارد ماييم كه مركك را از ياى در مى آوريم و مركك را مى جشيم و مركك را هضم مى 
كنيم و ديكر مركى نيست و براى هميشه ما مى مانيم (كَلَّ نفس ذَائقَهُ الْمتِ) (1) نه «كلّ نفس يذوقها الموت» مركك ما را 
مشيو فى اندلا م اك روفضم ى كه ابو حرق يلت كدخ زر ازناننا كببى كنيد انز حبددس كزيل اناق وم مده 
تمام مى شود تسليم مركك مى شود اينها آمدند كفتند خير مركك تسليم شماست شما مركك را مى جشيد اكر كسى يكك ليوان 
الدبايكة لبوا شري وا ارق كته ومدق ابى قائق او عدوق راحصاعى كنبو در خردش دس كلد فدمة رق ذان را 
فرمود مركك يعنى تحول يعنى د كركونى شما اين دكركونى را در خود هضم مى كنيد و براى ابد يكدست مى مانيد اين 


حرف هيج معادل ندارد. 


ص: إوذيلة 


00-١‏ . الجامع لأحكام القرآن, ج١,‏ ص" 
؟-(0”) . سورهلا آل عمران, آيهلا 1880؛ سوره لا انبياء, آيه[] ه!؛ سورهلا عنكبوت, آيهلا /اه. 


باسخ: آن هم همين طور است ديكر, (ذُقْ نك أنتّ الْعَزِيرٌ اْكرِيم) (1) هم همين طور است اينها عذاب را مى جشند در 
خودشان ناجارند هضم بكنند اين شربت تلخ را بعد تمام شدنى نيست (كُلمَا نَفْدجَتْ جُلودُهُم بَدَلَامُعْ جُنُودا غَِرهَا) (5) يكك 
شربت تلخ, يكك شربت تلخ, يكك شربت تلخ يشت سر هم بايد اين سم را بجشد (نُمَ لا يَمُوتُ فيهًا ولا يَخيَى) () جهتّمى 
است كه درخت از آن با آتش سبز مى شود (إِنََّا فَيجرَة تَخْوجٌ فى أَصْل الْجَحِيم) در دنيا درخت با آب سبز مى شود در جهنم 
دريخيةة ايا الاق موس اود بطر كارن قدا هي ميق طون ايك دن ]لكك نكنة| لقريل ا كرف ) لساك اتن زا عن سنك ركنت 
شربت ديكر, يكك شربت ديكر (كُلْمَا نَضجَث جُلودٌهُم بَدَلَاهُعْ جُلوداً غَيِرهَا) «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيئات أعمالناه. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /1" قا 1 سوره فرقان 10/11/14 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَقَوْمَ وح لَمَا كُذَبُوا الأسِلَ أَعْرَقئَاهٌ م وَجَعَامُ ناس آي وَأعْتَدْنَا لِلطَالِمِينَ عَدَاباً أليماً 50) وَعَادا ونيو شعت الو 
وَقُدُونا بِيِنَ ذلك كثيراً (88 وَكُنَاً ضَرَبَنَا آ له الْأَعكَالَ وَكُلَ تيون تير (09) وَلَقَد أن عَلَى اَي الى أَمْطرثٌ مَطَرَ الس ءِ أَقل يكزيوا 
ينها قل كاثو اله يوكوة شور 60 وإذا رانك إن كد وك إِنَّا هُرُواً أهذًا الدى تك اللَّهُ رَسُولاً ))8١(‏ 


بعد از اينكه براهين وحى و نبوّت را اقامه فرمود و شبهات آنها را ياسخ داد به اين آخرين شبهه رسيديم كه آنها كفتند جرا 
قرآن تدريجاً نازل شد. ياسخ فراوانى داده شد كه برخى از آن ياسخها خالى از ضعف نيست و مهم ترين جوابش اين است كه 
قرآن كريم يك كتاب تدوينى درسي رسمى نيست نظير كتاب طب كه آن مؤلّف بخواهد قوانين طبّ را به شاكردان بياموزاند 
اين طور نيست بلكه يكك طبٍّ بالينى و شفاى روزانه است اككر طبيب بخواهد با مريض رفتار كند آن نسخه هاى او بايد ترتيلى 
باشد يعنى در هر فرصت مناسبى يكك نسخه, فاصله بين نسخه ها بايد منظم باشد نه جسبيده باشد كه دو نسخه را او يكجا عمل 
كند نه فاصله زياد در كار باشد كه اثر نسخه قبلى از بين رفته باشد ترتيل معنايش اين است كه نه آن جنان دومى به اوّلى 
متّصل است كه اوؤّلى خوانا نباشد يا قابل شنيدن نباشد نه اين قدر از او فاصله دارد كه كسسته و كسيخته باشد (اين مى شود 
ترتيل). درمان هم بايد ترتيل باشد يعنى هر نسخه در زمان خاصٌ خود باشد آن نسخه دوم نه جسبيده به نسخه اول باشد كه 
داروها مخلوط بشود نه آن قدر فاصله داشته باشد كه اثر داروى قبلى از بين رفته باشد. شفا وقتى حاصل مى شود كه آن طبيب 
بالينى درمانش را ترتيلى داشته باشد بنابراين اكر كسى در كلاس درس براى دانشجويان يزشكى بخواهد قوانين طب را 
تدرس كند كتابى كه آغاز و اتجامش تأليق شده است :در اخكيان آنها قزار مئى دهد ولىئ اكر طبيبى.بة ببمارستان رفت 
خواست بيماران را درمان كند او ناجار است نسخه ترتيلى داشته باشد و قرآن كريم هم شفا بودن خود را مشخص كرد هم 

يجا ربودة : اقراد وراد ا عفرا كنا وردان راامتخضي كرواؤويوة (وقز ل وق الن1نها توهقاة ووه ) كلد يمان بردف اثراد 
را در سورهل] «احزاب» در سورهل] «مائده» فرمود آنهايى كه به نامحرم نككاه مى كنند مريض اند آنهايى كه به بيكانه ها دل 


سيرده اند مريض اند (فَلا تَحْضَ عن بِالْقَوْلٍ فَيِطْمَم الى فِى قَلبِهِ مَرَض وَقُلَنَ قَؤلا مَغرُوفاً) (0) حالا اينها به عنوان تمثيل است نه 


تعيين يعنى اين جنين نيست كه آن كسى كه رشوه مى كيرد يا در مال وقف تصرّف مى كند يا در مال شريكك اثر سوء مى 
كذارد او مريض نباشد ولى اكر كسى به نامحرم نككاه كرد مريض باشد خير, همه اينها مرض است منتها در بعضى از موارد 
تصريح به مرض شد در بعضى از موارد تصريح به مرض نشد. اكر در سورهل] «احزاب» فرمود آن كه به نامحرم طمع مى كند 
مريض است (قَيِطمجَ الّذِى فى قَلْيِهِ رض ) و اككر در سوره!] «مائده؛ فرمود آن كه جشم به بيككانه دوخته است مريض است 
(قترَى الَِّينَ فى قُلُوبهم مَرَضٌ يد ارِعُونَ فيهغ) (2) اينها تمثيل است نه تعيين يعنى معنايش اين نيست كه مرض فقط همين دو 
قسم است ساير معاصى مرض نيست در حالى كه در روايات بسيارى از معاصى را به عنوان مرض مشخص كردند. يس قرآن, 
ففاست طق( لوق انا اها و طدداء ) معاضت »افر اقى اطق ار واهه و وحوه سار كف بيقر امن الد ليه الفا 
سلم) و همجنين اهل بيت(عليهم السلام) اطنايند كه «طبيبٌ دوَّارٌ بطئه؛ (1) اكر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) طبيب است و 
اكر قرآن داروى شفابخش است و اكر معاصى, امراض است بايد اين نسخه ترتيلى باشد اين آيات ترتيلى باشد اين آيات يكى 


سن از ديكرى تازل بشود نا جامعه بابخ سحه هاي ترتيلى درمان بشود. 


ص: م/م 


3--(0090 سور ] ذخان ١‏ يذ1] 69 
دار سروه 1 ساي ١‏ يكاعم 
ب رع سور ه]] اغلى. آيه] 1, 
عت (1) . سووة[] اسراء. يه ور 
ف-(١)‏ .سوره1] احزات, أيه ا 
ع-(”*) . سورهلا مائده, آيهلا 07. 
- (26) . نهج البلاغه, خطبه[] .٠١8‏ 


يرسش: حاج آقا اينكه فرموديد, مربوط به زمان نزول است. 


ياسخ: بله اينها تجربه شده است حالا كتاب طبّ تجربه شده اى را به ما دادند جون تدريجاً كه آمده تدريجاً كه محو نمى شود 


رودا افده كه بماندك. 


مى ماند مسئله (لنَكبْتَ بِهِ فوّادَكك) (1) كه قرآن كريم را ذات اقدس الهى ترتيلاً و تنجيماً نازل كرده اسث براى تشبيت قلب 
مطهر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) سوّش آن است كه حوادثى كه براى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) يكى يس از 
ديكرى رخ مى داد نياز به تشبيت موقعيّت داشت جديداً, يكك وقت است دشمن مى خواهد حمله كند خب درست است كه 
وجود مبارك ييامبر از ناحيه وحى, كتاب الهى را دريافت كرده است اما اككر جند سال قبل آيه اى آمده كه شما بايد جهاد 
كنيد الآن بيكاتةحمله كرد انك و همه متلفاناة جشمشاق يخود يتغمير امنث اكر كرشعه در يه زدينه ا بايذ داف تازه 
نازل بكند وعده نصرت بدهد موقعيت بيغمبر تثبيت مى شود اين جنين نيست كه اينها ذاتاً ثابت باشند اينها به تثبيت الهى ثابت 


اند. در شب حمله وقتى وجود مباركك ييامبر مى بيند فرشته آمده وعده نصرت مى دهد او آرام مى شود در توطئه هاى يشت 


جبهه وقتى فرشته مى آيد آيه نازل مى كند او تثبيت مى شود در مسافرتهايى كه غير قابل بيش بينى است وقتى فرشته مى آيد 
ذستوو عى دغل نحاد قد را ظرم من كته يناس اام ع نتوذ نار خبدين ينك كه انها ذانا مل :ذاك اقنس الهى 'فايك بانقسد ابنها 
به وسيله (عَلَمَهُ مَدِيدٌ الْقَوَى) 402 قوى مى شوئد اكر (شَدِيدٌ القَوَى) به خود ذات اقدس الهى برككشت براى اينكه (إِنَّ الله هُوَ 
لرَرَاقَ ذو الْقوَِ الْمَتِينُ) () آن (سَدِيِدُ الْقَوَى) شاكردى را تقويت مى كند كه او ييروز بشود و اككر منظور از (شَّدِيدُ الْقُوَى) 
جبرئيل باشد او به تعليم الهى به تقويت الهى (شَدِيدُ الْقَوَى) خواهد بود به هر تقدير در روز خطر وقتى فرشته نازل مى شود 
بيام خدا را مى آورد يقيناً موقعتت بيغمبر تثبيت خواهد شد. يس جريان شخص ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نياز به تثبيت 


موردى دارد. 
ص: 6/6 
)0(-١‏ 5 سوره لا فرقان. آيهلا زذرة 
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3 372غع0 5 سوره لا ذاريات, آيهلا /6. 


در جريان بشر عادى كه بيمارند درماك انها يازى بد ترتيل دارد كاهى سكن ان شفاو دارؤ و دزمان است كاهى سكن ال 
(وَاللهُ أتبتَكم مِنَ الْأَْض تناناً) (1) است در جريان (وَاللهُ أتبتكم مِنّ الأض تانا) هم همين طور است يكك وقث است كسى 
دانشجوى دانشكده كشاورزى است استاد يكك قوانين كلى كشاورزى را مى خواهد تدريس كند او يكك كتاب جامعى برايش 
كافى است يكك وقت يكك باغدار است يكك باغبان است مى خواهد باغ احداث كند عملياتى كند كاربردى كند جنين باغبانى 
جنين باغدارى جنين مهندسى كه مى خواهد باغ سبز كند او كه نمى تواند همه آنجه را كه بلد است يكجا بياده كند اين بعد 
از شيار به تدريج بذرافشانى مى كند به تدريج آبيارى مى كند به تدريج كود مى دهد بعد كم كم هرس مى كند تا اين به بار 
بنشيئد بنابراين نبايد كفت جرا قرآن تدريجاً نازل شد براى ماها كه بعد از آزمون وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) يكك كتاب است اما در طليعه امر آنجا شما بيمارستانى را ترسيم بكنيد كه يكك طبيب بالينى دارد مريضها را درمان مى 
كند باغى را ترسيم بكنيد كه يكك مهندس كشاورزى دارد باغ احداث مى كند آبيارى مى كند مى يروراند تا ميوه بدهد در 
آن مقطع جاره جز تدريج نيست لذا اين وجوه فراوانى كه ديكران ذكر كردند جون قرآن مشتمل بر ناسخ و منسوخ و مانند آن 
است يس حتماً بايد تدريجى باشد سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) و ديكران نقد كردند كه نسخ در كلمات الهى به تخصيص 
ازمانى برمى كردد (7) روح نسخ در ماها به اين است كه قانونى را تصويب مى كنيم بعد در موقع آزمون وعمل مى بينيم 
ذا كار امد ممكج كادي الى كقطئ نارح حرفل فيرف قفاو لوو برا كاري كقزيع كقارف كر 
وضع مى كنيم اما نسبت به ذات اقدس الهى كه به همه زمان و زمينها آكاه است روح نسخ درباره خداى سبحان به تخصيص 
ازمانى برمى كردد لذا خداى سبحان از همان اول مى تواند بفرمايد تا فلان مقطع فلان قانون را عملى كنيد نظير استقبال به 
قدس رااز آن تاريخ به بعد وقتى وارد مدينه شديد قبله شما كعبه باشد اين نسخى كه تخصيص ازمانى است از همان اول قابل 
بيش بينى است بنابراين نمى شود كفت جون قرآ ن مشتمل بر ناسخ و منسوخ است الآ ولابد بايد تدريجى باشد اين جوابها 
قابل دفع است و اما آن دو بيان و امثال آن دو بيان قبال قبول, لذا تثبيت را خداى سبحان كاهى به جامعه اسناد مى دهد كاهى 
به خود بيغمبر در سورهل] مباركه[] «اسراء» هم مشابه اين كذشت كه اكر تثبيت الهى نبود ممككن بود ديككران در شما نفوذ بيدا 
كتند (وَلَولاً أن يناك لَقَدْ كدت تكن إلتهِمْ شيا قليلا) (1 يك عذّه آمدند توطثه كردند ما فوراً جبرئيل را فرستاديم و 
بيغمبر( صلى الله عليه و آله و سلم) رااز راه وحى توجيه كرديم كه اينها غرض سوء دارند اينها فتنه كرند اينها هدف بد دارند 
مى خواهند تهديد كنند مى خواهند تطميع كنند مى خواهند تحبيب كنند حرفهاى اينها را نيذير خب اين آمدنٍ تدريجى, 
حوقمة بابر را سيك سن كد يهال اطاام ديلا اع :سهد آوائلان سي يخقيد ذا فرهريت: زولول أن تتقاك )لبق كرنه امارد 


تشيتم هست. 
ص: 0/6 
.6(-١‏ سوره لا توح آيهلا .١7/‏ 


7- (4) . الميزان, جه١,‏ ص 7١7‏ _ 515. 
)٠١(-‏ . سورهلا اسراءو آيهل] ع 


مطلب ديكر اين است كه همان طورى كه اينها در مسائل استقامت به اقامه الهى و تثبيت الهى ثابت قدم اند و قائم به قسط در 
مسائل علمى هم همين طور است نمى شود كفت كه بخشى از دين فرض الله است بخشى از دين فرض النبى, فرض النبى كه 
است. )١(‏ عقل در كيفيت عبادت در اينكه بعد از مركك از ما جه مى خواهند به هيج وجه عالم نيست عقل در بعضى از موارد 
سلطان قضيه است بديهيات را خوب مى فهمد (يكك) از اين بديهيات قوانين نظرى كه نزديكك به بديهى است مى سازد (دو) با 
اين سريل اصل مبدأ را ثابت مى كند (سه) توحيدٍ مبدأ را صفات ذاتى مبدأ را اتحاد صفات با هم عيتتتت صفات با ذات همه 
اينها را عقل ثابت مى كند جون مربوط به جهان بينى است, اصل وحى را اصل عصمت را اصل معجزه را فرق معجزه با سحر و 
شعبده و جادو را عقل در كمال استقلال ثابت مى كند (جهار, ينج و مانند آن). دهها مسئله است كه عقل ثابت مى كند و 
عقل در اثبات اين مسائل به هيج وجه محتاج به وحى نيست براى اينكه هنوز وحى اى ثابت نشده هنوز خدايى ثابت نشده با 
اين براهين مى فهمد خدايى هست قيامتى هست وحى اى هست نبوّتى هست اينها حوزه استقلال عقل است از اينها به عنوان 
مستقلات عقليه ياد مى كنند اينها رأساً خارج از حوزه بحث بود و هست اما حالا نماز ظهر بايد جهار ركعت باشد دو ركعت 
وا تداق كريد قو كت را عير ارج املة قاب فول فمت بق عسي اقيق ذا بقن ع كريل ادن تقو رضن ليه 6ه 


0 


ص: لام 


.188 ص‎ ١ الكافى: ج‎ .01(-١ 


حنم باشبير كزين بي حجن يشت لين الديك السام" كزين لم جه اسكهادى مكقين اليك بيثيها وساف ار لفان بفجاة 
خداق بخان اسث اما زيما أله مشقنة يأكل و تمشيى) است هر كر يطعيف جوف نبست اويما أله بشي يكة عقل غادى دارة عقل 
عادى از كجا مى فهمد كه نماز ظهر جهار ركعت است دو ركعتش را خدا بايد بككويد دو ركعتش را ما مى كوييم؟! بنابراين 
و سلّم) واكذار كرد «فَوَّض إليه؛ امور احكامى را )١(‏ (يكك) فرض النبى در قبال فرض الله داريم (7) (دو) همه اينها حق است و 
صددق اماه«بما أنه يوحى إليه أنه كذا و كذا و كذالا بما أنه بشرٌ يأكل و يمشى» جون عقل اين جزيئات را ه ركز نمى تواند 


بفهمد يس مرزها جداست. 
يوسش : والأعرهيا دركرات كه قطعا فرق دار 
ياسخ: بله خب ديكران فرق دارد اما «بما أنّهِ يوحى اليه) فرق دارد ديكر «بما أنّه بش لولا الوحى كأحدٍ من الناس» است ديكر. 


خب بنابراين يكك وقت است كه در مسائل هوش و امثال هوش ممكن است كه بعضيها با بعضى فرق كنند اما از غيب مى 
خواهد خبر بدهد مى خواهد بككويد آن طرف اينها را مى خواهند عقل به هيج وجه از آن طرف عالم خبر ندارد جون يكك 
جزئى است (يككث) قابل اقامه برهان نيست (دو) اين غيب است در برزخ اين طور سؤال مى كنند قيامت ينجاه هزار سال است 
فلا-ن جا موقف است فلان جا تطاير كتب است فلان جا انطاق جوارح است اين طور سؤال مى كنند اين طور جواب مى دهند 
اين طور مى سوزانند آن طور مى سوزانند اينها را عقل به هيج وجه نمى تواند بفهمد بعد از اينكه آنها كفتند هم به زحمت 
عقل مى فهمد بله كليات را خطوط كلى را اصل حشر را اصل عدل را اصل محكمه را اصل حساب و كتاب را اصل ياداش و 
كيفر را بله عقل مى فهمد اما حالا نماز ظهر جهار ركعت است دو ركعتش را خدا بككويد دو ركعتش را بيغمبر بككويد _ معاذ 
اذى هنما اله رشق هر كر قبت قبل بنا الديوسى البهة از 81 حهك بلة سما وطاعنا. 


ص: لله 


١-(؟17)‏ . الكافى, ج ١‏ ص 1288 و 7288م الاختصاص, ص ."7"١‏ 


.505 ص‎ ١ الكافى: ج١, ص 7858م من لا يحضره الفقيه, ج‎ . 30-١ 


يرسش: دو ركعت اول را ما جطورى مى فهميم؟ 


ياسخ: جون او مى كويد دو ركعت اول را خدا كفته دو ركعت دوم را من مى كويم, اين دو ركعت دوم را من مى كويم 
يعنى خداى سبحان به من كفته اين دو ركعت را اين طور بكو وكرنه دو ركعت اول را هم او خودش نقل كرده مى شود فرض 
النبى كه در معراج ثابت شده در معراج, نماز دو ركعتى ثابت شده در معراجى كه با اينكه جند لحظه شبانه حضرت رفتند و 
بركشتند در همان لحظه شبانه كه برخيها كفتند اين جفت در هنوز آن لرزشش بود و آرام نشد كه بيغمبر بركشت: 


جنان رفته و آمده باز يس [الالا كه نايد در انديشه هيج كس )١1(‏ 


آنجا صبح شده حضرت نماز صبح خوانده شب شده نماز شب خوانده ظهر شده نماز ظهر خوانده عصر شده نماز عصر 
خوانده, نماز ينج وقت را وجود مبارك همان جا خوانده نه ياد كرفته, جنين صحنه اى است با اينكه جند دقيقه شب بيشتر 
نككذشت (سبْحَانَ الى أسْرّى بِعَبِدِهٍ للا) (7) همين ليل روز شد همين ليل ظهر شد همين ليل صبح شد همين ليل, ليل شد 


جنين جيزى است جنين جيزى را عقل كجا مى تواند بفهمد؟! 


خب بنابراين اككر در روايات ما كه اين روايات را كلينى نقل كرد ديكران هم نقل كردند در مجامع معتبر ما آمده كه ما فرض 
النبى داريم فرض الله داريم نظير روايت قرآن خب اين همه رواياتى كه در مجلّمدات وسائل هست اينها احكام الهى است ديكر 
فرقشان با قرآن اين است كه قرآن لفظاً و معني از خداى سبحان است اينها معني از خدا هستند يعنى اصل احكام را خدا 
فرمود, الفاظ را در اختيار اينها قرار داد وكرنه اين طور نيست كه اينها _ معاذ الله _ «من حيث انهم بشرًٌا به ما بكويند جه 
جيزى واجب است جه جيزى حلال است جه جيزى حرام است, اكر اين باشد «مِن حيث انهم بشرًا باشد معنايش اين است كه 
انسان در بسيارى از مسائل دينى محتاج به وحى نيست اما اكر «من حيث انهم يوحل اليهم» باشد _ كما هو الحق _ يعنى كل 
دين من الله سبحانه و تعالى است كه (إنِ الْحَكمٌ إن ِلَو) () يس تثبيتش به اين دو وجه بود و وجوه ديكرى كه به همينها برمى 


كردد و القاى وحى هم از همين قبيل بود لذا فرمود: (لآ تحَرّك به لِسَائَك) (6) تا اينكه خدا بككويد و شما انجام دهيد. 


ص: 0/4 


.©8 خمسه نظامى, شرف نامهو بخش‎ .)١8(-١ 
.١ سورهل] اسراءو آيهلا‎ . )١18( ؟-‎ 
ولا2.‎ 5*٠ سورهل] انعام, آيهلا /اه,م سورهلا يوسف, آيات‎ . )18( 
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مطلب بعدى آن است كه ذات اقدس الهى كاربردى كرده ؛ احكام را بيان كرده شبهات را ياسخ داده مدّتى صبر كرده كه اين 
منحرفين بركردند, برنككشت اينها را هلاكك كرده شهرشان را ويران كرده بعد به مردم جاهلى حجاز فرمود جريان شهر لوط و 
امثال لوط سر راهتان است شما كه در هر سفرى دو بار اينجا ويرانه ها را مى بينيد خب قدرى عبرت بككيريد شما مى دانيد 
اينجا كجاست (لْفَدُ نوا عَلَى الْقَوْيَه الى لوت مطل الود ) شما در اين ويرانه ها مى رويد, اين ويرانه ها كه مى رويد خب 
جرا عبرت نمى كيريد؟! ما كه جاى ديكر اينها را دفن نكرديم همين سر راهتان است اين راه بزركك را ما مى كوييم بزركراه 
آنها مى كويند اتوبان قرآ ن مى كويد امام, امام آن بزركراهى را مى كويند كه اككر كسى وارد شد ديككر لازم نيست از اين و 
آن بيرسد قطعاً به مقصد مى رسد. راههاى فرعى را نمى كويند امام آن بزركراه آن صراط مستقيم كه اكر كسى وارد آن 
صحنه شد ديكر لازم نيست از زيد و عمرو بيرسد يقيناً به مقصد مى رسد آن را مى كويند امام. در سورهل] مباركه[] «حجرا كه 
بحئش قبلا كذشت فرمود ما اين دو شهرى را كه ويران كرديم بر امام است يعنى بر بزركراه است شما كه وقتى قافله از حجاز 
به شام مى رود ازاين بزركراه رسمى رفت و آمد مى كنيد در هر سفرى دو بار شما اين ويرانه ها را مى بينيد خب عبرت 


بككيريد ديكر. 


اليا دسي نملف الدع دز شبيى 1د مين 3 عار د88 زان لمن انون كداترتوةة (راقة انؤاقل التوييناى اعايظ كه 
الحَوْءِ) جريان قوم لوط كه (أَمْطَوْنًا عَلَتِهِمْ حجار ه من سجيل ) )١(‏ سر راهتان است شما هم اين قافله تان كه از حجاز به شام مى 
ووذ فو وفك وير كفتنابن اهن سيد لى عن صبرت تح كوك وسور 1 عار 138 اتحيص ) كد متفقن قد كل لتك قمر 
(إنَّ فى ذلك لآ ياك الفاو هميق ا ونوا لل مُقِيم (إِنَّ فى ذلتكك َيه لَْمُؤْمنِينَ لا وَإِن كانَ أَطْرِححابُ الْابْكوِ َطَالِمِينَ 0 
َنقمنا نهم وَإِنهُمَا لام مبينِ) (1) در اينجا يك امام مبين داريم يكك (لبه لَْمْؤْنِينَ) داريم بكك آيات خا ايض ابات 
كه جمع است - (للتوشميق ) ذاريم اضل ايد توق جمس امت قرموه كر كس اهل :ايماق باك أينها يه الى اند امآ متونييم 
كه بحثش قبلا كذشت يعنى وَسمه شناس يعنى سيماشناس سيما به معنى صورت نيست سيما يعنى علامت است موسوم يعنى 
علامت دارو سيما يعنى علامت حالا جون خيلى از علامتها در جهره است خيال مى شود كه سيما به معنى صورت است فرمود 
اكر كسى سيماشناس باشد وَسمه شناس باشد موسوم شناس باشد يعنى ميراث فرهنكى شناس باشد آثار باستانى شناس باشد 
مى بيند اينها براى جند سال قبل است (إِنَّ فى ذلك لَآيَاتٍ لِلْمُتوَسّمِينَ) متوشِم كسى است كه كارشناس ميراث فرهنكى است 
خب خيليها متوسّم نيستند تماشاجى اند نمى داند براى جند سال قبل است نمى داند براى كدام عصر و مصر است فرمود آنها 
كه زمان شناس اند زمين شناس اند متوسّم اند وَسمه شناس اند سيماشناس اند ميراث فرهنكى بلدند آنها مى دانند اين براى 
جند سال قبل است و سر راه شما هم هست بعد, بعد از اينكه فرمود: (إنَّ فى ذلكك لَآيَاتٍ لِلْممَوَسّمِينَ 0 وَإنَّها َسيل مُقِيم ) مى 
فرمايد ماازاينها انتقام كرفتيم و اين دو شهر را ويران كرديم (وَإِنَهُمَا مام مين ) سر بزركراهتان است خب شما فسفوره 
ف فويد دك حبرا عبرت قن كريد اكز ارد حجن باقة فاش ار الك اكه انها خواب الك التياستاقاسن كنيد د 
عبرت بككيرند وقتى انسان از جهل علمى به علم, از جهالتٍ عملى به عمل و عقل عبور كند مى كويند عبرت كرفته وكرنه اكر 
بروة ضححته عاي زا بيشد كه آموؤنده است وعبون تكدل اين كماشا كرده نه غيرت كرفتة فرموه اكر شما اهل درايقيك بايد 
عبرت بكيريد عبور بكنيد سر راهتان است ولى شما جون خيال مى كنيد مركك, آخر خط است و آخر راه است از قيامت هيج 
سهمى نداريد باكتان نيست مى كوييد خب انسان كه مى ميرد مى يوسد ما جرا لذت نبريم برهان مسئله در سورهل] مباركه[] 
«فرقان» كه محل بحث است اين است كه اينها خيال مى كنند مركك, تمام شدن است (بَلُ كانُوا ل يَوْجُونَ تُشُوراً) ديكران جرا 


بار تكليف را تحمل مى كنند جرا خودشان را از لذت و شهوتهاى كاذب نجات مى دهند مواظب اند تكليفهاى الهى را عمل 
بكنند جون به اميد معادند ديكر به اميد ياداش اند جرا اينها زحمتهاى دينى را تحمل مى كنند جون ١يرجون‏ نشورا» خب 
كسانى كه (لا يَوْجُونَ نُشُوراً) داعى ندارند اين زحمات و تكليفها را عمل بكنند سرّش اين است كه اينها جون به قيامت معتقد 
نيستند رهايند مؤمنين جون به قيامت معتقدند و مى كويند زود يا دير ما به صحنه ياداش مى رسيم لذا بايد راهنماى خودمان را 


كرامى بداريم و از راهنمايى اش استفاده كنيم برهان مسئله اين است كه (بَلَ كانُوا لا يَوجُونَ نُسُوراً). 
ص: لاله 


.)18(-١‏ سورهلا حجر, آيهلا ا 
؟--(9١)‏ . سورهل] حجر, آيات ذا نل 


شدندك حطور... 


ياسخ: جون يكى يس از ديكرى مانده يكك وقت است شهرى به طور عادى ويران مى شود يكك وقت است نه, عذابى مى آيد 
اين عذاب سينه به سينه, دست به دست, كتاب به كتاب به ديكران مى رسد موساى كليم آمد اين حرفهاى را كفته, عيساى 
مسيح آمد اين حرفها را كفته (فَرُونا بِيِنَ ذلكك) آمدند اين حرفها را سينه به سينه كفتند همه اين انبيا آمدند قصص ببشينيان را 
براى مردم نقل كردند اين طور نيست كه اينها دفن شده باشد در كتابهاى تاريخ هر كدام از اين انبياى ابراهيمى (عليهم السلام) 
كه آمدند قضّه كذشتكان را نقل كردند اين (مُصَ دق لما ين رَدَيْهِ) (0) از همين قبيل است اينها حرفهاى يكديكر را نقل 
كردند (يكك) تصديق كردند (دو) نفس به نفس سينه به سينه كلام به كلام, انبياى ابراهيمى اين حرفها را در خاورميانه نككه 
داشتند و حفظ كردند. 


يرسش: 


ياسخ: خب نهو بالأخره بشر شهوتى دارد كه برابر آن داراى جاذبه است و جذب مى كند غضبى دارد كه خوف و ترس و امثال 
ذلك در اين بخش است دافعه اى دارد كه فرار مى كند. قرآن كريم كاهى براى جذب ملايم كاهى براى دفع منافى كاهى از 
آيات بهشت كاهى از آيات جهنم نقل مى كند بعد عقلى دارد كه لذت عقلى مى برد انسان از خوردن و نوشيدن و يوشيدن 
جامه هاى خوب و مانند آن لذت مى برد اينها لذايذ جسمانى است از حوادث تلخ رنج مى برد و سعى مى كند كه خود رااز 
آنها حفظ بكند اينها كارهايى است كه قوّه غضبيه و دفاع دارد از فهميدن مطالب از عدل از احسان از اينكه خيرى نسبت به 
جامعه انجام دهد يا مطلب نويى را كشف بكند لذَّتى مى برد كه اينها لذّتهاى عقلى و روحى است اكر كسى ابتكارى داشت 
ارو واسة بظنى را كفت كرد دواي رامث كرة جراي سوال زااكقت كرد كة لل صقل من :يرد اموس حيف 
در انسان هست قرآن كريم هم برابر همين سه جهت وعده داد وعيد داد تبشير كرد انذار كرد كاهى به (فَادْخْلِى فِى عِبَادِى ل] 
وَادْخْلِى جََتَى) (7) وعده مى دهد كه وعده عقلى است كاهى (عِندَ مَلِيِكِ مُفْتَدِر) (1) مى فرمايد كه وعده عقلى است كاهى 
(جَنَاتٌ تَجْرى من تَحْتِهًا الأناة) [#اؤدارد كه لدنهائ عسسماتق انيت كاهى (يحَدَوُونَ عَلَى وُجُوهِهِمْ) (5) دارد كه عذاب 


جسمانى است همه را فرموده ديكر خب. 
ص: 04١‏ 


0-3 سر لا يشوم 105:1 بلة سور لآ ادف ١‏ :د 1] 2 
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2# سورلا قس, بدلا هم 

#د) وسورة] آل عدران, 361347 

د( :سور لا فرقاة 04:1 ع 


اين (123دا)عطنوى رانين باشد بر ضمير منصوب در (أَعْرَقَنَاهُمْ وَجَعَلَنَامُة) آنجا دارد (أَعْرَقنَاهُمْ وَجَعَلنَاحُمْ) بعد فرمود: 
(وَعَادا وَنَمُودَ) اينها منصوب است يعنى عاد را هلاكك كرديم ثمود را هلاكك كرديم بعد اينكه فرمود: (وَأَصْر حاب الوَّسٌ وَقرُونا 
بَيِنَ ذلكك كثيراً) اينها مى توانند عطف باشند بر آن ضمير منصوب در (أْعَرَقنَاهُمْ وَجَعَلَنَامُْ) ازاين جهت نصب است اما (وَكلا 


صَرَبََا لَه الْأَمتَالَ وَكلاً ْنَا تَشِيراً) اينها منصوب اند به فعل بعدى. 


مطلب بعدى آن است كه اول و آخر اين قصّه را ذكر كرده جريان قوم نوح را ذكر كرده با هلا-كتش, جريان قوم موسى و 
هارون(سلام الله عليهما) را ذكر كرده با هلاكتش اين وسطها را ديكر در سورهل] مباركه[] «هود و ساير سوّر كذرانده/ فرمود 
قوم نوح نصايح او را نشنيدند ما هلاكك كرديم, قوم موسى و هارون نصايحش را نشنيدند ما هلاكك كرديم (قرُونا بَيِنَ ذلك 
كثيراً) و كوش ندادند ما هلاكك كرديم ما همه اوصاف تعليمها تربيتها را روا داشتيم ( كلا ضَ رَينَا لَه الْأمتَالَ) اما جون عمل 
نكردند (تَيْونَا تَتبيرا) اين براده هاى ريز و ظريف طلا نقره آهن اين براده ها را مى كويند تئر (تئر اين براده هاى ريز را مى 
كويند) ١تِيرا‏ يعنى ما اينها را ريزشان كرديم اكر براده اى را شما ببينيد مى بينيد اين يكك ذرّه ريزى از يكك جسم بزركك است 
فرمود ما همه اينها را تتبير كرديم به صورت تثر در آورديم نظير (هَبَاءٌ مَننُوراً) () كه ريزشان كرديم خردشان كرديم (وَكلا 
تبن تبي راً) ١تبْرَهُ)‏ يعنى «جعله و سيره تبراً؛ او را ظريف ضعيف ريز دقيق يودر نازك و امثال ذلكك كرديم. بعد فرمود اينها كه 
اين صحنه را مى بينند و متّعظ نمى شوند براى آن است كه مى كويند مركك, يايان كار است خب اينها مردند ما هم مى ميريم 
(وَلَقَدْ أنَوا عَلَى الْقَويَه الى أَمْطِرَتْ مَطَرَ السّوْءِ) اين ويرانه ها را مى بينند به وسيله انبياى ابراهيمى آكاه شدند سينه به سينه نفس 
به نفس به اينها رسيده كه اينها يكك قوم فاسدى بودند ذات اقدس الهى اينها را از ياى در آورده و مع ذلكك عبرت نمى كيرند 
مى كويند اينها مردند ما هم مى ميريم همين! جرا متّعظ نمى شوند (أفَلمْ يَكوّنوا يَرَوْنَهَا) مكر نديدند اينها را ولى خب جرا 
عيوظ تن قر دين يراق افكة (تى انوا لا يَدجُونَ نشوراً) عبرت كرفتن يعنى جه عبور كنند از جه به جه و براى جه؟! اينها 
لذت نقد مى خواهند مركك را هم كه يايان راه مى دانند و اكر كسى از حيات بعدالموت خبر بدهد اينها تعب مى كنند مى 
كويند يكك خبر جديدى آمده شنيدى كسى آمده مى كويد شما هنككامى كه (مُرَُقمْ كل مُمَزَّقَ) دوباره زنده مى شويد (5) با 


بو وعد :ابن حرف وا ردهي كردتد فرمود مشأ اصلى انق اسع: 


ص: 05 


)50(-١‏ 5 سوره لا فرقان. آيهلا إرفة 


3 إضضرة . سوره لا سباو آيهلا /. 


خب, بنابراين مشخص مى شود كه عقل كاربردش كجاست نقل كاربردش كجاست همه اينها زيرمجموعه در بحثهايى هم كه 
عقل استقلال دارد منهاى آن خطوط كلى كه عقلى محض است مثل اصل اثبات خدا اصل اثبات وحى و نبوّت و امثال ذلكك 
در حوزه مادون, عقل اكر بخواهد از كذشته خبر بدهد از آينده خبر بدهد مستقل نيست حتماً از نقل كمكك مى كيرد كه اكر 
جيزى مخالفش از نقل ثابت نشده آن وقت مى يذيرد همان طورى كه در كتابهاى اصول ملاحظه فرموديد تمسشكك به عام قبل 
از فحص از مخض ص, تمد كك به مطلق قبل از فحص از مقدّد روا نيست تمسّد كك به دليل عقلى قبل از فحص از دليل نقلى در 
مواردى كه عقل مستقل نيست هم روا نيست در مسئله اصل اثبات خمدا اصل اثبات وحى اصل اثبات نبوّت اينها كه متفرّع بر 
وحى نيست بلكه به وسيله اينها تازه دين ثابت مى شود بله عقل اكر خطا نكند و از بن به مبَيّن برسد و راه را درست طى كند 
نيازى به حرفى نيست مستحضريد كه راهه معصوم است اين رونده است كه اشتباه مى كند يعنى بين معلوم و مجهول يكك 
سريل يقينى است يكك صراط مستقيم است اين جنين نيست كه انسان اككر بخواهد از معلوم به مجهول برسد راه نباشد اككر راه 
بان كهااقزبو الكو راطلم افسط] تكو قر 1ن كع سي سوط ات كت كدير كتيه مط الوه كتكة مماريم حي الوه ره عست 
ديكر يعنى مى شود از مطلب معلوم به يكك مجهول رسيد به مقصد بار يافت اين راه هست اين مطلب اول. آيا اين راه كاهى 
هست و كاهى نيست يا نه هميشه هست؟ هميشه هست, آيا اين راه كاهى به مقصد مى رساند كاهى اشتباه مى كند؟ نه هيج 
وقت اشتباه نمى كند راه, معصوم است ولى رونده است كه كاهى اشتباه مى كند كاهى اشتباه نمى كند بين دليل و مدلول بين 
قياس و نتيجه بين معلوم و مجهول, صراط مستقيم معصومى خدا قرار داد بعد به ما كفت كه نلغز و مواظب باش و اين راه را 
طى كن اينكه در ليجات منطق هن كينت نطق 10ل قانونية تعصم مراعاتها الذهن عن الخطأ فى الفكر) براى اينكه راه, 
معصوم است آيا در عالّم راه هست براى اينكه ما مجهول را معلوم بكنيم يا نيست اكر راه نيست يس اين دستور تأمّل و تدبّر 
براى جيست اككر راه هست و خود راه هم معصوم نيست و اشتباه مى كند يس براى راه يكك راه ديكرى بايد باشد آن راهنمايى 
كه ما را راهنمايى مى كند او كدام راه را دارد طى مى كند يس معلوم مى شود راهى هست كه آن راه معصوم است يعنى 
رابطه دليل و مدلول, معصوم است رابطه معلول و مجهول, معصوم است اين رونده بايد نلغزد مواظب باشد اكر رونده اين راه 
وافومنك ل كردي متضلدمى رسة و اكز دورسق فلن كرد (غى الطداط تارق ) 3خ شابراره اهسك آنا مووى مشموعة 
آن قوانين كلى هر جا سخن از عقل هست بايد از نقل كمكك بكيرد كه اكر مخالف نقل نبود آ ن وقت فتواى عقل درست 
است اما در خطوط كلى جهان بينى كه اصل وحى و نبوّت را مى خواهد ثابت كند اصل مبدأ را مى خواهد ثابت كند آن البته 


نيازى به وحى و امثال ذلكك ندارد جون هنوز وحى اى ثابت نشله. 


ص: ذه 


١‏ 5 سوره لا مؤمنون. آيهلا ع 


مطلب يعن أن السك كه ايك غرموةة (وَإذا وأو كك إن ككذوتكه إلاغزوا) مظايق انسنيان يق بأظل حووشان است ابنها 
جون خيال كردند بعد از مركك خبرى نيست (يكك) و ينداشتند رابطه انسان و خخدا قطع است (دو) و اكر رسالتى هست الآ 
ولابد فرشته بايد رسالت الهى را به عهده بككيرد (سه) بر اساس اين مبانى يندار باطل وقتى به وجود مباركك بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلم) مى رسيدند و همجنين در هر عصرى به بيامبر آن عصر مى رسيدند __معاذ الله _ مسخره مى كردند مى 
كفتند اين مى كويد من با خحدا رابطه دارم استهزايشان از همين جا شروع مى شد (وَإِذَا رَأَوْك إن يَتَحِذُوتَك إن روا أهذا 


الى بَعَتّ الله رَسولاً). 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 5٠‏ تا 66 سوره فرقان 95١0/١١/١9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(وَلََدْ أنَوا عَلَى الْقَوْيهِ التى أمْطرَتُ مَطَرَ السّوْءِ أَقَلَمْ يَكوّنُوا يَرَْنَّها بل كانُوا لا يَوْجُونَ نُشُوراً (80) وَإذَا رَأؤْك إن يَتَخِذُوتَك إلا 
هُرُواً أهذًا الّذِى بَعَتٌ اللَهُ رَسُولاً (1) إن كاد لََضدَلْنا عَنْ آلِهَيًا لَْلآ أن صَبَونَا عَلْيِهَا وَسَوْفٌ بَعْلْمُونَ حِينّ يَرَوْنَّ الْعَذَابَ مَنْ أضل 
سَبيلا (67) أَرَأَيْتَ مَنِ انَحَدَ إِلهَهُ هَوَاهُ أفأنت تَكونٌُ عَلَيدِ كيلا (0©) أَم نخس بُ أنَّ أكْتَرَهُمْ يس مَعُونَ أؤ يَعْقِلونَ إِنْ مح إِن 
كالأنَْام بَل هُمْ أْصَل سَبيلَا (©)) 


يرسش: ببخشيد صفاتى كه اهل بيت عصمت و طهارت به خودشان اختصاص مى دهند مى شود بر ديكران هم تطبيق كردى؟ 


ياسخ: آنجه مربوط به مقام است مثل نبوّت رسالت امامت اينها بر اساس (اللهُ أعلَع عَبِتٌ بَجِوَلُ رمَاكَهُ) (0) مخصوص 
اينهاست احدى سهمى ندارد آنجه مربوط به مقام نيست سمت الهى نيست بلكه كمال انسانى است كه خدا عطا كرده است 
اين ممكن است ديكّران هم داراى آن مرحله باشند نظير عصمت, عصمت يكك سمت رسمى نظير نبت رسالت امامت نيست 
كه غير از ابن جهارده تقر كسى نداشته باشد ممكن استث يخشى ال غضصفعت مرخلة اى از مرزاحل عصهت زا ديكران داشتة 
باشند كمالاق كد يراق انمه (عليهع السلام) هيت اك سمتها و يتهاق كليدى باشد بن اسناس (اللَهُ ألم حَيِتٌ يَجِعَلُ رسَاليهُ) و 
همجنين «اعلم حيث يجعل امامته و خلافته و نبوّته) و مانند آن مخصوص اين جهارده نفر است ولى اكر يككث كمال انسانى 
باشد نظير عصمت نظير شفاعت نظير وسيله بودن اين بالأصاله براى آن جهارده نفر است ممكن است تربيت شده هاى آنها هم 
به بخشى از اين مقامات برسند كاهى درباره سلمان كفته مى شود «مِنّا أهل البيت» (7) بعضى از رجال قم هم بودند كه درباره 
آنها هم وارد شده است كه فلان شخص «مِنَا أهل البيت» (5) اينها ممكن است. 
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؟-(0). الكافى: ج ١‏ ص ١مع.‏ 
*- 0" . رجال الكشى, ص87 


فرمود شبهات اينها مشخص شد شهوتهاى اينها مشخص شد جه در بخش توحيد جه در بخش وحى و نبوّت, اينها مشكل 
الي شان هنذا حزايان توصل ياسع ماة امف جوت اندها معاد مكرك وجمر كهدر| بانان تراه وانشك د رامن 
معتقدند نه راهنمايى زيرا وقتى مقصدى در كار نيست قهراً راه هم نيست راهنما هم نيست يعنى دينى هم نيست بيغمبرى هم 
نيست براى اينكه دين, صراط است راه است بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) راهنماست اكر مقصدى در كار نباشد انسان با 
مركك نابود مى شود نه به جايى مى رسد وقتى مقصدى نيست خب راهى نيست وقتى راهى نبود راهنمايى نيست. سرّ اينكه 
اينها دين را كه صراط مستقيم است منكرند وحى و نبوّت را هم كه راهنمايى را به عهده دارد منكرند براى آن است كه يايان 
وااسكزنه كذ دو هميق شور ةلا سان 5 فزقان) فاك در آنه بازدة يعاد ان انتكه ميات" انها وا تقل قرموزد ور الت :داد فوحواد: 
ذو عابنا الهف ممكل امن ]بها 0 اندع مدامكن بعاد عق اكرومه ازمر كاعر قامد راهن يدت راد رزاى ان 


است كه انسان به جايى برود وقتى جايى در كار نباشد راهى نيست وقتى راه نبود راهنمايى هم نيست. 


بعد از اينكه در آن بخش آيه يازده فرمود مشكل اصلى اينها انكار قيامت است در مقام ما هم در آيه جهل فرمود مشكل اصلى 
اينها اين است (بَلُ كانُوا لا يَدجُونَ نُشُوراً) خب واقع اككر _ معاذ الله _ خبرى بعد از مركك نباشد, دين مى شود فسون و فسانه 
وبق 'اننيا كه ليله قياس توباقه ان افد كه اعداة اثبنا ناه كرزائك سافن باندة اسن توايطه ا سو راف كن شر 
است مثل ما كه اين شبهات نقل شد و ياسخ داده شد يكك سلسله شبهات داشتند كه نظام ارزشى براى ثروت است براى قبيله 
است براى قوميّت است براى كثرت عتدّه و عَدّه است كسى كه يتيم است كسى كه فقير است كسى كه قدرت مالى ندارد او 
جكونه مى تواند زعيم باشد يكك سلسله توهّمات اين جنينى داشتند بر اساس اين توهّمها وقتى مى بينند كسى داعيه نبوّت دارد 


_ معاذ الله _ او را به سُّخريه مى كيرند. 


ص: لعاحله 


اضل حرق دو يكشهاى وسيعى. از ايخ سورء ل مباركه لآ «قرقان؛ مربوط به كفان بود از ابه جهار يدبعلا سكن از اين أست (قال 
الذيق كتوو1) كذا و كذاو كذ ابن حرفها راتكن :فى كته يعد اذ اين وشتبهاف فزاواتي ال اينها نقل تقنداه :اعت نو ياسع أحادم اند 
تا رسيديم به بخش اخير كه آيه #7 همين سور ه است (وَقَالَ الَّذِينَ كَفَرُوا) هر سرفصلى با (وَكَالَ الّذِينَ كفَرُوا) شروع مى شود 
در آيه جهار با (وَكَالَ الَّذِينَ كَفَوُوا) بخشى از شبهات آنها نقل شد و ياسخ داده شد و يايانش اين بود كه جون منكر معادند 
أب كنيياك درا تاو ور اد ا لانورسناقي ادك ابتك (يقان الناية كفَرُوا للا نُزّلَ عَلَيهِ الْمَوْآنُ) شبهات اينها را ياسخ داد بعد 
فرمود منشأش اين است كه (بَلَ كانُوا لا يَرْجُونَ نُشُوراً) يس محور اصلى بحث همان نقل شبهات كفار است و ياسخ آنها. 


در خلال ياسخ شبهات كفار فرمود ما جريان نوح را تشريح كرديم جريان موسى و هارون را تشريح كرديم و همجنين قوم 
انها زا باذ كو كرديم قوم عادو كموه رابا ز كو كرديم (وَعَاداً وكفوة وأط غنات اوش وقدونا يوق ذلك كييراً) اقاهمه اينهاارا 
به وسيله ائبياق ابراهيمى براى اينها تشريح كرديم (وَكَل ص رَبنا لَه الال وَكلا كيدا تثبيراً 0 وَلَمَدْ أتوا) (9) يعنى همين كفار و 
مس ركان داق اذ كثار شهرهاي ويراة شذه الوزام ملل كذطعي كاسهه رو غيرت تك سدس نذا ابن (الذا) ب عفين كنانز 
مش ركان حجاز برمى كردد. بعد همان طورى كه در قسمتهاى فضيلت كاهى مصدر به جاى مشتق مى نشيند مى كوييم «زيدٌ 
عدل» كاهى در طرف نقص هم مصدر به جاى مشتق مى نشيند اينكه فرمود: (وَذَا وك إن يََحِذُ ونَكك ِل هُرُواً) كه (هَرُواً) 
مصدر است اين «هُرُو) به جاى «مهزو» نشسته است مبالغتاً, وجود مباركك حضرت سخريه نيست مورد سخريه است ولى مبالغتاً 
حوخ خيلى ابن دغدن كج را داشضد از امهزقابه مرو صبير شده اسث فرموة: (وَإذًا وأوكك إن ككذرتك اهز )انه 
«يستهزئونكك» اين را ابزار دست قرار مى دادند براى اينكه نظام ارزشى آنها را ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) طبق وحى 
الهى از بين برد. نظام فكرى اينها را ابطال كرد توهّم باطل اينها را درباره مركك و بعد از مركك از بين برد فرمود انسان ه ركز 
ذائل ثفن شوة از بين تمن روة مس ملضدل فسة ا كن مضل فست دوعتصضو وا بايد يذيريد يكن صراطو راد يكى زاهتما 
به نام بيغمبر, دين و آورنده دين (وَإذَا رَأَوْك إن َي دُونَك إِلَا هرُواً) نمى كويند آيا اين همان كسى است كه ادّعاى نبت 
قارة ايا اين هماةاست كه خيال من كنك ببامير است مى كويند ايى همان كسى ‏ استث كة هذا اووا ببامير كردة؟1 ابن عن شوة 
نشككره ف ركز للها كه فول تدارية اكر يكفدوقت مكو اعدد صرف امن زانقل كندعن. كريس د ابى عجان كس ابت كه 
مدّعى است؟! خب اين مسخره نيست اين همان كسى است كه خيال مى كند ييامبر است اين مسخره نيست منتها خيال را به او 
فى عفقذ امااوقى_ كلديدة ( أهذا اللدى يفك الله وقول )انوا بمعتواة سرس كوريك كر ارنها كه سعط ا 1 
ذات اقدس الهى وجود مباركك حضرت را به عنوان ييامبر مبعوث كرد لذا بين (يَزْعتُم) يا «يتخيل» يا (يَدّعى) و اينكه هيج كدام 


ازاك ستاو سك مهما يكن | سف :اسف قرف اساسي اسك 


ص: 004 
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؟-(0) 5 سوره لا فرقان. آيات و 6 


(أهذا" اللي عت الله تخ ل ) شد ا شودهان من كنسين كدااوى تزه مكف وزه قاقر أن دضوتها ودهراهاي قراوات كد دا 
دارد ما را كمراه كند اينها خودشان را حق مى ينداشتند وثتبت را صنميّت را حق مى ينداشتند مى كفتند كه توحيد, ضلالت 
شت اعتقاد به عاض قنلالكاست قير وغ كيان تاقد املالت اسك عط اتنياارا قيتلالتة ن داسدة و جام (صلى !أل 
عليه و آله و سلّم) كه آنها را به اين اصول دعوت مى كرد او را مُضْلٌ مى ينداشتند يس اين امور ضلالت است (يكك) بيامبرى 
كت عا معتثوااية الى اعون وغوت عن من قن زج عقي (ذو) الاترسد القن نيع أنيقا كه نضا إن مواد سياه ال جيذ 
براى اينكه اكر كسى مضل غير است معلوم مى شود فى نفسه ضالٌ است ديكر يس كرجه ضلالت و شال تودة را :مسقي ده 
بيامبر اسناد ندادند اما وقتى كه خدا مى فرمايد فردا معلوم مى شود كه جه كسى اضل است يعنى شما فكر مى كرديد كه شما 
مهتدى هستيد و _ معاذ الله _ رسول خدا ضالٌ است فردا كه حق روشن مى شود معلوم خواهد شد كه جه كسى ضالٌ است جه 
كسى غير ضال. خب اينها مى كفتند كه ما مقاومت كرديم بر بت يرستى مان وكرنه نزديكك بود او ما را مود كند نزديكك 
بود او ما را مسلمان كند ما خيلى تلاش كرديم روى دين خودمان ايستاديم. 


كفتند: (وَذَا رَأَوكك إن كه دونك )امد «إن»و «إن» نافيه است يعنى اتدداذ نمى كنتد ِل هُرُواً) اما «إن» در (إن كاد) اين 

متخنفة أو ستله اسك يعن تأنه كاد ليعسلنا» تزذ يكف بره اقاكوا كم ام كدت اد عل ايان ماو او [لهه مادعنا وا متمنرك كين متعهاءها 
مقاومت كرد, بم (لَوْلآ أن صَيَدًْا عَلَيهَا) اكز ما بر شركك مقاومت نمى كرد يم او ما را موود مى كرد. خب الآن اينجا سخن از 
ضلالت دين مطرح نيست سخن از ضال بودن ييامبر مطرح نيست سخن درا بخ اسَث كه اك كسى أن شرك فاضلة يكيركامن 

شود ضال و مضل اينها هم مثل شخص بيامبر خب اكر شخص بيامبر _ معاذ الله _ مضل باشد بايد فى نفسه ضال باشد ديكر, 
الاي ا ل كر ررق وار ار ا لوصحو ري ساي وتيا رين 
كند آن كناه فرمود در قيامت روشن مى شود كه جه كسى ضال است جه كسى ضال نيست اين أضل هم از تة تفضيل من مخ 


است. 


ص: /03 


(وَشُوْق يعلموة حيق يرون الْعدَات عن أضل شييلة) ابن دو تكته بابك سحفوظ سافن كه اينها (أصَل) ال تفضيل متساخ اس 
(يكك) و اينكه ضالَى وجود دارد به زعم آنها و آن ضال __معاذ الله _ ييامبر است (دو) و خودشان مهتدى اند (سه) خخحدا مى 
فرمايد در قيامت روشن مى شود جه كسى ضال است جه كسى مهتدى (إنَا أَوْ إِيَاكمْ لَعلَى مَدىٌ أؤ فى ضَلَالٍ مُيين) (1) اينكه 
كنهدة (4ف1) مغلزع عى كود آنا كن كاسن البدلن لنبية قال امك درك 1 


خب بعد مى فرمايد منشأ همه اينها هواست هوا يكك زعيم جاهلى است كه نه خودش حرفى براى كفتن دارد نه صاحب 
خودش زابه كسى كه حرفن براق كفثن دارد دعوت مى كد اكر كسئ كرقتاز هوا و هون شد اين هوا اؤيزا كو ركورائة به 
خودش دعوت من كد ولي اكر كسي اهل درايث و عقل بود ايف غقل ذو كار عن كند اكر خووش جيزى :را بلد است كه 
كاعد واعدمايي عي كنك كن مززع نا لد فسيظ و مسف تسو على قينا كه سنتقل اسك وله تربك 1 6ه وصادل احثف 
(دو) مى فهمد كه علم نزد جه كسى است (سه) شخص را به آن طرف هدايت مى كند (جهار) اين كار عقل است عقل در 
مبلانن عوهاى كدت قيمة كوا مي دعنك دو امو و تقلى ور امون غببى در امون ماوراق طبيعت دن امون بعد ان م ركف دو 
احكام و شريعت در خيلى از جيزها كه نمى داند مى كويد من نمى دانم (يكك) كسى هست كه مى داند به نام بيامبر (دو) بايد 
به او مراجعه كنى (سه) هيج نعمتى بالاتر از عقل نيست اين يكك جراغ است اين جراغ تا آنجا كه فضا را روشن مى كند راهى 
را هدايت مى كند آنجا كه روشن نيست به اين راهى مى كويد از جراغ ديكر كمكك بككير اين حرفٍ جراغ است ديكر مى 
كويد اينكه الآن شما مى بينى اينجا راحتى به جاه نيفتادى براى اينكه يكك نورى كنار شماست شما محتاج به نورى برو ببين 
نور ديكر كجاست منتها جراغ اين حرف را نمى زند كه برق كجاست ولى عقل اين حرف را مى زند كه وحى, برق است از 
من خيلى قوى تر است من تا اينجا دست شما را كرفتم كه به وحى راهنمايى كنم بككويم وحى همه جيز را بلد است برويد از 
آن كمكك بكيريد اين دو كار را عقل مى كند. نقل در قبال عقل است اما نه همتاى عقل. 


ص: 04 
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شما مى بينيد خداى سبحان مى فرمايد يا سمع يا عقل )١(‏ نمى فرمايد يا عقل يا شرع, عقل در مقابل شرع نيست عقل در مقابل 
سمع است و سمع را هم خود عقل رهبرى مى كند انسان حرف را يا به برهان تامٌ عقلى مى زند مثل اينكه مى كويد خدايى 
هست قيامتى هست وحى اى هست نبوّتى هست (اينها را عقل مى كويد) يا به راهنمايى عقل به سراغ نقل مى رود عقل مى 
كويد قيامتى هست انسان از بين نمى رود نمى يوسد يكك جايى هست اما من نمى دانم آنجا جه خبر است برو ببين آن كسى 
كه از آنجا آمده مى داند جه خبر است عقل ما را به نقل راهنمايى مى كند عقل مى كويد ياداشى هست كيفرى هست اما 


آنجا جه خبر است جطور است روز ينجاه هزار سال يعنى جه؟ صراط مستقيم يعنى جه؟ 


َه 


شها مدل م ينيد :دن ميق به سوه تأ غيا ركه 0 يقيتزه كه مود (ويى + يعلد ينها يز فل جلك الإنشاذ وآلى له الذكيق) 
(1) ظاهر آيه اين است كه جهنم را مى آورند (وَجِى ‏ يَوْمَئِذٍ بِجَهَنّم) باافعل مجهول هم ياد شده اين جهنم را كشان كشان مى 
آورند بعد صراط مستقيم را روى آن مى كشند () اينها حرفهايى نيست كه عقل بفهمد كه جهنم را مى آورند يعنى جه؟ 
صراط را روى جهنم مى كشند يعنى جه؟ جطور جهنم منقول است آيا جهنم فقط منقول است يا همين طور كه جندتا بهشت 
داريم جندتا جهنم هم داريم جهنم منقول داريم جهنم غير منقول داريم اينها حرفهايى نيست كه عقل بفهمد عقل فقط مى 
فهمد كه ياداشى هست كيفرى هست خداى عادل, محاكمه اى مى كند اما همين عقل دو مطلب دارد يكى اينكه من نمى 
فهمم يكى اينكه مى فهمم كه به كجا بايد مراجعه كرد اين است كه هيج نعمتى بالا-تر از عقل نيست و هيج فيضى بالاتر از 
عقل سك :دو شرا حوب عى ذهنا ذا أتحا كه ستتقلات عقل اوسث بابرهان سحو كريد مي كويك احرف ابق است از 
آن محدوده كذشته كه به جزئيات برمى كردد يا به غيب برمى كردد دو فتواى شفاف و روشن دارد مى كويد من نمى دانم, 
كسى هست كه مى دائد و بايد به او مراجعه كرد و آن وحى است حتماً هست بدون ترديد هست جون ضرورت وحى را عقل 
ثابت مى كند ديككر, لذا عقل در مقابل سمع است نه در مقابل شرع, آن شريعت را كاهى ما با عقل كشف مى كنيم كاهى با 
نقل كشف مى كنيم نه اينكه عقل _ معاذ الله _ در قبال شريعت باشد بكُوييم عقللاً و شرعاً يا _ معاذ الله _ در قبال وحى باشد 
بكوييم بالوحى است يا بالعقل است عقل هركز آن صلاحيت را ندارد كه در برابر شريعت باشد يا در برابر وحى باشد عقل 


مثل روايت معتبر زيرمجموعه وحى است و كاشف شريعت. 
ص: 0919 
)/(-١‏ . سورهلا فرقان, آيهل] 5م سورهلا ملكك, آيهل] .٠١‏ 


39) سوه[ فد 14:1 0 


47) . الامالى (شيخ صدوق), ص .١178‏ 


در قيامت هم يكك عدّه اعتراف مى كنند مى كويند: (لَوْ كنا نَشِمَعٌ أ تَعْقِلَ) )١(‏ بالأدخره ما بايد از يكى از اين دو جراغ 
استفاده مى كرديم يا بايد خودمان مى فهميديم جه جيزى بد است جه جيزى خوب است يا بايد كوش مى داديم آنهايى كه 
بلدند به ما بككويند آنهايى كه بلدند يا خودشان بيامبر و امام(عليهم السلام) هستند يا از بيامبر و امام نقل مى كنند بالأخره ما اى 
كاش يا مى فهميديم يا كوش مى داديم (لَوْ كنا َتدعَعٌ أ تُعْقِلٌ) در آيه محل بحث هم همين طور اسث فرمود اين كروه هر 
دئيا كه هستند نه اهل سمع اند نه اهل عقل (أَمْ تَحْسَبُ أن أكْتْرَهُع يَسْمَعُونَ أو يَعْقلُونّ) اينها نه با عقل كار دارئد نه با نقل خب 
بيش از دو جراغ كه نيست اككر كسى روشش نه به استناد عقل بود نه به استناد نقل بود اين كارى با شريعت ندارد لذا فرمود 
اكثرى اينها بيراهه رفتند البته در اينها ممكن است كسانى باشند كه سىّءالورود باشند و حسن الخروج, طليعه امرشان بد باشد 


يايان كار به توبه موفق بشوند اما اكثريشان بيراهه رفتند (أَم تَحْسَبٌ أنَّ أكتَرَهُمْ يَسْمَعُونَ أؤ يَعْقلونَ إِنْ هُمْ إِنَا كالأنعام). 


خب بنابراين اينكه فرمود وقتى كه عذاب را ديدند برايشان روشن مى شود (مَنْ أَصَل سَبيلا) يعنى معلوم مى شود جه كسى 
مهتدى است جه كسى ضال است وكرنه اضلٌ به معناى افعل تفضيلى در كار نيست (أرَأَيْتَ مَن انحل إلهَهُ كروَاهُ) اينجا 
مستحضريد كه اين دو مفعول را بعضيها خيال كردند كه اله مفعول دوم است و براى اهميّت مقدم شد و هوا مفعول اول است 
(1) عدّه اى هم كه منهم سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) مى كويند نهو تقديم و تأخيرى در كار نيست اله مفعول اول است و هوا 
مفعول دوم (10) بالأدخره انسان بايد از قانونى ييروى كند ديكر, نظمى قانونى يكك حساب و كتابى بايد باشد آن حساب و 
كتات يا هوائ خودشان استث نا هوائ ديكرئ اين حكومت استبدادى اين استث كه انسان (انَخَ1دَ إِلهَهُ هَوَاهُ) حكومت مردم بر 
مردم هم [يعنى انسان] (إتَخذ) اهواى ديكران را آلهه خود اما حكومت الله بر مردم «اتخذ الله ربّه) اين جنين نيست كه انسان 
بدون قانون بتواند زندكى كند بدون نظم زندكى كند اين نظم را يا ميل و هوا و خواسته خود شخص تنظيم مى كند اين مى 
شود حكومت استبدادى حالا يا در درون فرد و خانواده يا در درون جامعه فرق نمى كند يا شورايى زندكّى مى كند كه «اتخذ 
اله أهواء عَدَدَّهِ) كه هر جه اين كروه كفتند ما عمل مى كنيم اين در داخله[] منزل باشد به اين وضع است در داخله لا قبيله باشد 
كه نظام سابق نظام قبيلكى بود به اين سبكك است يا نظام كنونى در كشورهاى غير الهى باشد حكومت مردم بر مردم حكومت 
مردم سالارى باشد از همين قبيل است اما اكر نظام اسلامى شد حكومت الله است و اكر كفته شد مردم سالارى يعنى مردم 
سالارى دينى مردمى كه قرآن و عترت را قبول كردند فتواى قرآن وعترت بر آنها مى شود حاكم هيج كسى بى اله نيست 
براى اينكه بالأخره تابع جيزى بايد باشد ديكر ولو تابع ميل خودش اينكه مى كويد ما هر جه بخواهيم مى كنيم اين همين است 
من هر جه دلم بخواهد مى كويم و مى كنم اين (انَخَدَ إِلهَهُ كَوَاهُ) بدون اله نمى شود يعنى بدون نظم و قانون نمى شود 
بنابراين بر اساس نظر دوم اله مى شود مفعول اول هوا مى شود مفعول دوم ولى برخيها مى كويند از بس مستله اتخاذ اله مهم 
بود مفعول دوم را مقدّم ذكر كرد مفعول اول را متأخر. 


ص: ليا 


٠6 سورهلا ملكك, آيهلا‎ . )٠١(-١ 
.١178 انوارالتنزيل, ج؟, ص‎ . )11( -" 


-(11) . مجمع البيان, جلاى ص 524/ الميزان, ج18١‏ ص777. 


فرموة انها وضعشان ابن أسة انها نظمئ :داركك:قانوتى دارتديا مستيكنة. يا ذم وكزاسى غير ديت بالأخرة اله ابنها باتهواى خوة 
شخص واحد است يا اهواى جمع, همين! اين بارها به عرضتان رسيد اين حقوق بشرى كه اينها تدوين كردند هيج يايكاه علمى 
ندارند حقوق را مستحضريد مثل فقه اين سه مقطع دارد اينها در مقطع سوم كيرند هر كشورى قانونى دارد كه رساله عمليه 
آنهاست يكك سلسله مواد است در رساله هاى عملى به صورت مسثله مسئله در مصوّبات مجلس يكك كشور به عنوان مادّه مادّه 
قانون, اين مواد كه در رساله هاى عمليه است يا مصوّبات مجلس هر كشور است متّخذ از مبانى است از يكك فقيه سؤال بكنيد 
كه اين مواد و فتاوا رااز كجا كرفتى؟ مى كويد بر اساس مبناى خودم كرفتم من مبنايم اين است كه خبر واحد حيجت است 
فخ ميتنات :افق أبيث كدان نكم در مقو ب قود | مسسعاف كردوودو ماس ابن اسك ددن انر وااكت برانق مسع من 
مبنايم اين است كه در اطراف علم اجمالى, مخالفت قطعيّه حرام است نه موافقت قطعيّه اين مبانى من است اين مبانى من در 


اصول ثابت شده به استناد آن مبانى من استنباط مى كنم فتوا مى دهم. 


در قوانين كشورها هم همين طور است آن موادٌ قانونى كشورها را كه مجلس آنها تصويب مى كند از يكك مبانى كرفته شده 
آن مبانى, قانون اساسى آنهاست از آن مبانى به عنوان اصول ياد مى شود از مصوّبات مجلسشان به عنوان مواد اين دو مرحله 
دوست استث عمده آن است كه آن مبانى زا از كجا مى كيزيد انها دستشان خالى استاما كننى كه اسشسلامئ فكر.مى كدل 
دستش ير است مى كويد من مواد را از مبانى مى كيرم مبانى را از منبع: _ منبع يعنى منبع! _ من از وحى و قرآن و عترت مى 
كيرم اين دستش ير است آن كه ما را آفريد عالم را آفريد ربط ما وعالم را آفريد دستورى داد ما از اين منابع, مبانى را 
استنباط مى كنيم از اين مبانى, مواد را استخراج مى كنيم و عمل مى كنيم و به ديكران مى كُوييم. مجلس شوراى اسلامى 
ايران هم همين طور است كشورهاى اسلامى هم بايد اين طور باشد موادّى كه مجلس تصويب مى كند از مبانى مى كيرد اين 
مبانى در قانون اساسى هست به نام اصول, اصول قانون اساسى از قرآن و عترت كرفته شده همين طورى كه ساخته نشده آنها 
كه مردم سالارى دينى برايشان مطرح نيست مقطع مواد را دارند مرحله مبانى را دارند اما [در قسمت] منابع دستشان خالى است 
مثلاً اين موادٌ حقوقى رايج حقوق بشر را از يكك سلسله مبانى مى كيرند مثل آزادى, عدالت, امنيت اجتماعى, امانت, حسن 
تفاهم, زندكى مسالمت آميز. رعايت كنوانسيون بين الملل, ميثاق بين الملل, حقوق متقابل, احترام متقابل اينها مبانى است از 
اين مبانى, موادٌ حقوقى را استنباط مى كنند اينها درست است اما مهم ترين اين مبانى مسئله عدل است كه عدل, شاخص ر 
اينهاست و شاه كليد است عدل مفهومش هم خيلى شفاف و روشن است عدل يعنى «وضع كل شىءٍ فى موضعه اينجا هم 
حرفى نيست اما جاى اشياء كجاست جاى اشخاص كجاست زن جايش كجاست مرد جايش كجاست شراب جايش كجاست 
شرك هحجان كحاست: كوسفتن حاشى كسابيت حر كف تجاركن كتيافت «ستنان خالى است:دوسشت"است كدرنها ابعال 
كرفتيد درست است كه عدل «وضع كل شىء فى موضعه؛ معنايش همين است ما هم جيز ديكر نمى كوييم اما اشياء جايشان 
كدابنة تعاض ادا كان كسام اند أبيها كدي شوو (الخدرالهة قو )اعد جا كاح و دشان واس نح كوشو جاع اشناء 
اين است لذا اكر دفاع را كفتند ترور مى شود ترور, اكر مدافعين و مجاهدين را كفتند تروريست مى شوند تروريست! دستشان 
خالى است اين حقوق بشر غربى به هيج وجه بايه علمى _ يايه علمى يعنى يايه علمى! _ ندارد #2 خب جاى اشياء 
كجاست عدل يعنى جه دفاع يعنى جه استقلال يعنى جه؟ همه اينها حق است هر ملتى بايد مستقل باشد اما «الاستقلال ما هو؟ 
الحريّه ما هى؟ العدل ما هو؟ العمل ما هو/؟ شما مى بينيد اينها امضاى دو طرف را عقد را ايقاع مى دانند «وَ كفى بذلك ظلما'» 
اين رعايت عدل است ديكر خب اكر رعايت عدل است هر جا شما ميلتان نبود به هم مى زنيد خب جندين قطع نامه عليه 


اسرائيل امضا شده تصويب شده عمل نكردند يعنى كويا اين حقوق مردم را هبه كردند بعد يس مى كيرند اينها هبه نيست اينها 


تعهّد متقابل است. 


ص: 2 


بنابراين حرفٍ اساسى را عقل مى زندمْ عقل مى كويد تا آنجا كه من مى فهمم راهنمايى مى كنم آنجا كه نمى فهمم دو فتوا 
مى دهم يعنى اينكه من بلد نيستم كسى هست كه بلد است دوم اينكه آن كه بلد است از خدا مى كيرد و صاحب وحى است 
آن قرآن وعترت است واهل بيت اين حرف عقل است. از اين بككذريم مى شود سفه مى بينيد قرآن كريم وقتى جريان 
ابراهيم(سلام الله عليه) را مطرح مى كند مى فرمايد: (وَمَن يَوْعَبُ عَن مِلَهِ إبْرَاهِيم إلا مَن سه نَفْسَهُ) (1) الآن شما مى بينيد 
بسيارى از بانكها كارشان را خردمندى اقتصادى مى دانند و همين قرآن كريم اينها را ديوانه مى داند مى كويد ما مال را 
نداديم كه شما انباشته كنيد يكك عدّه را به جان هم بيندازيد و آبروى يكك عدّه را در اثر همين رباخورى ببريد اينكه فرمود 
كنى كه ربأ مى خخورة (الْذِيق يأكلوق اليا للَيَقُوموة إل كنا بَقُومٌ الى يتكبطة المّيطانٌ وق المش) (8 شما مى يبيد 
بانكدارى ربوى را يكك عدّه خرد وعقل و دانش مى دانند همين را قرآ ن جنون مى داند مى كويد اينها مخبطانه قيام دارند 
مال براى اين نيست كه شما يكك جا انباشته كنى به تعبير عدّه اى يكك درصد يكك طرف, نود ونه درصد يكك طرف ديكر 


خب دست اينها خالى است اين مى شود (اتَحَدّ إِلهَهُ هَوَاةُ) هر جه ميلشان هست اينها برابر همان ميل عمل مى كنند. 


در جريان انعام هم فرمود انعام يك مقصد علمى داشته باشند به مقصد علمى برسند اين طور نيست اككر هزارها سال قبل اسب 
و حمار يكك روش خاص داشتند الآن هم همان طورند اين طور نيست كه به مقصد برسند تكامل بيدا كنند اينها بين ثيل و 
معتلف اند همان بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در همان اوايل نهج البلاغه است كه حكومت سومى را تشريح 
من كننامى قرمايك وبق كثبل و معتل بوؤتل: [الشتر بيخ اين دو علد ذازد ؤت كن من كند ذيكر حك شوفى تداره يار علفزاز 
در معتلف, علف تغذيه مى كند يا _ جسارت است __آنجايى كه بايد مدفوع دفع كند هست همين! كفت خيليها بين 
آشيزخانه و دستشويى زندكى مى كنند خب اين همان است ديكر, تمام تلاششان اين است كه غذايى مصرف بكنند و بعد 
[دفع كنند], اينكه در بين دو حدّند اينها رشدى ندارند از اين جهت اينها به مقصد نمى رسند همين حدّى كه هستند, هستند و 
عدّه اى هم واقعاً حيوان محشور مى شوند اما جرا از حيوان كمراه ترند براى اينكه از حيوان هيج توقعى نيست حيوان همين 


افننت ديكر. 
ص: ١١م‏ 


"0-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا فردلة 
؟-(ع8) 5 سوره لا بقره, آيهلا . 


*- (18) . نهج البلاغه, خطبه *. 


در نظام تكوين كه در سورهلا مباركه[] «نور) كذشت اينها اهل تسبيح اند اينها اهل صلات اند (1) كار خودشان را انجام مى 
دهند. در نظام تشريع هم كه تكليف ندارند اين انسان است با داشتن فطرت و عقل از درون و وحى و امامت و رسالت از 
بيرون كار حيوان را دارد مى كند خب آن كه حضرت امير فرمود بين تُثيل و معتلف بودند خب از شتر به مراتب بدترند يعنى 
اينجا هم اضلّ منسلخ از معناى تفضيلى است مكر به لسان تكوين در لسان تكوين اينها به مقصد نمى رسند كمال بيدا نمى 
كنند و كفمار و مشركان و دنيامدارند هم همين طور است اين درصدد مدقت آنها نيست فرمود: (أخ تعست أن كترم 
يس حَعُونَ أذ يَْقَُوَ) ين جنين نيست (إنْ هُمْ ا كالأنهام يله ادل سية) سكليه ازز را نذاك :تدس الفى فرمود عا طتما را 
وتكيل اينها قرار نداديم (أكأنك ككُوةٌ عَلَيِهِ وكيلا) شما وكيل بر اينها نيستيد ولى اينها هستى وكيل ابر اينها تيستى كه اأينها زايه 
اجبار به راه بياورى يككث وقت است مى كوييم شما وكيل از طرف فلان كس هستيد وكيل هستيد عنه يا وكيل هستيد له اينجا 
معناى اجبار را نمى فهماند اما اكر كفتيم شما وكيل عليه نيستيد يعنى بر اينها مسلط نيستيد كه اينها را به اجبار به سمتى 
بكشانيد آن كاه معناى اين آيه كه فرمود: (أفأنك تكرن عليه وكا ) مشابه ابه 0؟ سوره] «ق» اسث كه (تَمنٌ أعْلّمْ نما 
نواوة ينا أنتَ عَلَيِهِم بِجبَارٍ) كه بتواتى با جبر, اينها را به راه بياورى اين طور نيست اينها آزادند (لآ إكرَاة فى الدَّينِ) (5) بشر 
آزاد خلق شده است نه (لآ إكرّاة فى الدّين) معنايش اين است كه كسى امر به معروف نكند نهى از منكر نكند وكرنه آ ن مى 
شود _معاذ الله _ اباحى كرى يعنى بشر در نظام تكوين آزاد است و كذشته از اين, دين كه امر قلبى است اجباريذير نيست اما 
در مقام عمل بالأدخره امر به معروف است نهى از منكر است حدّ است تعزير است و مانند آن. مردم طبعاً آزادند نمى شود 
جلوى آزادى تكوينى را كرفت اما تشريعاً بنده خدايند اكر _ معاذ الله _ تشريعاً هم كسى بكويد (لا إكراة فى الدَّينِ) اين مى 
شود اباحى كرى اين مى شود هرج و مرج فرمود شما جدّار نيستيد كه به زور, اينها را به اسلام دعوت كنيد جه اينكه در 
سورهل] مبار كه لا «غاشيه) به اين صورت بيان فرمود: (قدَ كن إِنّمَا أَنتٌ مذّكَوٌ 0 لَمْتٌ عَلَيِهم بِمُصَيِطِر) (0) تو صيطره ندارى كه به 
اجبار اينها را مسلمان بكنى شما مى كويى فرمود: (قل الْحَقّ) (6 حالا يا قبول مى كنند يا نكول, اين راه ترييت صحيح است 
كه ذات اقدس الهى اين راه را براى همه مشخص فرمود اينجا هم فرمود: (أكَأنتٌ تَكونٌ عَلَيدِ وَكيلاً). 


ص: 7١م‏ 


.6١ سوره لا نور آيهلا‎ .)12(-١ 
"6 ع 07 5 سوره لا بقره, آيهلا‎ 
111 7ك( ؟) سور ها غاشيه اناك‎ 


(19) . سورهل] كهف, آيه0] 19. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6١‏ تا 68 سوره فرقان 95١/١١/11‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


(وَإِذَا َك إن بنّخ ذُوتك إلا هرُوً أهذًا اذى بعت الهو شولا (61) إن كا لَبْضِِمناعَنْ اليا للا أن صبَْنَا ليها وَسَؤْفَ 
ََلَمُونَ حي يرَوْنَاْعَذَاتِ من أَضَلّ سبي 650 أَرَأَئِتَ من انَحَذَ هه هوا كنت تكونٌ عَلَيِهِ كيلا (60) أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَكْتْرَمُْ 
يَمَعُونَ أ بَعِلُونَ إن م كالآتعام بل هم أَضَلٌَ سبلا 06 أَلَمْ تر 9 ربك كيف ترد الظلَ ولو ضَاء َجعَلَُ ساك ثم جَعَنا 
المّمْس عَلَيهِ دللا (60) ثم قَبضْنَه ليا ققيضاً يَسِيراً (69) وَهُوَ الى جَعَلَ لكم الْهِلَ ناسا وَالوْم قيعانا وتتمل النهَاز شور (87) 
وَعْوَالْذِ أؤه ل الإزاغ فشر ون يدق وخهير وأو لايق الشساء:هاء طهورا (20) لتعين بع بلدة عيساً ودن فيه برها خَلننا العام 
وَأَنَاسِيَ كثيراً (9ع) ) 


در همين سوره لا مبا ركه[ «فرقان» كه ملاحظه فرموديد در مكه نازل شد عناصر محورى اين سور هر توحيد و وحى و نبوّت و 
معاد بود و هست و خطوط كلى اخلاق و حقوق وفقه را هم در بردارد و جون نظام ارزشى آنها اين بود كه اكر كسى از نظر 
مهال مالك سكو امع اس فراقو ع اس رومت بالتادوو وكا راله دهان مالا متععيو رهن بوزاشعد لقا خياك فى 
كردند رسالت هم يكك امر مادى است و نظام ارزشى مادّى را بايد داشته باشد و سرمايه دارترين مرد بايد رسالت داشته باشد 
اككر رسالت بشر ممكن باشد, لذا وجود مباركك رسول كرامى(صلى الله عليه و آله و سلّم) را _ معاذ الله _ استهزا مى كردند و 
خره وا ميعدى و آن حقيرت برا شبالت بنناكتهد براق امكددى كس (إن كا لَبَض لما عَنْ آلِهََا) اككر ما استقامت نمى 
كرديم اين شخصى كه مدّعى رسالت است مُضل ما بود ما رااز بت يرستى كه امر شريف و خوب است كمراه مى كرد. خب 
اكر اسناد اضلال به حضرت صحيح باشد و حضرت _معاذ الله _ مُضْل باشد يس فى نفسه ضالٌ است زيرا كر كسى ضال 
ناج كات سكاس درك انيت كدا قبا ذلبرايه سفرك تيك وادتذوولى لأتمداكن ازاك كد سفرك 
نمه هال باهذ النذا درمياسع ذاث افندنن الفى مى :قرنا رذ وى اابلها در سناكو عاك" الفى برا د يدقد م افيمقدا كة (عن أضال 
سَبيلا) اينجا اين (أضل) كف هيه نسح اذ ساق متقييل آننت ويا سصدرت در ماق ختذايك انث كه (إلك عل عدوا 
مُسْتَقِيم) (0) آن حضرت در متن هدايت است ضلالتى اصللً ندارد لذا اضل به معناى كمراه تر در برابر كمراه نيست. 


ص: ع 


.©* سورهلا زخرف, آيهل]‎ . )١(--١ 


علبي كيك تكله عمى تقوه كفك كداين (آق ) به مساى افدل اشر اسع وراق اناك نيدن ملذات كد بد مت تعبير 
قرآن درباره ضلالت شديد نياك كتوم را ذازد كام رايد (ضَمَالٍ بَعِيدِ), (1) (ضَلالٍ مُبِينِ), 1 (ينَادَوْنَ مِن مَكانٍ 
بَعيدِ) () اين تعبيرات درست است اما كلمه (أضَلٌ) كه افعل تفضيل است يك امر قياسى و نسبى است يعنى دو طرف هر دو 
غال افد مها يكى كمراء قر اسنت لذأ (أضل ) بواسخاف :«اقلاعبلالة يسبت :زيرا اتجانى كه اقغل مضل فاقد شراط قفيات 


باشد آن ديكر نسبى در كار نيست آن افعل تفضيلهايى كه صيغه افعل از آنها بسته نمى شود, لذا اينجا به معناى افعل تفضيلى 
نخواهد بود تعبيرى نظير (ضَلَالٍ بَعِيدِ), (ضَلالٍ مُبين) و امثال ذلكك را خواهد داشت ديكر افعل تفضيل در كار نيست. 


مطلب بعدى آن است كه ذات مقدس يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) دربارهل اينها يقين نداشت كه اينها اهل استدلال 
عفن يا خقلى اند امفة خم انداشت كه اننها اهل انعدلال عقلن .با تقل اند حداونه يقيق اورا نتى تكرد يوق( تعست) يعن 
الك تحت ادساف مواقت داووس' اذ مرك دزنا ره كنا نيك كك دوقت ابت عد تاحطي رك قي ذارهة عدار قين ارذنا 
نفى مى كند از اين قبيل نيست يكك وقت حضرت مظنّه و كمان دارد و خدا كمان او را نفى مى كند از اين قبيل نيست 
كمترين نظر درباره آنها فقط يندار است مى فرمايد يندار هم نداشته باش بنابراين اينجا جاى يقين يا مظنّه و امثال ذلكك نيست 


مدحى هم هست يعنى اين يندارى هم كه دارى اين درست نيست آنها نه اهل عقل اند نه اهل نقل اند. 
ص: 8:١6‏ 

١ 2‏ :238 1 0 
)5(-١‏ . سورهل] ابراهيم, أيهل] "م سورهلا شورى, أيهلا 18م سوره لا ق, ايهلا 07". 


؟- رع« 5 سوره لا آل عمران. آيهلا ع 
*- () . سوره[] فصلت, آيه0] ع©. 


اما درباره عقل و نقل قرآن كريم كاهى سمع را بر قلب مقدّم مى دارد )١(‏ كاهى به عكس, (1) كاهى سمع را بر عقل مقدّم 
دعا مْعِهِمْ وَعَلَى أئصَ ارهِغ غَِاوَةٌ) (5) كه در آ ن كونه از آيات قلب بر سمع مقدّم است اين تقديم لفظى به لحاظ 


مطلب ديكر آن است كه يشتوانه سمع, عقل است جرا سمع حيجت است جرا قول ييامبر حتجت است براى اينكه ما برهان عقلى 
داريم خداى سبحان حكيم است انسان را كه آفريد و انسان راهى دارد و مقصدى دارد راهنما لازم دارد كه آن راهنما بايد 
بيايد راه را مشخص كند مقصد را معن كند به وسيله عقل, ما ضرورت وحى و نبوّت را مى فهميم يشتوانه حجّت قول بيغمبر, 
دليل عقل است خود عقل مى كويد من اين مسائل را به خوبى مى فهمم كه بشر نيازمند به راهنماست و خودش نمى تواند 
تشكل راسماى عرس رابدل كمد الا ولابد ييامبر معصوم مى خواهد, آن كاه حرف بيامبر معصوم را كاملا مى يذيرد. يمس 
بشتوانه نقل, عقل است كه به دليل عقل, سمع مى شود حيجت. فرمود اينها نه اهل سمع اند نه اهل عقل (إِنْ هُمْ إلا كالنْعَام) 
نيا بنهنا به لاا تكووى عن كران كنك قدا مداق ناض حرو ا هاراه رعاشمل لفقي سك ابنها لوانت 
كمراه ترند حيوان قدرت استدلال ندارد استقلال فكرى ندارد نتيجه كيرى نمى كند و مانند آن و همّت او هم بطن اوست غير 
ازاين كار ديكر ندارد آنها دراين جهت از حيوانات هم كمراه ترند براى اينكه حيوان سرمايه عقلى ندارد دليل نقلى هم 
ندارد لذا در حدٌ همان حيات حيوانى به سر مى برد انسان با اينكه داراى دليل عقلى است داراى دليل نقلى است كار حيوانى 


انجام مى دهد لذا زَاضَل قا ) اسق 
ص: ع9 


.// سوره لا نحل آيهلا‎ .)0(-١ 
؟- 2( . سوره لا قق: آيهلا وخرة‎ 
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©*-(8) . سورهلا بقره, آيهلا /. 


اما سرٌ اينكه جرا نسخ و امثال نسخ در قرآن راه بيدا مى كند بازكشتش به همان حرفهاى قبلى است كه قرآن يكك كتاب علمي 
بح ننه كارن ركه كواب علي وتطافية 1ق كباب د ركناقه راق :ادك عناف باليتن ايك )نع اسان ] (وانة امتكوه 
الْأوْض تبَانً) )١(‏ يك رويش بالينى است به تدريج مى خواهد جامعه را بروياند يا به تدريج مى خواهد جامعه بيمار را درمان 
كند ناجار جنين كتابى نسخه هاى زمانى و زمينى دارد كاهى نسخه اين است كه انسان به طرف قدس نماز بخواند بشود قبله 
اول, كاهى بايد به طرف ععبه نماز بخواند مى شود قبله دوم, اين جه به صورت نسخ بيايد جه به صورت تخصيص كه 
بازكشت نسخ به تخصيص ازمانى است حتماً بايد تدريجى باشد بنابراين سرٌ وجود نسخ يا تخصيص ازمانى اين است كه به 
تدريج دارد جامعه را به مقصد مى رساند اكر نسخه هست اكر درمان هست اكر طبّ بالينى است يا كشاورزى بالينى است 


حتماً بايد تدريجى باشد. 


يرسش: استاد ببخشيد جطور حيوان با اينكه عقل و نقل ندارد ولى اينجا ضالٌ محسوب مى شود جون (أضَل ) به معناى كمراه 


تر است يس حيوان بايد ضال باشد؟ 


ياسخ: بله ديكر, نظام تكوينى همين است مقصدى ندارد كه استدلال كند به مقصد برسد. در نظام تكوين حيوان هزار سال 
قبل با حيوان هزاز سال بعد يكى امست اين ديكر بخواهد ترقى كند و مقصدى داشته باشد راهى رااطى كند استدلالى داشته 
باشد نيست وضعش همين است بعضيها هم در تمام مدّت عمر حيات حيوانى دارند اكر سنّشان به هفتاد سال رسيد يكك 
كودك هفتاد ساله هستند الآن هم كه حرف مى زنند همان حرف كودكانه است فقط از خوردن و خوابيدن و مانند آن سخن 
من كوينك خب اين از يوان كمراة ثر است براى اينكه حيوان دليل عقلى و تقلى برائ تكامل نداشت ولي انسان با داشتن دليل 
عقلى و نقلى (قنَذُوه وَرَاه ظَهُورِهِمْ) (1) كردند. 


ص: /ا١م5‏ 


١7 سوره لا توح آيهلا‎ .)64(-١ 


؟-(١٠)‏ . سورهلا آل عمران, آيهل] /ا18. 


يرسش: استاد ببخشيد با يذيرش يندار براى معصوم مقدمه براى سهو ايجاد نمى شود؟ 


ياسخ: نهو جون كار اينها دفع است نه رفع, خداى سبحان اينها را به وسيله مَلكه عصمت و فضايل ديكرى كه داد اين ملكات 
حافظ اينها هستند از سهو و خطا و خطيئه و نسيان وامثال ذلكك, اينكه فرمود: (سَ ْنُك قلا م في )كدي ديك قرامر قن 
نمى كنيم اين رعايت كردن براى يرهيز از سهو و نسيان است و خداى سبحان اين ملكات را به آنها عطا كرده است و آنها 


واجد اين ملكات اند خب. 
يرسش: در جريان هدهد و امثال ذلكك آيا ...حيوانى بود يا بالاتر از حيوانى بود. 


ياسخ: آن هم به تعليم وجود مبارك سليمان بود اين مى بينيد همه هدهدها همه حيوانات ازاين سنخ فكر طرّفى نمى بندند 
جداى سيحاة با كرعها مسخوو ذا ذاغمر اد كأوود قثاز جطامك :يواد بجيال اذى علة). :قن (ذ يك لجان عه )81 
يكك تسبيح تكوينى است كه هميشه كوه و زمين و زمان دارند بر اساس آيه سورهل] «اسراء» كه (إذ ين كن إل بيع يمد 

ولك ا نتوين َس بِيِحَهُغْ ) (؟) همه موجودات تسبيح كوى حقّ اند (يُس للا فى اشماؤات وا فى لضي) 00 بكه 
تسبيح خاص است كه كوهها و يرنده ها به دستور خداى سبحان همراه داوود و سليمان دارند (وَوَرِتّ فلفان 4افة وكال جا انها 
النَّاسٌ عُلَمَمَا مَنطِقّ الطَثِر), (2) (إنا سم جنا الْجبالَ مَعَهُ سبح بالْعَشِيٌ وَالْإشْرَاقِ), 90 (ا جبال وى مَعَهُ) (4) اين أَوَابِ رن 
اين ناله كننده بودن را خدا به انبيا اسناد داد به انسانهاى كامل اسناد داد و كوههاى تحت تدبير هم اسناد داد اين كوهها و آن 
برنده ها كه (ِعُلُمَنَا مَنطِق الطير) اينها به وسيله هدايت برين وجود مباركك سليمان و داوود به اينجا رسيدند. 


8١/ ص:‎ 


1-(11) بسوره0 اعللا. آيه2]1. 

؟- )١75(‏ . سورهل] سبأ, آيهل] .٠١‏ 

لب (11) سور لاضن همق 
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فرمود: ( لمم تَرَ إِلَى رَبك كدف مد الظل وَلَوْ شَاءَ لَجَعَلَهُ سَاكناً تم جَعَلْنًا المَّمْسَ عَلَبِهِ دليلاً.) اين از آن غرر آيات است 
سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) مى فرمايد اين ناظر به مسائل توحيدى و برهان بر توحيد و امثال ذلكك نيست اين تتمّه و تنظيرى 
است نسبت به مطالب كذشته _ حالا ببينيم آيا از اين قبيل است يا ناظر به مسائل توحيدى است _ايشان نه آيه را همه را مى 
فرمايند در يكك سياق است مى فرمايند همان طورى كه ما يكك ظل داريم يكك ظلمت داريم يكك نور داريم در جهان تكوين, 
در جهان تشريع هم يكك دين داريم يكك سايه دين داريم يك ظلمت داريم كه كفار و منافقان و مشركان در ظلمت قرار دارند 
دبا يات قبا امك :انيت ابنباكه زه كط ذرك | اخزوا) انباكه زأضر سَبيلا) آنها كه (انَكَدَ إِلهَهُ مَوَاهُ) آنها در 
ظلمت اند از شمس قرآن و عترت بهره اى ندارند و مانند آن كه اين با كذشته هماهنكك است حالا ببينيم با كذشته هماهنكك 


ابت كايا سرفضل #وتحيدئ است كديا متابى اراق #وتحيدى هماشكة امثك, 


040 


فرمود: (أَلَْ تر إلى رَبك كنف مد الظل) اين رؤيت در قرآن كريم كاهى با «إلى» استعمال مى شود كه بمعنى نظر دارد مثل 
«نظرتٌ إل القمر فلم أره», كاهى بدون«إلى» استعمال مى شود (أَلَْ ثَرَ كيف فَعَلَ رَبك بِعَادِ) (1) , (أَلَم ثرَ كيِفٌ فَعَلّ رَبك 
بأضعات النين) دون كرن ازموارية اق (أَلَمْ ترَ) با «إلى) استعمال نشده به معناى همان رؤيت است اينجاها كه با «إلى» 
استعمال شده تقريباً معناى نظر را مى دهد به اين طرف نككاه نكردى يا به اين طرف نكاه بكن (أَلَمْ ثَرَ إِلَى رَبك كُيِفٌ مد 


0402 


الظل) اكر زندكى افراد همه اش با آفتاب همراه بود خب در زحمت بودند اكر همه اش سايه و بدون آفتاب بود آن هم در 
زحمت بودند فرمودند براى استراحت و آسايش مردم, ما منطقه ها را طرزى تعبيه كرديم كه برخى از مواقع و مواضع سايه 
است بعضى از مواضع روشن. سايه براى اين است كه خنكك باشد معتدل باشد خود آنها زندكى كنند دامهايشان را آنجا ببرند 
اين بو اشعراحعت ذاشعه باقنيد شن از هميى قيل اسك سايه اذ هميق قبيل اسك حتنهان دليل اصتلى ايه وجوى اشاب اث 
اكر آفتاب نباشد كه بر جيزى نمى تابد تا سايه اى براى آن بيدا بشود. عنصر اصلى بيدايش سايه, آفتاب است اما آن جرم 
كثيف نظير ديوار يا نظير درخت كه سايه دارد اين در حقيقت مانع تابش نور است جون مانع تابش نور است سايه يديد مى 
آيد ازاو سخنى به ميان نيامده يعنى از اين شاخص به نام درخت يا ديوار سخنى به ميان نيامده از حركت سايه سخن به ميان 
آمده حركت سايه را قرآن به شمس اسناد نداد تا بككُوييم كه اين با زمين محورى سازكار است نه با شمس محورى و جريان 
زمين محورى بر اساس هيئت بطلميوسى است و باطل شده شمس محورى حق است شمس كه حركت نمى كند تا اينكه ما 
بككوييم به وسيله حركت شمس, سايه حركت مى كند بلكه زمين حركت مى كند به وسيله حركت زمين, سايه جابه جا مى 


شود لذا قرآن اصل وجود سايه را به شمس اسناد داد نه حركت سايه راو اين يكك مطلب. 
ص: 8:4 
-١‏ (19) . الميزان, ج18١,‏ ص 770. 


؟-(١3)‏ . سوره فجرء آيهل] 8 
)5١( -*‏ . سوره فيل » آيه[] ١‏ 


مطلب ديكر در سورهل] مباركه [] «بقره) و مانند آن كذشت كه علم يكك اصطلاح دارد فرهنككِ محاوره اصطلاح ديكرى دارد 
درست است كه زمين حركت مى كند و شمس محور حركت است و متحرٌكك, زمين است و علم همين مطلب را ثابت كرده 
است اما همينها كه براى آنها در مسائل هيئت و نجوم مسلّم شد كه زمين حركت مى كند وقتى مى خواهند حرف بزنند مى 
كويند وقتى كه آفتاب طلوع كرده الآن شما در همه كشورها وقتى كه مى خواهيد حرفٍ شب و روز را بزنيد مى بينيد همه مى 
كويند جه وقت آفتاب طلوع مى كند با اينكه اينها يقين دارند زمين طلوع مى كند نه آفتاب, اككر آفتاب حركت ندارد نه طلوع 
فإرأه ق شروو ابح كر لمن وققن جه عور قوق اكركه الايحسي كدري روف اكاب انقح قود رون ان فس 4 
يشت به آفتاب است مى شود شب وقتى كه اين زمين دارد حركت مى كند در حقيقت اين بخش از زمين طلوع كرده ما طلوع 
مى كنيم نه آفتاب ولى وقتى بخواهيم حرف بزنيم جه مى كوييم؟ مى كُوييم طلوع آفتاب فلان ساعت است اين اختصاصى به 
شرقى يا غربى, شمالى يا جنوبى ندارد فرهنكك محاوره يكك جيز است بحثهاى علمى جيز ديكّر است همانهايى كه اين مطلب 
راكشت كردتد ودر كلاسهاق «اتشكاهى شان تدريس هن كتند كه زميق بحركت هى كتل نه آفنات وقتن من خبواهتد حرق 
بزنند مى كويند وقتى كه آفتاب طلوع كرده ما فلا-ن ملاقات را داريم غرض آن است كه محاوره يكك حساب است بحثهاى 
علمى حساب ديكر در سورهلا مباركهل «بقره؛ وقتى كه فرمود: (َإنٌّ الله يَأتَى بالشّمس هن الْمَشْرِقٍ كَأتِ بها مِنَ الْمَغْْب) (01 
آنجا بيان شده كه اين مخالف با يبشرفت علم نيست مخالف با آخرين تحقيقات علمى نيست زبان محاوره يكك جيز است زبان 
علم جيز ديكر بنابراين اكر همين دانشمندان مى كويند آفتاب جه وقت طلوع مى كند معنايش اين نيست كه از حرف خودشان 
ف و كلاتن تفوس بر لقنن و كد زعيه حر كتو نين كلد اشاتو هر ككدمن كله 


2٠١ ص:‎ 
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يس روشن شد كه سبب وجود سايهو آفتاب است (اين يكك) بيدايش سايه در اثر يكك شاخص ظلمانى است (دو) منتها نامى از 
آن برده نشده, به وسيله حركت زمين در اوقات كوناكون شب و روز, سايه كوتاه و بلند مى شود (سه) در قرآن كريم فرمود 
ما شمس را دليل سايه قرار داديم يعنى سبب وجود سايه, شمس است به جه دليل سايه موجود است؟ به سبب شمس منتها در 
رسكن مسعاورن كللين كه سنس إن + الهالنيان قل شن شما م نهار ظور وا نفوانين (أقِم الصّلاة دوك الشّمْس إِلَى عَمَقٍ 
الل ) 3لزوال شمس را هنكام نمازظهر قرار دادند از راه ببدايش ظل وحركت سايه از طرف مشرق :به طرف مغرب معلوم 
مى شود شمس از دايره نصف النهار زائل شده است آن وقت مثلاً نماز ظهر شروع مى شود. اين سايه كه به وسيله شمس توليد 
ف ره سالب دقش را د قوبائد كه ععياة سان حدانية كلل الهن اكد اها اذه كلا اولان رحو مين سك لكه امس 
دليل وجود ظلى است آنها كه از راه مخلوق بى به خالق مى برند بر اساس برهان (إن» از سايه به شمس يبى مى برند آنها كه 
دقيق ترند از شمس به سايه يى مى برند مى كويند جون شمس فلان وضع را يبدا كرده است سايه هم جابه جا مى شود ولى 
افراد عادى از سايه بى به شمس مى برند در حقيقت شمس دليل بر ظ لى است نه به عكس يعنى برهان «لِمَى) اصل است نه 


برهان «إنى). 


مطلب بعدى آن است كه اين سايه كه از شاخصى يديد مى آيد وقتى كه آفتاب از طرف شرق طلوع كرد سايه اين شاخص به 
طرف غرب است اول طولا-نى است بعد كوتاه, يكك درخت اول صبح سايه اش طولانى است كم كم كوتاه مى شود بعد از 
زوال اين ظل تبديل به فىء مى شود كرجه ظل كاهى به معناى فىء است كَاهى به معناى خودش لكن در حقيقت سايه قبل از 
زوال را مى كويند ظللى, سايه بركشت را مى كويند فىء «فاء) يعنى «رَّجع) آن سايه بركشت را مى كويند فىء «فإنٌ الدنيا 
كفىء زائل» (1) دنيا آن قدر ضعيف است كه حتى نمى شود آن را به ظل تشبيه كرد بلكه آن را بايد به فىء تشبيه كرد آفتاب 
شد او عاو كيل واس ندارد سايه بعد از ظهر هم بشرح ايضاً «فاة) يعنى «رَجع) فىء آن ظلّ حادث بعد از زوال است اكر در 
قيال كل قران بكرف اما افكةه هركازه يشت وازه شنده ابت كه دو ويشف نل المت اانه يعن انا سين اسكدو قوم 
شاخصى هست و سايه اى بيدا شده جون آنجا (لا يَرَوْنَ فيهَا فَمْساً ولا رَمْهَريراً) (5) سايه يعنى جاى خنكك و آرام و معتتدل, 
يعثى فضاق بهشت قضائ سايه اسث فضاى مععدل و خدكه و كوازراست. شمسن دليل بررظل است نه ظل دليل بر شنمس و ايخ 
سايه در صبح براى اين درخت و مانند درخت در طرف مغرب هست اول طولاانى است بعد كم مى شود در منطقه هاى 
اسعواى أعداة تابوه نت تقو ندا ابن شانه يدنك من آنل ابعل اذ ظور كداقو ءابق كه فاته نه طرق عقوت غير كني كيل 
اين سايه به طرف شرق حركت مى كند لحظه به لحظه اين سايه طولانى مى شود وقتى كه به غروب رسيد شمس غروب كرد 
ديكر سايه نيست آيا سايه نيست سايه معدوم شد يا جيزى در عالّم ولو در حدٌ سايه هم باشد معدوم شدنى نيست به جايى 
برمى كردد مى فرمايد اين سايه معدوم نمى شود (نُمَ قَبِضمَاُ إِلبَنَا قبضاً يد يراً) يعنى هيج جيز ولو در حدّ ضعيف ترين موجود 


به نام سايه باشد نابود نمى شود بلكه به اصلش برمى كردد. 
ص: ١١م‏ 


كك فرؤة : سوره لا اسراءو آيهلا //. 


؟- (78) . الكافى, جو ص .١15١‏ 


“- (18) . الكافى, جر ص 44ئ «...يتنقمون فى جنّاتهم فى ظلّ ممدود...). 
ع- (48) . سوره] انسان, آيه] 1. 


مطلب بعدى آن است كه سايه حركت نمى كند جون سايه لحظه به لحظه يديد مى آيد و لحظه به لحظه قبض مى شود اين 
طور نيست كه اين سايه اى كه در لحظه قبل ثانيه قبل در فلان مكان بود او جاى خودش را حركت بدهد شما الآن وقتى جيزى 
را در برابر اين جراغ برق قرار مى دهيد مادامى كه در اين قسمت ايستاده ايد سايه اينجاست وقتى رفتيد جاى ديكر نه اينكه 
سايه شما به همراه شما حركت كرد اين همان سايه قبلى باشد اين ظل لحظه به لحظه حادث مى شود هر كدام از اينها يكك 
سايه جديدند مثل اين لاميهاى ريزى كه روشن مى شود و متحرّكك نشان مى دهد اين طور نيست اين صدها يا دهها لامب ريز 
است هر لحظه يكى روشن مى شود جون متّصل است ما خيال مى كنيم اين نور قبلى بود اينجا آمده سايه حركت نمى كند هر 
لحظه به لحظه يكك سايه جديدى توليد مى شود آن هم در اثر حركت زمين خود شخص هم كه دارد حركت مى كند سايه به 
دنبال او مى آيد اين موالاءتٍ اشياء منقطع است ما خيال مى كنيم اينها يكك شىء است دارد حركت مى كند بالأخره زمين 


حركت مى كند و در هر لحظه يكك كوشه قرار دارد و سايه جديد بيدا مى شود. 


ذات اقدس الهى فرمود اين نظم رياضى كه شما مى بينيد ناظمى دارد كه با اين نظم دانشمندان هيئت و نجوم كار دارند اما 
بهره ورى از اين سايه براى دامدار و كشاورز و امثال ذلكك است كه اكر آفتاب مستقيم بتابد انسان و دام در زحمت اند اما اكر 
يكك جا سايه باشد جاى آسايش و استراحت است. مشابه اين تعبير را درباره شب و روز دارد كه خدا شب را آفريد به عنوان 
لباس و سكونت شما روز را آفريد براى كار شما, در آيه محلّ بحث فرمود: (وَلَو جك لعغلة ها كنا )كن نه فشي اماك 
قرار مى داد در اثر سكون زمين اين سايه ساكن بود يا شمس را به زعم عدّه اى ساكن قرار مى داد و در اثر سكونٍ شمس, 
سايه ساكن بود هميشه اينجا سايه بود آفتاب اكر نتابد كياه رشد نمى كند انسان حياتش را باز نمى يابد و مانند آن لذا فرمود 


كاهى سايه است كاهى سايه نيست مثل اينكه كاهى شب است كاهى روز. 


ص: ؟اءع 


فرمود: (ثُمَ بض نَاُ إِلَبَنَا قبضاً يَتيراً) در جريان يَسير سه وجه ذكر شده كه اين وجوه سه كانه را مرحوم شيخ طوسى در تبيان 
بيان كرده لكن وجه اول ماق وح ظاه ات كه زية ا انض سيت 111 اسن در برابر «عسر) است فرمود براى ما آسان 
است. دو نمونه را ذات اقدس الهى در قرآن كريم ذكر مى كند يكى ساده ترين موجودات و يكى دشوارترين موجودات هر 
قؤبرا تس ها تنك زواع مذ ١‏ داق اس سحافة الب وكيز اك شيدد نانك اميك الرقوت ومو وباط اراد ورا على انان 
است (نُمٌ قَِض نا إِلَتنَا قبضاً يَبديراً). مشكل ترين كار هم جريان قيامت كبراست در قيامت كبرا كلّ جهان را به هم مى زند 
دوناوة هن سنازه يب كز (والأوض عبريعاً قنفدقة يو الْقيَامَِوَالْسَمَاوَاتُ مَطوبّاتٌ بيِمِينهِ) (1) كلّ اين نظام را به هم مى زند 
دوبازه فى سازه مى 'فزمايدة (ذلك شد عليكا ببية) اين حشر اكبر برائ خداق سبحان يسير و آسان الست سوش :اين اث 
كه خداى سبحان با ابزار و آدوات و جوارح و امثال ذلكك _ معاذ الله _ كار نمى كند, اككر طبق بيان نورانى حضرت امير(سلام 
لله عليه) «فاعل لا بمعنى الحركات» (©) او با اراده كار مى كند كسى اراده كند كه كلّ نظام را به هم بزند دوباره بسازد يا 
اراده كند كه اين سايه را جمع بكند يكسان است الآن شما با اراده تصوّر مى كنيد يكك قطره آب را با اراده تصوّر مى كنيد 
اقيانوس اطلس را هر دو را يكسان بدون زحمت تصور كرديد جون با اراده كسى بخواهد كارى انجام بدهد رنج بدنى و 
ابزارى ندارد فرمود هم آن كار (حَسْرٌ عَلَينَا يَسِيرُ) هم اين كار (قَبَصْنَاة إِلَينَا قبضاً يَسيراً) اما (يَسِيراً) به معناى «تدريجاً» يا معانى 


ديكر اين قدرى با آيه شايد هماهنكك نباشد. 


ص: لاع 


.8595 التبيان فى تفسير القرآن, ج/, ص‎ . )37(-١ 
؟- (58) . سورهلا زمرو آيهل] /ا5.‎ 

(59) . سورهل] ق, آيهل] عع. 

ع (0 . نهج البلاغه, خطبهل] .١‏ 


يرسش: حضرت استاد اكر سايه عدم الشخص يا... 


ياسخ: عدم ملكه است ديكر غير از ظلمت است ظلمت عدم صرف است ما سه قضيه داريم يكى نور داريم يكى ظلمت داريم 
كوحن كز تكنو عر انماع برك سح دري كا كلش اروظلية نك كاله ححكدله انمخة ا كر كن كر 
است كه موجبه معدوله المحمول است. در سورهل] مباركه[] «قصص» به همين جريان ليل و نهار سرمدى اشاره كرده در آيه ٠١‏ 
فرفوفة فل 35 م إن جَعَل الله عليكم اللِلَ مدا إلى يؤم القيامه من إِله ير الله بتكم بضياءٍ قا مثِمَعُونَ) هم در آيه "لا 
فرمود: : (إن جَكِلَ الله عَليكمْ الََارَ مدا إلى يوم اهمه من إله غَرَ اله يكم بلَيلٍ) كر خداوند طرزى اء ين عالم را آفريده 
بود كه شب و روزى در كار نبود هميشه شب بود يا هميشه روز بود اين ديكر زندكى ممكن نبود. بعد فرمود شب و روز را 
منظم آفريد كه زندكى تأمين بشود شب را براى آسايش و استراحتتان خلق كرد روز را براى كارتان خلق كرد اينجا هم مسئله 
ظل و شمس از همين قبيل است ظل را آفريد ظل هم در شب هست هم در روز به آن معنا, آنجا كه دارد (قَبَضمَاهُ إِلَيَنَا قيضا 
َيديراً) ناظر به همين ظلّ عصر و قبل از ظهر و بعد از ظهر است كه اشاره شد. غرض اين است كه سايه را براى بخشى از 
زندكى آفتاب را براى بخشى از زندكى شب را براى بخشى از زند كى روز را براى بخشى از زندكى [خلق كرد]. هم نشان 
نظم دقيق رياضى است كه الآنن اكر يكك منجم دقيقى باشد كاملا مى تواند مشخص كند كه تا هزار سال _ حالا بيشتر هم 
ممكن است _ جندتا كسوف اتفاق مى افتد جندتا خسوف, جندتا كلى است جندتا جزئى جه اينكه از اين طرف هم اكر دقيق 
باشد مى تواند حساب كند كه در طيّ هزار سال كذشته جندتا خسوف اتفاق افتاد جندتا كسوف از بس عالم منظم است اكر 
عالم با نظم دقيق رياضى آفريده شده يس يكك ناظم حكيمى دارد و اكر منافع و مصالح همه جانبه در نظر كرفته شده يس 
يكك مبدأ رئوف و مهربان و حكيم و مصلحت انديشى دارد كاهى قرآن كريم بر اساس نظم رياضى موجودات سيهرى سخن 
مى كويد كاهى بر اساس منافع مردمى كه در اين نظم نهفته است سخن مى كويد در سورهل] مباركه لا «قصص» در آيات الاو 
"لاو "/ به مصلحت و حكمتى كه در اين كار است اشاره كرد. 


ص: اع 


اما در جريان ظِلال و فىء كه در سورهلا مباركهل] «نحل» كذشت آنجا فرمود اينها هم ساجدند اينها هم خاضع اند در سوره1] 
مباركه[] «نحل؛ در آيه 8 فرمود: (أَوَ آم يرَوا إِلَى ميا حَلَيَ اللّهُ من طن ءِ يَتفَُْا ظِلاَلهُ عن الْييمين وَالشَّمَائلٍ سردا لل وَمُمْ 
دَاخِرُونَ) سجده كاه ظلال صبحها به طرف غرب است سجده كاه ظلال بعد از ظهر به طرف شرق است اينها داخرند خاضع 
اند مسبّح اند خب ظل اكر يكك امر عدمى محض بود كه ديكر سجده نمى كرد ظِل غير از ظلمت است يكك وجود ضعيفى 
دارد واين وجود ضعيف در بيشكاه ذات اقدس الهى خاضع است خضوع تكوينى _ همان طورى كه هر موجودى هم تكويناً 
خاضع تكوينى است _ تابع نظم است اين جنين نيست كه آنجا كه بايد طولانى باشد كوتاه بيايد آنجا كه بايد كوتاه بشود 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آبات 68 تا 4٠‏ سوره فرقان 40/11/78 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(ألم ثَرَ إلى ركه بريد الظل وَلَوْ شَاءَ لَجَعَلهُ سَاكناً ثم جب لس عاو ديات الوزام وضلا لا ويقد بوور 1577 وَهَوَ 
الْذِى جَعَل لكمُ اليل لاسا وَالنّومَ شهاناً وَعَْعَل التهاز شور (87) وَمْوَ الذى أذصل التتاغ ثثراً به ف يكت تحتفف انلا دق الشماء 


قاغ ورا 90 اكقيى بو بلذة فيا وثد ينه يننا كلها أنقاماً وَأنَابَِيَ كثيراً (69) وَلَقَدُ ص رَّفْنَاهُ بَينهُمْ م ليذ كدوا فَأَبَى أكترٌ الئاس إن 
كفوراً (50)) 


جون سورهلا مباركه[] «فرقان» در مكه نازل شد و عناصر محورى 0-007 دين است يعنى توحيد و وحى و نبوّت و 
خطوط كلى اخلاق و حقوق هم در آن مطرح است بعد از بيان بخشهايى از مسائل توحيدى و وحى و نبوّت به اين قسمت 
مسائل توحيدى هم اشاره فرمودند. نظر شريف سيد ناالاستاد(رضوان الله عليه) اين است كه اين آيات با جند آيه قبل هماهنكك 
است )١1(‏ آياث قبل اين بود كه افراد برخى مؤمن اند برخى جاهل اند بعضى در جهالت اند بعضى در ضلالت اند بعضى 
روشن اند بعضى تيره و تاريكك اند جه اينكه در نظام تكوين هم يكك جا ظلمت است يكك جا ظِل است يكك جا نور است يكك 
جا شب است يكك جا روز است و مانند آن. اين يكك تفطن خوبى است و ايشان هم از سياق استفاده مى كنند لكن سياق به 


شهادت اينكه در يايان هم باز مسئله توحيد را مطرح مى كنند اين است كه اين ناظر به جريان توحيد بايد باشد. 
ص: 8١6‏ 


)1(-١‏ . الميزان, ج15١,‏ ص 750؟. 


مطلب ديكر آن است كه آيات توحيدى متعدّد است براى اينكه مؤمنان و اهل نظر و اهل بصر يكسان نيستند كاهى مى فرمايد 
فا أبن آيات :زا اكر بررسى كنيد ى به خداهى بريد به زمين نكاه كتين به آسمان لكام كيد يدرت كاء كنيد ابنها آيات 
الهى اند شما را به آفريد كار و ناظم اب بن غالم .خدايت مى كتند كاهى مسستقيما ما زا دعو من كنتدمى فرمايند كه ببين نخدا 
دود عم كار ع فاق انه اكه زميق با نكاد أن لقف اقفن اناك العوقية لقان اماك ومين ب هلسري اللكه] رماوا 


اين ببين خدا دارد جه كار مى كند دو نكته را به همراه دارد يكى اينكه رؤيت حتماً بايد رؤيت قلب باشد يكى اينكه مخاطب, 
شخص ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است تا از نور او و فروغ او جامعه هم به اين نوراتت برسد ببين خدا دارد جه كار 
مى كند اين كار هر كسى نيست كه ببيند لذا تاكنون سخن از متكلّم مع الغير بود الآن سخن از غيبت است نه آن آياتى كه 
دارد (آثَيَنَا), (5) (جَعَلْنَا), (5) (فَقَلنَا), (؟) اينها همه اش متكلّم مع الغير است كه قبلا كذشت الآن از همه اين متكلّمهاى مع 
الغير به ربّ كه حضور را نمى رساند تبديل شده است خب ببين خدا دارد جه كار مى كند اين معلوم مى شود رؤيت بصرى 
فسة رؤيت قل "اسك وريكك بيشده خاض من خنواهة:'(اولاً) يايركك 1ن تددو ساي اقراد خم سكن سيت سفت (ثانيا): 


8١8 ص:‎ 


50-١‏ 5 سوره لا ذاريات, آيهلا رة 
؟-(0”) . سوره لا فرقان, آيهلا إغارة 
“- (6) . سورهلا فرقان, آيات ٠و‏ الاو 0 


ع (ه) 8 سوره لا فرقان. آيهلا 6 


(أَلَ ئوَ إلَى رَبكك) خب يكك وقت (سَرِيهمْ آيَابنَا فى الْآقَاقِ) است كه مرحله ضعيف است (وَفِى أَنفُيِهِغْ) )١(‏ است كه مرحله 
قوف السكبب لاتق الهطه ابنها ابق ابتك كه «شفقيهما ما ريه ذى الآنهدعركونى كندل قد ابفكة دان فمت واد آ ديه لين 
بويع سعقيماً كارهاى اعجال واه كويند بين عدا جه كزده اسث اضل ابن كازء كار خير خداائيست ( اله ي كيت فعل ريك 
بأُضْحَاب الْفِيلِ) (؟) خب اينكه يكك مقدار يرنده را بر فيل مسلح مسلط كند كار غير او نيست اككر كسى بخواهد اين كار را 
ببيند يقيناً فاعل اين كار را هم خواهد ديد بنابراين مراحل ابتدايى اين است كه (وَفِى الْأَرْض آيَاتٌ لِلْمُوقنِينَ) بعد (وَفِى 
اليك نأ ا عووة ) للللار ردن ع كررد اذى مضق فيه عو الاا شيل اند سدق الا وريه السانة ين يه لين ريد 
ال غود اتمسن.:شمسن :وا بشداس كه آفناب مد :ذليل آفنان» (للابعة أن مسن وساية را شتاين (8 ععلنا الشمش عليه إيلا) 
جرا حالا از سايه بى به شمس مى برى اينهايى كه كارهاى نجومى انجام مى دهند و همه ما اين طوريم كه وقتى سايه شاخص 
مشخص شد كه از طرف شرق به طرف غرب آمده بى مى بريم كه آفتاب از دايره نصف النهار زائل شده است از سايه بى به 
حركت من يريم البته غود شمس براق :ما ووشن اث :اما ذات اقدمن الهى.مى فرهايد ابن نين تببيت كه شما شاخصى تنب 
بكنى سايه را مواظب باشى بعد ببينى وقتى اين سايه از شرق به طرف غرب رفت بى يبرى كه شمس از نصف النهار زائل شده 
است خيره جون شمس از نصف النهار زائل شده است سايه يركشت جرا به دبال وإنه هستى از ولم كمكك بكير (أَلَْ تو إِلَى 
رَبُكك) نمى بينى نخدا دارد جه كار مى كند؟! اين براى بخش سوم است براى كسانى كه اهل رؤيت قلب اند جنين خطابى 
مقاط كام عن حرفنو 1ق انع مارك اقفر ماي الل عليهو اللا ويله) انك (الخ لو كيت كل )لكر نح شن 


خدا دارد جه كار مى كند؟! 


ص: /اا 


.27” سورهلا فصلت, آيهل]‎ . )2(-١ 

؟- (/) . سورهلا فيل, آيهل] .١‏ 

در ب سووة 1 :1 ورياك بال تار الا 

ع-(4) . مثنوى معنوى, دفتر اول بخش 5. 

28-(118 سور لافج بهن 18 سور اف » 1يه 110 


يرسش .. 


مى دهد (ألَّمْ بَرَ إلى رَبك كيْفٌ مَرِدَّ الظل وَلَوْ ضَاءَ لَجَعَلَهُ) آن ظل را (ثُمْ جَعَلَنَا السَّمْسَ عَلَيِهِ دَلِيلاً) آفتاب دليل سايه است نه 
سايه دليل آفتاب, خدا دليل بر ممكنات است نه ممكنات دليل بر خدا اوست كه ممكنات را آفريد اوست كه ممكنات را تأمين 
من كند و خدايث هن كتد .و به مقضد من رسائد ( © ععلنا النفق عليه ديلا 60 قضكاة إلينا قيضا ببديرا) ايخ (تخيراً) سه 


وجه معنا شده )١(‏ در اينجا به همان معناى اسان بودن است. 
يرسش: در زمان حضرت بقيه الله اكر ما بخواهيم... 


ياسخ: خب الآن هم وجود مبارك حضرت هست خود ائمه هميشه اين طور بودند وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) اين 
آيه را خواندند (بَلَ هُوَ آرَاتٌ بيِنَات فى ص دور الَّذِينَ 1 الْعِلَم) (1) فرمود ماييم (1) هميشه بودند ديكر, الآنن هم وجود 
مباركك حضرت است در زمان آن يازده امام ديكر آن ذوات قدسى بودند اينها البته اصلٍ كار است وجود مباركك امام صادق 
فرمود به دنبال جه جيزى مى كردى مى خواهى دليل مفهومى اقامه كنى از آسمان و زمين بى به خدا ببرى؟! اككر خدا غايب 
بود بله غايب را از راه صفات و اسماء و علائم بايد شناخت اكر كسى اينجا حاضر نباشد شما بخواهى به ديكرى معرفى بكنى 
فق كوي انو ضد كستن اسة من كو ابن سير فلكة كس اسثابرادر فاكة كين آبيثت فلن اشعدال وا دار قللان دوسنعمرا 
خواند كلان جا وند كى من كتد بانايه اوضاف اووا هن شتاسانى اما كر دن كبتار عتما ,اد اول اؤنرا من بيتى مى شناسن 
مغرقت يبداهى كن يبغلا اوضافشن زاعى شناستى ايع طون لست كه اكر كسى حضون شما نافسته اشن به وسيله اوضافة اونا 
بشناسى كه قدّش فلان است قيافه اش فلان است لهجه اش فلان است اين را مى بينى مى شناسى بعد به اوصافش بى مى برى. 
وجود مبارك امام صادق فرمود خدا كه غايب نيست دنبال جه مى كردى؟! خدا را اول بشناس ببين بعد به اوصافش بى ببر 
اين رااز كجا حضرت استفاده كرده؟ فرمود مكر برادران يوسف اين كار را نكردند برادران يوسف در آن جريان نهايى كه 
وجود مباركك يوسف آن كار را كرد اينها كفتند (أمِنُك لنت يُوَسَفٌ) (2) جنابعالى يوسفيد؟ نكفد يوسف تويى, كفتند تو 
فقوو بو روسك مقع وافسيد (أرلك ات توشق )جدابغاك يوس ؟ كنت وق كدافنيا كس وان بي اول اف زا عنى 
شناسى بعد به اسمش بى مى برى به وصفش بى مى برى به خانواده اش بى مى برى مى كُويى جنابعالى اسمتان جيست يسر 
جه كسى هستيد اول خود شخص را مى شناسيد وجود مبارك امام صادق فرمود برادران يوسف اول خودش را شناختند كفتند 
انقو :هرا ين وأنصه رن تاس رااديدي كر بن لاسي و روستقى فاايدكه ان ررونيقى كديا كي كرد انم تور اول 
اسم يوسف را نبردند بعد از يوسف به «أنت» بى ببرند اول «أنت» را ديدند تا بعد به يوسف بى ببرند (2) خب اين قرآنى است 
كه همه مى خوانند ديكر, يكك امام صادق(سلام الله عليه) مى خواهد اين طور استفاده كند غرض اين است كه وقتى او حاضر 
است به دنبال جه مى كردى؟! بايد دستى به جشم جان كشيد اين جشم جان را بيدار كرد او را ديد بعد ببينند او دارد جه كار 
مى كند. اين بخشها جون هر مخاطبى توان كشيدن اين بار را ندارند مستقيماً به خود ييغمبر خطاب مى شود بعد از آ نجا 
سرريز مى كند به ديكران مى رسد ديديد اين آبشارهاى مهم اول روى دوش ستكهاى بزركك مى آيد بعد به دامنه اين كوه 


مى ريزد آن آبشار مهم را هر درختى هر زمينى هر كياهى نمى تواند تحمل كند اين آبشارهاى مهم اول روى دوش او مى آيد 


بعد يخش مى شود به ديكران مى رسد اين خطابهاى مهم اول به شخص بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) متوججه مى شود 
بعد شعاعقن ننه د يكرا فى روسل فرموك بيو هذا داوة هه كار من كد اجن ابن ميق هذا دازد جه كاوس كد يكة شخصض 
خاص مى خواهد ديكر (ألَمْ بو إِلَى رَبك كَيِشٌ مَدّ الظلَّ) آن بخشهاى ديكر هم همين طور است در جريان اصحاب فيل هم 
همين طور است ببين جه كار كرده با جندتا برنده جلوى همه اين كارهاى ابره را كرفته. خب (ألَمْ بر إلَى رَبك كيف مَدّ 
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الظل) غرض اين است كه اختصاصى به وجود مباركك ولي عصر(ارواحنا فداه) ندارد همه اثمه را شامل مى شود. 


ص: م2 


.8915 التبيان فى تفسير القرآن, جلا ص‎ .)1١1(-١ 
سورهلا عنكبوت, آيهلا 9ع.‎ . )١11(-؟‎ 

"- (176) . الكافى, ج ١و‏ ص .7١5‏ 

ع- )١18(‏ . سورهلا يوسف, آيهل] .4١‏ 


ه-(10) . ر.ءك: تحف العقول., ص78". 


خب فرمود: (وَلَوْ شَاءَ لَجَعَلَهُ سَاكناً ثم جَعَلَّنَا الشّمْس عَلَههِ دليلاً) خدا دليل بر ممكنات اسث نه ممكنات دليل براوه شمس دليل 
بر ظل است نه ظل دليل بر شمس بله حالا كسى دسترسى ندارد شمس را ببيند از سايه كمكك مى كيرد فرمود: (نم قَبِضْنَاُ لين 
قنِضاً يَديراً). فرمود همان طورى كه ما ظل را قرار داديم براى اينكه بهشت كونه باشد براى شما جا براى آسايش و استراحت 
باشد حالا يكى از مصاديق ظل همان بين الطلوعين است كه آرام و لطيف و ملايم است يا جاى خنكى است كه انسان [در آن 
بدسصر الى بره] الآنماادؤؤيراين سقف هيم دز ظليم درسايه ابو ون آفات زندكى كردن كار آسانى نيست فرمود بهشت 
هم ظل ممدود دارد )١(‏ با ايتكه شمس و قمرى در كار نيست همه جايش سايه كونه است يعنى فضاى نرم و معتدل و دليذير و 
قانل رصي اسع دن سقس :ال فميراق كددى بوط دوو راق انك قرسره اهيا طليل تداوقة ينض ساية باو تارقف زلأ طليل 
ولا فاق وق الليك) القلانه جوف نبت كه انها راان آن]لنهنات هل جات يده يدانه الى :و ازفد علي اليك أنه 


شمسى هم در كار نيست كه سايه به اين صورت داشته باشد ليل يعنى سايه بان فرمود جهنّميها ظليل ندارند. 


فرموة: (وقو لق لكل لكو الول ليان )مه ايمككه تيد وا اتاويكة را ىداف اله قينا برا انما الى وض انها سركي بكر ايد 
كار بكنيد كه نمى شود شما در روايات كسب اين روايات را به وسائل مراجعه فرموديد كه اككر كسى روز هم كار بكند شب 
هم كار بكند حقٌّ جشم را آدا نكند تعبير به حرمت شده است, () حرمت يعنى حرمت! در روايات تعبير به حرمت شده يكك 
انسان زراندوز طمّماع كه شب كار مى كند روز هم كار مى كند آسايش هم ندارد به مزاج خودش و بجه هايش رحم نمى كند 
تعبير به حرمت شده, حرمت شده نه يعنى آن مال حرام است آن يكك حكم وضعى است اما اين كار, كار حرام است اكر هم 
حرمت, حرمت تكليفى باشد يعنى خود اين كار حرام است اكر نباشد حمل بر كراهت بشود كراهتش شديد است يعنى اين 
كار كه انسان روز كار بكند شب هم كار بكند حقٌّ جشم را ادا نكند به مزاجش آسيب برساند سلامتش را رعايت نكند تعبير 
به حرمت شده فرمود روز را كار كنيد شب را استراحت و آسايش داشته باشيد ما براى آسايش شما جامه براى شما دوختيم 
اين لباس است براى شما و خواب را هم كه جزء بهترين بركات است براى سبات و آرامش قرار داديم اين شنبه را كه مى 
كويند سَبت يعنى تعطيل (يَومَ سَئِتهم) (5) يعنى روزى كه تعطيل بود فرمود نوم براى تعطيلى اين اعضاست كه قدرى آرام 
بكي ند بعد با نشاط بيشترى كار كنند ولى (وَجَعَلَ اللّهَارَ نْشُوراً) اين نظم است روز براى جيست شب براى جيست خواب براى 
جيست بيدارى براى جيست اين خواب و بيدارى هم نمودارى از حيات و ممات است انسان كه مى خوابد يكك مركك موقت 
اسيك قد( الله كوت الا فض عي ا وَالَنِى لَع تَمْتْ فِى مَنَامعَا) (ها در سورهل] مباركه] «انعام» هم كذشت كه (مُوَ الى 
واكم باللَّلٍ وَيَعلمُ مرا ركم بالنَّارِ) (2) هر شب ما مى ميريم منتها بكك مرك موقت روح را تقديم مى كنيم بعد به ما 
برمى كردانئد لذا مستحب است كه انسان وقتى بيدار شد بككُويد «الحمد لله الذى أحيانى بعد ما أماتنى و إليه النشور» (/) اين 
دعاى هنكام بيدارى است ديكر, وقتى انسان از خواب برخاست اول صبح مى كويد «الحمد لله الذى أحيانى بعد ما أماتنى و 
إلبةالنقزوة حي انق توح سكت م ركة مو قت بسك اناق بن ةن ركف داق الله شود يسه فرطد: ومو الدى انتمل التبات 
بُشُراً بين رَدَْ رَحْمَتِهِ) يكى از مصاديق رحمت الهى باران است كه اميدواريم خداى سبحان كشورهاى اسلامى مخصوصاً 


ص: ك2 
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اعضو 


:1 سوره لا واقعه,. آيهلا 6 


سوره لا مرسللات, آيهلا 1 


الكافى, ج2, ص ١1١1م‏ وسائل الشيعه, ج/١,‏ ص .١185‏ 


* سوره لا اعراف, آيهلا فاه 


سوره لا زمرو آيهلا ا 


سوره لا انعام, آيهلا 58 


فرمود باران, رحمت است يبشاييش رحمت, رياح مى آيد كه بشارت باران را به همراه دارد قبل از اينكه باران بيايد يبش 
وراك باراة, زياع اليك كه يقارت وعسمى دده دهتده باراة اسه عسولا دزقرآن كرم هرجا سكن ازرشية وسو 
بشارت است با جمع به كار مى رود «رياح» هر جا سخن از عذاب است مفرد به كار برده مى شود طورى كه مرحوم شيخ 
طوسى هم در تبيان اين را دارند لكن ايشان نفرمودند غالباً, طرزى ذكر كردند كه از آن دوام برمى يد )١(‏ لكن در قرآن 
كريم كلمه ريح به نحو مفرد آن هم براى رحمت وامثال ذلكك به كار برده شد (وَجَرَيْنَ بهم بريح طَيبهِ) (1) از همين قبيل 
الكدوه حزان ماناس قال وكيد كان رقل ا مره البتع نك ورج يراك لان با رمد راسك كران القن افد 
أن ل 


بنابراين در بيان قرآ ن كريم غالباً نه دائماً از آن بادهاى بشارت دهنده رحمت به جمع ياد شده است كه «رياح» فرمودند واز 
آن بادى كه (سَِخْرَهَا عَلَيِهِمْ سبع لَيَالٍ وَثَمَانيَه أيَّام) (5) آن كونه از عذابها به «ريح» كه مفرد است تعبير شده كاهى هم ريح 
طبه است كاهى هم براى سليمان ريح قرار داديم كه معجزه اوست اينها مفرد است. 


بعد فرمود: (وَهُوَ الى أَرْصَلَ الباح بُشْراً بِيِنَ يَدَيْ رَحْمَته) بيشابيش باران اين بادها مى آيد. اين رياح هم بُشر است هم شر 
هم بشارت دهنده رحمت اند هم ناشر كياهان اند ناشر هوايند ناشر درختهايند خيلى از جيزها را منتشر مى كنند. در سوره[] 
مباركه[] «مرسلات» آيه سه از آن رياح به عنوان (وَالنَاشْرَاتِ نَشْراً) ياد كرده است آغاز سوره اين است كه (وَالْمُوْسَلَاتِ عُوْقا 
لا َالْعَا ص هَاتِ عَض فا ل] وَالنَاشِرَاتِ نَشْراً) اين ناشرات همان بادهايى هستند كه يراكنده مى كنند كاهى براى تلقيح است كاهى 
براى تصفيه هواست اكر اين بادها نوزد بعضى از اين هواهاى آلوده ممكن است اهلش را آسيب برسانند بنابراين اينها هم 
تجرد هم الشرهم يحازرك سند اند و هم دفر كته آن خواض كاماة باكرا نشاف .درك (وان كاوق القناء قاف ) عب 


ص: ١٠م‏ 


.548 التبيان فى تفسير القرآن, ج/, ص‎ . )77(-١ 
1 14 ؟) وسور لكاو سن‎ 0-1 

#در(ق؟) سور ل1 اليا !يدل أ 

#-(98) ربوز لاسياء 12:1 3١‏ 


4-(07؟) . سوره [] بحاقة, ]يه /3 


در جريان رياح مبشّرات سورهل مباركه[] «اعراف؛ بحثش قبلا كذشت: آيه لاه سورهل] مباركهل] «اعراف؛ اين بود (وَهُوَ الى 
يُْسِلٌ الريَاح بُشْرا بِيِنَ يَدَْ رَحْمَيِهِ حتّى إذَا أقَلّتْ سَكاباًبقَالاً فاه لِيِلْد ميْتِ) اين بادها يكك وسيله نقليه اند ابرها را روى دوش 
خودشان مى كيرند نظير اين فرقون دارها كه اين كالا-را مى برند اين بادهاى تند اين ابرهاى سنكين را روى دوششان مى 
كبرق قال سس عدوي كردن اكد كريونن؛ نا تلبت الكبرافو لأ اللي الكقسر انا عنية اسك كه دن وضصفت 
اباذر(رضوان الله عليه) نقل شده «ما أقلت العّبراء» يعنى زمين خاكسترى رنكك, هيج كسى را روى دوش نكرفته «و لا أظلت 
الخضراء» آسمانٍ سبزرنكك بر كسى سايه نينداخته كه «أصدق من ابى ذر؛ (1) باشد إقلال يعنى روى دوش كرفتن 
ملافا لا ساد و كيو ]ةق الله علية) حم انض د التنعايى كريد 3 يضوححة انا لزه قوكه نينا دن انراق و ستلظه | نهنا بن 
أخراهان سن قروود زلى يكن فنا أريل تناو لاسي اة تلماه با اكه ماص مال مضانرع برساله ست كين زو لقالا من لرمووتة 
مانه زمينى داشتيم كه بتواند ما را روى دوش خود نككهدارد نه آسمانى داشتيم كه سايه نرمى [بر سر ما بككستراند] بحبوحه 


قدرت ببشه ورى و كموئيستى بود تمام مسجدها و حسينيه ها و سفّاخانه ها را اينها تبديل كرده بودند به كلويهاى حزب توده. 


در اينجا كه دارد (عَتّى إِذَا أَقَلْتْ سَكَاباً) (1) يعنى اين بادهاى تند اين ابرها را روى دوش خود مى كيرند خب اينها مأموريت 
دارند كجا ببرند در جايى كه ذات اقدس الهى دستور مى دهد جون اينها مأموران الهى اند سايه سجده مى كند جه رسد به 
غير سايه در مسئله (يَكفَيوَا ظِلآلَهُ عَن الْيِمِين وَالشّْمَائْل) () يا بخشهاى ديكرى كه قبلا داشتيم (5) سايه دارد سجده مى كند 
منتها ما خبر نداريم از همين قبيل است فرمود: (عمَّى إِذا أقَلْتْ سر كاباً بقَالاً س ها ليد مَيِتٍ فَأَْرَنَا به الْمَاءَ فأَخْرَجْنَا به من كل 
الَْمَرَاتِ كذلكك تُخْرِحٌ الْمَؤْتَى) () لسان آن آيه اين است كه همان طورى كه خدا زمين مرده را زنده مى كند انسانهاى مرده 
راهم زنده مى كند جون در بهار دو كار انجام مى شود يكى اينكه خوابيده ها بيدار مى شوند يكى اينكه مرده ها زنده مى 
مى آيد آنها آسيب مى بينند جون بيدارند آنكه بيدار است آسيب مى بيند آنكه خواب است آسيب نمى بيند آنها خيلى 
آسيب يذيرند اكر سرما تند باشد بعضيها خواب اند بيدار مى شوند بعضى مرده اند در بهار زنده مى شوند درختها كه خشكك 
نشدند نمردند منتها خواب اند وقتى بهار كه شد اينها بيدار مى شوند اما آن كودى كه زير درخت است آن خاكى كه زير 
درخت است اين مرده است ديكر مرده يعنى مرده اينكه ديكر جانى ندارد اين ديكر جماد است وقتى باران نازل شد اين 
درختهاى خوابيده بيدار شدند رجوع مى كنند به بالندكى و تغذيه هم خودشان بالا مى آيند هم اين خاكهاى مرده را جذب 
مى كنند در بدنه كياه واين خاك مرده را روح مى دهند استدلال قرآن به اين نيست كه اين درخت بالنده شد اين درخت كه 
خواب بود اين خاكك مرده را فرمود ما زنده كرديم (اعْلَمُوا أنَّ الله بُخيى الْأوْض بَعْدَ مَؤْتِهَا) (2) زمين مرده را زنده مى كند نه 
درخت خوابيده را بيدار كند برهان معاد اين است كه اين خاكك مرده است و خدا آن را زنده مى كند همين خاكك را مى كند 
خوشه و شاخه و ميوه اين امواتى هم كه در قبرستان اند همين طور اينها را بيدار مى كند ديكر شما هر سال داريد زنده شدن 
مرده ها را مى بينيد خب هيج وقت سؤال نكرديد كه اين خاكك مرده جطور شده زنده؟! فرمود: (اغلقوا أن الله ف الأخض 
َعْدَ مَوْتَهَا) اينجا هم [يعنى در آيه /اه سورهل] «اعراف»] فرمود ما اين مرده ها را زنده كرديم (ك ذلك تُحْرِجٌ الْمَوْنَى لَعَلْكُمْ 
تَذَّكرُونَ) بعد هم در آيه 08 فرمود: (وَالْبََدُ الطيِبُ يَحْرْحٌ تبَانّهُ) اين بلد طب نشان مى دهد كه اكر يكك جا بَلْدِه كفته شد و 
مؤنث آورده شد نبايد انتظار داشت كه صفتش هم حتماً مؤنث باشد جون منظور از آن بَلْده همان بَلّد است در آيه محل بحث 


كه فرمود ما بَلْدِهِ مبّت و ميت را زنده كرديم از همين قبيل است فرمود: (لَِحْبِىَ به بَلْدَهُ مَئِتا) منظور از اين بَلّده يا مكان است يا 


اليف كنك كر أمظ مولن آنه سو ,اغراف كفرمرد: (وَالِْلَدُ اليب يحرج تَبائهُ) يا جاى ديكر هم دارد كه ما بَلّد ميت را 
ومَيْت رازنده كرديم. 2070 


ص: خرف 
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هه (5” . سورهلا اعراف, آيهلا /اه. 
70-2 . سوره[ا حديد, آيهل] .١/‏ 


بخ وطن ووه فاط يدل 


فرمود اين آب, آب طهور است يكك بحث مبسوط فقهى جناب فخررازى در ذيل اين آيه ذكر كردند كيفيت طاهر بودن و 
اينكه با ماء مُستعمل در حدّث اكبر آيا مى شود دوباره وضو كرفت يا نه (1) كه اين بحث مبسوط فقهى است و از حريم تفسير 
سروك اسقي (وَأَوََا فق اماد قاء طهُورا 3 لتخيى بيه بده ميعا) بحتى سرؤمين مواث وها ؤتده بكيم (يكة) (وثشفية بها حَلمًا 
اناما ) لذو رد اليفك كت ) لس الساقاوا وعد اذ اب تعن انر كر كص ومين كه كانه ني شوم با بعد رس قاور ده 
مى شود يس باغدارى و كشاورزى كه موادٌ غذايى جامعه را تأمين مى كنند زنده شدند حيوانات هم كه دامدارى اند و وسايل 
نقليه كذشته بودند اينها زنده شدند جنين سرزمينى قابل زيست است از اين جهت انسان را بعد ذكر كرده. اين تقديم و تأخير 
به لحاظ اينكه اكر جامعه انسانى بخواهد در سرزمينى زندكى كند بايد زمين, مت نباشد موات نباشد باير نباشد داير باشد 
وقتى داير شد كشاورزى دارد باغدارى دارد و مانند آن, يس از اين جهت تأمين است دامدارى اش هم كه تأمين شده است به 
وسيله (يهانهتكا انماما ) دوقت جا براي زيدت انان ابت كقرموةة (واتايق كيراً) اذ طرهم اسفاقه من كتعمد از رسكن 
هم استفاده مى كنند اما آنها اين جنين نيست كه جزء عناصر محورى حيات يكك جامعه باشند لذا از طير و وحش سخنى به 


ميان نيامده از كشاورزى و دامدارى سخن به ميان آمده براى اينكه احتياجات با آن رفع مى شود. 


جر سسن 0ه 


ص: ذف 
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بااضمير غايب است مثل «هو» بعد وقتى كه اصل مطلب جا كرفت و در ذهن افتاد آن كاه خودش را نشان مى دهد به ضمير 
متكلم مع الغير در مى آورد آنجا هم همين طور بود ديكر (ألَم نَرَ إلى رَبُكك) كه «ربٌ» اسم است (كبِفّ مد الظل) اين (د) 


- 


ابت كدنفعل غايب: انك ( ولق شاء لجكلة ) ات كد قدل غايب است (نْمْ جَعَلنَا) اسه تافعل غايب خدا را نشان داد بعد ضمير 
متكلم مع الغير را بيان كرد كه التفات از غيبت به حضور است كرجه «جعلنا؛ خطاب نيست ولى حضور را مى رساند اينجا هم 
همين طور است (وَهُوَ الى جَعَْلَ لكمٌ الثِل) است (وَجَعَل النهَارَ نُشُوراً) است (وَهْوَ الذِى أَرْسَل الرّبَاح بُشْرا بَيْنَ رَدَىْ) است 
بعد (وَأَنرَلْنَا) است بعد (لِنَحَيَ) است اول با جند فعل غايب يا ضمير غايب مسئله را مطرح مى كنند و ذهن را آماده مى كنند 
بعد از اينكه ذهن به حضور برورد كارش بار يافت آن وقت ضمير متكلّم مع الغير مطرح است (لِنحْبِىَ به بَلدَهُ متا ونش تَيَهُ مما 
حَلْنَا أَنْعَاما نايت كثيراً) اين آناسى كه جمع انسان است جمع انسان كاهى به آناسين است كه خيلى كم استعمال مى شود 
نظير بوستان كه به بّساتين جمع بسته مى شود غالب جمع انسان همان أناسى است كه از إنس مثلا كرفته بشود (وَأَنَاسِيَ كثيراً) 
اين مفرد آوردن كثير براى آن است كه كاهى فعيل معناى جمع را مى رساند مثل (حَسُنَ أولئكك رَفيقا) (1) قبلا هم داشتيم 
(وققونا فق ذلك كتير أ ) اما سمية عون وان نوف كه (وقادا وكفوة واف ات الوص وندونا و ولكه كقرا ) يدون كاهو 
فعيل معناى جمع را مى رساند (وَأَنَاسِىَ كثيراً). 


ص: رارف 
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بعد فرمود اين باران را ما در فصول كوناكون در زمانهاى متنوّع به سرزمينهاى مختلف مى رسانيم اين طور نيست كه همه جا 
در يكك زمان, زمستان باشد در يكك زمان, يائيز باشد درست است زمستان هست اما زمستانى كه شمس مايل باشد نه عمود 
همه جا نيست اكر براى منطقه شمالى ما شمس مايل مى تابد براى يكك عدّه عمود مى تابد الآن در طرفهاى قطب جنوب 


تابستان است ديكر, اين جنين نيست كه شمس آنجا هم مايل بتابد آنجا عمود مى تابد و تابستان است بالأخره. 
يرسش .. 


باسخ: خب البته ديكر, بالاتر از همه اين است كه انسان در فعل خدا دارد حرف مى زند قبلا ملاحظه فرموديد كه جهار بخش 
دينى است ولو همه اينها از علم دينى بيرون است آن جهار بخشى كه دينى هست ولى از علم دينى بيرون است اين است كه ما 
بكوييم تلاز هارا به قراكرى على مريت كرده است ما هم موظفيم به جامعه بكوييم «طلب العلم فريضه) )١(‏ موظفيم بكوييم 
«اطلبوا العلم ولو بالصين» (؟) اين ترغيب به فراكيرى علم است عملى است دينى و از حوزه بحث بيرون است تعليم بايد براى 
رضاى خدا باشد استاد حوزه و دانشكاه بايد براى رضاى خدا درس بكويند اين تعليم, فعلى است دينى اين را نمى كويند علم 
دينى, دانشجو و طلبه در حوزه و دانشكاه بايد براى رضاى خدا درس بخوانند اين عملى است دينى اين زاقى كويد عل 
دينى جهارم كاربرد علوم بايد دينى باشد يعنى محصول بهداشت و درمان ساختن داروهاى حلال است يا محصول كار 
كسانى كه در دانشكده كشاورزى اند يرورش كياهان است يرورش درختهاست يرورش كلهاست كاربرد اينها و عمليات اينها 
بايد در خدمت جامعه باشد نه در مراكز فساد اين جهارتا اعمالى است دينى اينها را نمى كويند اسلامى كردن دانشكاه آن ينج 
تا علم دينى است هر علمى كه درباره وجود خداست دينى است هر علمى كه درباره صفات خداست دينى است هر علمى كه 
دونار :عوك يتاك إلى و عرعيف عقاف عدا ذاك كانيع فى أبس هر علض كذ درنازا الوالركل عار القن اسك 
مثل تفسير و امثال تفسير دينى است هر علمى كه درباره افعال خداست كه خدا جه كرد جه مى كند اين دينى است اين ينج تا 
دينى است همه اينها يا در حوزه است يا در دانشككاه, دانشككاه درباره افعال خدا بحث مى كند حالا كسى غافل است مطلب 
ديكر است قرفن تدارد كسى ومين شناس باشند راف يكدان باشد يا شيميداة باش ى غلمقن الهى تناشد خالا او غافل ات 
مطلب ديكر است وكرنه او دارد درباره فعل خدا بحث مى كند خدا جنين كرد خدا جنين كرد, خب اكر كسى در قم دارد مى 
كوند هذا جيه كنت ابوس شود كين ولك | كردو وانشكاء كتق عدا كيى كردذيقى تست او اكر دي تر ازايه فاقند 
خب لااقل مثل اين است منتها بايد توجه داشته باشند كه ما علم غير دينى نداريم مكر كسى __معاذ الله _ اصل مبدأ را منكر 
باش يله صنل :ميدأ رأ كه متك بود ف قود لايك ]ان وق همه علوم اهم »فى قود شنو وشنانة. 


ص: ع 
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تب قراموة: : (وَلَقَدُ ص وفنا بتِنَهُمْ) ما اين باران را اكر يكجا جارى كرديم همان جا نكّه نمى داريم كه در زمين فرو برود اين را 
به صورت نهر تا بحر هدايت مى كنيم و اككر در مكانهاى متعدّد بارانديم آن هم تصريف است اين (نَضْرِيفٍ الرّيّاح) )١(‏ زمينه 
«تصريف المياه» است اينكه در رياح تصرّف كرديم او را جابه جا كرديم براى اينكه ابرها را عايويها تدرا اليا را جابه جا 
بكند يس اكر يكك جا باران بارانديم او را نهر كونه مى بريم اكر روى كوه دامنه كوه باران آمد با نهر اين را تا بحر هدايت مى 
كنيم كه تمام اطراف را مشروب كند و تشنه ها را سيراب كند و اككر خود باران را در جاهاى مختلف بارانديم براى آن است 
كه مردم هر زمان و زمينى هم بهره ببرند (وَلَقَدَ صََرٌقناه ته لِذَّكرُوا) اين نشان مى دهد كه اين آباكي آنات توصينى ابنت 
وَل متأسفاتة (فَبَى أكثرُ النّاسِ إِنّا كقُوراً) خيليها كرفتار حس و تجربه اند خب وقتى معرفت شناسى آنها حس و تجربه بود از 


خودشان خبر ندارند جه رسد از امور غيبى اينها همان بيرون دروازه را دارند آباد مى كنند. 


لوو ا ا ل ا و ال 
زد كى فى كنوام نان كند عابنا سامشان نحيات كاه امف حت حضوت غذاى عووتن عوي صامة دن برت كبين 
خوب بالنده اند مدتها در برابر آينه سركرم اند تا خودشان را بيارايند و بيايند بيرون, اين يكك نهال خوبى است. بعد فرمودند 
كه هيج, هيج يعنى به نحو سالبه كليه هيج درختى در عالّم ترقى نمى كند آنكه بالا آمده فروعات اوست وكرنه دهن او ريشه 
او سراو در لجن است مككر درخت ترقى مى كند ريشه او دهن او در كل ولاق اسك استكدييروة اهده فروفات ابشة شاع 
فرج آنا ريشه الساخيلبها عه كددرعت كرل زندكى رس كنند اينها انام بالقدل و حيرات بالقود تر يوان اند جه 
رسد به مراحل عاليه انسائيت فرمود: (قا بى أَكثرُ النّاس نا كمُوراً). 


ص: 4ر4 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 64 تا 6ه سوره فرقان 5١/١1/17‏ 
0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نثلام!ط ألا0لا. 


040 


(أله ثر إلى ربك كيت مد الظلّ وَلَوْ ذَّاءَ لَجَعَلَهُ شاكداً ؛ جنا امس عليه ليا (60) ثم قب بض ماه إِلَينا قّيضاً يسِيراً (9؟) وَهُوَ 
الى جَعَلَ لم الَّيْلَ لاسا وَالنَوْم شهاناً وَعَعْل الَهَارَ تُشُوراً (/68) وَمُوَ الذى أزشل التتاع فثرا ب وفيتق تععم وان كاج التماء 
1 طَهُوراً (68) لِنّخيى به بَلْدَهٌ قثت ونم قِيهُ هِمًا خَلَفنا أنْعاما وَأنَايتيَ كثيراً (69) وَلََدْ ص وّفنَاه بَينَهُمْ م ليذ كدوا فَأَبَى كر النّاس إن 
رط :0 وَلَو شنا لعا فى كل فيه يرا )0١(‏ لا ُطع الكافِرينَ وَجَاهِْهُم به جهادً كبيرا (01) وَهوَ اذى مَرَج ارين هذا 


عَذْبٌ فْرَاتٌ وَهذًَا مِلْحّ أَجَاحٌ وَعقل كلها بورح وسكرا عورا (#داوغو الرى خلن ين اماد شرا تهلة نا وعنفرا وكاد 
رَبك قَديراً (06)) 


درباره آيه (اللة إلى َبُكك) سه مطلب را بايد در نظر داشت مطلب اول اينكه اين آيه و همجنين آيات بعدى درصده بيان 
توحيد و ادلّه وحدائتيت خدا و نظم عالم است دوم اينكه بعد از اينكه اين آيات روشن شد كه شمسى هستى بعضى جاها ظل 
است بعضى جاها نور بعضى جاها تاريكك است بعضى جاها روشن بعضى جاها شب است بعضى جاها روز و بحرينى هست 
بعضى جاها شور است بعضى جاها شيرين بعضى جاها تلخ است بعضى جاها شيرين همان طورى كه نظام تكوين اين طور 
است نظام تشريع هم اين طور است يكك شمس حقيقتى است به نام وجود مباركك بيغمبر و اهل بيت(عليهم السلام) اينها فضاى 
جامعه را روشن كردند بعضى در ظلمت اند بعضى در ظلٌ اند بعضى در شب اند بعضى در فضاى روشن اند بعضى تلخ و 
ترش و شورند بعضى شيرين اند بعضى شفاف اند و مانند آن. اكر كسى اين جنين تفسير بكند كه آيات 58 به بعد درصدد 
بيان توحيد الهى است و تا يايان نظم را درست تقرير كند و از وجود نظم به ناظم بى ببرد و خداوند علّت بيدايش اين نظام 
شفاف است (يكك) واين نظام شفاف, علامت وجود خخداست (دو) اين نسبت متقابل كه از يكك طرف علّت است از طرف 
ديكر علاامت محفوظ بماند بعد در بخش بعدى بويد كه همان طورى كه در نظام تشريع, دينى هست و نبؤتى هست و 
امامع سك شدي دن ليك ند صقني دوظ | :اند مقن ووش انك ب سقكى كاترتك بقن مدق اندعبي كاقق انك 
بعضى تلخ اند بعضى ترش اند بعضى شيرين اند يكك تفسير مقارن و تطبيقى داشته باشد اين ممكن است اما بخواهد بكويد كه 
نهه اين آيات مستقيماً ناظر به تنظير است يعنى همان طورى كه در نظام تشريع بعضى مؤمن اند بعضى كافر بعضى نورانى اند 
بعضى ظلمانى, در نظام تكوينى هم يكك جا شب است يكك روز است يكك جا ظلمت است يكك جا روشن است اين قدرى 
بعيد است. يس هاهنا امور ثلاثه اول اينكه اين آيات درصده بيان توحيد است كه خدا علّت است و نظم عالم, علامت: دوم 
اينكه مفشدر مى تواند يكك برداشت ذوقى و تطبيقى داشته باشد بكويد همان طورى كه در تكوين يكك جا روشن است يكك جا 
تاريكك يكك جا ظلمت است يكك جا ظل يكك جا شيرين است يكك جا تلخ و شور, در نظام تشريع هم همين طور است, سوم 
اينكه بكوييم اين آيات فقط درصدد بيان تنظير است اين سومى مشكل است. 


ص: 02 


مطلب بعدى آن است كه فرمود: (أَلَمْ بر إلى رَبك كدف مد الظلَّ) به حسب ظاهر, انسان احساس مى كند كه اين سايه 
اروك كي كو يدور جه زديك على الوك و احام فى قود بااطارد حوازطروب شد كاك ل 
ولى خدا مى فرمايد سايه به طرف ما برمى كرد اين معلوم مى شود كه (أَلآ إِلَى الله ديد لاز 65 (وَإِلَى الله ىد جح 
التو قرو سنجو يا نا لووك إلَيه رَاجِعُونَ) (1) يكك اصل كلى است هيج جيزى خودبه خود يديد نمى 0 
هم معدوم نمى شود اكر به حسب ظاهر به خفا مى رود در تحت قبضه قدرت خداى سبحان خواهد بود فرمود ما او را به طرف 
خودمان جمع مى كنيم (نُمٌ فض مَاهُ إِلَينَا قِضاً يَبِديراً) نه اينكه خودبه خود اين سايه تمام مى شود يا به شاخص اصلى اش برمى 
كردد (نَمّ قَبضْنَاهُ ليا قبضاً يسِيراً). 


جريان ليل و نهار هم اين الام) در (لَكمْ) به همه مى تواند متعلق باشد يعنى (وَهُوَ الى جَعلَ لم الَِّلَ إياساً) «جعل لكم النوم 
سّباتا, جعل لكم النهار نشورا» اين نظم به سود شماست كه يكك وقت كار بكنيد يكك وقت استراحت داشته باشيد يكك وقت به 
تجارت بيردازيد يكك وقت به عبادت بيردازيد اين (لكغ ) سسرتصل اسك يراص همه اين عناوررن ,و اياكة لظم غالم وا نارافة زد 
كه سبب يبدايش باران جيست به ما هم ياد مى دهد كه ما جكونه باران ايجاد بكنيم سبب ييدايش و يرورش كياه جيست به ما 
هم ياد مى دهد كه ما ميوه هاى كلخانه اى داشته باشيم سبب بيدايش و يرورش انسان جيست به ما هم جريان سلولهاى بنيادى 
را ياد مى دهد اينها تعليم است اكر سلولهاى بنيادى مطرح شده است اكر ميوه هاى كلخانه اى مطرح شده است بارانهاى 
مصنوعى مطرح شده است براى اينكه خدا مى فرمايد من از اين ابزار, فلان جيز را ايجاد مى كنم يعنى شما رابطه اين ابزار با 
قلان جر واابفيميد (يكه) دست نه كار يكويد (دو) و ابجاد يكيد مشكلنان را حل يكبد (سه) ابخ طووانتست كه اكر 
سلولهاى بنيادى مطرح شد يا بارانهاى مصنوعى مطرح شد مشكلى ايجاد بشود اصلل آيات, تعليم اين امور را به عهده دارد ميوه 
هاى غير فصل را با ايجاد شرايط در زمستان ايجاد مى كنند قبلا فكر مى كردند كه فلان ميوه حتماً بايد در تابستان رشد بكند 
اكر همان شرايط تابستانى را در كلخانه در زمستان انجام بدهند همان ميوه را مى دهد ديكر, قبلا فكر مى كردند كه اين 
كودك حتماً بايد در رَحِم باشد اكر بيرون مثلاً باشد شدنى نيست بعد معلوم شد كه بيرون هم شدنى است. قرآن جند كار را 
به ما ياد مى دهد اصلٍ اينكه ممكن داراى علّت است و آن علت, ممكن آفرين است (يكك) ممكن علا-مت وجود آن علت 
است (دو) و اين راه, راه علمى است راه معجزه نيست جون راه عادى است (اين سه) راه علمى راه عادى قابل تعليم و تعلم 


است و راه فكرى دارد (جهار). 
ص: 17م 

]اد 
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“ات زهو 5 سوره لا بقره, آيهلا 6 . 


يرسش: جناب استاد اكر بيان نمى شد توسط قرآن كريم آيا با تجربه بشر دست يبدا نمى كرد؟ 


باسخ: اككر با تجربه دست ببدا مى كرد بر اساس (عَلُمَ الْإنسَان ما لَمْ يَْلّ) (0) بود ديكر, ما نبايد قارونى حرف بزئيم بكوييم 
بشره بشر بى بشر! هر جه انسان دارد به تعليم الهى است ديكّر اكر ما قارونى فكر بكنيم هركز به جايى نمى رسيم خيليها هستند 
الا بو اسبح ال ل يم ما خودمان درس خوانديم (إِنّمَا 

نه عَلَى عِلْم عند ) (1) اين را كه شما باز بكنيد با توحيد هماهنكك نيست انسان راء بشر رام عا مه )يكو اسيك باتمدك لد 
د ب ا اشر ا ا ار 
بنش ) 1ل اسافرا سورع سروه 3 قحل مراجعة كيه (والله اخرعك كن إطوق اتوك ل اتنلهزة 3يا) كلل اسان :را 
بخواهيد ببينيد آن بخش ديكر آيات را كه (وَمِنكم تمن مُرَدٌ إِلَى أَزْدَلٍ القثر لكلا يَغلّم ون بَغد عِلْم غَيناً) (8) بسيارى از ققهاى 
بوركم ها بقناى بر تقلبن ميت را شكال من كردفوبنى كدو عدحيق از ابن تهنا ومراسم آخر عمر شه اين مسائل 
يادشان نيست حالا بعد از مركك يادشان است؟! شما مى خواهى از فتوا تقليد كنيد بله علم مردنى نيست شما كه نمى خواهى از 
فتوا تقليد كنى شما مى خواهى از اين مرجع تقليد كنى باقى باشى بر فتواى مرجع, اكر مى خواهى باقى باشى بر فتواى مرجع 
سه امر را _ سه امر يعنى سه امر! _ بايد احراز كنى آن مرجع از بين نرفته اين فتوا و علم از بين نرفته رابطه بين اين دو هم 
محفوظ است شما رابطه رااز كجا حفظ مى كنى جقدر اين استصحاب توان دارد كه ثابت كند اين بعد از مركك هم اين علم 
را دارد شما مى خواهيد از علم و فتوا تقليد كنى علم و فتوا كه مرجع نيست از آن مرجع خشكك و خالى مى خواهى تقليد كنى 
او كه مرجع نيست از يكك مرجع عالم بخواهى تقليد كنى بايد احراز كنى كه اين شخص همان طورى كه در دنيا صاحب رأى 
بود هم اكنون صاحب رأى است اين خيلى آسان نيست انسان با استصحاب بتواند ثابت كند خيلى از مراجع اند كه آخرهاى 
عمر ١من‏ هر جه خوانده ام همه از ياد من برفت» (2) شما اين سه ضلع را _ سه ضلع يعنى سه ضلع! _ تا احراز نكرديد نمى 
توائعف بكويحك يها جايو اسه غرضن ان اث كه اسان را توافيد آبانق مشخض كرد شفاسناته اسان را دز كت سس 
داده يس هيج به نحو سالبه كليه هيج كسى حق ندارد بككويد كه بشر فهميده اكر علم و دانش است بله (عَلَمَالْإِنَانَ ما لم 
يَعْلّم) (/ ذات اقدس الهى كاهى از راه نقل به انسان جيز مى فهماند كاهى از راه فطرت و عقل مى فهماند اين عقل جراغ 
خوبى است اين فطرت جراغ خوبى است اين (عَلُمَ الْإنتانَ مرا لَمْ يَعْلّغْ) جراغ خوبى است اين (فَأَلّْهَمَهَا فُجورَكَا وَنَفْوَاقَا) (4) 
جراغ خوبى است آن قارونى حرف زدن يكك ظلمتٍ بدى است هيج كس نمى تواند و مجاز نيست بككُويد من خودم سى, 
جهل سال زحمت كشيدم به اينجا رسيدم. بنابراين قرآن كريم جندتا كار مى كند ساخت و ساز بشر را به ما ياد داد ساخت و 


ساز كياه را به ما ياد داد ساخت و ساز باران را به ما ياد داد ساخت و ساز امتزاج بحرين را به ما ياد داد آدم هم انجام مى دهد. 


ص: 2/1 


١-(ع)‏ 3 سوره لا علق, آ يهلا ه6. 
؟-(0) 5 سوره لا قصص. آيهلا 0/1 
و3 )2( 8 سوره لا قيامت, آيهلا وذرة 


ع ول سوره لا نحل آ يهلا //. 


ه- (8) . سورهلا حج, آيهل] م 
ع-(4) . ديوان سعدى, غزل .87١‏ 
/ا-(١٠)‏ . سورهلا علق, آيهلا 0. 


./ سورهلا شمس, آيهلا‎ . )١1١1(- 


برنمةن: بوكس اقاناة نه عخراذ تقلين ال .كت كاتا افد كر عزيى تحال ابى مشكل انك واقعا..: 


ياسخ: خب به زحمت ثابت مى كنند خب فقيه فحلى مثل آخوند اشكال مى كند مثل آقاى نائينى اشكال مى كند مرحوم آقا 
ضياء به زحمت افتاده كاهى استصحاب در مسثئله اصولى مى كند مى كويد حجيت رأى را استصحاب مى كنيم كاهى در 
مسئله فقهى استصحاب مى كند, فحلى مثل آخوند مخالف است فحلى مثل نائينى مخالف است كذشته از اين, آنها كه دين را 
از سياست جدا مى دانند يكك مرجع بى دخالت را با مرده يكسان مى دانند لذا تقليد از هر دو را جايز مى دانند از آن طرف 
شمامى كوييد خيليها به آن استدلال مى كردند «أمّْا الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رُواه حديثنا» )١(‏ از اين طرف مى 
كوبيك امجارى الآمور بيد العلماء) (10 آن بيجارة كه مُرده است كه عقيوضن اليد استة يذذى تدارة نا شما بهاو مراجعه كيدا كر 
دليل شما «مجارى الامور بيد العلماء» است اينكه بى دست است اككر «أمَا الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رُواه حديثنا» اينكه 
بى زبان است اكر بنايتان بر اين است كه سياست از ديانت جداست ما فقط فتوا مى خواهيم تا حدودى مجازيد لذا نائينى, 
آخوند اين فحول از علما, بزركان از علما(رضوان الله عليهم اجمعين) موافق با بقا نيستند اكر كسى بخواهد فتوا به بقا بدهد به 


نحو جزم بايد اين اضلاع سه كانه مثلث را احراز كند. 


غرض اين است كه انسان اين است يس هيج يعنى هيج! كسى حق ندارد بككويد اينها بشرى است اككر وحى اى نبود, اكر وحى 
اى نبود يعنى اكر تعليم الهى نبود [آن وقت] انسان مى شد همان (مَنىٌّ يُمْنَى) (5) ديكر, بنابراين اككر كسى توانست با سلولهاى 
بنيادى بشر بسازد اين به تعليم الهى است اكر ميوه تابستانى را در زمستان در كلخانه بروراند به تعليم قرآنى است هوش الهى 
باشد به تعليم الهى است نقل باشد هماهنكك با عقل, تعليم الهى است اينها را قرآن ياد داده يس اين طور نيست كه اكر جيزى 
زالقر 81 نال دادم وه را هشو كزدمية سازين كروي كنا ارغ كارا #رديد سيره ابو يكين قبت ك4 كس ردن 
بخواند معجزه بياورد علم, موضوع دارد محمول دارد نسبت دارد راه فكرى دارد ممكن است كسى استاد باشد ممكن است 
كسى شاكرد باشد استاد مطالب فكرى را از راه كفتن و نوشتن به شاكرد منتقل كند اين راه فكرى دارد اما معجزه به هيج وجه 
راه فكرى ندارد يعنى كسى سالهاى سال صدها سال نزد وجود مباركك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) درس بخواند كه شما جه 
كار كرديد كه مرده را زنده كرديد [اين ممكن نيست بتواند معجزه بياورد] اين به قداست روح وابسته است اين علم نيست كه 
موضوع داشته باشد محمول داشته باشد نسبت داشته باشد دليل داشته باشد مدّعا داشته باشد اين روح وقتى طيتب و طاهر شد 
وقتى اراده كرد مّرده زنده مى شود معجزه درس نيست, كرامت درس نيست به قداست روح وابسته است از سنخ علوم نيست 
از سنخ مفاهيم نيست از سنخ موضوع و محمول و مسثئله نيست روح كه طَيِب و طاهر شد وقتى اراده كرد درخت از جايش 
كنده مى شود خب بنابراين اينها هم صدبغه علمى دارد (يكك) هم صبغه تعليمى دارد (دو) و هم اككر كسى اين كار را كرده 
است از سلولهاى بنيادى بشر ساخت بايد شاكر باشد كه قرآن به او جيزى ياد داد او هم راه قرآن را ادامه داد (سه) اين كارها 


راقرآن يكى بس أن ذيكرف كرد, 


ص: 2 


١-(؟1)‏ . كمال الدين, ج7, ص 585. 


ار انب وفيت الفتر ل عي 0 


رع 5 سوره لا قيامت, آيهلا خرة 


ياسخ: الآن هم همين طور است ديكر, در همين تابستان و زمستان به طور عادى كه انسان باغى را آبيارى مى كند و ميوه مى 
هد موثو اوس همة اينها ابزازتد قاعل يه معتائ مابة اند ثه قاغل به معتى ما منه آن كه هسق من دهد هميشه خداست حتقى 
اين كارى هم كه ما مى كنيم آبى كه مى نوشيم اين سيرابى بيدا مى شود آن نشاط يبدا مى شود خالقٌ ديكرى است اوست كه 
إنبات لحم مى كند فاعل اوست ديكران ابزار كارند در امور عادى هم همين طور است نه اينكه حالا در امور عادى ما خالق 


باشيم و در امور غير عادى خدا خالق باشد كه ما ابزار كار اوييم ما را به كار كرفته دارد اين كارها را انجام مى دهد. 


اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه تنها مسائل اخلاقى را بيان نكرده فرمود: «حَوَارِحُكم جنُودٌة» )١(‏ اينها يكك 
صبغه اخلاقى هم دارد كه فرمود اعضا و جوارح شما سربازان خدايند مواظب باشيد اكر بيراهه رفتيد ديكر خدا از جاى ديكر 
سرباز كشى و لشك ركشى نمى كند ما را _ خداى ناكرده _با زبان ما با دست ما مى كيرد حرفى مى زنيم كه آبروى ما مى 
رود كارى را مى كنيم كه آبروى ما مى رود جايى مى رويم كه آبروى ما مى رود فرمود اين كار را نكنيد بيراهه نرويد اكر 
بيراهه رفتيد خدا از جاى ديكر لشك ركشى نمى كند اعضاى شما سربازان او هستند ١جَوَارِحَُكم‏ جُنُودُهُ) اكر خواست بككيرد حالا 
يا روميزى يا زيرميزى مى كيريد آبرويتان مى رود اين براى مسائل اخلاقى. خب اكر جوارح ما و جوانح ما سربازان او هستند 
كسى مى تواند بويد من نوآورى دارم من خودم ابتكار كردم من اين درخت را به بار آوردم خب اعضا و جوارح كه حق 
ندارد بككويد من آبيارى كردم من درخت روياندم اوست كه انسان را هدايت مى كند (قَدَّرَ فَوََدَى) () اين اعفنا زاءواة 


اندازى كرده آن آب را راه اندازى كرده اين درختها را رويانده و سرزمينها براى اوست همه امور اين طور است. 
ص: بتر 


.199 نهج البلاغه, خطبه‎ . )18( -١ 
* ,سور [] اعللا, آيه]‎ )12(-7 


يرسش: اكر اين ابزارآلات عملى به فرماندهى عقل قدسى و وحى و شريعت عمل نكنند جنود الشيطان اند؟ 


ياسخ: در معاصى, اين جنود شيطان است لكن در نظام كل خود شيطان هم يكى از سربازان خداى سبحان است منتها كلب 
معلم البرك افيظن :قا افندس البين ذوعا ترويق ذاه شر دوهن كبا لزيا الشف ركه مادروية عمورى داك كه وسوسه 
كند. وسوسه از بهترين و مقدس ترين جيزهاى عالم است هر كس به جايى رسيد از راه وسوسه رسيد اكر وسوسه اى نباشد 
تحريكى نباشد جهاد اكبرى نيست يبروزى در كار نيست انسان مى شود فرشته, خب فرشته ديككر كمالى ندارد از اين فرشته ها 
خدا زياد آفريد انسانى كه بخواهد «بار ديكر از ملك قربان شوم )١(‏ يا «يرّان شوم» بايد وسوسه داشته باشد (يكك) با وسوسه 
بجنككد (دو) يبروز بشود (سه) از مَلكك قربان شود و مقوّب تر بشود (جهار) در نظام عالّم وسوسه جيز خوبى است بيش از اين 
هم مسلط نيست و حقٌّ دخالت هم ندارد لذا در سورهل] مباركه1] «ابراهيم» مى فرمايد شيطان در قيامت مى كويد من دعوت 
نامه نوشتم, انبيا دعوت نامه نوشتند اوليا دعوت نامه نوشتند عترت طاهرين دعوت نامه نوشتند عقل و فطرت دعوت نامه نوشتند 
ابن همه دعوت نامه را آنها نوشتند من هم دعوت نامه نوشتم مى خواستيد نياييد, همين! (5) قسمت دوم جون كلب معلم است 
ابن كلب معلم و سكك تربيت شده هيج كسى را كاز نمى كيرد مكر به دستور صاحبش! خب حالا صاحبش ذات اقدس الهى 
است فرمود يكك عدّه هستند كه ما همه نعمتها را به آنها داديم بيراهه رفتند همه فرصتها را داديم آنها بيراهه رفتند مهلت داديم 
براى توبه و إنابه بيراهه رفتند از آن به بعد اين سكك معلّم را به جان اينها مى اندازيم (أنَا أَرْسَلْنا السََّاطِينَ عَلَى الْكافرينَ تَوزّمُْ 
أزَا): 0 (إِنَا جَعَدْا المَّاطِينَ أؤلياة لِلَذِينَ لا يُؤْئُونَ) (5) اينها مى بينيد مرتب كرفتار وسوسه و شورش اند البته اختيار را از 
اينها نكرفته اين هم كار بسيار مقدّسى است تنها نقص شيطان اين است كه «جرمش اين بود كه در آينه عكس تو نديد) به 
تعبير شيخناالاستاد مرحوم الهى قمشه اى و آنجا سجده نكرد و كرفتار ضلالت ابدى شد جون در برابر خدا ايستاد نسبت به 
ذات اقدس الهى ادّعاى ربوبيت كرده كفته جنابعالى نظرتان اين است ولى من نظرم جيز ديككر است! خب اين ديكر قابل 
بخشش نيست دو كار را خدا براى شيطان معن كرده هر دو در نظام احسن خوب است كارى به كسى ندارد لذا اكر كسى 
تحت إضلال شيطان قرار كرفت در نظام تكوين دارد خدا را سجده مى كند براى اينكه (لِلَِّ يَيجدُ من فِى السَماوَاتٍ وَالََوْض) 
(0) كه استثنايذير نيست بله در نظام تشريع كه اختيار دارد و معصيت كرده است اهل دوزخ و جهنّم است. بنابراين اكر 
نعمتهاى خدا را خدا به ما ياد داد و ما عمل كرديم و مشابه آن را ساختيم بايد شاكر باشيم كه اين مكتب را قرآن فراسوى ما 
نصب كرد ولى كرامت معجزه و امثال ذلك كه راه فكرى ندارد راه علمى و مفهومى و ذهنى و علم حصولى و موضوع و 
محمول [و مانند] اينها ندارد راه تعليم و تعلّم نيست. 


ص: الاع 


.1/17 مثنوى معنوى, دفتر سوم, بخش‎ . 0170-١ 
سوره لا ابراهيم, آيهل] 7؟.‎ . )18( -١ 

*- (19) . سورهلا مريم, آيهل] 87. 

)3١(‏ . سورهلا اعراف, آيهل] 7؟. 


ه-(1١١)‏ . سورهلا رعد, آيهلا 16 


فرمود: (وَهُوَ الى أَرْسلَ الرَدَاح بُشْرا بين رَدَىْ رَحْمَيتِه وَأَنرَلنَا مِنَ السّماءِ مَاءَ طَهُوراً) اين (مَاءَ طَهُوراً) دو مطلب را مى فهماند 
يكى اينكه طهارتهاى شما را تأمين مى كند جه طهارت حدّثى جه طهارت ححبثى يكى سيراب شدن شما راو سيراب شدن انسان 
رادر كنار سيراب شدن حيوان و سيراب شدن كياه قرار داد طهارت را جداكانه ذكر كرد يكك سلسله نعمتهاى مادّى است كه 
انسان و دام شريك اند اينكه فرمود ما درختها را باثمر كرديم ميوه ها رويانديم مزرعه و مرتع را رويانديم (مَاعاً لَكَمْ 
وَنْعَامِكمْ ), (1) (كُلُوا وَارْعَوًا نامكم ) (0) اين آيات تشنان من :دهد كه اسان ذوههرة برذارى از ابى كوت فواهب شاذى 
خداوند, با دام مشتركاتى دارد اما آ نجا كه طبق بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) مربوط به علم و معرفت است آنجا مرز 
مشترك انسان و فرشته هاست ديكر دام در آنجا حضور ندارد امام سجاد(سلام الله عليه) به استناد آيه سورهل] مباركه[] «آل 
عمران» كه بحثش قبلا كذشت فرمود در فضل علوم الهى همين بس كه خداوند ملائكه و علما را يكجا ذكر مى كند (شَهدَ 
الله أنه لا إِله إَِّا هُوَ وَالْمَاآَئْكهُ وَأُولُوا للم قَائِماً بِالِّْسْطِ) () اين استنباط امام سجاد(سلام الله عليه) نشان مى دهد كه انسان 
يكك مرق مشتركى بنافرشنه .هنا ذارد از همين اسدياط مى قوان بهزه ديكر برد و ايتكة انسآن يكك مرق مشتركى ادام :دار كه 
فرمود: ( كلوا وَارْعَوَا أَنْعَامَكمْ ), (ممَاعاً لَكمْ وَِنْعَامِكمْ ) اينجا هم يكك مرز مشتركى بين انسان و دام هست فرمود شما را سيراب 
مى كنيم انعامتان را سيراب مى كنيم باغهايتان را سيراب مى كنيم اما آن (طهوراً) مطلب ديكر است آنجا كه شما را با وضو 
اه بون تا شد :ظالو رست كن وا فليا سافن كد فى ازابنه شما عي" المزلاقك االجادف ك1 كللذ كر السك الزمودة اذا 
مِنّ السَّماءِ مَاءً طَهُوراً) آنجا ديكر اكر طهور به معناى ياكك كردن رذايل حَحبنى باشد اين هم مشتركك است اما حدثى باشد 
ديكر مشتركك نيست سقى مشترك است. جناب زمخشرى در كشاف دو احتمال مى دهد درباره ضمير (لْقَدُ ص رَفْنَاةُ بتنَهُغْ) 
يكى همين احتمالى است كه در بحث ديروز كذشت كه (صرَّفنَاةُ) يعنى ما اين آب را جابه جا كرديم به همه برسد يا روى 
دامنه هاى كوه و ارتفاعات يكك منطقه كه باريد اين برف يا تكركك يا باران باريد به وسيله رودخانه ما به همه جا مى رسانيم 
يعنى اين را جابه جا مى كنيم يا اينكه ما به وسيله باد اين ابرهاى يربار را دستور مى دهيم در مناطق كوناكون ببارند در فصول 
كوناكون ببارند كه ضمير (صَرفَْاةُ) به آن مَطر بركردد. احتمالى كه ايشان مطرح مى كند به عنوان يكى از دو احتمال اين 
است كه (وَلَقَدْ صَرَّفْنَاةُ) يعنى اين قول راء ما اين مطلب را در جاى جاى قرآن مى كوييم در كتابهاى انبياى ببشين (عليهم 
السلام) كفتيم تا روشن بشود كه اين نظم يكك ناظمى دارد (6) (وَلَقَدَ صَرَفَاه بتع ليذ كرُوا) از اين (ليذَ كرُوا) كمكك كرفتند 
كه منظور اين است كه ما اين قول رااين مطلب را به طور متنّع در موارد كوناكون كفتيم (شَأَبَى أكثرُ اناس إِنَاكمُوراً) آنها 
جون معرفت شناسى شان حس و تجربه است جيزى كه محسوس آنهاست و باحس تجربه كردند مى يذيرند و جيزى كه 
معقول 1آ نهاست متأسفانه ادراكك نمى كنند و نمى يذيرند لذا كرفتار كفر شدند فرمود: (قَلا نط الْكافِرِينَ وَجَاهِدْهُم به جهَاداً 
كيرا) #امدسو ايك هات ومعشرى و كش ات سير (082) بقول الهى بر كرداقد برا ايتكة بدا بات بعادي تطبر 
(وَجَاهِدُهُم به) كه ضمير (بهِ) به اين كتاب و قول الهى و تعليم الهى برمى كردد هماهنكك است. جهاد يكك جهاد صغير است 
يكك جهاد كبير يا يكك جهاد اصغر است يكك جهاد اكبر. جهاد صغير با همين آهن است و دشمن بيرون را طرد كردن, جهاد 
اكبر همان مبارزه با نفس است كه طبق آن روايات نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمودند, (0) جهاد با دشمن 
بيرونى, جهاد نظامى جهاد صغير است و جهاد فرهنكى جهاد كبير. جهاد نظامى يعنى كسى با يكك زور بيشترى يكك قدرت 
بيشترى رقيب را از ياى در بياورد جهاد فرهنككى استدلال مى خواهد تقرير مى خواهد برهان مى خواهد تعليم مى خواهد 
مقدّمات مناظره مى خواهد و مانند آن لذا اين جهاد فرهنكى نسبت به جهاد نظامى بزركك است آن جهاد نظامى جهاد صغير 


(وَجَاهِذُهُم به جهّاداً كبيراً) اثناى بحث توحيد, مسئله رسالت را و ابلاغ ييام الهى را مطرح فرمود بعد به دنباله مطالب نظم الهى 


و دليل توحيد حق, جريان درياها رايا رودخانه هاى بزركى كه شبيه درياست ذكر فرمود (وَهُوَ الى مَرَجِ الْبَْرَيْنٍ هذا عَذْبٌ 
راي وهذا يله 2127 ) قوع مسخلوظ كردن بدك بعالا وق افده سشكة مل متت وا بانع كريعة متخاو شاه السسك كز 
مايعات مى كويند ممزوج شده است (مَرَجَ البَحْرَيْن) جون اينها آب اند بايد ممزوج شده باشد لكن به قرينه اينكه فرمود: 
(وَجَعلَ بَتِنَهُمَا بَرْرّخاً) يعنى مقارن هم اند كنار هم اند ممزوج نشدند به دليل اينكه فرمود برزخى بين اينهاست حاجز بين 
تياك رجعرا تفخورا) در كار اكه قو كفياى 811 اذقرته (فهُمْ فى أمر مَرِيج) اينها در امر مريج اند هرج و مرج كه 
مى كويند يعنى همين, در سورهلا مباركهل] «ق) آيه ينج | ين است (بَلْ كبوا بال لما جاءهُعْ فَهُْ فى أَمر مريج) امرِ مريج 
همين است كه ما مى كُوييم قاطى كرده يعنى موضوعها را اشتباه كرده محمولها را اشتباه كرده احكام را اشتباه كرده اينكه 
قاطى كرده يعنى نظم علمى در كفتار او نيست موضوع از محمول خودش جدا شد محمول از موضوع خودش جدا شد با 
بيكانه ييوست مى كوييم قاطى كرده تعبير قرآن كريم اين است كه (فَهُمْ فى أ مَريج) اينها قاطى كردند براى اينكه اكر يكك 
الع عام بأنة موضيوم براي عمرق متخير ال بيدا انا شرا بارا زر عو انين «خوض رقنا لأا الا لطا اواك جا قتي 
ساماة ديرد اكر كن مخاوط فكز مى كند قاطى كرده باشد مى كويند (فَهُمْ فى أَْرِ مرِيج) در اينجا قاطى نشده به اصطلاح: 
ممزوج نشده مخلوط نشده به دليل اينكه در آيه محل بحث فرمود: (لجكل يكهها بورخا) رسو رولاتيار 4ه والإحدو )هم 

فرمود: (مَرَحَ الْمحْريْن بَلتَقِانِ ل بيِنَهُمَ ا بَورَّخّ لا يَِِيَانِ) (2) هيج كدام بَغى ديكرى ندارد هيج كدام طلب ديكرى ندارد هيج 
كدام در حريم ديككرى وارد نمى شود يس ال ساد ا بده كاحي درا الروسا وو امبرو لاي رق 
اختلاط را مى فهماند فوراً فرمود: (بَتِنَهُمَا بورح لآ 3 يَبخْيَانِ) منتها همان طورى كه (رَقَعْ السّماوَاتِ بِغَيِر عَمَدٍ تَرَوْنَهَا) 0 يعنى آن 
عمد ديكر مرئى نيست اينجا هم (جَعَلَ يَتِنَهُمَا يَرّخاً) كه «لا ترونها» آن برزخ جيست؟ آن اراده الهى است كه ديدنى نيست 
اصل برزخ و حاجز هست كه اينها مرزهايشان جداست اما جه جيزى نمى كذارد كه اينها مخلوط هم بشوند ممزوج هم بشوند 
با اينكه هر دو مايع اند ١‏ لا ترونهاا برزخى نيست كه شما ببينيد بس «جعل ببنهما برزخاً بغير برزخ ترونهاا يعنى يكك برزخ غير 
فرق ارس مكو يا فر تقد كوتو شر مركن + ارمجالا ارافط الى ادق ا قبي اكد بنابراين اينجا كه فرمود: 
جَعَلَ بَتِنَهُمَا بَورّخاً) براى آن است كه اين محفوف است بما يصلح للقريتيه و مَوْج را به معناى خلط نككرفته به معناى مزج 
نكرفته به معناى قاطى كردن نكرفته مرزها كاملاً از هم جدا هستند فرمود: (وَهُوَ الى مرَجَ الْبخْرَئْن هدًا عََذْبٌ قَرَاتُ) اين 
(هدًا) تصوير آن حادثه است كاهى يكك قضيه كذشته را براى اينكه خوب براى مخاطب ترسيم بكنند تصوير بكنند او را به 
ذهن او اين جنين مى آورند به جاى اينكه بكويند «أحدهما كذا و الآخر كذا» مى كويند «هذا كذا و ذاكك كذا» در جريان 
حضرت موسى(سلام الله عليه) كه موسى ديد يكى از قوم فرعون مى خواست ستم بكند نسبت به آن مظلوم بنى اسرائيل به 
جاى اينكه بفرمايد «أحدهما كذا و الآخر كذا؛ فرمود: (هذًا من شِيعتِهِ وَهذًا مِنْ عَدُوِّ) (8) اين ترسيم و تصوير صحنه واقعه 
است تا مخاطب خوب دركك بكند اين يكك نكته ادبى است كه اينها را لابد در مطوّل ملاحظه فرموديد 1 نجا سخن از هذا و 
هذا ست الآن قرتها ازاقظه موسى. و دو تقر كه يك يوا كشت او دركرى زنده اند كلاشت أمابراق ترسيو و تصوير آننوافعه 
كه براى مخاطب حتّدى بشود به جاى اينكه بفرمايد «أحدهما من شيعته و الآخر من عدوّه) يا كذا و كذا فرمود: (هذًا مِن شيعته 
وَهذًا مِنْ عَدّوٌِّ) اينجا هم همين طور است الآن ما دريا را نمى بينيم نزد ما حاضر نيست اما براى ترسيم و تصوير آن صحنه نزد 
مخاطب كه اينها را مشهود ببيند فرمود اين يكى شيرين است آن يكى تلخ است (هُوَ اذى مَرَجٌ الْبخرئن هذًا عَِذْبٌ فَرَاتُ) 
فرات يعنى شيرين (وَهدًا مِلْحٌ أجَاحٌ) تلخ و شور اما آن مَرَج به معناى خَاّط نيست به معناى مَرْجَ نيست قاطى كردن نيست براى 


اينكه فرمود: (وَجَعَل بَيِنَهُمَا بَرّخا وَحِجرا مَحْبجورا) كويا آن برزخ به آن بحر دست راستى مى كويد جلو نيا به بحر دست جبى 


مى كويد جلو نيا يا بحر شمالى مى كويد جلو نيا به بحر جنوبى مى كويد جلو نيا (حجْراً مَحْجُوراً) حجر يعنى منع. محجور 
يعنى ممنوع اين كتاب حجر كه در فقه هست [درباره] آ نها كه ممنوع التصرّف اند است آن بحثى كه قبلا داشتيم با هاء بود 
يعنى متروكك يا به معناى هذيان كه (مُ تَكبرينَ به سَاِراً نَهْجرُونَ) (4) كه آن قضّه _ معاذ الله _ ١ن‏ الرجل ليهجر» (10) از 
اين قبيل است آن با هاء است اما اينكه يكى از كتابهاى فقه ما كتاب حجر است يعنى منع, سفيه محجور است مُفلس محجور 
است صب محجور است يعنى ممنوع التصرّف است آن برزخ و حاجز به دو طرف به هر كدام تشر مى زند (حجراً مَخجُوراً) 
يعنى نيا جلو به اين طرف هم مى كويد (حججراً مَحجُوراً) يا كل واحد از طرفين به يكديكر مى كويند من به مرز شما نمى آيم 
شماهم وارد محدوده من نشويد (وَجَعَلَ بَتِنَهُمَا بَورّخاً) كه آن برزخ مى كويد (جخراً مَحبجوراً) يا كلّ واحد از بحرين به 


يكديكر مى كويند (ججراً مَحيجوراً) در تمه براهين بر توحيد فرمود: (وَهُوَ الْذِى حَلَقَ مِنَ الْمَاءِ بَشَراً). 


ص: زفرف 


90-1 .سور هل تازغات» آيه1] 7#ز شور هلا عبس» ايه[ 0 

؟- (77) . سوره[] طهر آيهل[] 05. 

- (715) . (سورهلا آل عمران, آيهل] 18) تفسير الامام العسكرى, ص 970. 
ع-(10) . ر.كك: الكشاف, ج", ص 1/88. 

ه- (8) . الكافى, جه, ص ؟1. 

ع-(/77) . سورهلا الرحمن, آيات ١9‏ و١5.‏ 

/ا- (58) . سورلا رعد, آيهل] ؟. 

.١10 سورهلا قصص, آيهل]‎ . )١9(- 

4- (0") . سورهلا مؤمنون, آيهل] /ا5. 


-(7”0 . الطرائف (سيدبن طاووس», ج ؟, ص 577. 


دن انهم واو ادال شبك كن ابنكه ابن ام همان السك كم در شتوو والبنانايود كه (وعفلنا دن العاء كل شه انك )لكاي 
دز سووة ل أعناز 145 اتوو يوه كه (و الله خان كل اتقو قاء )لاكانيا قد متطون او أبن نعلت تله ابنيك عه جعلااوقك ال لعلقد مشتير 
آفربد وجرياق انساب و اسبات زا واه اندازى كرد اكرفرؤئد انسان باشد خواهر انسان باشد يدو ومادر انسان باشد اينها با هم 
رابطه نسبى دارند بستكان داماد يا بستكان عروس باشند نسبت مصاهره اى برقرار است كه از آنها به عنوان سبب ياد مى شود 
رفون ( قرو الع كدق وق العا رشق تقد )على سيدق دكن كافك كدهاس] عب انك يكن عروس وار انك 8 


مصاهره و دامادى را به همراه دارد. 
يرسش: حاج آقا خلقت حضرت آدم و حضرت حوًا و حضرت عيسى نسبت به ماء .. 


باسخ: آن ديكر نطفه نبود فرمود: (إِنَى خَالِقٌ بَشّراً من طين ( فَإِذًا سَوَيْنُهُ وَنَفَحْتٌ فيه من رُوحى) (') و فرمود انسان اصلش (مِن 
طيخ ) ات تسلشن (مخ هاء) است (68 حالا- ابن تسل نيزا ذارد نيان مى كند اكر متظون از ايخ ماء عنان باشد كه دن سؤره[] 
«انبياءة اسث آدم:وحضرت عيسئ :و اينها هم در آن ماء شريكك اند كه (وَحَعَلَنًا من الْمَاد كل شن ع يق ) اكر منظوز از اين ماد 


نطفه باشد اينها درباره فرزندان حضرت آدم(سلام الله عليه) است به استثناى حضرت عيسى. 


ص : ا 


)73959(-١‏ . سوره ]| انبياءو آيهلا مر 
"20-١‏ . سورهلا نور, آ يهلا ه6. 
(3”8) . سورهل] ص: آيات الاو 86 


عارجم) 5 سوره لا سجدهو آيات لاوم 


فرمود: (وَهُوَ الى حَلَقَ مِنّ الْمَاءِ بَكّراً) آن كاه اين بشر را دو قسم كرد يكك قسمت مردند كه نسب به همراه آنهاست يكك 

قسمث إن اند كه ضهر ودامادى يه همراة آتهاست و دوباره ب ركشتيد به صدر اين سرقضل در ايخ سرفضل قرموة: ألم تن إلى 
تكد )اند مطلب را با بيغمبر در ميان كذاشت كرجه همكان مأمورند تا حدودى مقدور همكان است موظف هم هستند اما 
خطاب مستقيم به ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است كه فرمود نمى بينى خخدا جه كار كرد؟! در بخش يايانى اين 
ياراكراف اين مجموعه فرمود: (وَكَانَ رَبك قَدِيراً) اين رد العجز الى الصدر است صدر اين محدوده ل[ َرَ إلى زلكه) انبت 
ذيل الو سكدوكه (وكاق ركه ريا ) اسة: 


(«(و الحمنك لله رت العالمين» 


آيات 07 تا 4ه سوره فرقان 72؟/١١/١؟‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


000 ثاثا فى كل قَيهِ ير (01) قلا قطع الْكافِِينَ وَجاحِدْهم به جهاداً كبيراً (01) وَمُوَالَذِى مَرَحَ الْبْخْرَيْن هذًا عَذْبٌّ 
قات وَهدًا مخ أبجاج وَل بيهم رخا وَحجراً حورا (01) وَمُوَ اذى حَلقَ من الْمَِ را جع تعدبا َصفرا وَكانَ ربكت 
قَدِيراً أ (06) وَيعبْدُونَ من دُونٍ اللِّ مالا ينع ولا يضُرُهُمْ وَكانَ الكافِ عَلَى َيه ِْ ظهيراً (00) وَمَا أَرَْلْنَاك إلا مُبَشّرا وَكَذِيراً (عه) 


7 اناك ضور مِنْ أَْر نا مَن شَاءَ أن ينح إِلَى ر يه سَبيلا (/0) وَتَوَكُلْ عَلَى الْحَيٌ الى لآ يَعُوثٌ وَمَبْخ بِحَمده وَكَفَّى به 
ذنُوب عِبَادِه يرا (80)) 


عون سوزة 0 ما ركه[ افرفالة» وزمكهقازل شه و سبظلة وى هم ال مشائل محورق سوو مك بوداذر ايه 1ل فزمود: (ولو يتا 
بعتا فى كل قَوْرَهِ نّذِيراً) اكر خدا مى خواست مى توانست براى هر محلّى يكك ييامبرى اعزام بكند لكن وجود مباركك 
بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) را براى كل اين منطقه مبعوث كرد و بار سنكين را روى دوش آن حضرت قرار داد فرمود بار 
تو سنكين است ما اكر مى خواستيم مى توانستيم ولى شأتيت توه شخصيتى كه به تو داديم باعث شده است كه آن بار سنكين 
را روى دوش تو بكذاريم كه كلّ اين منطقه به رسالت تو احيا بشود لذا بايد يكك جهاد كبير بكنى يكك جهاد سنكين بكنى هم 
جهاد فرهنكى ستككين تراز جهاد نظامى است هم وسعت حوزه مسئولت تو باعث جهاد كبير است لذا فرمود: (وَجَاهِدهَم به 
جهّاداً كبيراً) منظور از اين جهاد نمى تواند جهاد نظامى باشد زيرا اين سوره در مكه نازل شده است در مكه سخن از جهاد 
نبود حكومتى تشكيل نشده بود نيروهاى نظامى در اختيار نداشتند تا بتوانند جهاد كنند فقط يا در تقئه بودند يا صبر و بردبارى 
و مظلوميت به سر مى بردند واكر اين سور ه در مدينه نازل مى شد ممكن بود ناظر به جهاد نظامى باشد بنابراين طبق اين دو 
قرينه اى كه هست يكى اينكه مناسب با آن آيه (لَوْ شنا لِعئنَا فى كل قَريهِ نذِيراً) است (يكث) و از طرفى هم در مكه جا براى 
جهاد نظامى نبود (دو) معلوم مى شود كه منظور ازاين جهاد كبير, تحمّلل تبليغ دشوار تعليم دشوار و تزكيه دشوار است 
(وَجَاهِدُهُم به جهّاداً كبيراً). 


فو ع2 


مطلب ديكر ا ين است كه ذات اقدس الهى جند كار را در عالم انجام مى دهد بعضى از كارهاست كه مخصوص اوست احدى 


توان آن را ندارد جه اينكه بعضى از اشخاص اند كه مخصوص به متمتهايى هستند كه ديكران فاقد آن ارزش و سمت اند. 
خداى سبحان انبيا را مبعوث مى كند به وسيله آنها ائمه(عليهم السلام) را مشخص مى كند كه اين كار مخصوص خداى 
كسان اف افزااي عي واو قل« الاتدى ميركو نا ته رافك الوك روا كار إحامك افيد كدالبن عيبر أشاضي '(/(ه غلم 
فق ينك درطانة )كلدو اعبار دافن سبطاك برع و كرو سل ص يعت دمي [لا لل .سند الى يل انه لل يجاني 
انبيا و اوليايش عطا كرده است كه اين معجزات هم مخصوص ذات اقدس الهى است راه فكرى ندارد جزء علوم نيست _ جزء 
علوم نيست يعنى جزء علوم نيست! _ نمى شود ياد كرفت اين كار را انجام داد به قداست روح وابسته است ممكن نيست كسى 
ساليان متمادى درس بخواتد بتواتد عرده وا زنده كنك ابا يكك سوره1] مياركة1] «حمد» بيمارى زا درمان كتد يا ابرض و اكمه 
واعما را درمان كند اين جنين نيست اينها راه فكرى ندارد راه درس و بحث و موضوع و محمول و عرض ذاتى واينها نيست 
به قداست روح وابسته است مثل اينكه بيوندهاى نسبى با درس و بحث نيست اكر زيد بسر عمرو است ديككر يسر عمرو است 
كسى نمى تواند با درس و بحث يسر عمرو بشود اين راه فكرى ندارد يكك ييوند خارجى است جريان معجزات هم از همين 
قبيل است اما به استثناى اين امور, كارهاى عادى كه ذات اقدس الهى انجام مى دهد اين راه تعليم هم هست يعنى به وسيله 
نسيم كم كم باد توليد مى شود بعد ابر توليد مى شود ابر نكاح مى شود در اثر تناكح ابرها بعضى از ابرها تلقبح شده باردار مى 
شوند رسالتى بيدا مى كنند بر منطقه اى ببارند كياه برويانند كياه را به ثمر برسانند اينها همه كارهاى علمى است ذات اقدس 
الهى اين كارها را مرتب انجام داده و مى دهد در آيات الهى اينها را مشخص مى كند بشر را هم دعوت مى كند كه اينها را 
ياد كيريد مثل اين انجام بدهيد و انجام مى دهند اين جنين نيست كه اينها ممنوع باشد بلكه اينها راهنماييهاى الهى است يس 
اككر سلولهاى بنيادى مطرح شد يا ميوه هاى كلخانه اى مطرح شد همه اينها بركرفته از نظام خلقت است نه نظام طبيعت و 


خداى سبحان اين كارها را به بشر آموخت. 


ص: اغارف 
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بزركك را هم بحر تعبير مى كنند نظير رود نيل كه در كلمه بحر هم براو اطلاق شده است اكر اين باشد رودخانه شيرين هست 
است يكك مقدارش شور و اما آن برزخ و حاجز, مرئى نيست هر كدام از دو طرف به يكديكر مى كويد (حججرا مََحْجورا) 
يعنى نزديكك ما نيا نظير آنجه در آيه 17 همين سورهل] «فرقان» كذشت كه (يَوْمَ يَرَوْنَّ الْمَلأَئِكة لآ بُشْرَى يَوْمَيَفٍ لِلْمْخْرِمِينَ 
وَيَقوأُونَ حرا مَحجُوراً) جون آن ملائكه عذاب را كه مى بينند مى كويند نزديكك نيايبد ما از شما به خدا يناه مى بريم اين 
(حجرا مَخجورا) يعنى نزديكك ما نياييد اينجا هم كل واحد از اين دو بحر به ديكرى مى كويند (حجرا مَحْجُورا) آن برزخ هم 


ع زو الس كن يا ودر قن ف )ةناها لس لم مس ابد السك لما ل ا اق 
دانست كه به ديكران هم ياد مى دهد كه يبوندهاى نسبى باشد بيوندهاى سببى باشد مصاهره باشد (وَكَانٌ رَبُكك قَدِيراً) كه 
اغا شل هماة طورى كدبدرسرفصيل ابح تيخكن اق آناك ورضيراضآى اللدغليه يو الهاو لمارا تضاطن قران :دا فرعوذه (اله لز 
ل رَبك كيف مَدّ الطَلَّ) )١(‏ اينجا هم در يايان اين بخش فرمود: (وَكانٌ رَبُكك قَدِيراً) بعد مى فرمايد در برابر اين همه نعم و 
ادلّه توحيدى يكك عدّه بتها را مى يرستند كسانى را و اشيائى را مى يرستند كه آنها نه نافع اند و نه ضارٌ عبادت آنها زيان بار 
است ولى معبود نه ضارٌ است نه نافع (وَيَعْمدُونَ مِن دُونٍِ اللّهو) معبودى را كه آن معبود نه نافع است نه ضارٌ ولى عبادت آنها 


ضارٌ است جون شركك اسث. 


ع8 
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مسئله نفع و ضرر به لحاظ غالب مردم است غالب مردم كه عبادت مى كنند يا «خوفاً من النار» است يا «شوقاً إلى الجنّه آن 
اوحدى از بندكان الهى اند كه «حباً» () و «شكرأً» (1) و ذكراً معبود را عبادت مى كنند وكرنه غالب مردم يا براى ترس از 
جهنم است يا برا توق به بهشت .به عمين مناسبث هع يمت بيغمبراصكى الله عليه و آله و سلم) زا به عنوان بشير و ثذير ذ كر 
كرد و ذكر مى كند جه اينكه در آيه 08 همين سوره فرمود: (وَمَا أَْسِلنَاك ِل مُبِشَراً وَنَذِيراً) يس توده مردم عبادتشان يا در 
اثر شهوت است يا در اثر غضب] يا در اثر غضب هست كه مى خواهند از خود دفاع كنند و خطر را دفع كنند «خوفاً من النار) 
غيناداك من كسد يلا در اث شووظ وحاديه ففياي بيش د واعيادكة من كمايا شوقا إلى الجتم انس كوا شير 
هماهنكك است يا «خوفاً مِن النار» است كه با انذار هماهنكك است اين كار غالب مردم است كم اند بندكانى كه لله خالصاً و 


١حباً)‏ و ذكراً و «شكراً و فكراً عبادت كنند بنابراين عبادت توده مردم يا براى دفع خطر است يا جلب منفعت. 


ذات اقدس الهى هم به مشركان مى فرمايد عبادت بتها نه دافع خطر است (يك) نه جالب منفعت است (دو) يعنى آن معبودها 
نه براى شما خطرى را دفع مى كنند نه منفعتى را جلب مى كنند بلكه عبادت آنها جز ضرر جيز ديككر نيست لذا مى فرمايد: 
(وَيَعْبدُونَ مِن دُونٍ اللِّمَا لا يَنمَعَهُمْ) اككر شما بخواهيد براى شوق عبادت كنيد (وَلآ يَضُوّهمْ) اكر بخواهيد براى خوف عبادت 
كنيد لكن عبادت اينها سبب ورود در جهنم است براى اينكه شما داريد عليه دين تلاش و كوشش مى كنيد (وَكانَ الْكافِرٌ عَلَى 
َيه ظهيراً) ذات اقدس الهى جون غنيّ محض است و قدير صرف نه نيازى به كمكك دارد و نه مى شود به او آسيب رساند يا به 
او كمكك كرد دين او مكتب او راه او آسيب يذير است يعنى كسى مى تواند آسيبى ايجاد كند جند صباحى مانع ديكران بشود 
كه راه خدا را طى نكنند همان طورى كه نصرت دين خدا فرض دارد كه (إن تنص رُوا الله ينض وك ), 0 (وَلينضُوَنَ الله قد 
يَنضصُرُهُ) (5) آسيب رساندن به دين خدا هم فرض دارد كرجه سرانجام (وَالْعَاقبَه لِلمُتَقِينَ) (2) يايان كار به سود اهل تقواست 
ولى كنتن ممكم اسك عد وووف لوف ييشرقت ذين وا بكيرة همان علوزى كةنصرت دين تدا رواسث يع سكن است 
(إن تَنضرٌوا اللّه) رواست آسيب رساندن به بيشرفت دين خدا هم ممكن است يعنى محال نيست لذا فرمود: (وَكَانٌ الْكَافْرٌ عَلَى 
رَبّهِ ظهيراً) يعنى «على دينه و على مكتبه ظهيرا» ظهير يعنى يشتوانه و يشتيبان برخيها يشتيبان و يشتوانه حقٌّ اند برخيها يشتيبان و 
يشتوانه باطل اند كافر يشتوانه و يشتيبان باطل است كه عليه دين تلاش و كوشش مى كند. 


ص: خرف 


5 الكافى, ج ”و ص‎ . 0-١ 

؟- (6) . نهج البلاغه. حكمت إخرفة 
*- (2) . سورهلا محمد, آيهلا /. 
؟- (9) . سورهل] حج, آيه[] .٠‏ 
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بس اين آيه جند نكته را به همراه دارد يكى اينكه عبادت يا خوفاً است كه عبادت بتها از اين قبيل نمى تواند باشد جون بتها 
ضارٌ نيستند يا شوقاً إلى المنفعه است كه عبادت بتها نمى تواند جنين باشد زيرا بتها نافع نيستند ولى عبادت اينها جز ضرر جيز 
ديكر نقيت حرق الساة من شود كائر و خمين السناق كافر نايعا يرسق اكن عليه ديق دارة يشم اله تمن من كك نا بقفيانة من 
قوة (وَ كان الكاؤن على زثة ظهيرا) آن كاه فرقوه سوسى هدرت قرا عبت سسابرسى هس جسة روزي اينها سمكق ات 
ميدان دار باشند و تو كه رسول خدا هستى .مت تو جز تبشير و انذار نيست نه وكيل بر آنها هستى نه وكيل عليه اينها هستى 
(1) كه اينها را سركوب كنى, نه مُصيطر بر اينها هستى (5) كه سركوب كنى, نه جار بر اينها هستى (7) كه طبق اين سه طايفه 
آآيه كه قبلا خوانده شد سلطه اى ندارى دين هم اينها را آزاد كذاشته در نظام تكوين نه در نظام تشريع, در نظام تشريع جا 
براي 17 ادص تسكع و كلس توف اناه كرف والحياتي ليق سد ماق سيض سد ووى اسيك فزميدة (كق كك شدوة الله 
تأولدك) وله كذا ركذا يكسهرز بقلي هسنا و ماكد 1ن اافاقر نظام تكريى, اثساة ازا اق سوق هميق ناد باعث كمال 
است و شما جلوى آزادى تكوينى 1 نها را نمى توانى بككيرى (يكك) مسئوليت شما هم بيش از تبشير و انذار نيست (دو) (وَمَا 
ستاك إِنَا مشر وَنَذِيراً) ولى با مردم خردمندانه و عاقلانه اين مطالب را در ميان بكذار بكو كه شما بالأخره عمرى را داريد 
مى كذرانيد جه بخواهيد جه نخواهيد در سوداكرى هستيد «الدنيا سوق ربح فيها قومٌ و سر آخرون» (2) كه بيان نورانى امام 
هادى(سلام الله عليه) است شما بالأسخره داريد عمر و وقت را صرف مى كنيد (اين يكك اصل) در قبال اين صرف عمر كه 
سرمايه است جيزى بايد بككيريد (اين دو) با كسى تجارت كنيد كه عوض و معوّض هر دو رابه شما بدهد (سه) با كسى 
سوداكرى نكنيد كه عوض و معوّض هر دو را خودش بككيرد (جهار) اكر اين كار را كرديد مغبون مى شويد و در يوم التغابن 
عَبنتان ظهور مى كند (بنج و شش). 


١ ص:‎ 


1( كمتووة 1 امراى ا بدلاعم 
1تم6) سوو 1 عاشي 34:1 + 
)٠١(-‏ . سورهلا ق, آيهلا مع. 
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-(؟]) محف العقو اس ع 


اما مظلب اول امع ووكق: امف هالا هر النتاقه لحظه دار سسرمايه مدهل مرك لفن المرع خطاة إلى أجلم لترابك بيات 
نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است كه انسان هر دَمى كه برمى آورد هر نفسى كه مى كشد يكك قدم به قبر نزديكك مى 
لي ب ب اوس او 0 
ماو ص سم لاسي كندب نم يهشت حال بتك بن ه90 لاست 
كذشته از (جَنَاتٌ تَجرى من تَتها الْنْهَارُ), (عِندَ مَلِيكك مُه مَُتَدِرِ) (5) است كه افراد فرق مى كنند آن وقت اين عوض و معوّض 
هر دو را به خود انسان مى دهد انسان مالكك خودش مى شود و مالكك بهشت مى شود تعبير (لَهُمْ جَنَّاتٌ) (2) هم ارشاد به 
همين است كه جِنْت, للمؤمن است كه با لام تعبير كرده نه اينكه ما اينها را وارد بهشت مى كنيم, ما اينها را وارد بهشت مى 
كنيم آيات ديكر است اما (لَهُهْ جَنَّاتٌ) يمت اختيارى به اينها مى دهد لذا اينها حقّ شفاعت دارند كروهى كه (لَهُمْ جَنَّاتٌ) 
شدند اينها مى توانند شفيع هم باشند خب يس عوض و معّض هر دو را خدا به انسان داده از لين جهت (وَمَنْ أؤْقَى عفد مَِ 
الله قا ككورا دك الذي رفظ و ) قفرم دده شا كبريتكاى كريب بشارك يه شما جه داه او سعد ال ار هشر جه 
عوضن و ععلاقى هر فو براكنيا اشع راشنية ولج اك كس تنا اله نا شيطاف معامله كه قطان كر شوك برا شر 
كند و از انسان سوارى مى خواهد عوضى كه شيطان به انسان مى دهد بردكى خود انسان است كه اين عوض مثل معوّض در 
اختيار خود شيطان است در سورهلا مباركه1] «اسراء» كذشت كه من سوارى مى خواهم من مقدارى اينها را فريب مى دهم با 
جهارتا كناه با جهارتا معصيت با جهارتا كارهاى شهوى و غضبى اينها را به دام مى كشم وقتى به دام كشيدم خود اينها ملكك 
طلق من مى شوند وقتى ملكك طلق من شدند آن جيزهايى كه من مى خواهم و به 1 نها دادم بايد در خدمت من به كار بكيرند 
لاهو أن حكن ١د‏ مون 3 اشع اعلتف فيد (أَخْتبكنٌ ذُريْتَةُ) (4 من احتناكك مى كنم «احتنكك الفرس» به آن سوا ركار مسلطى 
مى كويند كه بر اسب سوار بشود حنكك و تحت حنكك او را در اختيار بككيرد هر جا مى خواهد ببرد هر طور مى نخواهد براند 
كفت (لَاحْتَتِكنّ ذككة ) من:سوارى مى ختواهو اين عوض و معوّض هر دو براى شيطان مى شود اين طور نيست كه حالا-اكر 
كسى بردكى شيطان را يذيرفت دوباره بخواهد بركردد مقدورش باشد مى بينيد بعضيها مى كويند ما هر جه مى خواهيم 
بركرديم نمى توانيم, نمى توانيم براى اينكه به بند كشيده شدند خب بنابراين انسان مرتب دارد سرمايه كذارى مى كند جه 
بهتر كه با خدا سرمايه كذارى كند كه عوض و معوّض هر دو را مى برد. در اين بخش فرمود با بيغمبر خدا هم كه اكر شما 
معامله كرديد اين جون رسول خداست حرف خدا را دارد مى زند آن عوض و معوّض هر دو را به شما مى دهد يعنى شما 
آزاد مى شويد مالك مى شويد ملك مى شويد واين همه فضايل دنيا و برزخ و قيامت براى شماست من از شما جيزى مى 
خواهم كه آن جيز را مى خواهم به شما بدهم اينكه مى كويند ما جيزى از شما نمى خواهيم مكر اينكه شما به راه بيفتيد يعنى 
آن مُزدى كه مى خواهيلد هاما بدهيد آن مُزد هم به شما برمى كرده (ما سأشكم من أخر فهو لكفْ) لها بعتى اين عوض هم 
مثل معوّض براى شماست ما جيزى نمى خواهيم اين تعبير در قرآن وصف همه انبيا آمده يعنى ما هيج جيزى از شما نمى 
خواهيم اما اينكه از شما جيزى مى خواهيم كه به شما بر كردانيم در حقيقت رشد شما اجر ماست يعنى عوض و معوّض هر دو 
راف اكور السك الاير (19]عالكه في 21 ان ته هيه نباك تلان انور اسع كد باز عدا سرع تنغو نرم آنا 
جل قغيير دوبارء بييخم رضكى الل عليه و آله وسلّم) آمك كه دارد ما أو شما جيزى مى خواعيم (لآ أسالكع عليه لخر إلا الموءة 
فى الْقَرتَى) (5) يعنى ولايت اهل بيت, اجر من است من اين را از شما مى خواهم بعد هم فرمود: (مَا سكم مِنْ أَخْر فَهُوَ لَكم) 
ما كه اجر مادّى از شما نخواستيم اينها هستند كه حرف ما را مى زنند اينها هستند كه جاى ما مى نشينند اينها هستند كه كار ما 


رامى كنند بنابراين ما جيز زايدى از شما نخواستيم لذا سه مطلب را قرآن كريم در كنار هم ذكر مى كند اول نفى اجر بالقول 
النظلق كه :لا أشالكم علق آخراً) دوم وسو انان :دى ظارفه إن آياك :تلظ هن جا مقثد اليش ازنها كك اناق سقط الله ييه 
متّصل فرمودند ما از شما اجر نمى خواهيم مكر مودّت اهل قربا, خب مودّت اهل قربا كه به سود ييغمبر نيست به سود خود 
مردم مؤمن است يا در همين آيه محل بحث يعنى آيه /اه فرمود: (كُلْ ما أَسْأَلكع عَلَيهِ مِنْ أر إِنَّا من طَاءَ أن يكدَدَ إِلَى رَبْه 
سَبيلا) اين يكك استثناى منقطع است شبيه متّصل شما از شما اجرى نمى خواهيم مكر اينكه شما كامل بشويد خب اين ١مكرا‏ به 
حسب ظاهر استثناى متتصل است ولى در حقيقت استثناى منقطع است جون اجر و خود شخص هر دو براى خود شخص مى 


شاه 53 5 5 حَ 
شوند جيزى به بيغمبر برنمى كُردد. 


ص: خرف 


.75 نهج البلاغه, حكمت‎ . 0190-١ 

؟- )١18(‏ . سورهلا توبه, آيهل] .١١١‏ 

)١18( -“‏ . سورهلا آل عمران, آيهلا .١10‏ 
ع- )١18(‏ . سورهلا قمر, آيه[] 0ه. 
ه-(7١)‏ . سورهلا آل عمران, آيه[] 198. 
ع-(18) 6.سورهلا توبهر آيهلا .١١١‏ 

/ا- (19) . سورهل] اسراء, آيه[] ؟2. 
)١(-4‏ . سورهلا سبأ, آيهل] لا؟. 


ا ان رزو روم 


ير سس : 


باسخ: نه خب مبادى اختيارى دارد ديككر, درست است نسيان يكك امر اختيارى نيست ولى مبادى اختيارى دارد ديكر جون 
مبادى اختيارى دارد حفظ از همين قبيل است تركش نسيان, محّت از اين قبيل است عداوت از اين قبيل است مبادى اختيارى 
دارد مبادى اختيارى اين است كه ادراكك داشتن معرفت داشتن بحث كردن جستجو كردن اينكه راه مشخص بشود حالا اكّر 
راه مشخص شد يقيناً انسان محتبت بيدا مى كند ديكر اكر معلوم بشود جه جيزى سم است جه جيزى عسل است خب يقينا 
انسان نسبت به عسل محبّت بيدا مى كند و نسبت به سمٌ نفرت يبدا مى كند ولى بعد از اينكه مشخص شد كسى معتاد بشود 
عن عابو تبان لخو ةاتوي خوة انيرا بامراة يسار اك كرسريمان ارو لى لو اتندى سدع تارك | بوناسون فيادى 
اختيارى دارند قابل تكليف اند. 


4 


اين او 161ل سورء8 اقرقاق] كارو حدق اسك ورسسيدين يننال ستو شور كه تا (لآ أشألكم عَلَيهِ أخراً 
إلا الْمَوَدَةَ فى الْقَوبَى ) و آيه ديكرى كه فرمود: (م سَأْلتُكم مِنْ أخر فَهُوَ لكم) )١(‏ هيج كدام مخصّ ص يا مقتّد عموم يا اطلاق 


(لآ أشألكع عَليِهِ أخراً) نبست جون اجر آن است كه به آن شخص مستأجر ب ركردد نه به اجير الآن شخصى ديكرى را اجير مى 


1 


كند كه خانه او را بسازد اين صاحب كار مى شود مستأجر و اين بنَا مى شود اجير خب اين بِنَا كارى را به سود مستأجر انجام 
مى دهد اجرتى هم مى كيرد اما اكر شما به فرزندتان كفتيد كه اكر درس خواندى اين قدر مثلاً به شما مى دهم اكر در 
امتحان موفق شديد اين مقدار من به شما مى دهم اين عوض و معوّض هر دو به سود فرزند است اين طور نيست كه حالا او كه 
عالم شد كامل شود به سود غير خودش باشد ممكن است در اين مثال خدشه اى بيدا بشود كه كاهى فرزند دانشمند به سود 
يدر خواهد بود ولى نسبت به ذات اقدس الهى يا بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه غنيّ اند بى نيازند از كار ماو اين جا 


ص: رف 


١-(؟5)‏ . سورهل] سبأ, آيهل] لا؟. 


خب يس خدا فرمود بيع كنيد ولى هر دو را به شما مى دهيم براى اينكه جان شما را سالم نه مى داريم بهشت را هم به جان 
شما جيزى نمى خواهيم اكر كفتيم جيزى مى خواهيم آن به حسب ظاهر تعبير | سامت ولن واقدن انيشاف منقطع ات اذو 
بوو1 نيان 3 عور 3ل كبيين ازى | متداكه من 1و اننا ارك عى طليم بز 1ن عرةكة لعل بيت اسك( (يد"8 لصوو نيار 06 
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او اك است كه (قل لآ أ ش ألكع عليه أَخرا إَِا امود فى الّْريَى) خب بعد فرمود: (من بَفَتَرفُ حَسَده رد لَهُ فيهَا محش نا) 
مصداق شفاف و روشن >خسنه در اينجا ولايت است براى اينكه اين محفوف است بما يَصلح للقريتيه درست است كه خيرات 
ديككر حسنه است اما از اينكه فرمود من از شما مودّت اهل بيت مى خواهم بعد هر كس حسنه داشته باشد من حسنه او را اضافه 
مى كنم مصداق روشنش ولايت است ديكر خب يس (من يَقَرفُ حسم ترد لَهُ فيها حت ناً) تولّى اين خاندان(عليهم السلام) 
حسنة اث أكر كسى تون ينذا كردذاث اقس البى ابن حسته را حينات مى كتد :و سكوفا من كند.و به خود آدم برق 
كرداند اكر به خود آدم بركرداند معلوم مى شود اينكه فرمود: (لآ- أَشْالك عَلَيِهِ أجرا إن الْمَوَدَّ فى الْقُوبَى ) به حسب ظاهر 
متٌصل است ولى در واقع استثناى منقطع اسث اين اجر نيست در آيه محل بحث هم كه فرمود: (إلا من شَاءَ أن يَتدَدّ إلى رَيْه 
سَبيلا) اين به حسب ظاهر استثنا متتصل است ولى واقعاً استثنا منفصل است جون طىئ سبيل خدا كه به سود بيغمبر نيست به سود 
خذاق سيخان بسع لذادر يحههاق دكر همود (ف اش افك يق أغر فهو لكو ) للقلابه ضروت قاف نيان كردايق (ما 
والكيين اعرنهو لكو )يوان ابم لمك مدندها نادير اتخصيص اديع له ١‏ اطق رتيل كرد © 1ن قيطا بجر 
خواستيم عوض و معوّض هر دو براى شماست اكر كفتيم بيع كنيد يعنى بيعت كنيد ثمن و مثمن هر دو براى شماو اكر كفتيم 
اجير بشويد ما مستأجريم شما را اجير مى كنيم كه اين كار را انجام بدهيد اجرت و منفعت هر دو براى شماست ما جيزى از 


ص: اعم 


)38(-١‏ . سورهل] سبأ, آيهل] لا؟. 


بيرسش: استاد اينكه فرموديد انّحادْ سبيل حق به سود بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و خداوند نيست به سود دين حق كه 


هسب. 


ياسخ: دين براى خحود انسان است ديكرمٌ دين صراط است ديكر. اين دين هر جه شفاف تر باشد سالكك آسان تر مى رود 
صراط را اين راه را هر جه غبارروبى بكنند توسعه بدهند شفاف بكنند مانع را بردارند آن سالك و رونده آسان تر مى رود 


ديكرو اين وادوا اسان من كنثند اما به سود روئده اسث. 


در بخشهايى از سوره لا مبا ركهلا «قلم) فرمود اينها جه بهانه اى دارند مكر يكك بار سنكينى روى دوش آنهاست جيزى از آنها 
عى تخوالفى: كه يراق آنها كزاندى متكي انيت يد #8 سو لاز 045 قله ابن اث (أء #دالهة أخراً كم ع مازع لقارة) 
ينها وى باق تقرامك هى وو10| تخروهابى كز اق آنها لخو ايض بين ظتواة تمرك تدان عورد ليو وتساقدا أن الؤاهى توالسيفاد 
بككويند اين يكك غرامت است اما جيزى از اينها نمى خواهى حالا كه جيزى از اينها نمى خواهى و مرتب دارى به اينها خدمات 
ارائه مى كنى آن اجرى هم كه تعبير شده است به نام ولايت اهل بيت آن اجر مثل منفعت كار هر دو به خود اجير برمى كردد 


يعنى عوض و معوّض هر دو در اختيار اجير خواهد بود لذا ازاو به عنوان حسنه ياد كرد در آيه محل بحث هم همين است. 


در سوره!] مباركه1] «ص؛ آيه 86 اين است (مرا أَشْأَلَكع عَلَيهِ مِنْ أخر وَمَا أَنا منَ الْمتَكَلْفِينَ ) ساير انبيا هم همين حرف را زدند 
در سورهلا «يس» ذكر شهيدى هست همان طورى كه ما در زيارت رُْوارث]0: به شهدا عرض مى كنيم «قيا ليتنى كنت 
معكم) (1)اى كاش با شما بوديم شهدا هم مى كويند اى كاش با ما بوديد مى ديديد اينجا جه خبر است منتها اين حرفٍ 
شهيد و حرفٍ اين شهيد در سوره[] مباركه[] «إيس» هست كه در 1 نجا در آيه 8؟ و77 مى كويد: (يَا لَيِتَ قَؤْمِى يَعْلْمُونَ ل بِمَا 
غَفَرَ إلى رك وَجَكَلى هن الفكرميق ) همان طورى كه بازمائده ها شهذا به شهدا مى كويتد ويا ليتنا كنا معكمة شهدا هم مى 
كويند اى كاش با ما بوديد مى ديديد اينجا جه خبر است ما همين مقدار را مى دانيم كه آنها دين را كمكك كردند به فيضى 
رسيدند اما فيضشان جيست نمى دانيم كه (لَهُم مَا يَشَاوّنَ) (7) است (لا معَلَمُ نفس ما أححفيى لَهُم من قو أَغيْن ) (100 است نيست 
لويد قيس كريد اى كاقن بودية إينجا مى عيديد كتاخد| بااماجية كرد فل اذل الجن َال با للك تزوى بتلفرة ل] بمَا غَفَرَ 
لى رَبّى وَجَعَلَنِى ون الْمَْرَمِينَ) (؟) همين شهيد سورهل] «يس» قبل از شهادتش به جامعه اش كفته كه از انبيا بيروى كنيد 
لوجهين اينها دو كار مى كنند يكى اينكه خوب حرف مى زنند حرفٍ خوب مى زنند غرض ندارند يكى اينكه عوض نمى 
خواهند خب اكر كسى خدمات رايكان مى دهد خوب هم خدمت مى كند جيزى هم نمى خواهد خب كوش بدهيد (انَبعُوا) 
"كلقي واكذابخ دو عنفتة زا ذارد (الشرافن لانو الك أغرا) ريك (َوَهُم مَهْدَدُونَ) (2) (دو) خب حالا اكر طبيبى باشد 
رايكان دارد خدماتى را مى دهد يكك طبيب حاذقى است خب كدام عاقلى است كه حرفش را كوش نمى دهد حرف شهيد 
سووه[] اايس) اين است كه انبيا اذو عتصر محورى امدثد يكن ايدكه خوب: دهت آراته من كتند يكى اينكه زايكان اسنت 
خب اكر مهندسى معمارى بنَايى طبيبى داروسازى خدمات صادقانه و حاذقانه ارائه كند (يكك) رايكان باشد (دو) هر عاقلى 
قبول مى كند (سه)ر (اتّعُوا) كسى را كه اين دو مطلب را دارد (القواعن ناجو الك أجرا) (بكه) (وَهُم مَهْمَدُونَ) اين (دو) 


همه أنيا ابن لورفل: 


ص26 


-١‏ (58) ١.اقبال‏ الاعمال» ص 7/ه. 

لحرن سور لا رمو 1[ 18 سورلا شوروكر اندلا كاك سو لا قي ادناه 
#ددرع؟) ,أ سورؤه ل سعحده 1 بلاة, 

8100/2 سور ة اهن ا باقاء او 


0- 673 : سوره لا يس ١و‏ آيهلا "١‏ 


خب يس عقلا و شهدا حرفشان همين است كه انسان بايد بيذيرد و عصاره حرف شهدا كه بركرفته از تعليم انبياست اين است 
كه آقايان حرف كسى را كوش بدهيد با كسى معامله كنيد با كسى بيعت كنيد و عقد بيع ببنديد كه عوض و معوّض هر دو را 
به شما مى دهد اين بيعت را كه بيعت مى كويند جون بيع است ديكر منتها يكك تاء اضافه شده انسان تا بيع نكند نفروشد كه 
نمى كويند بيعت حرف اين شهيد همان حرف انبياست كه ياد كرفته كه با كسى ببعت كنيد كه عوض و معوّض هر دو را به 
كمأ فى دشل (القوامن انالك أغرا وق ليكتوة) 


اما آنجه در بحث ديروز اشاره شده راجع به تقليد _ حالا بحث, بحث فقهى نيست بحث تفسيرى است لكن [ضرورتاً اشاره اى 
مى شود كه] ما كه نمى خواهيم از مُرده يا كسى كه مانند مرده است تقليد كنيم مرجع را براى فتوا نمى خواهند اكر دين از 
سياست جدا بود واكر مرجع مُرده و زندهل] بيكار يكى بود بله. سخن از اعلم بودن شيخ انصارى يقينى است اما نمى كويند 
مستقيماً به شيخ انصارى مراجعه كرد ما كسى را مى خواهيم كه «مجارى الامور بيد العلماء؛ () كسى را مى خواهيم كه «أمّا 
الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا» (7) كسى را مى خواهيم كه مثل مُرده نباشد خب مادامى كه حوزه در تعليم _ 
در تعليم يعنى در تعليم! _ باقى بر تقليد از مت است توده مردم مملكت هم در تقليد, باقى بر تقليد از ميت اند ولو از رساله 
زنده عمل بككيرند براى اينكه اين در تعليم, تابع مرده است حرفٍ جديدى ندارد درس خارج هم مجموع جندتا سطح نيست 
كه كسى جندتا سطر را جندتا حاشيه را مطالعه كند بككويد من دارم درس خارج مى كويم, درس خارج يعنى خارج از آنجه 
ديكرى كفته با نوآورى بايد همراه باشد يكك حرف تازه است مجموع جندتا سطح نمى شود درس خارج اين اصل اول, وقتى 
رهبران فكرى حوزه در تعليم, باقى بر تقليد از مت اند جامعه هم در تقليد باقى بر تقليد از متت است ولو به حسب ظاهر رساله 
زيد را كرفته دارد حرف زيد را كوش مى دهد, بنابراين حوزه بالندكى خودش را بايد حفظ بكند البته هستند مردان بزركك و 


بز ركوارى كه بالنده اند حرفهاى نو دارند خارج حقيقى دارند و مانند آن ولى بايد به هر وسيله توسعه بيدا كند. 


بده 


7 العقول.ءص‎ فحت:كك.ر.١‎ 97-١ 
.5/15 ؟-(0) ”. كمال الدين»ج ”'ءص‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 80 تا 08 سوره فرقان 9؟/١١/١؟9‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلاماط ألا0ل. 


(وَيَعْمدُونَ مِن دُونِ الله مّ) ا لآ ينفعَهُ وَل يَضدُهُمْ وَكانّ الْكافدٌ عَلَى رم بْهِ ظهيراً (0ه) وما أستاعه إن شرا وتذيراً (88) قل ما 


أشألكم عله من أخر إِنَا من شَاء أن يد إَِى د به ميلا 010 وَتَوكَلَ عَلّى الح اذى لآ يَمُوتُ وَبَربْخ يفده وَكَقَى به بدَنُوبٍ 
عادو حبرا ()الذى عَلَقٌّ السمازاث والأؤض ومايينهنا فى مك 7 م نَم اشتوى عَلَّى الْعَْشٍ الحمنٌ قَسَأَلٌ به تحبيراً (9ه) ) 


بعد ازاينكه بخشى از آيات معارفى را در سورهل مباركه] «فرقان» ذكر فرمود, فرمود حتجت الهى بر اينها تمام شد ولى اينها 
جاهلا به غير خحدا يناهنده مى شوند و غير خدا را مى يرستند. يرستش يا براى جلب منفعت است يا براى دفع ضررو از بتها نه 
جلب منفعت متوقع است نه دفع ضرر زيرا اينها نه نافع اند نه ضار اكر عبادت براى محبت و شكر و ذكر باشد كه در حدٌ اين 
افراد نيست (اولاً) و آن اصنام و اوثان هم شايسته جنين جيزى نيستند (ثانيً) عبادت غالب عبادت كننده ها يا «خوفاً من النار) 
است كه دفع ضرر است يا «شوقاً الى الجنه است كه جلب نفع است اين بت يرستها كه به بهشت و جهنم معتقد نيستند ولى 


يرسش: آيا در اين بت يرستى جيزى ديده بودند كه ادامه مى دادند مثللاا جلب نفعى يا دفع ضررى؟ 


ياسخ: آنها كه معرفت شناسى شان در اثر حس و تجربه است يا منكر اصل عبادت اند يا معبودى را مى يرستند كه محسوس 
باشد كه مى كفتند: (الجعل لنَا إلها كمًا لَهُمْ آلِهَهُ) () اينها كه در مدار حس و تجربه زندكَى مى كنند اينها حساس بالفعل اند 
نعف ل بالقوه اكز مديقافات كيال رسيوقد اوعض بلقل و عاقل بالقووو نو اكر اوحتدي آنها برحل مناه رسي ل وه 
انسان اينها حساس اند يعنى در مرحله حس دارند زندكى مى كنند نشاط اينها غم اينها هم در محدوده حس است فرمود شما 
كه براى جذب نفع يا دفع ضرر كار مى كنيد ازاين وثن و صنم كارى ساخته نيست ولى شما بدانيد كه عبادتٍ شما جزء 
تزيم اككاهانةاستعوو ؤاويد دون كل الببيي نوناقب 3160 لخاود فلن رن طييرا ) أدى اكات سعرن سلس اسك امل 
همه كفار مى شود كلمه (ظهير) هم بر وزن فعيل است به حسب ظاهر مفرد است لكن جمع را هم در بردارد شما در سورهل] 
مباركه 1 اتحريم» يه جهار ملاحظه مى فرما بيد قرمود: (إن تَمُوبَا إلى اللّهِ فَقَدْ ص حَتْ فُلُوبُكمَا وَإن تَطَاهَرًا عله فَنَ الله هوَ مَوْلآهُ 
وَجِبْرِيِلَ وَصَالِحُ الْمؤْمِنِينَ نَ وَالْمَلَئْكهُ بَغِدَ ذإنكك طَهيرٌ )خب اين ملادئكه جمع است و ظهير مفرد, اكر كافر جتس شد و شامل 
افراد كثير شد اين ظهير مى تواند معناى جمع را بفهماند و با آن كثرت كافر هماهنكك باشد. بعد فرمود حتجت الهى بر اينها 
تمام شد تو هم غير از تبشير و انذار سمتى ندارى اينها هم در وادى جهل علمى و جهالتٍ عملى به سر مى برند كسى بايد باشد 
كد انها رات كن وان كوا عربت حداف شوويك تر دل بكي 


ض عع 


0-1 دسوره] اغراف 021 1 


فتحصّل أن هاهنا اموراً يكث: براهين براى توحيد تام است دو: انسان كه خخدا را عبادت مى كند يا براى جذب نفع است يا دفع 
ضرر و يا «شوقاً الى الجنّه؛ است يا «خوفاً من النار» از غير خدا جون نه ضارٌ است نه نافع هيج كدام از اين دو ساخته نيست سه و 
جهار, اكر كسى با تمامّت حيّحتٌ توحيد رارها كرد به دام شرك افتاد دارد عليه دين خدا قيام مى كند كه ظهير على الدين 
است. ينج: خداى سبحان اينها را بايد تنبيه بكند شش: رسالت ييامبر براى جيست؟ ييامبر جه مسئوليتى دارد؟ مى فرمايد 
مسئوليت شما تبشير است انذار است بعد از اتمام حيْجِت, به اينها بشارت بدهيد كه اكر به دنبال منفعت دنيا و آخرتيد خدار 
اككر براى نجات از ضرر دنيا و آخرتيد توحيد الهى, اين تبشير و آن انذار اكر كسى با اقامه همه اين ببنات بيراهه رفته است 
خداى سبحان به ييامبر فرمود شما تبشير و انذارتان را به تماميت برسان بعد براى تنبيه آنها به خدايى توكل كن كه همه كاره 


است كفن تسد ولف عناقق كيرا )اذ هن اننع كنل اندي كان بيك اف :ذالتحفة كدت عتزة ا دكاست سحت ارا عداو هه 


ياسخ: خب بله آن ولايت حساب ديكرى است اما فرمود شما آنها را نمى توانى مجبور كنى جون بشر آزاد خلق شده است با 
انان كردن كه كمال دن كان نتستاكر فسن ا(ابان طرف :ديه حروكت كرد كفالى دن اواتبسته: 


فرمود: (وَمَا أَرْس لْنَاك إلا مُبَسْراً وَنَذِيراً) جريان تبشير و انذار در قرآن كريم به صوّر كوناكون استعمال شده ولى كلمه نذير 
تكن "ال امنل وو شدي كان هه طني اذ القاطل و عيفة ها فيشد 28 كثر الامتسمال: ننه يعظى )ديا اضلة سبال تلانية نا قلي 
الاستعمال اند. شما مى بينيد در جريان صيغه محبّت, ثلا-ثى مجرّدش استعمال نمى شود مى كوييم حب يَحِبُ حاب فهو 
حون ابن 'ثلاتى ريدس 'استعمال مى شو م كويتذا «احت يحت فهو محوتب) انجا درك رفهو قصب تمن كويند ازااين 
كقير اكد راق :فلن نا كارك المسما شتات 


ص: 0عء 


فرمود تو جند مطلب را با آنها در ميان بكذار بكو اين تعليم من رايكان است (يكك) ولى شما بدانيد نظام عالّم حسابى دارد 
شما را همين طور رها بكنند هم نيست (دو) من هم به كسى تكيه كردم كه (كَمَى به ينُب عِبَادِِ تَبيراً)اين (سه) و از شما 
هم انتقام خواهد كرفت (جهار) اما اينكه فرمود: (قَلُ ما أسْألْكم عَلَيِهِ مِنْ أجر) يعنى تعليم من رايكان است جيزى از شما طلب 


نمى كنم شما كارى نمى توانيد بكنيد كه به سود من باشد من هم از شما جيزى طلب ندارم. 


مى ماند دو مطلب يكى اينكه اين مسائل مالى كه به حضرت تقديم مى كردند جكونه توجيه مى شود دوم اين عرض ادبها و 
صلواتها و دعاها و زيارتها و قرائت قرآن و اهداى ثواب به ارواح مطهّره آنها جه نقشى دارد آيا اينها اثر دارد يا اثر ندارد مى 
تواند اجر آنها باشد يا نه؟ اما آن جريان مسائل مالى مستحضريد كه هيج كسى مال خود را به امام و بيغمبر نمى دهد. خداى 
سبحان مالكك سماوات و ارض و همه اموال است بالذّات و بالاصاله آن مقدارى كه به ما داده است كه فرمود: (آتُوهّم مّن مّالٍ 
الله الذي فاك ) ادن در مده جهان يتحو ترا نه نيا دأذا يفن يفسم يرا يدها ندا 1ن كبى كد خيس م دهة مال شود وا 
نمى دهد مالٍ شريكك را به امام مى دهد آن يكك ينجم مال او نيست نه اينكه كسى مال خود را به امام مى دهد وجوه شرعيه از 
اين قبيل است زكوات هم از همين قبيل است, اين طور نيست كه انسان مالكك كل مال باشد آن وقت از مال خود به عنوان 
يكك دهم يا يكك بيستم زكات عطا كند خداى سبحان فقرا را شريكك مال اغنيا قرار داده است در زكات, خداى سبحان اهل 
بيت(عليهم السلام) و مكتب را شريكك مال اغنيا قرار داده است در خمس يعنى اين بيست درصد يعنى اين يكك ينجم مال 
نيست تا اينكه به امام بدهد به عنوان وجوه شرعى اين دِيْن است اين شركت است حالا جون خمس يكك كسر مشاع 
اتيك ادق مشدان بقن اببرث كه يه مال مان من كبرق انق يكف وات ول قد تست بس على كلا وشو اقدرع بالامكان انسف 
اين طور نيست كه در ذمّه او جيزى باشد بخواهد بيردازد كه قبل از يرداخت و تطهير ما فى الذمّه بتواند در اموالش تصررف 
بكند نظير ديه نيست اكر كسى مال كسى را از بين برد يا در تصادفهاى خخطابى ديه بدهكار شد ذه اش مشغول است (مَن 
اتلك هال العبر كيو له خبايق 03ل دا على البد ها حلاف عق و قله وال انه تفص طانة سان بال فيك كعد ابن 
غاضصية با ثتلق تشكول ات انما سكلة زكاث ابن ميق تست فسكله كسس ارى عفرن لسثة كه مال كير اسك عمنده ان 
است كه آيا اين خمس كه تعلق مى كيرد به اموال كسى كه زايد بر درآمد دارد به نحو كلى فى المعتين است يا كسر مشاع؟ 


ص : 988 
0570-١‏ _سورهلا نورو آيهلا إزذرة 


؟- (") .حاشيه مكاسب (حاج آقا رضا همدانى), ص 2". 


*- (6) .الخلاف, ج, ص 178. 


برخيها نظر شريفشان اين است كه اين به نحو كلى فى المعتّن است يعنى اككر كسى مقدارى مال دارد قبل از تطهير مالش مى 
تواند در اين مال تصرّف بكند مكه برود حج برود لباس احرام بككيرد لباس براى خودش براى نماز و اينها بككيرد واكر به آن 
كن تيان وسيد بك فيك وارضيك ناتلنه "1ن الا ولايد بيه ستزاق وس فرصي اسك يتحو كلى فى لسن ابت انا سار أذ 
بزركان نظر شريفشان اين است كه خمس, كسر مشاع است كسر مشاع يعنى كسر مشاع يعنى يكك ينجم كل مال شريكك است 
هيج كس نمى تواند در مال خودش وقتى سال مالى او رسيد تصرّف بكند مكر اينكه حقّ شريكك را بدهد و اككر فرشى رأ 
خريد يكك ينجمش فضولى است اكر نانى خريد به ده تومان دو تومانش فضولى است تمام معاملات اينها مى شود فضولى, 
خداى سبحان اين بيست درصد را اين يكك ينجم را مال كسى نكرد تا اينها بخواهند مال خودشان را به ييغمبر يا امام(عليهم 
السلام) بدهند به عنوان اجر. در جريان انفال كه اصلاً مال كسى نيست مال در اسلام يا درآمدهاى شخصى است يا ملك ملى 
وعمومى است آنجا كه فىء مسلمين است يا انفال است كه ملك مكتب است قلل جبال بطون اوديه, معادن اينها براى مكتب 
است نه براى ملت آن اموال عمومى يعنى مفتوح العنوه و مانند آن ملى است وكرنه انفال ملى نيست براى مكتب است بنابراين 
از نظر مالى كسى جيزى به بيغمبر و اهل بيت(عليهم السلام) نمى دهد نا بككوييم اجر است. 


مى ماند زيارتها و درودها و صلواتها و اذكارى كه ما مى فرستيم. اين ذوات قدسى از آن جهت كه نور واحدند واز آن جهت 
كه صافن اول اتلدهو قوس ترول هيه كبالات و يشتارك الب دار ند فو قرس متعرفديز اسان (رَبٌ زَدْنى عِلْماً) () لحظه به 
لحظه كامل مى شوند منتها به تكميل الهى به افاضه الهى به عنايت الهى, كارى كه ما انجام مى دهيم يكك عرض ادبى است 
كه باعث تكامل خود ماست نه باعث تكامل آنهاو اين صلواتها اين عرض ادبها اين حضور آنها شرفياب شدن ها اين اهداى 
ثواب قرائت قرآن ها تكاملى است براى خود ما و تأدب و تقرّبى است براى خود ما نه اينكه ما واسطه فيض بشويم به واسطه 
اين كار ما كمالى به آنها برسد اين مثال بارها از سيد ناالاستاد مرحوم علامه و ديكران نقل شده است كه اكر كسى باغى داشته 
باشد باغبانى داشته باشد آن باغبان را تأمين كند باغ براى او درختها براى او ميوه براى او باغبان را هم او دارد تأمين مى كند 
كن انوع باقباناز دو بووق عبد يك وببعه كان يا كك سبين يوه :الى [زيزاة أو عاك يداو لقني كداد ره افيا هي ردت 
نه اينكه آن مالكك جيزى را يبدا كند كه نداشت جون همه اينها از باغ اوست از بوستان اوست اين طور نيست كه اين باغبان از 
مال خود جيزى به صاحب باغ داده باشد ما حدّاكثر باغبانى هستيم كه باغ دينى آن حضرت را داريم نككهدارى مى كنيم به ما 
كفتند (حَدُوا مَا آتَيََاكمْ بُِوِّ), (5) (وَأَعِدُوا لَهُم مَااستَطفكٌم مِن قُوٌو) (30ا و كذا و كذا. 


ص: خرف 
)0(-١‏ .سوره لا طه. آيهلا ا" 


؟- 2( .سورهل]ا بقره, آيات نف ارك" سوره لا اعرافو آيهلا .١ 7/1١‏ 
1/1 سو و1 انقال 1 4 ع 


ياسخ: همين ديكر, اين رفع درجه يعنى خود ما مثل اينكه يكك سبد ميوه به آنها داديم نه اينكه ما بين خدا و ييغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) قرار بككيريم كه بشويم واسطه در فيض به وسيله دعاى ما يكك شىء جديدى به بيغمبر برسد اين طور نيست 
ما هميشه در صف آخريم و صف نعال, اين عرض ادب ها براى تقرّب خود ماست ولى ذات اقدس الهى نسبت به اينها دائماً 
افاضه دارد اينها را بالا مى برد فرمود: (وَمِنَ الل فَتهجَدْ به نَافَهُ لَك عَسى أن يَتِعدك رَبك مَقَاماً نُحمّوداً) (1) او مرتّب دارد 
بالا مى رود (يكك) خداى سبحان مرتّب دارد او را بالا مى برد (دو) ما هر جه داريم از بوستان و باغ آن حضرت داريم (سه) 
براى تقرّبمان عرض ادب مى كنيم يا دعا مى كنيم يا صلوات مى فرستيم (جهار) بنابراين ما جيزى به عنوان اجر به آنها 


نخواهيم داد. 
يرسش: 


ياسخ: همين ديكر, به ما كفتند اين الفاظ را بكوييد تا خودتان به شفاعت آن حضرت برسيد و اين الفاظ را بكوييد و عبادت 


خب يس (قلْ ما أَشألكع عَلَيِهِ ِنْ أَجْر) در سوره0] مباركه] دسبأو آيه 6 هم فرمود: (قلُ ما سَأَلَكُم مِنْ أْر فَهُوَ لَكُمْ) فرمود 
ما كفتيم كه (لآ أَشألكم عليه أجراً إن الْمََدَ فى الْقُوَى) (1) اما اين طور نيست كه حالا مودت دوقن تسوه ناكسل عرقت 
در قربا به سود شماست شما همان طورى كه در باغ ييغمبريد در باغ على و اولاد على (عليهم الصلاه و عليهم السلام) هستيد 
همين! اكر مى خواهيد بيكاره باشيد برويد بيرون اكر مى خواهيد در باغ زندكى كنيد كه «روضةٌ مِن رياض الجنّها بايد در باغ 
امامت, ولاديت, وسالت, نبت باشيد بنابراين ما از شما جيزى نخواستيم مسائل مالى كه مال شما نيست خدا اصلا مال شما 
نكرده شما موظفيد حقّ شريكك را بدهيد مسائل عبادى هم شما به ما نزديكك مى شويد نه اينكه شما واسطه فيض باشيد كه به 
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خب فرمود بنابراين (قَلٌ مرا أَسْأَلْكم عَلَيهِ مِْ أخر إِنَا من شَاءَ أن يَتَحَدٌَ إِلَى رَبّهِ سَبيلا) مستحضريد كه در همه موارد سخن از 
استثناى فعل است اما اينجا براى اثبات آزاد بودن انسانها كه هيج نحوه اجبارى در كار نيست براى اينكه فرمود تو وكيل بر آنها 
فص عر حو دشي و لدان كفده كيس تداز اقونادر كمال !ادص بستر ام ركد مخصودا قفرا هر فقياق نك نت 
فرمود: (إلَا مَن شَاءَ أن تكد إِلَى رَيّهِ سَبيلاً) اككر مى فرمود «الآ من اتخذ الى ربّه سبيلاه خب كافى بود اما اين مشيثت را اضافه 
كرده نا معلوم بشود انسان در كمال آزادى و انتخاب و اختيار مى تواند به مقصد برسد هيج اجبارى در كار نيست خب حالا 
همين طور اينها را بايد رها كرد؟! اينها با اقامه همه اين بتبنات خدا را رها كردند و به دنبال صنم و وثن راه افتادند اينها را بايد 
همين طور رها كرد؟! 


رلغيها كنهد كه (وكاق الكاؤد عَلَى ركه ظهيراً) ان سل (فَمدُوة ووه هرج ) للاراست [ولى]ظاهراً ال آن سف انيت خب 
بالأخره جه كار بايد كرد يعنى هيج نظمى در عالم نيست حساب و كتابى نيست فرمود نهو نظم هست حساب و كتابى هست 
اينها اككر توبه نكردند به سن عاقبت بار نيافتند كيفر مى بينند تنبيه مى شوند ولى تو وظيفه ات اين است كه توكل كنى به جه 
كنب رك كس كه تعدا ني كد هينه عيقانة كقاليه ير اأدارة لركد) ا عفة اوحاق نتصن مزه اسك لدو اهمه اوصاف عبس 
عيب يعنى عيب كه بين عيب و نقص كاملاً فرق است مبرّاست (سه) و از همه عيوب اينها خبير است (جهار) دست بردار هم 
حك زرك هابزارى كتيلاي واكنارى دار لطليا © الاج سرض عق ورك ] بر كين كه ارق عت وعقت رعيتيا 
داراست يكك:(عَلَى الْحَّ) آنها يكك مُرده اى را دارند عبادت مى كنند اين صنم و وثن كه زنده نيستند تو به حي توكل كن 
اين حي هم يكك حى دائمى است (الْحَيَ الى ل يَمُوتٌ) است (دو) و از همه عيوب منرّه است (سه) از همه نقايص مبزاست 
(جهار) به جه دليل؟ به دليل (وَسِبخْ) اكر موجودى كوشه اى از كوشه هاى او نقص بود او سبوح نيست كوشه اى از كوشه 
هاى اوعيب بود او سبوح نيست تو دارى بالقول المطلق او را تنزيه مى كنى (وَسَْمحْ ) برخى موجودات ممكن است كه عيب 
نداشته باشند نقص نداشته باشند اما مشكل كسى را حل نكنند فقط كار خودشان را انجام مى دهند مثل ملائكه اى كه مى 
كويند اصللا خبر ندارند كه خدا عالّم و آدمى خلقى كرد يا نه, خب جنين موجودى مشغول كار خودش است فرمود نهو خدا 
اين طور نيست كه فقط نقص ندارد فقط عيب ندارد كه اين جهارمى مى شود «حين» است (يكك) «لا يموت» است (دو) منرّه از 
عيب است (سه) مبرٌّاى از نقص است (جهار) اما همه نعمتها هم از اوست به دليل اينكه فرمود: (بِحَمدِِ) ما جه كسى را حمد 
مى كنيم؟ كسى كه مشكل ما را حل كند ديكر, اينكه در سورهل] مباركه[] «اسراء» كشت (إن مِن شَ ءٍ إن يس بح بِحَمِدِو) 
(1) براى اينكه همه موجودات به نقص يا عيب خودشان آكاه اند (يكث) بايد به كسى مراجعه كنند كه بى نقص و عيب باشد 
(دو) جون اكر او هم ناقص يا معيب باشد كه مشكل كشا نيست بعد از مراجعه به او از او فيضى دريافت مى كنند (سه) در 
برابر دريافت فيض بايد شك ركزار باشند (جهار) لذا تسبيح با تحميد هماهنكك است (إن من شَى ءِ إِنَا يُسَبْح بحقدو) اينجا هم 
فرمود: (وَسِبّخْ) اما (بِحَمدِهِ) اين باء يا باء مصاحبه است يا ملابسه است بالأخره اين تسبيح معنايش اين نيست كه خدا بى 
نقص است خدا بى عيب است بله بى نقص است بى عيب است ولى مُنعم است مُفضل است مُكرم است خالق است رازق است 
مشكل ما را هم حل مى كند لذا حمد مى كنيم خب فرمود جنين موجودى به نام ذات اقدس الهى است به او توكل كن كار به 
اينها تمام نمى شود (وتو كل عن الك )ليكدا (الَذِى لآ يَمُوتٌ) (دو) (وَسَبّخ ) (سه و جهار) (بحَمردِو) (بنج) براى اينكه او 
درست است منزّه از نقص مبرّاى از عيب است ولى رازق است خالق است مُفضةلى است مُنِعم است مُكرم است همه را عطا مى 
كند ديكر. خب حالا او مشكل ما راحل كرد جككونه از اينها انتقام بككيرم فرمود: (وَكمّى به بِذّنُوب عَمَادِهٍ تبيراً) او مى داند جه 


كسى بد كرده خب او را وكيل قرار بده شما نككرانى كه جرا عدّه اى بيراهه رفتند و حرف تو را كوش ندادند تو كار خودت را 
انجام بو كتزاك ميدن كه سيو ابوه كران بدناشها ختر امك داف د كفن بهِ) يعنى «كفى بالله) كه اين «باء», «باء» زائده است 
لتأكيد يعتى «كفى الله», «كفى الله بذنوب عباده خبيرا» كار به اينها تمام مى شود نهر (الّذى حَلَقَ السَّماوَاتَ 5 
سكل نمة از |اتحل اف كتبدا اذا مجنو نه منت كننتى "انمق كه كل لظاع را اقوية ركه ام ورور اللاروو):(الدع اق 
السَماوَاتٍ وَالْأَدْض وَمرا بَتنَهَّا) كلّ اين مجموعه را آفريد. اما اين (فى سمه أّامِ) بعضى از مسائل هست كه در قرآن كريم 
كر با متسوص يخيوى اهل يذ ييه الكلاة) اسك كديون تن ركد ايفان امسن تويحة او بك آنا فم بكر 
منتقل مى كنند. 
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فرمود: : (فى سه أَّام) در اينكه منظور از اين (أيامِ) يوم در مقابل شب نيست حرفى نيست يوم به معناى مجموع شب و روز هم 
تسق ل التكوامى ك ورك اغرذا اكه وريه ا بوهم الست له رون د سقارل] قبي ايك قد وو بد مطاف شمر شي و رزو هق 
كوييم صلات يوميه يعنى مجموع اين هفده ركعت زيرا اين شب و روز از اينجا بيدا مى شود كه شمسى باشد زمين باشد اين 
زمين وقتى به دور خود مى كردد يكك قسمتش شب است يكك قسمتش روز اما وقتى شمسى نباشد زمينى نباشد زمينى حركت 
وضع تداشعه ياشد شب ووؤ3 يابو معنا ست اما اصل زهان عست جالا ان شش روز به معنا شقن برحله اث حكرنة 
مراحل به شش قسمت تقسيم شد اين را در بخش بايانى فرمود اين را فقط از خدا بيرس نه براى شما نافع است نه اثبات آن 
ساق اسيك ترخوف: (ق سكو اناد ) غوباى سالفرة عدا سيساة انيت كد (الللاخالن كل قي )هق اماتريويت ال عست اد 
بعد أن أبنكه آفزيد بايد ببرورائد (ثم اشقوى عَلَى اقوش الوخخمنٌ) برخت فزمائروابى مستظر شد مستولى شد كه دازد أدازه مبى 
كند اين عرش, مقام فرمانروايى است كه اككر نمودارى از آن عرش را انسان بخواهد بفهمد مى كويند «قلب المؤمن عرش 
الرحمن» اين يكك عرش تختى باشد از فلزيا ازجوب يا از جرم ديكر كه نيست آن مقام شامخ فرمانروايى را مى كويند عرش 
الرحمان كه حقيقت انساتئت آن قلب انسان آن لطيفه الهى آن روح مجرّد اكر علماً و عملا كامل شد نمودار عرش الرحمان 
ابت وقلب: تومن عرش الر نحم )خب بض الوا ازيل لإيكف) هن بروراقك (دو) ابن القع ) باعي اسكييراق (الذى) كعده 
اى بر آن اند يا خبر است براى مبتداى محذوف (1) يعنى «هو الرحمن» خب عرش جيست استواى على العرش جيست آن لم 
سنّه أيام :701 جيست فرمود: (فَسَألُ به تَبيراً) از خدا بيرس او مى داند جيست ابنها آياتى نيست كه دركش براى همه بلاواسطه 
آسان باشد آنها مى فهمند, به اندازه اى كه به وسيله روايات به ما رسيده است ما مى فهميم منتها متأسفانه كسانى در صدر 
اسلام نبودند كه بيكير اين كونه از مسائل باشند و متأسفانه در آن مدينه علم بسته بود و اكر اين در باز بود خيلى از جيزها را 
اناق من فهعييك(ققال يد كيرا ) او عنون: خيير البنت او يعون عليم انيه او وق هط يززهانر) السناشع براي شما كاماكاياق 
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ياسخ: جرا هست اما مستحضريد ما مشكل روايى خيلى نداريم ولى رجال (يكك) درايه (دو) اين دو رشته درباره روايات 
تفسيرى فعال نبود درباره روايات مقتل فعال نبود درباره روايات تاريخ مطرح نبود درباره روايات اخلاق مطرح نبود فقط 
درباره روايتهاى فقهى بز ركان ما خيلى كوشش كردند سعى كردند سعيشان مشكور الحمدلله راه باز شده اما خيلى از بحثهاى 
روايى همين طور مانده البته اينها مقضّرر نيستند براى اينكه بالآخره شيعه كه به بركت كوشش امام راحل و خونهاى ياكك شهدا 
هم ايران اسلامى را روشن كرد وهم خاورميانه را دارد بيدار مى كند الآن كم و بيش مسئله حديث شناسى و روايات قرآنى و 
روايات اخلاقى و روايات مقتلى و روايات تاريخى درباره اش دارد كار مى شود وكرنه آن وقت يا در زندان بودند يا مسموم 
بودند يا شهيد بودند شاكردانشان هم متوارى, غرض اين است كه اين جهار بخش كار نشده و اككر كسى خواست درباره اينها 
كار كند نظير روايات فقهى بايد روى آن كار بكند يدرف اينكه روايتى وارد شده است كه اين درباره فلان موضوع است مى 
دانيد بحث, بحث علمى است بحث عملى نيست بحث فقهى نيست جون فقه هم به اين روايات كارش حل مى شود هم به 
كمتر از روايات كارش حل مى شود يعنى اكر ما اماره اى نداشتيم با اصل عملى كار فقهى ما سامان مى يذيرد اما بحث روايى 
كه (سنه أام ) نعيست اعرش» جيبيت جكوله ذا بر عرش سنتف نشد ايها بايذ مفلِد علم باشلاو اين ياابايد عتواتن باشد :مدا با 


> 


ياسخ: خب اينها نه كتابتى بود نه حوزه اى بود خيلى از جيزها را اينها ياد كرفتند بعد به همراه خودشان بردند يكك امام باقر و 
امام صادق(صلوات الله عليهما) مى خواهد كه حوزه علميه داشته باشند ما مشكل فقهى نداريم كرجه اككر روايات همه به دست 
مامى رسيد فقه يربارتر مى شد ولى اكر روايت هم نباشد با اصل عملى فقه سامان مى يذيرد اما دين ما تنها فقه نيست كه 
بخشى از فروعات زند كَى ماست ما بحثهاى عميق تفسيرى داريم بحثهاى اقتصادى داريم بحثهاى نظامى داريم بحثهاى سياسى 
داريم بحثهاى فرهنككى داريم كه اينها مسئله فقهى نيست كه با خبر واحد حل بشود اين آقايانى كه در بحثهاى حديث كار مى 
كنند در بحثهاى رجال و درايه حديثى كار مى كنند بارها به اينها عرض كرديم كه سيدناالاستاد مرحوم محمّق داماد يكك 
مطلب عيقى واشكيد و 31 ايق ات كه :مشكل جذّىئ ها اين ات كه الآن.شعامى :ينيند مفطلئ درهزار كتات توشتة شده 
محميوضا الكدن كه دركر ها 1 ان فشر قزارات شقاه زواس :اسك كدشنا الكنن د و سحلتو كنابها'ذراوان اس ابسن تمان مهار 
جاست وقتى صد سال جلوتر مى رويد مى بينيد اين هزارتا كتاب مى شود مثلاً بانصد كتاب, دويست سال جلوتر مى رويد مى 
بينيد اين يانصد كتاب مى شود دويست كتاب جون همه اينها از آن منابع نقل مى كنند وقتى به عصر مجلسى اول و 
دوم(رضوان الله عليهما) مى رسيد مى بينيد اين هزار كتابى كه اينجا هست آنجا كه رسيده مى شود ينجاه كتاب وقتى صد سال 
از مجلسيها(رضوان الله عليهما) مى كذريد مى بينيد همين ينجاه تا شده يانزده تاه بيست تا مى رسيد به عصر ابن ادريس مى 
بينيد كمتر شده مى رسيد به عصر شيخ طوسى و كلينى مى بينيد اين هزارتا كتابى كه الآن ما مى ديديم شده جهارتا كتاب 
يعنى كتب اربعه, قدرى جلوتر مى رويد مى بينيد اين كتب اربعه هم براى جهار نفر نيست براى سه نفر است زيرا تهذيب و 
استبصار را شيخ طوسى نوشته قدرى جلوتر مى رويد مى بينيد كه همين شيخ طوسى كاهى روايت رااز صدوق يا مرحوم 
كلينى نقل مى كنند اين سه نفر شده دو نفره قدرى جلوتر مى رويد مى بينيد همين روايت را كلينى و صدوق(رضوان الله 


عليهما) از زراره نقل كردند شده خبر واحد, خبر واحد يعنى خبر واحد با خبر واحد نمى شود دين را نككهداشت تمام تلاش و 
كوشش حوزه بايد براى ير كردن آن خلا به كار برود يعنى فاصله كتب اربعه تا اصول اربع مائه بايد مشخص بشود دست 
خيلى از ماها خالى است ما مسئله امام زمان را داريم ظهور را داريم ولايت را داريم اينها كه نظير فقه نيست كه با خبر واحد 
حل بشود اينها را بايد با آن ير كردن خلا بين كتب اربعه واصول اربع مائه خل كرة آن بز ركان دعصي بائرين و 
صادقين(سلام الله عليهما) با جان كندن حل كردند يعنى مى رفتند حضور حضرت استنساخ مى كردند مثل جانٍ شيرين نكه 
مى داشتند نزد استاد اين را قدم به قدم مى خواندند هر روز تاريخ كذارى مى كردند در حاشيه نسخه خطى شان مى نوشتند 
«تلغ قبالاً, بلغ قرائة, بلغ مقابلهُ؛ يعنى اينجار اينجا رسيده اين حديث را خدمت زراره خوانديم زراره از حضرت شنيده و تصحيح 
كرديم بعد از اينكه اين رساله كه مثا حالا يا صد حديث بود يا كمتر يا بيشتر از استاد اجازه مى كرفتند كه [استاد مى كفت] 
ابن كتابئ است ضصك ححديث دار اؤلشن آن اسث وسطشس آن است آخرش آن اسث'ابن شيخص ترد ما خوانده وو أجَرْت له 
روايته» اجازه روايى اينجا صادر مى شود الآن اجازه روايى به عنوان تبررك است آن روز سند بود ما جند اصل از اصول اربع 
مائه داريم كه به بازار ورّاقان جِعال نرفته و كم و زياد نشده اين يكك جان كندن مى خواهد اين طور نبود كه وجود مباركك 
امام صادق آزادانه بتواند حوزه علميه داشته باشد كسى مسئله فقهى داشت خب مى خواست برود حضور حضرت آنجا هم كه 
جاسوسان عباسى بودند و جه كار بكند مسئله اى بود مربوط به طلاق و سه طلاقه مسئله خانوادكى و مسئله حساس و مهم هم 
بود اين به اين خيار فروش طبق دار سر كوجه كفته اين طبق خيار و اين لباس خيارفروشى را به من بده همين كار را كرده اين 
طبق خيار را روى سر كذاشته لباس خيارفروش را يوشانده داد مى زد جه كسى خيار مى خرد. وجود مبارك امام صادق كه 
باخبر است به خادمش فرمود اين خيارفروش نيست اين مسئله شرعى دارد اين شيعه ماست اين نمى تواند بيايد اينجا برو بكو ما 
خيار مى خواهيم اين او را آورد واو آمد مسئله شرعى اش را سؤال كرد و جوابش را كرفت. )١(‏ دين با اين وضع حاصل شد 
شما مى كوييد سلمان و اباذر ما داريم الآن وظيفه ما اين است كه نسخه خطى ها را بيدا كنيم فاصله بين كتب اربع و اصول 
اربع مائه را بيدا كنيم تا با دست بر بكوييم امام زمان يعنى اين, امام صادق يعنى اين, امام كاظم يعنى اين, آيه يعنى اين اما 
خيلى از ماها الآن در خلأ حرف مى زنيم. الآن هم به بركت خونهاى ياكك شهدا اين كار شدنى است. فرمود از اينها بيرس. 


ص: الرغك 
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در جريان آيات هم آيات قرآن كريم جند قسم است بخشى از آيات عمومى است نظير اوايل سورهل] مبا ركهلا «رعد) فرمود 
يك تكناودن اسك (وَفى الْأَّدْض قِطَعٌ مُنَجاورَاتٌ) مثلا يكك هكتار زمين در اين يكك هكتار زمين قطعات كوناكونى هست 
درختهاى كوناكونى هست آب يكى هوا يكى شمس يكى خاكك يكى باغبان يكى اما ميوه هاى رنكارنكك ميوه هاى داراى 
لعمياف يكتلف :ذاراض شكاياف مكلف :ذاواف اتداذة هاى مختلف كه (تُقَصّلُ بض ها عَلَى بتغض فِى الْأكلِ) (1) اين أيه اق 
است كه قابل تبيين براى خيليهاست. بخشى از آناث مريوظ بد سنيازه الكغرانيت هذ( وآلة قو وت التعرى) شاك اعدف أ 
نجوميها بايد بفهمند كه ستاره شعرا جيست و سير آن جكونه است حركت آن جكونه است اين خمسه متحره جه جيزى هستند 
اينها آيات الهى است كه خواص به وسيله رصدخانه ها مى فهمند بين اين دو طايفه آيات هم مراتب, جريان (مَرَجَ البخْرَئْنِ) 
() هم از همين قبيل است يكك آيه عمومى نيست كه همككان بفهمند خواص فهميدند و مى فهمند عكس بردارى هم كردند 
شايد همين عكسهايى كه نشان دادند [باشد كه] دريايى است كه مشخص است مرزبندى شده نه آن آب شيرين به طرف أب 
شور مى رود نه آب شور ممزوج آب شيرين مى شود آن كار را هم كردند البته, حالا جزم به اينكه اين دريا همان است كه 


فرمود: (مَرَجَّ الْبخرَئْن) البته كار آسانى نيست خب فرمود: (ثَمْ اشتؤى عَلَى الْعَوْش الإحمنٌ فَشأل به حبيراً). 
وو الحم درت الحالمينا 

ص: "م8 

ادا(18) سور ا رعذ يداع 
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وَتوَكلٌ عَلَى الْحَيّ الَذِى لآ يَمُوتٌ وَسَبْحْ بحمْده وَكَفَى به بذْنُوبٍ عِبَادِهِ يرا (08) الَذِى حَلَقَ السَماوَاتٍ وَالَْرْضَ وَمَا بَتِنهُمَا فى 
سِنَّهِ أنّام 3 اشتوف على العوشن لوحن فع أل نيه خييرا (09) وَإِذَا قِيل لَهُمُ اقاخدذوا لوعي كالرانوها لعي الخد ها نامدن 
وَزَادَهُمْ تُفوراً (20) تارك الْذِى جَعَلَ فى السّماءِ بُرُوجاً وَجَعَلَ فيها راجا وَقَمَرا مُنيراً (21) وَهُوَ الذِى َكل الْيِلَ وَالنَهَارَ خِلَقَه 


من أَرَادٌ أن يِذ كر أؤ أَرَادٌ شكوراً (8)) 


بعد از بيان عناصر محورى اصول دين يعنى توحيد و وحى و نبوّت و ياسخ دادن به برخى از اشكالات آنها فرمود اينها كسانى 
اند كه در اثر ركون به همان صنميّت و وثتيت از توحيد فاصله كرفتند شما سمتى جز تبشير و انذار نداريد مسئول هدايت آنها 
از نظر تكوين نيستى آنها تكويئاً آزادند (مَن شَاءَ أن يَتَِدٌ إلَى رَبّْهِ سبيلا) (1) آزادانه دين را مى يذيرد ولى تو بدان كه خداى 
سبحان هيج كدام اينها را رها نمى كند توكل بكن بر خدايى كه داراى اين اسماى كمال و جمال و جلال است. معناى توكل 
اين نيست كه تا آنجا كه به حسب ظاهر معلوم و مقدور انسان است بككُويد من خودم انجام مى دهم آن حوادث ييش بينى 
ده وليه كد ابو اكذان كتواين فى :دورج كل أت عدا رحد شار كاز نهت مغر كا معان ابن انيف كه اسان دارا 
وكيل خود قرار بدهد هر آدم عاقلى وقتى مى خواهد كارى را انجام بدهد كه به همه شئون آن كار آكاهى ندارد (يكك) بر 
فرض آكاهى, توان آن را ندارد (دو) وكيل مى كيرد (سه) ما نسبت به همه كارهايمان اين سه امر را بايد رعايت كنيم جون 
هيج كارى نيست كه ما به جميع شئونش آكاه باشيم هيج كارى نيست كه ما نسبت به جميع شئون آن توانمند باشيم جون به 
جميع شئون علم نداريم و به جميع شئون آن كار توانايى نداريم جاره جز اين نيست كه وكيل بكيريم (وَكفّى باللهِ وَكيلا) 0 
يس معناى توكل اين نيست كه آن مقدارى كه مى توانيم به خودمان اسناد بدهيم آن مقدارى كه نمى دانيم و نمى توانيم 
توكل كنيم . اكر ما در همه امور به خخداى سبحان توكل كرديم آن كاه آن مدير و مدبّر كاهى خود ما را اداره مى كند آن 
بخشى كه به حسب ظاهر معلوم و مقدور ماست كاهى ديكران را تسخير مى كند آن بخشى كه معلوم و مقدور ما نيست آن 
وقت اكر ما به او توكل كرديم و او را وكيلٍ مفَوّض و مطلق قرار داديم او شروع مى كند به كار ؛ او خود ما را تتدبير مى كند 
ديكران را تدبير مى كند از مجموعه اين دو تدبير آن مقصد صحيح به دست مى آيد لذا در سورهل] ]| زطلاق]0: فرمود:(وَمَن 
يكوَكلٌ عَلَى الله فَهُوَ حثديهُ) يس معناى توكل, تبعيض يا تشريكك در كار نيست اكر در سورهل | زطلاق]9: فرمود:(ِوَمَن يَنّقٍ 
لَه يَجعل لَهُ مَخرّجاً [| وَيَزْفهُ مِنْ حَيِتٌ لآ يَحتَِبُ وَمَن يَتوَكَلْ عَلَى الله فهو حنرية) (50) براى اينكه (إنَّ الله َال أمْرِهِ كَدْ جَعَلَ 
اللذلكل كويع نذرا) االدولظ تركل ما ايحن من ارد يدن لوكاء تسق ندر وظيةه لبيك كه يني أ كارها واستردماة 
انجام بدهيم آن مقدارى كه مقدور ما نيست به عنوان حوادث بيش بينى نشده توكدل كنيم. جرا خمدا كافى است براى دو 
جيك وجرا (كن بتر كل على الله هو نهف ) براق دو جحهت يكن ايتكة (ن اللاجاق أئرو) يكن إينكه ( فد عفل الله ركل تى م 
قَدْراً) او مهندسى عالم را به عهده كرفته براى هر جيزى يكك اندازه مشخص قرار داده (يكك) نسبت به همه جيز هم قدرت 
يطو كاوه( دوا صب وس كوه اهم ذال دوانظر وو سيوع از حو انل ين ركه تسود كنل كول الله كل لوي 
قَدْراً) براى ما هم يكك قدر مشتخصى است كه او قرار داده اكر فرمود: (إنَّاللَّه'لِعٌ أَمْرِِ) خداى سبحان مقصد خود را بالأخره 


مى رسد و مى رساند ما هم جزء مقاصد او هستيم در مقام سوم يعنى مقام فعل, بنابراين اكر كسى خدا را وكيل مطلق قرار داد 


جه اينكه بايد او را وكيل مطلق قرار بدهيم, خود ما را او دارد اداره مى كند وقتى ما را او دارد اداره مى كند ما ديكر نبايد 
نككران باشيم اين معنى توكل است كه فرمود: (وَتَوَكل). 


ص: [ذخك 
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اما نسبت به آن اوصافى كه در بحث ديروز كذشت . درباره حيات و ممات به حسب ظاهر ما خيال مى كنيم انسانى كه در دنيا 
هست زنده است وقتى از دنيا مى رود مى ميرد و مركك را فنا تلقَى مى كنيم در حالى كه حقيقت حيات و ممات به عدم و 
متلكه و امثال ذلكك برنمى كردد هر دو امر وجودى است موت, هجرت از دنيا به آخرت است يكك نحوه حركت است حيات, 
بقاى در دنياست نه بقاى در دنيا امر عدمى است نه هجرت از دنيا به آخرت امر عدمى است ولى از آن جهت كه ما اين مهاجر 
و مسافر را در دنيا نمى بينيم اين فقدان شهود و ديدن را يكك امر عدمى تلقَى مى كنيم بنابراين انسان يا در دنيا مى ماند يا 
مسافر است مثل اينكه كسى در شهر خود يا مقيم است يا مسافر ؛ نه مسافرت امر عدمى است نه اقامه امر عدمى است. 

مطلب ديكر اينكه اكر از بالا كسى مسئله مركك و حيات را نككاه كند مى بيند كه خداى سبحان كه روح را به خود اضافه داد 
به عنوان اضافه تشريفى كه فرمود: (وَتَمَحْتٌ فيه من رُوجى) )١1(‏ اين روح كه به خداى سبحان اضافه تشريفى دارد در تحت 
تدبير و مأموريت اوست جند روزى به او مأموريت مى دهد كه بدن دنيايى را اداره كند جند روزى او را مأموريت مى دهد كه 
بدن برزخى را اداره كند بالأخره ما وقتى كه از اين دنيا به برزخ مى رويم با يكك بدن برزخى مى رويم تا در قيامت به آن بدن 
اصلى بركرديم اين مأموريت روح است كه خداى سبحان كاهى به او دستور مى دهد بدن دنيا را اداره كند كاهى دستور مى 


دهد بدن آخرت را اداره كند اين نحوه مأموريت و عزل و نصب نسبى است در حقيقت, امر عدمى در كار نيست. 


ص: عم 
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نسبت به ذات اقدس الهى كه حيات عين ذات اوست موت نه به معناى تغيير مأموريت نه به معناى هجرت هيج كدام از اينها 
آنجا راه ندارد لذا فرموة: 9ن كر على الخ الناض 5 عرق ) | ستوب انيت فلاوس اسك لان يتن ادر م وهر كان 
را هم داراست وهر نعمتى هم از اوست لذا محمود مطلق است و از تبهكاران باخبر است و ديكر نيازى نيست كه كسى او را 
باخبر كند يا بيشنهاد انتقام بدهد براى اينكه (وَكفَى بهِ بذنُوبٍ عِبَادِهِ خَبيراً). 


برسش؟ دويهنيق آيهدليل يرابن اث كه ديكران من سرلك اؤوقك عدا ب 


(حَلَقَ الْمَوْتَ وَالْحَيَاة) )١(‏ موت يا به معنى مهاجرت است كه از دنيا به برزخ رفتن است ١‏ تنتقلون مِن دار الى دار» (7) كه در 
روايات ماست يا نهو قدرى بالاتر از اين انتقال, تغيير مأموريت است اين روح جند صباحى مأمور است از طرف خدا كه بدن 
دنيايى را اداره كند جند صباحى مأمور است كه بدن اخروى را اداره كند تا در قيامت به آن بدن اصلى ب ركردد در هر سه نشئه 


مأموريت الهى را دارد انجام مى دهد. 
برسش:..هم جرى مى شويم هم لفويضى 


ياسخ: نهو نه جبرى مى شويم نه تفويضى بلكه امر بين امرين است ديكر, توحيد افعالى يعنى توحيد افعالى, جبر باطل است 
تفويض باطل است منتها فرمود بين جبر و تفويض, «أوسع ممما بين الأرض و السماء» (11 خب يس جبر باطل, تفويض باطل, امر 
بين امرين حق است اين امر بين امرين كه حضرت فرمود فاصله بين جبر و تفويض «أوسع ممما بين الأرض و السماء؛ برخيها در 
تقرير اختيار طورى اند كه به محدوده جبر نزديكك اند ولى خب جبر نيست برخيها طورى اند كه به محدوده تفويض نزديكك 
اند اما خب تفويض نيست آن هسته مركزى بين جبر و تفويض را مى كويند توحيد افعالى » اين توحيد افعالى اين است كه در 
عين حال كه همه كارها به تدبير الهى است انسان آزاد است اين همان صراط مستقيم است كه دركش «أدق مِن الشعر) است و 
بيمودن آن هم «أحدّ من السيف» (5) بنابراين تمام كارها را او دارد انجام مى دهد اختيار ما هم با تدبير او دارد مى كردد 


ص: [زهك 
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اين طور نيست كه ما در اختيار, مختار باشيم ما مجبوريم كه آزاد باشيم و اين آزادى براى ما ضرورى است جبر» مستحيل 
اسست اعتيان يعتى ]م امن بيق افرية ]0 ضرورئ است اما خدا مختاز اس بالذات, ما مختاريم بالاضطرار «خلقنا مختارين» ما 
اكر بخواهيم كارى را به نحو جبر انجام بدهيم نه حرام است نه بعيد است بلكه مستحيل است همان طورى كه دو دوتا ينج تا 
مستحيل است جبر مستحيل است نه جبر حرام است يا جبر بد است تفويض هم بشرح ايضاً همان طورى كه دو دوتا سه تا 
مستحيل است تفويض مستحيل است يكك انسان بخواهد كارى را مستقل انجام بدهد خب اكر بخواهد در ايجاد مستقل باشد 
ايجاد فرع بر وجود است بايد باشد تا اينكه كار انجام بدهد ديكر وجودش كه به دست ديكرى است جه كسى مى تواند 
بكويد من مالك هستى خودم هستم بس تفويض » مستحيل است جبر هم معنايش بى ارادكى است بى اختيارى است بى 
فكرى است مككر مى شود ما كارى را بى فكر و اراده انجام بدهيم كسى بخواهد طنز بكويد بخواهد شوخى كند فكر مى كند 
يكة وقث است دسث كسى وامى كيرند از جاين به جايق نيرون من برئد اين موؤه فعل است نه مصدر قعل ابن ثه جبر است 
نه تفويض نه اختيار براى اينكه فاعل نيست جبر و تفويض و اختيار و توحيد افعالى اقسام جهار كانه فاعلتِتِ فاعل است اكر زيد 
وا انّجابى كرفضد بيروة بردتد ايخ مؤرد فعل است ابن فاغل نيست ابن ته -جبر اسث نه تفويض است له مان است ثه توحيل 
افعالى اما اكر بخواهد كار انجام بدهد مصدر فعل باشد فاعل باشد مستحيل است, مستحيل يعنى مستحيل اين محال است 
كارى را بى اراده انجام بدهد. بنابراين ما مجبوريم كه آزاد باشيم اين آزادى را به ما دادند آن طورى كه دو دوتا جهارتا را 
دادند هيج ممكن نيست كسى بككويد من مضطرٌ بودم اختيار از دست من كرفته شد يكك وقت است انسان مضطر مى شود 
واجبى را تركك كند يا حرامى را مرتكب بشود اما اين كار, كار اختيارى است از آن طرف آن حرمت برداشته شد «رُفع عن 
اقررتى تسع» (1) ولى انسان اككر كارى را انجام بدهد كه فاعل باشد الآ ولابد اختيار است يعنى جبر مستحيل است تفويض 
مستحيل است و أ امر يبن امرين 2017258 حق است منتها آتهايى كه توحيد كامل تر دارتد به اين هسته مركرزى ]اربين 
امرين ]0م نزديكك اند يا در متن اين ]|ؤٌامر بين امرين]0: اند ديكران يكك مقدار به تفويض يكك مقدار به جبر نزديكك اند خب. 


ص: 0 


.2١ص»لوقعلا‎ فحت.١‎ )4(-١ 
17: ,الكافى يج اءضن‎ 1 10-7 


يرسش .. 


ياسخ: اين تثبيت اختيار است , تأكيد اختيار است ما را مختار خلق كردند اكر ما مضطريم كه آزاد باشيم اين تثبيت اختيار است 


اطاعت. 


فرمود اين خداى سبحان كذشته از آن اوصاف كمالى ياد شده كل سيهر را آفريد (يكك) همه در بيشكاه او خاضع و خاشع اند 
(دو) همان طورى كه سيدناالاستاد مرحوم علامه(رضوان الله عليه) در ذيل آيه 50 به بعد مطلبى فرمودند كه مورد نظر بود اينجا 
هم همان مطلب را مى فرمايند . ايشان در ذيل آيه 50 فرمودند: (ألَمْ َرَ إلى رَبك ) تا نّهِ آيه بعد درصدد بيان توحيد و اسرار 
توحيد و نظم توحيد و بى بردن به وحدائيت خدا نيست الآن اينجا در ذيل آيه (تَبَارَك الّذِى جَعَلَ فِى السّماء بُرُوجاً) هم همين 
فرمايش را مى فرمايند, مى فرمايند سياق آيات درصدد نظم توحيدى نيست كه برهان توحيد اقامه كند كه مسئله بشود مسئله 
كلا-مى بلكه سياق در اين جهت است كه ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اينها را به سجده و اسلام دعوت مى كند اينها 
مستكبرانه جواب منفى مى دهند در حالى كه همه موجودات دارند خدا را عبادت مى كنند اكر اينها خدا را عبادت نكردند 
آسيبى نمى رسد براى اينكه كل نظام برده و بنده خداست سياق » درصدد استغناى الهى و غناى الهى و عظمت و جلال الهى 


است كه مسجود همكان است نه سياق » درصدد اين باشد كه برهان كلامى اقامه كند كه خدا هست. 


ص: /ام 


در آ نجا سه مطلب بود كه به عرض رسيد ممكن است كه عنصر محورى همان مسئله كلامى باشد ولى اينها در سايه آنها حل 
بشوند اينجا هم همان مطالب قابل طرح است يعنى مقصود اصلى مى تواند مسئله كلامى باشد برهان بر توحيد الهى باشد و آن 
اهداف و مقصودهاى طيّب و طاهرى كه ايشان فرمودند در ضمن اينها حل بشود لذا فرمود خداى سبحان سماوات وارض و 
(ما بينهما) را در شش روز آفريد جريان خلقت سماء وارض در شش روز در [آيه ه]سورهلا ]|زاعراف]0: كذشت در[آيه 
“] سورهل] :]| زيونس]0: كذشت در[آيه /ا] سورهل] ]| زهود]0: كذشت ديكر اينجا نيازى به توضيح جديد نيست. 


(لكا لاعن ) تناك اجر امن كل نظام امعان سوال كن كرحم كنك قل ايك تسد كن ادال اسعاعة كس ددر 
ضلالت است جه كسى در هدايت است كجا بايد سجده كرد به جه كسى بايد سجده كرد از خداى سبحان كه سؤال بكنى 


خدا خبير مطلق است. 
يرسش .. 


ياسخ: اصول اربعه مائه به وسيله خبر واحد رسيده ديكر, فاصله بين اينها و اصول اربعه مائه خبر واحد است ديكر يعنى كتب 
اربعه مى كويد حدّثنى فلان شيخ, فلان شيخ, فلان شيخ از زراره كه به خبر واحد مى رسد با خبر واحد مشكل فقه حل مى 
شود بلكه كمتر از خبر واحد كه خبر واحد اماره است كمتر از خبر واحد كه اصل عملى باشد مشكل فقه را حل مى كند اما 
مسائل مادر فقه اكبر است امامت, ولايت, نبوّت, آيات قرآ ن, درباره وجود مباركك ولي عصر, كيفيت حكومت او, كيفيت 
اشراف او, كيفيت عرضه اعمال به او هر روز اعمال ما را به يبشكاه حضرت مى برند مخصوصاً هفته اى دو روز اينها مطالبى 


نيست كه با خبر واحد بشود حل كرد . 


2/١ ص:‎ 


(وَإذًا قبل لَهُمْ اسيجَدُوا لِلرّحْمن) قائل » وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است كه به اينها فرمود: (اسْحْجَدُوا 
للوخبن) + (قالوا وها الوخد ) سالا با برض تناس >" اولي بأو الست :دارقل فى طوئد كه الله زا هى كريتة ونان جوت ابتها 
الله را مى دانستند الله را معتقد بودند مى كفتند ما به الله دسترسى نداريم اين بتها را مى يرستيم تا ما را به الله نزديكك بكند (مَا 
نَتْدُهُْ إلا لِبمرْبُونَا إلى اللَِّ زُلْقَى ) )١(‏ يا (هؤْلآءِ شّفَعَاوْنَاعِندَ اللَّو) (؟) الرحمان براى آ نها شناخته شده نبود لذا ازاو به( ما) 
تعبير كردند نه به ْأرْمَن:]0 بنا بر اينكه ]ما ]0 براى غير ذوى العقول باشد و أ رْمَّن:]0, براى ذوى العقول كرجه كاهى به 
عكس هم استعمال مى قو شبيريه ]| ه18 دو اين دو عورد كة (قالوا وما الرَحَْمنٌ انث حجَدٌ لِما) ديكر تعبير به ْم ن:]0: 
نكردند نككفتئد «و مَن الرحمن» يا «أنسجد لمن تأمرنا» شايد قصد هتكك و اهانت هم داشتند ولى به هر تقدير رحمان براى آنها 
شناخته شده نبود الله شناخته شده بود و معتقد بودند كه الله موجود است شريكك هم ندارد خالق كل اوست ربّ كل هم اوست 
اله الآ-لهه هم اوست منتها مشكلات مارا ارباب متفرّقه حل مى كنند و واسط بين ما و الله همين ارباب متفرّقه است كه اين 
شرك در ربوبيت بود . وقتى ذات مقدس حضرت فرمود بر بيشكاه حضرت بارى فقط بايد خضوع كرد آنها مى كفتند ما 
اللساد رات نابي (الدبفة و ترقا ) او ازى (1110) كوخطاني اسةه سادرم ننى "نواد انازيج لقنتت ريض لبيك كه 
(وَإِذَا قبلّ) يعنى شخص بيامبر(عليه و على آله آلاسف التحيه و الثناء) قائل » آن حضرت است واينها به آن حضرت عرض 
كردند: (انتحعد لما تأمدًا) اينها عميشه از توحيد فاصله داشتند وقتى دعوت نامه جديدى را مى ديدند نفور و رميدن اينها 


اضافه مى شد (وَزَادَهُمْ تُفوراً) . 


ص: ارفك 


." سورهلا زمر, آيهلا‎ .)١١(-١ 


؟-(1757) 5 سوره لا يونس آيهلا 1 


جه اينكه در بحثهاى ديكر هم فرمود اينها هميشه اككر سخن از كثرت باشد و شرك باشد همراه اند (وَإِذًا ذكرَ الله وَخِدَهُ 
اتعازث تورث الدرق 175 ث3 ) لكالا سكن إن توحييد كدري مياق بيائك اينها شك مى الوقن-سيكو ازاككزت آله وناربات به 
ماق جاده افيا كاداب أفن اماه فى سضى :)ند عرد يضاق مركا 15 الله كاه انها رن كلررت الذي نز مول ) افيا 
هم (زَادَهُمْ تُقُوراً) در قبال آن (رَادَنْهُْ إِيمَاناً) كه مردان الهى داشتند اينها (رَادَهُمْ لنورا) اسع (كادك الذي عه اق القبار 
بُرُوجاً) اين هم مى تواند ناظر به مسئله توحيد و برهان كلامى باشد و هم اينكه آ نجه را سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) فرمود 
باشد. ايشان فرمود سياق درباره توحيد نيست سياق درباره اين است كه اينها خاضع و خاشع نيستند در حالى كه كل نظام 


خاضع و خاشع انك. 


مطلب ديكر آن است كه جريان آفرينش شب و روز را قرآن كريم ازجند منظر در آيات كوناكون مطرح فرمود يكى بهره 
هاى كلامى و عقلى مى خواهد ببرد كه اينها نظم دقيق رياضى دارند (اين يكك) اين نظم دقيق حكايت مى كند از وجود ناظم 
حكيم و مدبّر (دو) يس الله موجودٌ (سه) اين بخشى از آياتى است كه خلقت آسمان و زمين و شب و روز را تأمين مى كند كه 
اينها را به عنوان آيات مى شمارند. بخش ديكر براى منافع و بهره بردارى بشر است كه شب براى استراحت است روز براى 


كار است اكر هميشه شب بود كار مشكل بود اكر هميشه روز بود كارمشكل بود اين منفعتٍ توزيع وقت به شب و روز است. 
ص: 24 


"0-١‏ 3 سوره لا زمرو آيهلا إغكرة 


بخش سوم از آيات كه روايات ضمن آن تأييد مى كند آن است كه عبادتهاى شب و عبادتهاى روز موظف است و اكر كسى 
دوشيديه 1ن اعبالقن ترسيه ووو ران بعر اق كن يا اكز اعمنال ممافضن ووو وا لتر انيت العام تدجد ابه مى راثك 
كذار عم كته انك اقردرة (عق البل و انها علنة ) ادن كله (خلنة ) كه ساكو قر انكر سنو أن سبع عاك ةدر 1ل 
اين, آن روايت نورانى امام(سلام الله عليه) است كه فرمود اككر نماز شبى در شب قضا شد بالأخره روز انجام بدهيد دريابيد اين 
طور نيست كه حالا كه شب كذشت بكوييد كذشت مى شود آن ذكر و عبادت و تسبيح و سجود شب را در روز انجام داد و 


بالعكس . 


ياسخ: خلفه يعنى جانشين ديكّر, اين جانشين اوست او جانشين اوست اختلاف ليل و النهار كه در سورهل] مباركه[] ]| زبقره:]0: 
بحث شد آن هم همين است ديكر, در سورهل] مباركهل] | زبقره:أ0: آيه 18# آنجا مشخص شد كه (إِنَّ فى حَلْقٍ السّماواتٍ 
وَالَوْضِ تاق اللي وَالنَهَارِ) اين يعنى جه؟ اختلاف يعنى رفت و آمد اينكه دارد «السلام عليكم يا مختلّف الملائكه » (1) 
مختلف ملائكه اند يا حرم مختلف ملائكه است يعنى مكان اختلاف فرشته هاء اختلاف يعنى يكك كروه مى روند يكك كروه 
ديكر مى آيند اينكه فرمود: «اختلاف امّتى رحمه) (1) يعنى رفت و آمد مختلف ملائكه يعنى رفت و آمد يكك عدّه ملائكه ليل 
اند يك عدّه ملائكه نهارند مأموريتهايشان فرق مى كند اينها مى شود مختلف ملائكه, خلفه هم همين است يعنى يشت سر هم 
منتها يكى خليفه ديكرى است جون يكك وقت است كه سخن از موالاءت است يعنى يكك, دو, سه جهار, ينج اين عنوان 
اختلا.ف عنوان خلفه او را نمى رساند موالاءت يعنى ترتيب آيات درصدد اين نيست كه يكك شب است و روزاست و شب 


اسث و ووز آيه به ابى جهت خليقه بودن وخلفه بوذ ورفت و آمدنظردارد فرمود آن جاتشين اين است اكر ثماز شبتان دو 


- 


شب فوت شده است روز مى توانى انجام دهي ندقرينة رقن أؤاة انيد كد از اواك شكورا)اقروافة رادو ذبن ابن نضا 


ص: اء 


.25٠١ ر.كك:من لا يحضره الفقيه»ص‎ .)08(-١ 
. 86 ص).١ ؟-(160). علل الشرائع»‎ 


درباره درود و ذكر و صلوات واينها كه نسبت به ائمه داريم بحئنش كذشت اما صدقاتى كه نسبت به وجود مباركك ولي عصر 
داريم اين آيا اثر دارد يا ندارد اين هم مثل همان درودى است كه ما به اهل بيت مى فرستيم ما واسط فيض باشيم كه به وسيله 
دعاى مايا كار ما «اللهم كن لوليك» قائد باش ناصر باش حافظ باش به وسيله كار خود دعاى خود بين ذات اقدس الهى و 
وجود مباركك ولىّ عصر قرار بكيريم كه واسط در فيض باشيم مسير فيض باشيم جنين جيزى نيست ما هر جه داريم در كنار 
مائده و مأدبه اين بزركواران داريم براى خود ما تأدّبى است كه اين عرض ادب ها را داشته باشيم اما از آن طرف اينها ذات 
اقدس الهى نسبت به اينها :]أ دائم الفيض ]0 است اينها هم نسبت به خداى سبحان دائم العبادت اند البته در قوس صعود (رَبٌ 
زَذْنَى عِلْماً) (1) را مرتب مى كويند كمالشان را هميشه دارند يا درباره خود رسول خدا دارد كه (وَمِنَ الّبل كَتَهَسجَدْ به نَفلَهَ لَك 
فى أن لتفككك ولك نكاما سفوا )قلط رض ابن ابسن كدارة دعاسافن ها ازن مسادقات ما دري ست براق كود ماو كرقة 
ما با دعاى خود يا كار خود بين وجود مبارك ولىّ عصر و خداى سبحان قرار بكيريم كه مجراى فيض باشيم واسط در فيض 


باشيم به وسيله ما فيضى به اين ذوات قدسى برسد اين جنين نيست. 


فرمود: (تَمَارَك الَذِى جَكَل فى السّماءٍ بُرُوجاً وَجَعَل فيها بِدَرَاجا وَقَمَرأ مُنيراً) بُروج يعنى مسكن و منزل در سورهل] مباركه!] 
احج ل :انها كذست كد حراوئد يروص راادر آشنمان قرزاو ذاة ؟ ابغاترةهسووه0 | حجنن رابو بود 6 (ولقذ جنا 
فى السّماء بُرُوجا وَرَينَاهَا لِلنَاظِرِينَ) برج حمل و ثور و جوزا و سرطان و اسد و سنبله و تا اين دوازده برج: برج يعنى مسكن و 
مأوا . جند ستاره در يكك منزل اند اين ستاره ها كاهى به صورت كاوند مى كويند برج ثور كاهى به صورت كوس فندند مى 
كاهى به صورت شيرند مى كويند برج اسد كاهى به صورت ماهى اند كه حوت است و مانند اينها . اين ستاره ها كاهى 
دورند كاهى نزديكك اند ميليونها فرسخ از هم فاصله دارند ولى ما از دور اينها را نزديكك مى بينيم شكل اينها كه به صورت 
ترازو هست يا به صورت ماهى هست يا به صورت خوشه كندم هست باعث شده است كه براى اينها نام كذاشتند مثلا مى 
كويند قمر در برج عقرب است اكراين ماه در آن سيرى كه دارد يا زمين نسبت به اواين سيرى را كه به ما نشان مى دهد ما 
ماه را در برج عقرب ببينيم اين مى كويند در مسافرت در عقد ازدواج مثلاً مناسب نيست اكر در برج ديكر باشد اين مثلاً بى 
نقص است بنابراين بروجى در آسمان هست يعنى منازل (يكك) ستاره ها در آن بروج در آنجا قرار دارند (دو) واشكال 
كوناكون ستاره ها براى آن است كه از دور اين جنين ديده مى شود (اين سه) لذا اين دوازده برج نام كذارى شده است براى 
آن صورى كه مااز دور مى بينيم (جهار) . فرمود: (تَتَارَك الَذِى جَعَل فِى السَّماءِ بُرُوجِاً وَجَعَل فيها بَِرَاجاً وَقَمَرأْ مُيراً)) جون 
سخن از ليل و نهار بود آنجه روز را روشن مى كند به نام سراج و آنجه شب را روشن مى كند به عنوان قمر را ذكر كردند . 
در سوره لا مباركه | :]| ْنوح]0: از شمس تعبير به سراج كرده است كه فرمود :(أَلَمْ تَرَوا كئِفٌ حَلَقَ الله َع سَدمَوَاتِ طباقاً ] 
وَجَعَل الْقَمَرَ فِيهنَ ثورأ وَجَعَل السّمْسٌ سِرَاجاً) 0 . 


ص: وه 


را سوود لاطب اندلاع 1 


3 608 . سوره لا اسراءو آيهلا 4/, 


*- (18) . سورهل] نوح, آيات ١8‏ و8١.‏ 


بنابراين منظور از سراج در اين آيه همان شمس است فرمود خداوند در آسمانها سراج آفريد و قمر را هم آفريد, اما اساس كار 
اين است كه اين شمس و قمر با همه اين زيبايى و جلا ل و شكوهى كه دارند اصل اينها يكك مشت دودى بود در سورهل] 
مباركه [0]] فصلت]9: آيه يازده به بعد به اين صورت فرمود: (ثُمْ اشرتَوى إِلَى السّماءِ ) يعنى بعد از اينكه زمين را خلق كرد 
8 اسْرِتَوَى كع الصّماءِ وَهِيَ دُكََانٌَ) يكك مشت كاز و دود بود خخداوند به اين سماء و به زمين فرمود: ( اليا طَوْعاً 3 كزهاً قَالَنَ 
تيا طَائِعِينَ ) نه «طائعين» با اينكه تثنيه است از جمع خبر دادند يعنى من و او, اووتني يعن نيوو اينات 11 ) هد امخمة 
موجودات ديكر (طَائِعِينَ ) همه ما با طوع و رغبت در بيشكاه تو حاضريم خب همين آسمان كه هنوز ساخته نشده فرمود: (ثُمٌ 
اسْرتَوَى إِلَى السَّماءِ وَهِىَ دُحَانٌ) همين دخان را لفَمَضَاهْنَ سبع سَمَاوَاتِ) دو روزه هفت آسمان راههاى شيرى شمس و قمر را 
آفريد از همين يكك مشت دود شمس و قمر آفريد اين طور نيست كه از جاى ديككر نور آورده باشد از برليان ساخته باشد 
همين دود است كه شمس و قمر كرد يكك روز ديكر هم باز همين شمس و قمر را به صورت دود در مى آورد (فْقَصَاهُنَ سَبْعَ 
سَمَاوَاتِ) همه اين ستاره هاى ثابت و سيار همه اين شمس و قمر را از يكك مشت دود ساخت (فَقَضَاهْنَ سيم سَمَاوَاتٍ فى 
يَوْمَئِن وَأَؤحى فى كل سَرمَاءٍ أَمْرَهَا) تدبير هر آسمانى را به مسئول همان آسمان سبرد (وَزَينا الشّماء الدُّئْا بمَصابيح وَحِفْظا 
ذلك تَقْدِيرٌ الْعزيز الَْلِيم) كاهى كوكبها را به مصباح تشبيه مى كند كاهى مصباح را به ك وكب تشبيه مى كند به تعبير مرحوم 
د طوريد در تبان كر نج تعن كر كي ابره علا كداتردودة را القماء 101 ناشفايك ) البو سور 
غبار ك8 ]| زتورنان ( كتلاقت كقرسوة (اللة ثوة الكتساراك وَالَْوْضِ َكَل تور كمشكا فِيهَا مطماح الْمِطبَاح فى رُعَاجَهٍ 
الزّحَِاجَهُ كانها) اين زجاجه (كؤكبٌ دُرٌّّ) (1) اين زجاجه به لحاظ آن مصباح كوكب درّى است يس كاهى مصباح يا 
زجاجه مصباح به كوكب تشبيه مى شود كاهى هم كواكب به مصابيح تشيبه مى شود از جهت نور دادن (وَهُوَ الّذِى جَعَلَ الَبِل 
الها خلقة نتن أزاك فيد كر از أذاة شكورا). 


ص: وف 


.)19(-١‏ سورهلا نور, آيهل]ا ه". 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 44 تا م سوره فرقان 10/19/٠1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


نوكل عَلّى الح اذى لآ يَمُوتٌ وَسَبَخ فد وََفَى به بدنُوبٍ اده تبيراً (00) اذى حَلقَ التَماواتِ وَالََْضَ وما بَتَهُمَاى 
با + اموي اي فزني ركد ان واي اقاراوار لو وار لوعو راوها ازع التق ار 
وزائقع لنورا ما تارك الى يمل فى التماو بزوجا تل فيها ني يقراحا وتكرا قفرا زعا وقو لض عد د وانها فا 
لقن آناة أن يذ ع أو أؤاة شكورا (©) وَعِبَادُ لحن الوق تقشوة على رض هونا وَإِذَا حَاطَبَهُم الْجَاهلُونَ قَالُوا سّللاماً (7©) 
وَالَذِينَ ييُونَ لِرَبّهعْ سيدا وَقياماً (9)) 


در جريان توكل بايد توجه داشت كه توكل نه به معنى تعطيل است (يكك) نه به معنى تقسيم كار است (دو) اكر كسى توكل 
كند يعنى بككويد من كارها را به خدا واكذار كردم و خودش كرفتار ع عُطله و تنبلى بشود اين تركك واجب كرده است اين توكل 
نيست واكر تقسيم بكند بككويد كه يكك مقدار قدرت براى من است يكك مقدار قدرت براى خدا » آن مقدارى كه براى من 
است خودم انجام مى دهم آن مقدارى كه مقدور من نيست به خدا توكل كنم اين يكك شرك خفى است اين تشريكك در كار 
أسث ابن ل كل تسنيت فعضا يكن ]د ع ل ا مى دهم بقيه را به حول و قوّه خدا 
واككذار مى كنم اين با توحيد سازكار نيست زيرا يكك موحد همه با حول و قوّه الهى كار مى كند نه خود را به تنبلى و عُطله 

محكوم مى كند نه كار را از ذات اقدس الهى جدا مى داند مى كويد در همه امور «بحول الله و قوّته أقوم و أقعد» (1) اين ذكر 
نورانى مخصوص نماز نيست در حال نماز» توحيد را به ما آموختند نه يعنى نمازكزار در قيام و قعود به حول و قوّه الهى 
حركت مى كند بلكه معناى اين ذكر اين است كه نما زكزار مى كويد من معتقدم قيام من و قعود من به حول و قوّه الهى است 
«بحول الله و قوّته تعالى فى جميع امورى آناء الليل و أطراف النهار أقوم و أقعد) نه يعنى قيام و قعود نماز من به حول و قوّه الهى 


است. 


ورد عع 


.77/ الكافى: ج", ص‎ .)0(-١ 


بنابراين يكك انسان متوكل به وظايف شرعى اش عمل مى كند در تمام فرصتها مشغول كار است و تركك واجب نمى كند جه 
اينكه مستحب را هم تركك نمى كند (اين ن يكك) در تأمين هزينه در خدمات فردى و جمعى كوشاست (ا, ين دو) ولى در تمام 
اين امور مى كويد خدايا من تو را وكيل كردم تو وكيل من هستى وكيل مطلق در كلّ عالم اثر دارد اكر (وَمَا يعم جُنُودَ رَبك 
انق )رك الدع 3 [لقمان تكو ١‏ لغرى )الل كك انان عر كل صر ضمي كفن كبوا نا دح همه مودوداك سرد سنا ان 
آماده شماييم (لِلَهِ جنُودٌ السَماوَاتٍ والأَرْض) من شما را وكيل كرده ام (اء ين دو) شما كار مرا با آن جنودى كه دارى انجام بده 


(سه) خود من هم در خدمت سربازان شما هستم (جهار) بنابراب ون كر كين توركل كرذ نو عوفق شد نمي كزين مخقين براق فق 


بود بخشى براى خخدا مى كويد (مَا يكم من تُْمَهِ قَمِنٌ اللِّ) (1) خدا را شاكرم كه خدا به وسيله سربازان كار مرا اتجام داد و 
من هم يكى از سربازان الهى بودم نه اينكه تقسيم بكند بككويد تااين مرز براى من از آن به بعد براى خخدا اين يكك شركك 
خود راابه وكيل سيرده است و سراسر عالم هم سربازان الهى اند اين جنين نيست كه اين شخص متوكل جزء جنودالرحمان 


ماقي 
ص: عع 
0570-١‏ 5 سوره لا مد ثرو آيهلا ا 


5 إفرة 5 سوره لا فتحءآ يات #او/. 
60# سوره لا نحل آ يهلا م 


آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) هم مؤررد همين آيه اسك اكر يدو اأسداوة ( لخر ة التساواكة والاذفي) كدان 
بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) اين است كه «وَ جَوَارِحُكم جُنْودٌة)دست و ياى شما سربازان خداست ؛ اين جنين نيست 
كه شما اكر وقتى كارى انجام داديد موفق شديد بككوبيد من اين كار را كردم نه خير جنود الهى اين كار را كردند جه اينكه 
اككر كسى نحداى ناكرده كج راهه رفت بيراهه رفت راه ديككران را بست اككر نخدا بخواهد او را تنبيه كند با دست اوو او را مى 
كيرد با زبان او, او را مى كيرد حرفى مى زند رسوا مى شود كارى مى كند رسوا مى شود اين طور نيست كه لازم باشد خدا از 
جاى ديكر سربازكشى بكند فرمود: «وَ جَوَارِحُكمْ جنُودُةُ) دست و ياى شما سربازان اوست خب يس ما نه در مثبت نه در منفى 
اقدام خوبى داشتيم بر اساس (مَا بكم من نَعْمَهِ قَمِنّ اللو) (7) بايد شاكر باشيم كه خداى سبحان با سربازان داخلى آبروى مارا 
حفظ كرد واككر خداى ناكرده بيراهه رفتيم بايد اين خطر را احساس كنيم كه كاهى با سربازان داخلى كاهى با سربازان 
خارجى مى كيرد يس معناى توكل, عُطله و تعطيلى و تنبلى نيست معناى توكل تقسيم كار نيست كه تا بخشى براى ما باشد 
بخش ديكر براى مدا باشد اينكه مى شود استقلال اين مى شود شريكك داشتن اينكه با توحيد سازكار نيست بنابراين يكك 
انسان متوكل مى كويد: (إِنَّ ص للاتى وَتُسَكى وَمَحْيَاىَ وَمَمَاتِى لِلَّهِ رَبّ الْعَالَمِينَ) (5) آن وقت مى كويد:«أفوّض امرى كله الى 


الله سبحانه و تعالى» آن وقت شروع به فعاليت مى كند اين معنى توكل است. 
ص: 28 
.)0(-١‏ سوره لا فتحءآيات #او/. 


؟-(6). سوره لا نحل آ يهلا م 
3 وى”,3ع0 5 سوره لا انعام, آيهلا 10 


يرسش .. 


ياسخ: بله ديكر, «بحول الله و قوّته أقول و أقعد, أتكلم و أشركت أجاهد و أدافع أكتب و أسمع و افق أو ادوس نو عالكد آن» 
اين مكتبى است كه ائمه(عليهم السلام) به ما آموختئد. آن كه جبرى است مى كويد «لا حول و لا قؤه الالله» آن كه تفويضى 
انقاتتى كريل لاتسوك و لاقو ليه 31 اررق الأمرون اكه مكل نا :ه.ا ] موكفن ,كر عن واللاتسرل ولاقو اباك 1 


«بحول الله وقوّته أقوم و أقعد) )١(‏ انسان كار را با اختيار انجام مى دهد اما «آن اختيار هم به كبٍ اختيار اوست» خب. 


اما معناى صلوات, دعا, طلب مغفرت همه اينها هر موجود دانى نسبت به بالا انجام بدهد همين طور است اين صلواتى كه 
وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) انجام داد (؟) خود حضرت انجام مى دهد يكك حساب ديكرى دارد خب اين انسان 
كامل معصوم است مى تواند واسطه فيض باشد براى فرشته ها و اينها اما اين صلواتى كه حضرت به ما آموخت ما اين صحيفه 
سجاديه را قرائت و تلاوت مى كنيم نه نسبت به ملائكه آن سمت را داريم كه واسطه فيض باشيم يعنى بين خدا و فرشته ها 
قرار بككيريم فيضى را از خدا دريافت بكنيم و به ملائكه برسانيم نه نسبت به اهل بي ت(عليهم السلام), ما آن صلاحيّت و لياقت و 
درجه وجودى را نداريم كه بين خدا و ائمه قرار بككيريم بين خدا و ييغمبر قرار بككيريم بين خدا و فرشته قرار بكيريم نعم, يكك 
مؤمن ممكن است نسبت به مؤمنان ديكر اين جنين باشد يكك واسطه در فيض باشد آن ممكن است عالمى يكك مؤمن برترى 
كه رفعت درجه دارد اين ممككن است كه واسطه فيض باشد به بركت او و به وساطت او فيضى به ديكران برسد وجود مباركك 
امام رضا(سلام الله عليه) به همين زكريابن آدم كه در شيخان دفن است فرمود در قم باش خدا به بركت تو خيلى از عذابها را 
برمى دارد (5) اين ممكن است اما حالا مؤمنى واسطه بشود كه فيضى را از خدا دريافت كند به وجود مباركك ولي عصر 
برساند يا به ائمه برساند يا به ملائكه برساند اين جنين نيست آن وقت تمام اين صلواتهايى كه مى فرستيم يكك تقرّبى است 
براى ها همان مثالى كه سيداالاستاد و ويكران داشسد مثل آن است كه در روز عيد» ياغبان كسى ركف ظرق ميوه يا يك 
دسته كل از باغ صاحب باغ به بيشكاه صاحب باغ ببرد اين طور نيست كه جيزى از خودش به صاحب باغ داده باشد يا از جاى 
ديكر آورده بالند4 ضاخ باغ داده باشد ميوه باغ اهل بيت را كه همين دعا و صلوات و طلب مغفرت و «وتقئل شفاعته و 
قرب وسيلته) (2) همين ادعيه و اينهاست اينها ميوه باغ اينهاست اين ميوه ها را انسان به بيشكاه اينها تقديم مى كند از انسان 


جيزى به اين ذوات قدسى نمى رسد ولى خود انسان » متقّب مى شود متكامل مى شود و مانند آن. 


ص: 44 


.77١ صء١ الكافىءج‎ . )8(-١ 

؟'- (4) . الكافىيج ")ص /7". 

)٠١(‏ . الصحيفه السجاديه»دعاى". 

.87 .ر.كك:الاختصاص»ءص‎ )1١1( -# 

ه- )1١(‏ . الصحيفه السجاديه»دعاى 57 ؛ مصباح المتهجد»ءص 598 و 077. 


يرسش .. 


ياسخ: بله ديكر نه اينكه من واسطه بشوم و سلام را از خدا دريافت بكنم قبل از شما بعد به شما برسانم كه شما بعد از ما باشيد 
اين طور نيست اين بركاتى كه از طرف خدا به آنها مى رسد ما همين بركات را از ذات اقدس الهى مسئلت بكنيم كه خودمان 
اوها ركرريم وو لهال اك عبن ازجاء ماعي راغ يكشي موه قن باليككه دنيقة كلى وول عي جودم ونه نهآ داك أرق 
طور نيست كه جيزى وو اميا داده باشد اين نيست كه اين دسته كل را يا اين سبد ميوه را از جاى ديكر آورده 
باشد به صاحب باغ داده باشد بلكه ميوه و كل صاحب باغ است كه به بيشكاه صاحب باغ تقديم مى شود خود اين باغبان 


متقرّب مى شود نه اينكه صاحب باغ به بركت و وساطت اين باغبان به جايى برسد. 
55 


السلام) كه ناينها ضادو اول الك تون والحدقلءز 


يرسش .. 


ياسخ: يقيناً به وجود مبارك ولي عصر هر لحظه فيض مى رسد مخصوصاً در شبهاى جمعه اين يكك رابطه اى است بين خدا و 
امام زمان بين خدا و اهل بي ت(عليهم السلام) مخصوصاً شبهاى جمعه اما ما هيج كاره ايم اين طور نيست كه ما بين خدا و امام 
زمان _ معاذ الله _ واسطه باشيم كه ما فيضى را از خدا بككيريم به امام زمان بدهيم . 


بنابراين فرمود: (الَّذى حَلَقّ السَماوَاتِ وَالَْرْضٌ وَما بَتهُمَا فى سه نام ثم اشتوى عَلَى الْعَْش الرّحْمنٌ) كه اين (الوَحْمِنٌ) هم مى 
تواند فاعل (اسْتَوَى) باشد هم خبر براى مبتداى محذوف. سرّ طرح نام مباركك (الرَحْمِنٌ) براى آن است كه در فضاى جاهلى 
الإحمان معروف نبود شناخته شده نبود اينها الله را مى شناختند مى كفتند الله موجود است شريكك ندارد واجب الوجود است 
كل عالّم را او خلق كرد كل عالم را او تدبير مى كند او اله الآلهه است رب العالمين است رب الأرباب است و مانند آن اما 
كارهاى دريا و صحرا و بشر و امثال بشر را ارباب متفرّقه اداره مى كنند اين ارباب متفرّقه را ما مى يرستيم تا ما را به الله نزديكك 
كنند (مّا تَعْْدُهُمْ إَِالِمَربُونَا إِلَى اللّهِ) اينها الله را قبول داشتند مى كفتند ما به الله دسترسى نداريم اين بتها واسطه فيض ما 
مسد يدزة ابيها م عرو هه ا وا عنادت كرد يدرة ابنهاتبى طره آرهي ككف كرفت (با لقف الترترة إلى اناد 
لقن ) ذه (يك) (هؤْلآء سُتَعَاوْنَا عند الله ) 93 (دو) ابنها الله راان شتاعسل الثرا قبول.داشعد ورماتيد آن: اما (التخمق ) برا 
اينها شناخته شده نبود وقتى وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود (الرَّحْمِنٌ) را عبادت كنيد (الرَّحْمِنٌ) است 
كه بر عرش مستوى (2) است يعنى آن موجود مطلقى كه شما او را به عنوان الله قبول داريد او داراى وصف جامع رحمائيت 
است عالم را(الءْحَمنٌ) دارد اداره مى كند اكر (الوحَمنٌ) دارد اداره مى كند رحمتش (وَيِدَعْتَ كل شَدئ ء) (8) شما نيازى به 
بت و امثال بت نداريد اينها الرحمان را نمى فهميدند لذا مى كفتند رحمان كيست به «ماا هم تعبير مى كردند كه اهانت آميز 


ص: | 


17 سوره لا زمرو آيهلا‎ . 00-١ 
18 ؟-(ع0)02 3 سوره لا يونس آيهلا‎ 
8 سوزءلا طهر آية0ا‎ 187 


ع- (18) . سورهل] اعراف, آيه[] 102. 


در سوره1] مباركه[] «اسراء؛ مبسوطاً كذشت ؛ آيه ٠١١‏ سوره] مباركه[] «اسراء» همين مباحث كذشت كه (قل ادْعُوا الله أو 
ادْعُوا الحمّان أي ما تَدَعُوا فْلَهُ الْأسِماءٌ الْحَشئى) كه آنجا كذشت كه آيا اين (لهه به آن ذات برمى كردد يا به ( با ) برمى 
كردد (قلٍ ادْعُوا اللَهَ) الله را بخوانيد (يكك) (أو ادْعُوا الرَّحْمَانَ) رحمان را بخوانيد (دو) (أَيَا مَا تَدُعُوا) يعنى «أيَاً ما تدعوا من 

الاسمين من الله و من الرحمن؛ جه بككويبد الله جه بككوييد الرحمان (فله) ابن ع الفيه ( آنا )برض >ردف هت كر بكري الشتهمة 
است معروف است و متبادر به ذهن است اين است كه ضمير به همان ذات برمى كردد جه از آن ذات به ( الله) تعبير كنيد جه 
از آن ذات به (الرَّحْمَانَ) تعبير كنيد آن ذات داراى اسماى حسناست غرض آن است كه الرحمان براى مردم حجاز شناخته 


شده نبود و قرآن كريم با اين تعبيرات الرحمان را كاملل توضيح داد. 


در تفسير على بن ابراهيم اين روايت هست كه آنها كه كفتند (ما الدَحْمّانَ) خداى سبحان بخش اول سورهلا مباركهل] 
ال ا 
همه وصف الرحمان است تا آنهايى كه كفتند (مَا الَخمنٌّ) بفهمند كه رحمان جه كسى است. اما در جريان قيامت جه اينكه 
در همين سورهل] مباركه!] «فرقان» ككذشت كه (الْمَلك بَومَيذٍالْحَُ للّحخمن) يعنى آيه 19 همين سور هء قبلا در سورهل] 

مباركه[] «حج) آيه 09 كذشت (الْملْك يَوْمَئِِ لِلّ) برابر آيه سوره[] مباركه0] «اسراء؛ كه (قلٍ ادْعُوا الله أو اذْعُوا الرَحْمَانَ) (2 
كرداننده اصلى صحنه قيامت كاهى از او به الله ادح حر اكير 71ل سور !! ابجع 2 أرقوة (الْملَك يؤمكل لله ) كاهى از 
او به الرحمان ياد مى شود نظير آيه 7١8‏ همين سورهلا مباركهل] «فرقان)» كه فرمود: (الْمُلك يوم يذ الْحَق للرّخمن ) مُلكك, حق 
است سخن از آسمان نيست در قيامت مالكك يوم الدين كيست مَلكك يوم الدين كيست الله » خب ملك جيست مُلك جيست 
آسماق و زميخ ملكف و ملكف اسث باحق ملك و تلك اسسث فرموة نكو اسماق نكو زميق > آسهان و زمين ظهور حل فعلى انل 
آنجه در قيامت مطرح است حق است (الْمَلْك يَوْمَيذٍ الْحَقّ ِلرّحمن) سخن از آسمان و زمين نيست تا شما بككوييد زمين براى 
كيست آسمان براى كيست حق است كه به صورت آسمان و زمين ظهور كرده به دليل اينكه همه اسرار را اين زمين مى داند 
ا كويد د سا6 زب 00 تّ أَحْبَارَهَا) همين است (إذَا زَُِْتِ الَْرْضٌ زَلرَالَهَا 0 وَأَخْرَحِتٍ الْأَرْضٌ أَْقَالَهَا) 
يا لبان رَيَكك 5 َّهَا) (؟) همان طورى كه در دنيا فرمود: راض فى كل شهاء 


ل ع اد آن روز نككه مى دارد وهر سدّى را كه خدا فرمود آشكار كن 
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آشكار مى كند و زمين دهن باز مى كند مى كويد فلان شخص در فلان لحظه اين كار را كرده يمس سخن از زمان و زمين 
فسغ نا بكركد مترى ينك (الملكه يَْمَئِذٍ الْحَقّ للرّخمن) (2) نه اينكه لكك حق است نه خير حق, ملكك است آن وقت آن 
حن ى لزدايع انح شان اميك دوكر فاشو نا شود اسناة و كاماة اشوا زابار كريس كلديو الحه ا كذ قبايد كر يل 
نمى كويد آنجه را كه بايد بكويد مى كويد هر اندازه كه بايد سخن بككويد سخن مى كويد. غرض اين است كه الرحمان را 
خداى سبحان براى اينها تشريح كرده كه رحمان اين است در كنار الله است اسم اعظم است معلّم قرآن است معلّم بيان است 
خالق انسان است اين كان ناقصه و كان تامّه را الرحمان عطا كرده . 


ص: وعع 


.١١18 سوره[] الرحمن, آيات١-6)تفسيرالقمىءج ؟؛ص‎ (. )10( -١ 
1 2 ,شرهلا اسراف‎ 11 

9-(164) بسوزه لا زلزله, آنات: او 

)سور لا رك لهو كلوه 

(11) سور[ فيلك ١‏ بهل 1 

ع (؟) . سورهل] فرقان, آيه[] 58. 


(تبَارَك الّذِى جَعَلَ فى السّماءِ بُرُوجاً وَجَعَلَ فيها َِرَاجاً وَقَمَراً مُنيراً) در توضيح شمس و قمر برخيها خواستند بكويند كه فرق 
ضياء و نور اين است كه اكر بالاصاله و بالذّات باشد مى كويند ضياء واكر اعم باشد مى كويند نور آنجا كه دارد خداى 
سبحان شمس را ضياء قرار داد و قمر را نور قرار داد آيه ينج سوره لا مباركه[] «يونس» ناظر به همين مطلب است (مهُوَ الْنَى 
جَعَلَ الشّمْسَ غدياءً وَالْقَمَرَ تُوراً) مى كويند نور اعم از آن است كه براى خود منير باشد يا از جاى ديكر كرفته باشد ولى ضياء 
آذ البثك كد أل حوو شو بو راد اللا دن سووة 6 سار 85 وفسني) ارفزدة (والنقسى زنياه :0 والتمر إذا تأكها) لذة كه فم در 
نلو سد راوس #رووااة ان شحاف قوس البنشام ع كته (و فق القع حكن الول وتياك علنة فق ايلك أن كد ع أذ 
قاذ اكور )كه روي رواش كان رموه جار كه تمدق لساقة انفلم رسيدة اق كه طيق خريى انيت كد اك كس 
عبادتهاى شب أو دستعقن رفنهقضا شده من تواتك ذن ووز اتجام بدهد كه أكر كسى به تماق شب ترسيده لااقل رول هماتها را 
قضا به جا بياورد (7) كه ليل خلفه روز است روز خلفه شب است برخيها به فكر مشغول اند بعضيها به ذكر مشغول اند بعضيها 
به شكر مشغول اند و انسان موحد تام به هر سه مشغول است آنجه در بخش يايانى سورهلا مباركه لا «آل عمران» كذشت اين 
بود (الَّذِينَ يَذْكُوُونَ الله قياماً وعدا وَعَلَى جْتُوبِههْ وَيََكُرُونَ فى حَلْقٍ السَماوَاتٍ وَالْأَدْض رَينَامَا حَلقّتَ هذًا بَاطِلاً) () بعد 


ص: 4 


.؟5و١ سورهلا شمس, آيات‎ . )19(-١ 
.71/0 من لا يحضره الفقيهءج ١ءص 5948؛تهذيب الاحكامءج '.ص‎ . )78( -١ 
1١ جه 5 سوره لا ل عمرانو آيهلا‎ 3 


اما آنجه در بخش يايانى اين سورهلا مباركه[] «فرقان» مى آيد همان مسئله ذكر و شكر است اين ذكر واين شكر مسبوق به آن 
ذكرى انيف كدو يكن بانائق سورد اعبار 84 آل عمر انه اعنده (ولتكزوة فى حَلقٍ اللتماقايث وا ازفن) اذى مجمرعه زايا 
يكك اسم اشاره مفرد تعبير مى كند (رَبَّمَا ما خَلْقَتَ هذًا) نه هذه اين واحد حقيقى حق است (يتفَكْرُونَ فى حَلْقِ الصَماوَاتٍ 
َالأَرْض) جه مى كويند مى كويند: (رَبَنَا ما خَلَقْتَ هذًّا) نه هذه (بَاطِلاً). حالا در قبال آن كفارى كه با كج دهنى بددهنى از 
اللجعاة جل خلاله ب) اعائك راواه كرد نس كفسد: (وعا لتقي ان يد لِمَا تَأَمْْنَا) در قبال آنها مردان موحد الهى اند كه 
بندكان رحمان ائد (وَعِبَادُ التخمن) اين جند آيه در وص انسانهاى متكاملى است كه بند كان الرحمان اند يس يكك وقت 
انسان در جاهليت است مى كويد (مَا الرَّحْمنٌُ) يكك وقت در عقلاتت است مى شود (وَعِبَادٌ الرّحُمن) اين (عِبَادُ الرّخْمن) يكك 
رابطه اى با خودشان دارند كه خودشان را مديريت مى كنند يكك مديريت جمعى دارند كه با جامعه رفتار مى كنند يكك ييوند 
ناكسستنى عبادى با خالقشان دارند كه شبها مخصوصاً آن كار را انجام مى دهند و فضايلى دارند از مسالب و مطاعن مصون 
اند واجبها را انجام مى دهند از محرّمات يرهيز مى كنند اين اوصاف كمال را ذكر مى كنند بعد مى فرمايند: (أولنك بُخِرَّونَ 
القوقه) للكاذايق (أوليكه) بااغير سخا برا '(عناة الخد ) د (وعناة اومن ) اين (الَذِيق) بهيحد اؤضاقف آنه باهد (زغاة 
الرخمن الّذِينَ يَمْقُونَ) كذا و كذا (أُولئِك يجْرّوْنَ الْعُوْقَهَ) كه آيه 0 همين سور ه است ولى اكر اين (الَّذِينَ) حبر بود آن 
ديكر خبر دوم است (وَعِبَادُ امن ) جه كسانى هستند (الَِّينَ يَمْشُونَ عَلَى الأرض كؤنا) فروساءه تسعنه ولى كر ناته ويد كن 
مى كنند هّن يعنى با اهانت نيستند سست نيستند ولى فروتنانه به سر مى برند يكك انسان فرومايه » سست است يكك انسان 


فروتن » مُتقن و محكم است ولى آرام به سر مى برد (وَعِبَادُ الرّخمن الَذِينَ يَمْسُونَ عَلى الأرض هَوْناً) . 


ص: 48 


./6 سوره لا فرقان. آيهلا‎ 5 20-١ 


در بخشهاى ديكر هم فرمود: (إنّك لَن تَخْرِقَ الَْرْضٌ وَلَن تَبِلمٌ لْجبَالَ طولآً) )١(‏ كردن كشى بكنى كه جه؟! اكر از نظر جسم 
باشى كه اين زمين از تو سنكئين تر است اين كوهها و تيه ماهورها از تو بلندترند ستبرترند اكر بخواهى معنويّت داشته باشى 
البنه كارق أذ تو ساعتة اسث كه آسمان أن باو وا تمى تواند بكشد بس اكر آن معتوثت وخخلافت الهى باشد كه راه ديكر 
است مشمول بخش آيه يايائى سوره1] مباركه[] «احزاب» خواهيد بود كه (إنَا عَرَضْما اانه عَلَّى الشسماوات) () اكر بخواهيد بر 
اساس بدنى و جرمى و جسمى فكر بكنيد زمينى كه روى آن راه مى روى از تو سنككين تر است كوهى كه در كنارش قدم مى 
زنى از تو سنككين تر است (إنّكك أن تَخْرِقَ الْأْرْضَ وَلَن تَثِلمَ الْجبَالَ طُولاً) خب يس عبادالرحمان كسانى اند كه (يَمْشُونَ عَلَى 
رض هَؤْناً) نه تنها مشى فيزيكى يعنى خط مشى شان اين است نه بيراهه مى روند نه راه كسى را مى بندند نه بددهن اند نه 
توهينى مى كنند نه كسى را مى رنجانند و اكر جاهلى با آنها برخورد كرد اينها بهشتى كونه رفتار مى كنند بهشتى جه كار مى 
كند در بهشت جه خبر است در بهشت كه جا براى لغو و حرف زشت و حرف تلخ نيست اين شخص بهشتى در جامعه بهشتى 
كونه رفتار مى كند در دنيا جهنْميها هم هستند اكر يكك جهدّمى در دنيا نسبت به اينها دهن كجى كرد اينها بهشتى كونه جواب 
مى دهند (وَإِذَا ََاطَبهُمُ الْجاهِلُونَ) اين تعليق حكم بر وصف . مشعر به آن نحوه كار است جاهل وقتى با اينها حرف بزند بر 
اساس جاهليت حرف مى زند ديككر فحش مى كويد اهانت مى كند بددهنى دارد دروغ مى كويد تهمت مى زند اين كارها را 
مى كند جون اسناد فعل به موصوف به يكك وصف نشان آن است كه آن فعل از جه سنخ خواهد بود (إِذَا حَاطَبَهُمْ الْجَاهِلُونَ) 
يعنى خطاباً جاهليه خطاب بر اساس جهل علمى يا جهالت عملى اكر جاهلى خطاب جهل علمى داشت يا خطاب جاهليت 
عملى داشت به اينها اهانت كرد اينها مانند مردان بهشت بهشتى كونه ياسخ مى دهند (وَإِذَا حَاطَبَهُمُ الْجَاهِلُونَ قَالُوا سَللاماً) 
يعنى «قالوا قولاً سالماً سليماً» سخنى كه از هر كزند و أفت و آفتى سالم است اينها جواب بد نمى دهند. 


ص: (44 


الا سورولا اسراى يل بد 


7-(14) .سور ة]] احزاب: آية0 ؟/. 


(وَعِبَاُ الرّخمن الَّذِينَ يَمْسُونَ عَلَى الأرض هَؤْناًوَِذَا حَاطَبَهُمُ الْجَاهِلُونَ قَانُوا) قولاً سليماً سالما, قالوا قولاً سديداء قالوا قولاً حمًا . 
فوسووة] قيار 6ه[ رواقعهة انها وايه كه( بق عقو افيا أخرا و00 لها إن فلاس لاما ملام ) (كاقل بع قول دن بيشت 
جز حرف سلامت آميز حرف لمم حرف نرم حرف حق جيز ديكرى نيست مردان بهشتى هم جز حق جيزى نمى كويند و اكر 
كسى نسبت به اينها دهن كجى بكند اينها (قَالُوا سَلاماً) اين خط مشى شان مشخص شد (يكك) روابط اجتماعى شان مشخص 
شد (دو) حالاً رابطه عبادئ شان با خندا را مشخص:مى كند (وَالذيق يرثوة إرثهة شهدا وقياما) ببتوته به:معنى خواب نيت 
تعتى نلنية وا كدواتدن تيضيه معاي ضوابيلن دشب سك بات بعتى شب را "كذواتد ابنكة ذو انق اثاق ينو ته من كند يعتين 
شب رادر اينجا به سر مى برد خواه بخوابد خواه بيدار باشد خواه تلفيقى از نوم و يقظه باشد اينها شب در بيشككاه يرورد كار يا 
ساجدند يا قائم يا در حال قيام مشغول عبادت اند يا در حال سجده مشغول ذكر (يَبنُونَلِرَبّهِمْ سريجَداً وَقَِاماً) اين بزركوارها 
كسانى اند كه (يَقُولُونَ رَبَنَا اصْرِفْ عَنَا عَذَاتَ جَهَّم) (5) . 


در بخشهايى كه كفته شد بدن كافر سجده مى كند سايه كافر سجده مى كند اين سجده تكوينى است مثل زمين و همه اجزاى 
زمين ؛ خود كافر ملحد است منكر است در ساحت تشريع هيج ذكرى ندارد اما بدن او مثل بدن ساير موجودات مثل ساير 
اجرام و اجسام در تسبيح حق است وقتى هم كه مُّرد در قبر رفت اين بدن او جه خاكك بشود جه نشود مثل ساير موجودات 
تسبيح مى كند آن لسان تكوين آن تسبيح تكوينى سودى به لسان تشريع ندارد بنابراين اينكه هرموجودى اهل تسبيح اهل 
سجده اهل حمد اهل اسلام و انقياد در ييشكاه خداى سبحان است ءاين شامل بدن كافر هم مى شود جه زنده جه مرده اما هيج 


ثوابى عائد جود كافر تخواهد شل مكر از واه كارهاى تشريعى او 


ص: 44 


-١‏ 9 : سوره لا واقعه, آياتهاو18. 


زم : سورهلا فرقانو آيهلا 0 


يرسش .. 


باسخ: خضوع دارد ديككر حالا رو به قبله باشد يا يشت به قبله جون بر اساس (فَأَبْنّما ولا قَنَمَ وَجْهُ اللهِ) )١(‏ اين سجده صادق 
اسث متتها اكر تماق يوق البيه قبلة'أثن بابك مشحهن باشد :اما فن جال غير تماق | كر كسى عواست سجده شكر يكند افضلش 
ممكن اسث ووه قبله باشد اما ابن عننيق ثيبيت كد اكر كسى نه شاكك اقناد و ستحجده كره _.سجده شك البنه:_ اين درست 


26 


(وَالَذِينَ يَقُولُونَ رَبَنَا ادرف عَنّا عَدَات جهنم إنَّ عََدَابَهَا كانَ عَرَاماً) (4 انسان وقتى بدهكار بود طلبكار او را رها نمى كند 
طلبكار را مى كويند غَريم يعنى آدم را رها نمى كند ملازم آدم است. جهنم . طلبكار انسان تبهكار است مى شود غَريم آدم 
غارم آدم يعنى ملازم آدم » عذاب آن هم غرام است لزام است لازم است دست بردار نيست عرض مى كنند خدايا عذاب آن 
دست بردار نيست عذاب جهنم را از ما به دور دار! اينها در عين حال كه خط مشى شان تواضع و فروتنى است رفتارشان با 
جامعة ين اساس زند كن حسالمت آميز امنث رقتارشاق سبك .يبه ذات اقدس الهى خاقنهاتة و ساجداته و قائمانه اسث مرق از 
ذات اقدس الهى درخواست نجات از عذاب مى كنند كه مبادا بلغزند و كرفتار آن عذاب بشوند كه «أعاذنا الله من شرور أنفسنا 


و سئئات أعمالنا». 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ”ع قا //٠١‏ سوره فرقان 10/19/٠9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(وَعِبادُ اررّخمن الَّذِينَ يَمشُونَ عَلَى الأرض هَؤْنا وَإذَا حَاطَبَهُم الْجاهِلُونَ قَانُوا س لاما (0) وَالّذِينَ يَيتُونَ لِرَبّهمْ سيدا وَقياماً (96) 
لدي يَقُولُونَ رَبَنَا امه رف عَنّا عَذَّاتَ جَهَنّمَ إِنَّ عَذَابَهَا كان غَرَاماً (68) إِنّهَا سَاءَتُ مش مَقََا وَمُقَاماً (69) وَالّذِينَ إِذَا أَنَصّوا لم 
رفوا وَلَمْ َفْرُوا وَكَانَ بين ذلك قَوَاماً (00) وَالَّذِينَ لدي دْعُونَ مع الله إلهاً آحَرَ وَل يَفتلُونَ النَفْسَ الى عَرّء الله ا بالْحَقّ وَل 
يرنُونَ ومن بَفْلُ ذلك يَلْقَ أَنَاماً (60) يض احم لَه الْعَدَابُ يَْمَ الْقوَامَهِ وَيَحْلدْ فيه مُهَاناً (29) إلا مَن تاب وَآمَنَ وَعَيدَلَ عَمَلد 
صَالِحا فَأوِئِك بُدَلُ الله سَيْتاتِهمْ حَسَنَاتٍ وَكَانَ الله خَفُوراً وَجيماً (:/) 


ص: عا 


.١١0 سورهلا بقره, آيهلا‎ . )”0(--١ 


كك فضه 5 سوره لا فرقان. آيهلا 0 


بعد از بيان معارف توحيدى از يكك سو و نقل اشكالات يا شبهات ملحدان از سوى ديكر و ياسخ صحيح از شبهات و اشكالات 
آنهاء در جمع بندىء بندكان صالح و مطيع و باتقواى الهى را معرفى مى كند اين اوصافى كه به صورت جمله خبريه ذكر شده 
است كرجه وصف بند كان است اما به داعى انشاء هم القا شد يعنى صدبغه دستورى را هم دارد اينكه فرمود: (عِبَادٌ الرّخمن 


الّذِينَ يَمْشُونَ عَلَى الأرض هَؤْناً) يعنى «إمشوا على الأرض هونا» كه اين جمله خبريه معناى انشاء را هم به همراه دارد. يكى از 
روايات نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در ذيل آيه سورهل] مباركه1] «آل عمران» ككذشت كه خداوند عالمان دين را با فرشته 
ها يكجا ذكر مى كند كه فرمود: (شهِدَ الله أنه ل إله إِّا ُو وَالْمَلائِكه وَأَونُوا الْعِلْم قَائِماً ِالَّْسْطِ) )١(‏ كه عالمان توحيدى در 
رديف ملائكه موخدانه كواهى مى دهند اما خود ذات اقدس الهى كذشته اوليك غالنان فين راهر كان فرلكة ذ كر عن كيد 
اوضاف فرشككان ويتدكان مخلص و مخلص را مشتركك ى داند آن مقدارى كه قابل اشتراكك اسة. در ابن آبه 2# به يعد 
سروه 0 عار كد0ا زفرقاة) كدم ييف :اسك قرمود عاد الر ضباق ابن تعد اثد در بخشى از آيات فرشته ها را هم عبادالرحمان 
مى داند كه آنها هم بندكان الهى اند از آنها تعبير به عبادالرحمان مى كند (5) اين تعبير عبادالرحمان در قرآن كريم مشتركك 
بين مؤمنان خالص و فرشته هاست همان طورى كه شهادت توحيدى مشتركك بين عالمان توحيدى و فرشته هاست آنجا فرمود: 
(مَهِد الله أنه لآ إله إلا ُو وَالْمَلَائْكهُ وَأولُوا الجلم) طبق بان تورائى امام سجاة(سلام الله علية) اين غالعان #وحيددى را با فرشة 
يها كم كر كردا جاور و مووي سورع ازشعسا ار عرادا رخا فد يزاقاه عي الام الي و ماين وز خافن 
را. خب اينكه فرمود: (وَعِبَادٌ الرّحمن) خط مشى شان اين است يعنى در عين حال كه اوصاف آنها را ذكر مى كند دستور هم 


مى دهد كه اين جنين باشيد. 


ص: 444 


.610 (سورهلا آل عمران, آيه[] 18( تفسيرالامام العسكرى» ص‎ _ )1(-١ 


9-()_سورة 1 زخرف» هلا ك3 


مطلب بعدى آن است كه اين مَشى اينها منظور مشى ظاهرى در قبال قيام و قعود نيست يعنى خط مشى اينها اين است اينها با 
هون زندكى مى كنند نه با هُون كرجه اين ماده هاء و واو و نون مشتركك است ماده مشترك است ولى صورت اكر مفتوح 
بنذ كرة انث ماف لقنئاته را عرد وو أزوفانة كر ماشهو باش مض [الحرو شارف كدزز ا ليقع على فون ) لقلان 
عذاب مى شوند (عَذَابٌ الْهُونِ) () آن هون خوارى و رسوارى و خزى است اين هون كه با فتح هاء است به معناى سبكك 
بالى نه سبكك سارى, سبكك بالى است و سس كينت و وقار است در عين حال كه اينها با سكينت و وقارند سبكك بال اند آماده 
برؤازتن قوق يد كانس رودي خدراريق و ذلت مين (ابنيكةُ عَلَى هون) يا (عَذَابَ الْهُونِ) به ضع هاء است به معناى 
خوارى و رسوايى اين به فتح هاء است به معناى سبكك بالى نه سبكك سرى يا سبكك مغزى. فرمود: (يَعشُونَ عَلَى الأرض هَؤْناً) 
خط مقن شان ابن اس خض إز عظ مشيياق اننها اذ كر فرهموه فرمود: (َإِذَا حَاطَبَهُمُ الْجَاهِلونَ قَالُوا سَلاماً) اينها در جامعه 
زتدكى فى كتشل أفراد اهل رامن بيتشد اقراف سقيكا را من نشد أما وق با عالمان و ستدثتان و ختردمداران بوختورة عى كيد 
خب مى كويند مصافحه راجح است دست مى دهند با آنها كفتكو مى كنند مذاكره مى كنند اما مسافحه مكروه و مرجوح 
است آن مصافحه اى كه راجح است با صاد است اين مسافحه اى كه مكروه و مرجوح است با سين است يعنى برخورد سفيهانه 
اكر سفيهى با آدم برخورد كرد آدم اكر مسافحه كند يعنى سفيهانه جواب بدهد مرجوح است اما (إذَا مَوُوا بالَغْو مَوُوا كراماً) 
بزركوارى از سفاهت كذشتن است بنابراين كسى با جاهل, جاهلا.نه برخورد كند مى شود مسافحه و مرجوح, با عاقلء 
خردمندانه برخورد كند مى شود مصافحه و راجح (إِذَا حَاطَبَهُمُ الْجَاهِلُونَ) اككر حرف جاهلانه جاهل به آنها كفته بشود آنها 
خرقيناق سليماتهى سالهاته وارقه اك قال كلدكو ناقته قور سد خافظ من سه اود تسره افست 25 1ن جعرت را ادام 


بدهنك. 


ص: 802 


04 سوره لا نحل آيهلا‎ 0-١ 
6 ؟(ع) سوره لا انعام, آيهلا ل سوره لا احقاف. آيهلا‎ 


يس خردمندان يعنى (عِبَادُ الرّخمن) جندتا كار مى كنند مشى شان روى زمين بر اساس سكينه و وقار و تواضع است على هونٍ 
است سبكك بالى است نه سبكك سرى برخوردشان با ديككران اين است اكر آنها عاقلانه برخورد كردند اينها هم عاقلانه برخورد 
وخ كسد و كر جا ههه ير سورد كزونه اضيا عافلكته رعوردس كندد ]كر اث تكرد قور جا اسافظ من تمن ابق قور 
خداحافظى مى كتتد را د سووة هاى ديكر فرمودة (سَلَامٌ عَلَيكم) اين رقا ملك ) ين هداساظا سل فى كتتدبه 
آنها تكريم مى كنند كرامى مى دارند اين طور نيست آنكه در سوره ديكر دارد كه اككر مشركين با اينها برخورد كردند اينها 
سيكرنه ايها دعق كب كردله اينها دو جواب مى كرييق (1 أغهانا ولك أعقالكو) نيما كارقاقر) اقجام يدهيه ما كارناة 
را انجام مى دهيم رم ملك ) لق دوغرى بين امراك لق بيت كنى يخوافك ع حاف كد كريكساه علكوانه 
سلام عليكم كه در ابتداى برخورد نشانه تكريم و تحت باشد نسبت به اينها تحّتى ندارند اما سفيهانه هم برخورد نمى كنند 
ابن كار (عَِادٌ الرّحْمن) است كه مشابه اين كار را فرشتكان دارند خب بنابراين (ِبَادُ الرّخمن) كسانى اند كه خط مشى شان 


سبكك بالى است و برخوردشان هم با جاهلان, سالمانه و سليمانه است. 


در جريان برخورد خردمندانه نسبت به مردم كه فرمود خط مشى شان اين استء برخيها كفتند اين آيه نسخ شده است به آيه 
جهاد به تعبير مرحوم شيخ طوسى سخن از نسخ نيست اين طور نيست كه (يَمْسُونَ على الأرض هَؤْنا وَإِذا حَاطَبَهُمْ اليجَاهِلونَ 
قَالُوا سَلَاماً) اين با آيه جهاد نسخ شده باشد در جهاد هم سر جايش محفوظ است (قَالُوا سَلاماً) است اينها عاقلانه و خردمندانه 
دفاع مى كنند تجاوز نمى كنند. حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه به ييشكاه خداى سبحان عرض مى كند خدايا ما به 
قضا و قدر تو راضى هستيم به امر تو راضى هستيم اككر مصلحت در اين است كه آنها بيروز بشوند مركك ما را مركك شهيدانه 
كران جف وإن اطهؤكنا على عونا نهنا افتى سد ةا لسن وان أَظْهَرْتَهُمْ عَليَا فَارْزْنا العْيَاكَم) (اإهدانا اك مضلحت شد كة 
ما بيروز بشويم آن توفيق را به ما بده كه ما از عدل نكذريم بالأخره اينها كافرند و حربى اند و بايد كشته بشوند حقَّى هم 
دازئد ذركر ينطوو بكشيم آبا قثلة بكيم آيا اش بزننم آنا بيش أذ اندازه اقدامى يكنم ثهو آنها ور جدكك اند كشنه شدئد خب 
رهايشان مى كنيم ديكر از آن به بعد كسى را مُثله بكنيم بسوزانيم و اموال آنها را آتش بزنيم اين كار را نكنيم خدايا توفيقى 
بده كه اكر ما بيروز شديم از عدل نككذريم اين مى شود «مّشيهم التواضع) (0) ديكر اين مى شود (يَمْسُونَ عَلَى اللأرض هَوْنً) 
اين جا براى نسخ نيست كه ما در داخله خب بر اساس (وَتَدْرَُونَ بِالْحَسَنَهِ السيئه) (5) عمل بكنيم نسبت به بيكانه بر اساس 
«ردوا الحجر من حيث جاء؛ (0) عمل بكنيم اما حالا آنها يكك سنكك زدند ما دو سنكك بزنيم ديكر نه «ردُوا الحجر من حيث 
جاء» ظلم ولو نسبت به كلب هم حرام است معصيت شرعى است اين طور نيست كه آدم حق داشته باشد نسبت به مار ظلم 
بكند نسبت به كلب ظلم بكند يكك وقت دارد از خود دفاع مى كند خب مار حمله كرده است كلب حمله كرده است انسان 
دفاع مى كند ولى بخواهد ظلم بكند ظلم جايز نيست ولو حيوان, بنابراين اين طور نيست كه اين آيه با آيه جهاد يا آيه دفاع و 
امثال ذلكك نسخ شده باشد اين آيه محكم است جزء مطلقات قرآنى است (وَإِذَا حَاطَبَهمُ الْجَاهِلُونَ قَالُوا سللاماً) اين بايد خط 
مشى همه ما باشد جه رسانه ها جه صدا و سيما الآن شما مى بينيد خب آنها دهن كجى مى كنند حتى نسبت به وجود مباركك 
بيغمبر و ائمه(عليهم الصلاه و عليهم السلام) اهانت مى كنند كاريكاتورهاى زشت مى كشند خب آنها كافرند از آ نها توقعى 
نيست ولى ما بايد خيلى خردمندانه عاقلا-نه سنككين برخورد بكنيم حالا ما براى اينكه جهار نفر بخندند صدا و سيماى ما 
غبادالرحمان است هماهنكك نبست ما توشته هاى ما كفنه هائ ما رفتارهاى ما صدا و سيماى ما روزتامة هائ ما بايد خيلى 


عاقلاته وفرشته منكن باشذ بالأخره اين طور نبسث كةاكر كسى انق كار .زا كرد يكاتة نذائد كه اينها ذارئد كريمانه برتخورد 
مى كنند يا ذات اقدس الهى جبران نكند بلكه جبران مى كند و ترميم هم مى كند و بالأخره عقلاى جهان هم مى فهمند كه 
نظام اسلامى دارد به عنوان عبادالرحمان عمل مى كند و نككاه نمى كند آنها جه بى ادبى كردند نسبت به مسئولان ما يا نسبت 
به مقاماث ديكر. 
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خب (يَمْشُونَ عَلَى الْأرض ْنا وَإِذَا حَاطَبَهُمْ لْحاهِلُونَ قَالُوا سّللاما) مثل مؤمنان در بهشت كه (قِيلا سَلاماً سَلَاماً) 100 آ ن طور 
رفتار مى كنند. ارتباطشان هم با ذات اقدس الهى در شب با سجده و خضوع اسث (وَالْذينَ يَبيتَونَ لِرَبهِمْ سيدا وَقيَاماً) شب را 
با سداق غود راق واثياز فازثة يتوت من كتشد شيةوابه حوات تمن كذزاتتن اسايقن الهناذزاية اسنت كنا محهويشان 
كفك كس كدت كنا ينها الاسكوه ‏ يدي كما ذه وك ل بيقن زا لدكى ايف كه مك الساقكر ال خوردن: ا 


خوابيدن مى برد. 


قرآن كريم همان طورى كه الله را مى خواهد بازكو كند در اذهان مردم جا بيندازد الرحمان هم اين جنين است مى بينيد وقتى 
سحن اق افرييقن اسث .من قرمايد: (مَا تَوَى فِى حَلَقٍ الرّحمن) (1) اين الرحمان كه اسم اعظم است مثل الله در سورهل] مباركه[] 
«أسرامع كذشت كاوق شابر اسماي هنا معد (قل اذغوا لله أو ادغو لمان ) ١‏ #اذردت ابت اسماى ذال دا عي 
هم اند (يككث) و عين ذات اند (دو) اما سخن در اين نيست كه جهان مخلوقٍ عليم است مخلوقٍ قدير است مخلوق فلان اسم 
انك يلكه' مكلوق اللداابيت مكلوق الرحماق اسث (مَا تَرَى فى حَلّقٍ الرّخمن من نَفَاوْتِ) در جريان نكهدارى يرنده ها در فضا 
مى فرمايد: (ما يُعسِكَهْنٌ إن التخمنٌ) (ظ اين (ما تزى فى كلق الخمن) يا (ما يَعِسِكوَيٌ إلا الؤخمن) يا (هَم بذِكر الإخمن مُمْ 
افْرُونَ) (2) براى آن است كه الرحمان را مثل الله براى مردم كاملاً- معرفى كند. اما اينكه در اوايل سوّر (بشم الله الرّحْمن 
لقحب ) أسدث الباايطرر ميك يه ا رنعنا قاييج عا يض اق نص واذهه ]فيا ككل فاقوا عاذ اللر ب حر و ااتعينة و 
كيانت تاذو وديا مى «اتيعك امااوققق نه نيا كله ع قد 2ك (شخدرا قشي ) من شه (وَمَا التخمنٌ) (2) ما كه 
رحمان را نمى شناسيم اينها الله را مى شناختند و خيلى هم به الله احترام مى كردند و بتها را مى يرستيدند كه آنها را به ييشكاه 
لله نزديكك بكند (مَا تَعْبَدُهُعْ إِلَا لََربُونَاإِلَى اللّهِ) (/1 دين آمده بفرمايد كه الله, رحمان است و با الرحمان بودن دارد عالم را 
اداره مى كند. عبادٍ الرحمان بايد بر عرش مستقر بشوند و كار الرحمان را انجام بدهند قبلا هم اين بحث كذشت كه رسم 
بيشينيان اين بود اكر يكك مطلب حكيمانه و عميقانه علمى نصيب عالمى مى شد و جزء نوآورى او بود اين شخص مجاز بود 
كه از آن مطلب عميق علمى به عنوان حكمت عرشى ياد كند زيرا «ان قلب المؤمن عرش الرحمن» (8) (يكك) و اين مطلب به 
قلب او القا شد نه به قلوب ديكران (دو) مى شود حكمت عرشى (سه) بعدها ديكر رايج شده است هر كسى هر مطلب علمى را 
از هر كه شنيده از هر جا ديده مى كويد حكمت عرشى, مطلب عرشى ولى قبلا بنا اين طور نبود خب اكر انسان داراى قلبى 
اسنث كه وعرشن الرصمية اسة و اكر كس ابن قلي واابرتاكد عرش دان ارود كه اك كب مومتى واعنا تعيمى زايا 
مظلومى را برنجاند عرش خدا مى لرزد در حقيقت خود اين هم مظهر همان عرش است خب الرحمان جه كار مى كند؟ 
الرحمان (عَلَى الْعَْشُ اشْتَوَى) (3) و كارى كه انجام مى دهد بر اساس هندسه اى است كه مهندسش رحمت است عبادٍ 
الرحمان هم همين كار را مى كنند حالا معلوم مى شود كه جرا مرحوم شيخ طوسى و سايرين قبول نكردند كه آيه جهاد ناسخ 
وى باشل ْ 
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بان ذلكك اين است كه ذات اقدس الهى الرحمان است قبلاً هم ككذشت كه رحمت او سابق بر غضب اوست يعنى بيش از 
غقبي اوساة تيش ال خفسي اوم يرشن أذ عضب اوست 1ل وؤابالك .و اذلة درك اسشاده عى شنو كيقها رخدمت حعنداه 
مراتب بيشتر از غضب اوست اما اينكه دارد سَرِبَفَت رحمته سبقت يعنى سبقت نه يعنى زادّثُ آن بيان نورانى امام سجاد در 
صحيفه كه فرمود: «تَسعلِْ رَحمته أمامَ غضبه) )١(‏ يعنى همه غضبها و اوصاف غضبى او اكر مُنتقم است او اكر غضب دارد او 
ال ل ل ار ل 0 
رحمان إمام غضب است هر جا رحمان دستور غضب بدهد غضب شروع مى شود نه رحمت او بيش از غضب اوست البته 
رحمت او بيش از غضب اوست اما آنجه نكته عميق عريق علمى است اين نيست كه رحمت او بيش از غضب اوست آن است 
كه وبحيك اق بيقن يش ين يش وتحيك اويكن از قفيةارسفث احيك درااشها دستوون .ذهيل كداينينا باندعدات 
بشوند رحمان دارد عذاب مى كند جرا جون او خداى كل است رحم كردن به عدل به جيست رحم كردن به مظلوم به جيست 
رحم كردن به نظام حق به جيست به اين است كه كافر عذاب ببيند ديكر بايد به نظام رحم كرد يا نه بايد به دين رحم كرد يا 
ا ا و ا ا 

سَبَقَت رحمته غضبه) (1) نه سبق زمانى دارد يا سبق زمينى سبق رتبى و فرمانروايى دارد اكر اين است انسان هم همين طور 
ا 00 
مكر اين ظلم است يا بر خلاف رحمت است رحمت اقتضا مى كند كه دين بماند رحمت اقتضا مى كند كه نظام بماند رحمت 
اقتضا مى كند كه حقّ مظلوم از ظالم كرفته بشود جون اين جنين است جهاد هم از رحمت است دفاع هم از رحمت است 
الرحمان دارد اداه مى كند آن وقت عباد الرحمان دارائ قلبى اند كه اين قلب.عرش حداسث وايق عباد روى ابخ عرش 
مسيقوتد و زوق ابن غرف فرسائروات يحمت را أفقبا ع كشد ومطاق رصمة.ى عدكنن بكه وقت انتضا ى كتد 5ه 
حضرت بفرمايد: «اذهبوا فانتم الطلقاء» (1 خب اين رحمت است كه دستور جنين كارى مى دهد اين دعاى نورانى حضرت 
امير همين است در آن خطبه دويست هم فرمود آن رحمائيت مطلقه جلوى ما را كرفته وكرنه مكر معاويه از ما سياستمدارتر 
بود؟! ار عنايت الهى نبود اكر دستور الهى نبود اككر فرمان خاصٌ ذات اقدس الهى نبود نه «لكنتٌ من أدهى العرب», الَكنْتٌ 
أَدعَى النّاس» براى اينكه علم باشد ما داريم همه شرايط را بلديم قدرتش هم كه داريم در خطبه دويست فرمايششان اين 
اسك وَ اللَِّ ما مُعَاوَيَه َدْعَى مِنّى وَ لكنّه يو ان و أو الك كراه القذر لكنت وق أذقى النّاس) نه «أدهى من العرب» او 
الها واما بدانيد اين جنين نيست كه حالا- ما مكر نمى كنيم مكر بتواند در ما اثر كند فريب بخوريم آن هم نيست 9و الما 
أتففقل بالمككوة ل اهف مَرُ بالشَّدِيدَِ» (©) قسم به خدا هيج كسى نمى تواند ما را فريب بدهد منتها ما فريب نمى دهيم براى 
اينكه فريب دادن يكك جيز بدى است نه اينكه ما ساده باشيم يا فريب كسى را بخوريم قسم به خدا احدى نمى تواند على را 
فريب بدهد ولى ما فريب نمى دهيم اين مى شود على! خب اين مى شود عبادالرحمان ديكّر همان كارى كه فرشته ها دارند 
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2 * 2 7 ُ 
يرسش: نيرنكك در جهاد جطورى توجيه مى شود؟ 


ياسخ: يعنى ضربه فُنّى كردن, ضربه فُنّى كردن نيرنكك نيست نه اينكه خيانت بكنند قبلا مبارزه تن به تن بود اكر بنا شد يكك 
ذو ان انها كك فر ارما عي كك دنر اذ انرا مدو اركه ا بتامي وو قو يمنا تجنياه تراد ارد وى تلاك الدريدا تدك و سراد 
هم است. «المؤمنون عند شروطهم) )١(‏ يكك حكم محلى محض نيست (يكك) حكم منطقه اى هم نيست (دو) حكم بين المللى 
لتحي تعر ساود كردس ,اموق ادارمياافى واو ولاك ادقن فر كر ابو مط تويك 6ه لمش با قظاء لمن ا 


كفار با مشركين تعهّدى بيدا كرده بتواند زير تعهّدش را بزند اما ضربه فَنَى جزء مكر نيست يكك هنرهاى نظامى است. 
يرسش: استاد ببخشيد در مواقعى كه از اصل غافل كيرى استفاده مى كنند براى نابود كردن دشمن 


ياسخ: همان ضربه فى است ديكر فرمود ما مكر نمى كنيم خب او بايد غافل نباشد حضرت امير (سلام الله عليه) فرمود: مَنْ نَامَ 
لمم يَْمْ عَنْهُا (7) اكر كسى بخوابد غفلت كند دشمن بيدار حمله مى كند شما بايد هميشه بيدار باشيد وقتى هم كه بخواهيد 
بخوابيد جطور مى خوابيد الآن در خانه هايتان داريد مى خوابيد اينجا سنكر نيست ولى مثل يكك جوان مبارز سنكرى بخوابيد 
او وقتى مى خواهد بخوابد جطور مى خوابد اككر روزه دارى بخواهد وضو بكيرد جطور آب را در دهن مى كذارد آيا آب را 
فرو مى برد يا جون روزه دارد و روزه با نوشيدن آب سازكار نيست در حال روزه وقتى بخواهد وضو بككيرد آب را در دهن 
مضمضه مى كند و مى كرداند فرمود شما هم مثل آدم روزه دار كه وضو مى كيرد آب را در دهن مضمضه مى كند خواب را 
هم در فضاى جشعفان ركرداقيد :نه ازنك ختواب: رافرو يبريد كه بيخوابيك فرموهة وو لآ تذوقوا النّومَ 3 غِرَاراً او مضمضه» () يس 
اصل اول اين است كه نخوابيد ١مَنْ‏ نَامَ لَمْ يُنَم عَنْهَه اصل دوم اين است كه حالا كه مى خواهيد بخوابيد در حدٌ مضمضه 
بخوابيد خواب را در جشمتان مضمضه بكنيد اين همان است كه زراره سؤال كرد كه آيا يكك جرت زدن دو جرت زدن وضو 
را باطل مى كند يا نه؟ حضرت فرمود اكر صدا را مى شنود نه, باطل نمى كند معلوم مى شود خواب نرفته ديكر در همان حد 
خب اين معنايش اين نيست كه شما نخوابيد كه معنايش اين است كه آن قدر هوشيار باشيد كه كُويا اين غفلت جند لحظه 
حال خواب به منزله مضمضه كردن آب در فضاى دهن روزه دار است يعنى فريب نخوريد ديكر يعنى ضربه فُنى نشويد خب 


عبادالرحمان اين جنين اند. 
ص: |2 
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يرسش .. 


ياسخ: بله خب آن هم براى اينكه به دين مى خواهد رحمت كند به مظلومين مى خواهد رحمت كند اينهايى كه مظلومين غزْه 
و فلسطين اند اينها جه وقت بايد دلهايشان تشفَى بيدا كند بالأخره اينها هم بايد خوشحال بشوند ديكر حقٌ اينها هم بايد كرفته 
بشود ديكر حقّ اينها وقتى كرفته مى شود كه آن صهيونيست به عذاب الهى كرفتار بشود اين جنين نيست كه ذات اقدس الهى 
رحمت يكك جانبه داشته باشد كه اين رحيم مطلق است ديكر جهنم هم با رحمت خلق شده است با اينكه «دارٌ ليس فيها رحمها 
3ق ددري كانت سك رطا لي دو يل الاقم سه اميك عوك سوق به لواقاق ولو اشو له امن الوه دا لاا 
است القجّار المنتقم نسبت به الرّحيم اكر سنجيده بشود بله اما القهّار اسم عظيم است نه اسم اعظم, الرحيم اسم عظيم است نه 
اسم اعظم هر دو زير يوشش الرحمان اند كه اسم اعظم است الرحمان كاهى دستور مى دهد المنتقم القهار و مانند آن ظهور 
كنند كاهى دستور مى دهد الرئوف العفوٌ الرحيم ظهور كنند آن بزركوارى كه كفت: 


يبر ما كفت خطا بر قلم صنع نرفت [الالآآفرين بر نظر ياكك خطايوشش باد (؟) 


همين است قبلا اين كتاب حافظ را مثل رسائل و مكاسب درس مى خواندند منتها يكك عرفان فارسى است حافظ در اين بيت 
مى كويد كه استاد ما كفت عالّم هيج جا اشتباه نيست هيج جا عذاب نيست هيج جا درد نيست هيج جا رنج نيست خب شما 
اين دردها و عذابها را نمى بينيد يا مى بينيد نه نيست جرا براى اينكه آن درد و عذاب يك طرف اين نشاط و سرور يكك طرف 
هر دو زير يوشش الرحمان اند شما اكر اين درد را ببينيد بله مى رنجيد مى كوييد مصيبت است و بايد صبر كرد آن نشاط را 
ببينيد مى كوييد نعمت است و بايد شكر كرد ولى الرحمان را كه ببينيد اين الرحمان هم آن جهنم و قهر و انتقام خدارا 
بوشش مى دهد هم اين مهر و لطف و صفا و وفاى الهى را بوشش مى دهد «يير ما كفت خطا بر قلم صنع نرفت» هيج جا قهرى 
نيست هيج جا عذابى نيست «آفرين بر نظر ياك خطا يوشش باشد» بر آن نظر كه الرحمان را ديد آن الرحمان هم المنتقم و 
القهَار را يوشش مى دهد هم الرّحيم و اللطيف را يوشش مى دهد بنابراين عالّم با رحماتيت دارد مى كردد اكر استادٍ استاد ما 
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2520 از سر ما جز به اختيار[الالاآن اختيار هم به كف اختيار اوست 
كر وعده دوزخ است و يا خلد غم مخور لالالابيرون نمى برند تو رااز ديار دوست 


اسان بع امكائيف :© دسو ع مانا وان متطوقك براق ولليظ نه يذ ان متتو قلا سكا 1 ( ا وذ تقار 3 00 ليون 
)لضا قرط كان (َذُوة قكلوة) راجه كسى فرماق مى :هلد البته المنتقم فرمَان مى .دهند (إنَا عن 
الْمُجْرِمِينَ مُتَقَمُونَ) (7) اما اين بين راه است نه يايان راه المنتقم اسم عظيم است يا اسم اعظم؟ اسم عظيم است اين عظيم از 
كدام اسم اعظم بيروى مى كند از الرحمان يبروى مى كند آن وقت كل عالم با رحمت دارد اداره مى شود لذا اككر كسى وارد 
آن صحنه هم بشود رحمتٍ رحمائيه الهى را هم كه ببيند مى بيند مهندس جهان با دستكاه رحمت دارد كار مى كند. 


غرض آن اسث كه در سوره0] مباركهل] «قصص» آيه 00 كه فرمود: (وَإِذًا سَمِعُوا اللّفْوَ أَعْرَضُوا عَنْه وَقَانُوا لَنَا أَعْمَالئا وَلَكُمْ 
غم الكم سللامٌ عَلَبِكمْ لا تَبتَغِى ال اهلِينَ) يعنى خداحافظ! آنجا (إِذَا مَرّوا باللغو كوا كزاما) يحت اذ افر فعل :و كولة بيه آنها 
سلام بكنند و امثال ذلكك نيست. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "9 تا الا سوره فرقان 95٠/١7/٠٠‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط الا0ل. 


(وَعِبادُ اررّخمن الَّذِينَ يَمشُونَ عَلَى الأرض هَؤْنا وَإذَا حَاطَبَهُم الْجاهِلُونَ قَانُوا س لاما (0) وَالّذِينَ يَبيتُونَ لِرَبّهمْ سيدا وَقياماً (96) 
وَالَّذِينَ يَقُولُونَ رَبَنَا امه رف عَنّا عََذَّاتَ جَهَنّمَ إِنَّ عَذَابَهَا كان غَرَاماً (68) إِنّهَا سَاءت مش عقا وَمْقَاماً (6) وَالْذِينَ إِذَا فقوا لَمِ 
يش روا وَلَمْ يَفْرُوا وَكَانَ بين ذلك قَوَاماً (00) وَالَِّينَ لأَيَدْعُونَ مع الله إلهاً آحَرَ وَل يَفتلُونَ النفْسَ الى عَرّء الله ا بالْحَقّ وَل 
يرنُونَ ومن بَفْلُ ذلك يَلْقَ أَنَاماً (68) يف احم لَه الْعَدَابُ يَْمَ الْقََامَهِ وَبَْلّدْ فيه مُهَاناً (29) إلا مَن تاب وَآمَنَ وَعَيدَلَ عَمَلا 


صَالحا فأوليك دل الل مكاديغ خفتات وكاق الله خفوراً قكماً 7 وفن كات وغيل صَالحا فالة كرت إلى الل مكاي 1/) 


- 
2 


ص: م 


10ح سووه لاعاقة دالت 


0947-7 سوره لا سجده.و آيهلا 17 


ترآ كزب خخذاق سبحان وااسدا عمه سس :مى.دالد: (الله كال كل قن ع) 1ه اضل دوم قرآن ابن انث عدا عى بض 
است (1) اصل سوم آن است كه نه تنها غنى است بلكه ماسوا فقير به سوى اويند () معلوم مى شود هر ناقصى به طرف كمال 
فطلق بايد حر كنت كد وهو الله سعحاله و اللا طيق ابن اضول كعدا من شرد كمال تانشاهي اكر كمال تامساض خواست كاز 
انجام بدهد براى جيزى كار نمى كند جون كمال نامتناهى است كار از او صادر مى شود. اصل ينجم اين مى شود كه آنجه در 


بخش يايانى سوره لا مبا ركهلا «ذاريات» و همجنين بخش يايانى سورهلا مباركهلا «طلاق)» آمده اين هدف مخلوق قرار مى كيرد 


نه هدق خالق. اكر در ببخش بايانى سورهل] «ذاريات» فرمود: (مَا حَلَفْتٌ الْجِنّ وَالْإِنِس إِلَا لعكدُونِ) (6) عبادت, هدف مخلوق 
اسك له عدف خااق بعتى اكر مخلوق عبات تكتد به كمال ثمى وسلد ثه اكه اكز مخلوق عبادث تكن خالق به:هدف تمى 
رسد زيرا خالق خودش هدف است خودش كمال است. موجود غير كامل كار را انجام مى دهد كه به وسيله كار به كمال 
برسد اين را مى كويند غرض زايد بر ذات ولى اكر خود آن مبدأ كمال مطلق بود و كمال مطلق داشت كارى انجام مى داد 
آن كمال مطلق براى جيزى كار نمى كند بلكه جون كمال مطلق است كار مى كند. 


ص: ال 


)١(-١‏ _ سورهلا رعد, آيهل] 8 سورهلا زمرو آيهلا ف 
سوره ةا قاطن ال 1 


"- () _ سورهل] ابراهيم, آيهلا 8م سورهلا عنكبوت, آيهلا ع. 
رع سوره لا ذاريات, آيهلا ع6 


آيه يايانى سورهل] مباركه[] «طلاق» هدف خلقت را علم معرفى كرده فرمود: (اللهُ الى حَلَقَّ سَيع مَدِحَاوَاتِ وَمِنَ الأرْض مِتْلهُنّ 
تل الْأمْرْ يتنه لِتَعْلَمُوا أن الله عَلَى كل شََى ء قَدِيرٌ وَأَنَّ الله قَدَ أخاط بكل شَى ءٍ عِلْمَاً) براى اينكه جامعه بشرى علم يبدا كند 
كه خدا عليم محض است و قدير صرف ما اين نظام را خلق كرديم. يس آيه سورهلا «ذاريات» هدف مخلوق را عبادت مى 
داند آيه يايانى سورهلا «طلاق» هدف مخلوق را عالم شدن مى داند يس غرض خلقت آن است كه جوامع بشرى عابد و عالم 
بشوند «العباده ما هى؟ العلم ما هو؟» عبادت را در آيات فراوانى مشخص كرد كه بخش قابل توجهى از آنها در يايان سورهل] 
بودن خدا يعنى جه قدرت خدا يعنى جه «علم» خدا جه مى كند قدرت خدا جه مى كند اين تقريباً تفسير و شرح آن دو هدف 


است. 


بنايراين اين آيه “5 به بعد دارد آن عبادت را شرح مى دهد كه اككر در بخش يايانى سورهل] «ذاريات» فرمود هدف خلقت آن 
است كه بشر عبادت كند )١(‏ حالا دارد عبادت را شرح مى دهد در بحث ديروز كذشت كه كرجه اينها جمله خبرى است و 


وضف ينذ كان الهى است لكن يه.داعى أنشاء القاشده يعتى بتد كان مدا بايد ايف تحني باشت. 


مطلب ديكر آن است كه در كتابهاى اخلاقى يا منازل السائرين آنها عابد را در قبال زاهد نام مى برند عبادت را در قبال زهد 
ذكر مى كنند و اوصاف هر كدام را جدا مطرح مى كنند ولى قرآن كريم اين كار را نكرده و نمى كند كه زهد را در قبال 
عبادت ذكر بكند عابدان را در قبال زاهدان ذكر بكند جيزى در فرهنكك قرآن به عنوان زاهد و زاهدان ما نداريم فقط يكك بار 
كلمه زهد به كار رفته آن هم به معناى بى رغبتى جون كلمه زهد اكر با فى استعمال بشود بى رغبتى را نشان مى دهد كه قصه 
يوس ف(سلام الله عليه) است كه (كانّوا فيه مِنَ الزَاهِدِينَ) (1) اما اين زهد مصطلح كه در قبال عبادت است و زاهد كه كروه 
خاصّى از بندكان الهى اند و بى رغبت به دنيا هستند اين كمالات زيرمجموعه عبادت ذكر مى شود اصطلاح قرآنى اين است 


اما روايات و كتابهاى اخلاقى مسئله زهد و زاهد را در كنار عبادت و عابد ذكر مى كند خب. 


ص: |2 


)0(-١‏ سوره لا ذاريات, آيهلا هم 


00 سورهلا يوسف. آيهلا‎ __ )72(-١ 


(عِبَادٌ الرّحْمن) كسانى اند كه اين دو خصيصه را دارند از نظر جمعى به كسى آزار نمى رسانند (يكك) بى مهرى ديكّران را 
تحمل مى كنند (دو) و اكر ديكران بى مهرى كردند آنها با خحداحافظى محترمانه آنها را رها مى كنند اكر در آن آيه ديروز 
كه خوانده شد آنها مى كويند: (َلامٌ عَلَيكم لآ نتَفِى الَْاهِلِينَ) )١(‏ اين سلام توديع است يااكر آزر عموى وجود مباركك 
ابراهيم(سلام الله عليه) بت يرستى را رها نكرد و وجود مبارك حضرت ابراهيم او را دعوت كرد او نيذيرفت جوابى كه 
حضرت ابراهيم به آزر دارد فرمود: (سَلامٌ عَلَيِك) (0) اين سلام, سلام خداحافظى است يعنى خداحافظ شما! ما در تعبيرات 
عرفى مى كوييم خداحافظ عرب مى كويد سلام عليكم اين سلام دوستى و تحتّت و تكريم و امثال ذلكك نيست اين سلامٌ 
عليكم وجود مباركك ابراهيم همين (إِذَا حَاطَبَهُمُ الكاهارة الوا ش .لاما ) ات أن (سَلامٌ عَليكُمْ لآ َف الْجَاهِلِينَ ) (9) از همين 
قبيل است كه (إِذَا حَاطَبَهُمُ الْجَاِلُونَ قَالُوا سّللاماً) و اين امور را كه شما جمع بندى كنيد مى شود هجر جميل اككر در سوره1] 
«مزمل» ذات اقدس الهى به رسولش(صلَى الله عليه و آله و سلّم) دستور داد (وَامْجَوْهُمْ هَجراً جميلاً) (؟) همين است يكك وقت 
انسان قوم خود را ترك مى كند از آنها قهر مى كند اين كار انبيا نيست يكك وقت از قوم فاصله فكرى و فرهنكى مى كيرد 
بعتن آنها وا آزان ثمئ كند (يكة) بى مهرئ انها را تحمل هن كند (دو) فاصله برقراز ثم كند (سه) هميقه با آنها در ارماط 


است حرفهاى الهى را ابلاغ مى كند اين مى شود هجر جميل (وَاهْجَوْهُمْ هَثراً جميلاً). 


ص: 2/6 


. سوره لا قصص و آيهلا‎ _ )7/(--١ 
4 __سورهلا مريمة آيهلا‎ 60-١ 
سورهلا قصص, آيهلا 0ه.‎ _ )4(-“ 


6 سورهلا مزمل, آيهل]‎ _ )٠١(-* 


يرسش .. 


و سلّم) هم مى فرمايد: (لآ تكن كصَاحب الْحُوتِ) (1) مثل يونس نباش كه هّجرى كرده است كه به تركك أولكع شبيه تر است 
درباره انبياى ديكر فرمود: (وَاذْكرْ فى الْكتّاب إِبْرَاهِيعَ ), (1) (وَاذّْكو فى الْكتَاب مُوسَى), () كذا و كذا يعنى به ياد آنها باش 


همان روشى كه ما به آنها آموختيم به توهم مى آموزيم اما درباره يونس فرمود: (وَلا تكن كصَاحب الحُوتِ) خب. 


(وَِذَا حََاطْبهُمُ الْحاهِلُونَ قَانُوا سّ لاماً) اين نحوه ارتباطش با جامعه و مردم است كه اكر عالمان دين ورثه ابيا هستند اين كونه 
رفتار مى كنند اينها وارثان انبيايند انبيا هم همين طور بودند ابيا هجر جميل داشتند وارثان انبيا كه عبادالرحمان اند هم همين 
طورند (وَالَّذِينَ يبيكُونَ لربهغ شيجداً وَِيَاما) شب را به بهترين وجه بركزار مى كنند ساجد و خاضع و يا در حال ايستادن اند يا 
دو حال متحنه اننا وعاةسن كد كلق كداز زود كار مى رفك هر اتن بشن ان لذاتى اسع كه د ركراق :ان كاوشاض داقن 
مى برند (ك انوا فيلا مِنَ الل مَا يَهْجَعُونَ) (5 خيلى نمى خوابند مقدارى مى خوابند فاصله مى كيرند البته وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه خب شبها را كمتر استراحت مى كردند لككن اين طور نبود كه نماز شب كه مثلاً يازده 
ركعت است اين يازده ركعت را يشت سر هم بخوانند يكك خواب طولانى نداشتند اين مثل انسانى كه در سنكر است همان 
طورى كه حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود نوم را در جشمتان غراره كنيد مضمضه كنيد هركز نككذاريد خواب در جشمتان 
قرو رود قل اسان سكرياة همين طوو اسع وجوه كيار 86 بيغسر (ضلين الله عليه و آله و سلّم) همين طور بود اين يازده ركعت 


نماز را يشت سر هم در يكك وقت بخواند اين طور نبود. 


ص: 710 


.6 سورهل] قلم, آيه[]‎ _ )11(-١ 
61 هورءةا مربي اب‎ 
.0١ سوره[] مريم, آيه[]‎ _ )18( -* 
312:1 رشونه 0 ذارنات»‎ 8-6 


ه- (15) _ نهج البلاغه, نامه .١١‏ 


يرسش .. 


ياسخ: بله خب استراحت اينها در جيز ديكر است اينها با همان رابطه الهى قدرت تأمين مى كنند استراحت دارند منتها روح و 
ريحان بودنشان در همين سجده و قيام و اينهاست البته از ما نخواستند كه مثل وجود مباركك حضرت باشيم ولى راهى كه 


حضرت طى مى كرد اين بود. 


(وَالَّذِينَ يينُونَ ِرَبهمْ سيدا وَقياماً) اين قيام مفرد نيست (وَالَّذِينَ يقُولُونَ رَبَنا اصْرِفٌ عَنَا عَدَابَ جَهَنّم إنَّ عَذَابَهَا كان عَرَاماً [] 
نا سَاءَتُ مس تَقَرَاَ وَمُقَاماً) اينها در سجده و در قيام از خدا جه مى خواهند؟ اينها از خداى سبحان نجات از عذاب را مى طلبند 
كه اككر ._ خداى ناكرده _ كرفتار كناه بود عذاب را با اين جمله ها رفع كند و اككر __ان شاءالله _ موفق بود كه هيج كناهى 
نداشته باشد با اين جمله ها عذاب را دفع مى كند براى اينكه همين تعبيرها باعث مى شود كه انسان آلوده نشود يا دفع عذاب 


است براى غير مرتكبها يا رفع عذاب است براى كسانى كه لغزيدند. 


ايوصيله كه (زقا اضرف عَنَا عََذَاتَ جَهَنّم) حرف آنهاست و دعاى آنهاست اما آن دو جمله (إِنَّ عَدَابَهَا كانَ غَرَاماً ) (يكك) 
(إِنّهَا سَاءَتٌ مُسْتََرَاَوَمُقَاماً) (دو) يكى مربوط به عذاب است يكى مربوط به جهنم آيا اين دو جمله تممه دعاى عبادالرحمان در 
سجده و قيام است يا كلام الله است اكر كلام الله باشد كه خب حق است و صدق و اككر حرف عبادالرحمان باشد با تصديق 
الهى همراه است عبادالرحمان در سجده و قيام مى كويند: (َبَنَا اضرف عَنَا عََذَابِ جَهَنّم) بعد مى كويند جون عذاب جهنم 
غرام و خالص است جون «دارٌ ليس فيها رحمه) )١1(‏ و خود جهنم هم يكك مستقرٌ بدى است يكك مُقام و جايكاه بدى است (اين 
دو) اينها را آيا بندكان خدا در سجده و قيام دارند كه جزء تتمّه دعاى آنهاست يا نه, كفته ذات اقدس الهى است هر كدام 
باشد حق است منتها يكى بلاواسطه و ديكرى مع الواسطه. مسائل انفاقى را فرمود اينها در هزينه كردن از افراط و تفريط مى 
برهيزند حرام ولو يكك درهمش هم كه باشد اسراف است جون از مرز شريعت كذشته حلال است كه دو قسم است يا افراط 
مى شود يا تفريط يا همان هسته مركزى 1 نهايى كه با مال حلال انفاق مى كنند سعى مى كنند از حد نككذرند اسراف نمى 
كنند و سخت كيرى بيجا هم نمى كنند انسان طبعاً قتور و مُمسكك است اين قتور بودن و ممسكك بودن به تفريط مى رساند 
فرمود نه اهل تفريط باشيد كه طبعاً (وَكانَ الْإِنسَانٌَ قتُوراً) (1) براى اينكه اكر خزائن الهى را هم به او بدهند اين ذخيره مى كند 
خيال مى كند كه تمام مى شود نه اهل اسراف باشد جه اينكه به وجود مباركك ييغمبر هم در سورهل] مباركه[] «اسراء) فرمود 
شما اين هسته مركزى را حفظ بكنيد آيه 74 سورهل] مباركه[] «اسراء» اين بود (وَلا تَجْعَلُ يدك مَعْلُولَه إِلَى عُتُقَك وَل تبمطهًا 


كُلَّ بنط فَتَفْعَدَ ملُوماً تَحْسُوراً) بين افراط و تفريط باشد. 


ص: 0014 


)128(-١‏ _ نهج البلاغه, نامه 1؟. 


؟- (/10) _ سورهل] اسراءو آيهلا 66ل 


بيفشاند بايد زمين را شناسايى بكند شيار بكند آماده بكند بعد بذر را بيفشاند روى ستككلاخها روى شوره زارها آنجاها اكّر 
بخواهد بذرافشانى كند اين مى شود تبذير, تبذير يعنى بذل بذر در جاى غير مستعد اكر بذر را انسان بيجا يباشد تبذير كرده 


ابتك لاي ادها باشل قلي كرو امت كر كس شريه را بها كرده امك ابد سد وافكاقى حاسة: 
يرسش: آن آيه اى كه فرموديد (وَلآ تَعمطَهًا كل النشط)... 


ياسخ: بله ديكر در بحثهاى قبل هم ما داشتيم كه وجود مبارك امام حسن(سلام الله عليه) كاهى تمام اموال را كاهى نيم اموال 
را در راه خدا داد )١(‏ عمده آن است كه انسان در صراط مستقيم باشد اين دو اصل قبلا كذشت كه اصلى است به عنوان «خير 
الامور اوسطها» (؟7) يكك اصل است به عنوان «خير الامور أكثرها و أوفرها و أشدّها و أعلاها» شما مى بينيد وقتى در دعاى ]ار 
كميل 0 انسان با خداى خود كفتكو مى كند ديكر أوسطها را نمى خواهد مرئّب آن قلّه را طلب مى كند مرا «و أقربهم منزله 
منكك و أخض هم زلفهٌ لديكك» 000 ببر بالا, ببر بالا سوّش اين است كه انسان تا تشخيص بدهد كجا صراط مستقيم است كه 
«اليمين و الشمال مضله و الطريق الوسطظِ هى الجاده» (5) كه بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه است آن 
كار مشكلى است اما وقتى وارد صراط مستقيم شد كه خود معصوم صراط مستقيم است, كل مال را هم كه ببخشد اين صراط 
مستقيم است اينجا جايى است كه حضرت بايد كل مال را ببخشد مثل جايى است كه سب دالشهداء(سلام الله عليه) كل دارايى 
را عطا كرده اين كار آسانى نيست كه كسى تشخيص بدهد كه صراط مستقيم جيست براى ماها تشخيص دادنش مشكل است 
به همان اندازه كه تشخيص مى دهيم يمين و شمال مضله است «و الطريق الوسطى هى الجادّه) ما با «خير الامور أوسطها) داريم 
زندكى مى كنيم بر فرض كه جزء عبادالرحمان باشيم اما آنها حالا كه خودشان صراط مستقيم اند «أنتم الصراط الأقوم) (2) كه 
در زيارت «جامعه) مى خوانيم اينها هر جه سريع تر هر جه كامل ترو بهتر كه حالا ما در بخش يايانى همين سورهل| مباركه[] 
«فرقان» خواهيم داشت كه اينها كسانى اند كه به خحدا عرض مى كنند (وَاجْعَلنا لِْمتَِينَ إِمَاماً) (2) ما موظفيم كه خيلى سريع 
نباشيم خيلى به اين سبكك نباشيم كه سبقت بكيريم مكر در محدوده خاص اما اكر كسى خودش صراط مستقيم شد ديكر يمين 
ويسار ندارد تا مضله باشد اينجا جاى «خير الامور أكثرها و أوفرها و أشدّها و أعلاها» اينجا جاى توقف نيست اينجا جاى 


تصادف نيست. 


2/١١ ص:‎ 


.84١ __اسد الغابه, ج ١و ص‎ )18( -١ 

؟-(19) _ الكافى, جع, ص .26١‏ 

.10١ مصباح المتهيجد, ص‎ _ )3١(-1 
.18 _نهج البلاغه, خطبه‎ )71(-* 

ه- )5١(‏ _ من لا يحضره الفقيه, ج ”, ص 217. 


ع )) _سووه 0 فرقان: ابه ع/: 


ياسخ: بله ديكر آن براى آن است كه به ما بفهماند كه جه باشيم اما وقتى كه خود صراط مستقيم شد مى بينيد اينها جه در 
مسائل مالى جه در مسائل جهادى ديكر جيزى فر وكذار نكردند خب انسان سهميه خودش سهميه واجب النفقه اش را به يكك 
كافر مى دهد كافر يعنى كافر اين (وَيَطعِمُونَ الطعَامَ عَلَى حَبّهِ مشكيناً ويتيما وَأبِير]) القذايق انبره كار يود ديكر وق لمان 
كه در مدينه اسير نمى شد در جنككهايى كه با مشركان مكه داشتند اينها اسير مى دادند آنها هم اسير مى دادند خب اين 
مشركى كه به اسارت در آمده در مدينه اسير بود اين اسير را وجود مباركك حضرت امير و اهل بي ت(عليهم السلام) با سهميه 
افطار خودشان تأمين كردند. اينها دومى ندارند در عالم براى اينكه اينها صراط مستقيم اند مى بينند الآن اسلام نياز به اين كار 
دارد بنابراين اكر كسى خودش صراط مستقيم بود به صراط مستقيم كه نمى كويند مستقيم باش كه در صراط مستقيم مى 
كويند تندتر ماهم از خدا مى خواهيم در دعاى ار كميل :01 كه به صراط مستقيم برسيم و تندتر «أقربهم منزله منكك و 
أخضهم زلفه لديكك» (5) اما آنجا جاى «أحسن الامور أكثرها و أوفرها» است براى كسى كه نمى داند راه كجاست بله «خير 
الأمور اوسطها» () يكك ببان نورانى وجود مباركك حضرت امير در نهج البلاغه دارند كه «لا يقاس بآل محمد (صلى الله عليه و 
آله و سلّم) من هذه الامه أحد» (©) اين «أحد» نكره در سياق نفى است خيليها خيال مى كنند احد يعنى جن و انس به نظر ما 
اين أحدء ملائكه را هم شامل مى شود هيج كسى مثل اينها نيست الا يقاس بآل محمدٍ(صكى الله عليه و آله و سلّم) من هذه 
الامه أحدٌ» اين است اين در نهج البلاغه صريحاً هست و مسبوق است به بيان نورانى ييامبر (2) جون خود اينها صراط مستقيم 


اند آن وقت نمى شود به اينها كفت آقا جرا اين قدر تند مى روى. 


ص: 2/1 


8 سورهل] انسان, آيهل]‎ _ )58(-١ 
.10١ مصباح المتهيجد, ص‎ )00(- 
.26١ وك له الكافى: ج29 ص‎ 
.١ نهج البلاغه, خطبهل]‎ _ )37(-* 


ه- (28) _ بحارالأنوار, جاع, ص هع. 


بنابراين در سوره1] مباركه[] «اسراء» آن را كه فرمود )١(‏ در حدّ متوسط است و براى توده مردم اما در اين قسمتها فرمود اينها 
كارشان قوام است قوام به فتح عدل است بين افراط و تفريط بر خلاف قوام كه يايه و ما يُّقام به الشىء را مى كويند قوام كه 
«قوام الدين بأربعه», (1) آن را مى كويند قِوام يعنى يايه اما اين را مى كويند قوام يعنى هسته مركزى. در بحثهاى قبل هم 
داشتيم كه الرحمان در قبال الله در قرآ ن كاملا مطرح است نه تنها اينجا محل بحث است مى كويند عبادالرحمان در خيلى از 
موارد است مى كويند: (وَهم بكر الرّخمن هّمْ كَافِرُونَ) 0 يا آيه ه؟ سوره] «مريم) اين است كه (2ا أب 2 عات أذ 
يَمَسَك عَرِدَابٌ مِنَ الّخمن) يا در همان سورهل] مباركه[] «مريم) آيه 88 دارد كه (إذَا تتلَى عَلَتِهمْ آيراثٌ الرّخمن) آيه 84 دارد 
ع تدع الوخمن) ابد «الرحمن) با «الله) اين دوتايى با اسماى حسناى ديكر فرق مى كنند لذا اينجا به عنوان 
عبادالرحمان مطرح است جه اينكه در بعضى از موارد به عنوان (عِبادٌ الله) (6) بندكان خدا يا (عِبَادِىَ) (0) ضمير متكلّم وحده 
مطرح است خب اينها در موارد انفاق اين طورند (وَالَذِينَ إذا أَنفقُوا ل روا وَلَمْ يفوا وَكانَ) اين انفاق آنها بين اسراف و 
تقتير (قَوَاماً) يعنى عدلاً. خب اين كارها سن فعلى است ممكن است برخيها جنين كارهايى هم داشته باشند ولى اين ملاكك 
نيست اينها هدف خلقت نيست هدف خلقت آن توحيد است و معرفت است به ضميمه اينها » لذا فرمود عبادالرحمان نه تنها 
كارهاى خوب مى كنند بلكه آدمهاى خوب هم هستند يعنى سن فعلى از يكك طرف, سن فاعلى از طرف ديكر؛ حسن 
فاعلى شان اين است كه (وَالَّذِينَ لاَيَدْعُونَ مَعَ لَِّ إلهاً آحَوَ) موحد 000 
«احزاب4 دارد كه اينها از غير خدا نمى ترسند (الّذِينَ يلون رسَالآت اللّهِ وََحَموئهُ ولا يمون أعداً إلا الله) (غ) اميد هم همين 
طور است «لا يرون احد منكم إلا ربه», 190 (وَيَوْجُوا رَحْمَهَ رَيّهِ) (4) در رجا موخدند در خوف موتحدند اكر در رجا واخوف 
موخدند در ساير مسائل هم اهل توحيدند اين مى شود سن فاعلى اين حُسن فاعلى با آن حُسن فعلى اينها كه جمع بشوند 
شخص را عبدالرحمان مى كند اينها جزء عبادالرحمان مى شوند. 


ص: لل 


.19 سورهل] اسراء, آيه[]‎ _ )59(-١ 
؟-(0) _ الخصال, ج ١و ص/1917.‎ 
"8 سورهل] انبياء. آيه[]‎ _ )”0( 
.8 ع-(00”) _ سورهل] انسان, آيهل]‎ 
.182 ه-000 _ سورهلا بقره, آيهل]‎ 
.59 ع-(ع”) _ سورهل] احزاب, آيهل]‎ 
7 نهج البلاغه, حكمت‎ _ )0( - 


/)_ (") _ سوره لا زمرو آيهلا 4. 


در سورهلا مباركه[] «اسراء» كه بخش وسيعى از كناهان را آنجا ذكر فرمود بعد فرمود اينها حكمت الهى است كه ما داريم 
بيان مى كنيم (ذلكك مِمَا أؤْحى إلتيِك رَبك مِنّ الحكمه). و سووة1] فينار 36لا اشر قن كندوسي قات كذقت فرموف زا 
تخفل : مع الل إلهاً آحَرَ فَتفْعَدَ مَذْمُوماً مَحَذّولاً) بعد از جريان توحيدء مسئله احترام يدر و مادر را ذكر م كنك لوبعد (واكهذا 
الْقُوبَى عَقَّهُ) (3) را مطرح مى كند بعد تبذير را نهى مى كند (إِنَّالْمُبَذّرِينَ كانُوا إِخْوَانَ الشََّاطِينِ وَكَانَ اقطان لرَبّهِ كمُوراً) 
4 را مطرح مى كند بعد مسئله اعتدال در انفاق را مطرح مى كند (8) بعد (وَلا َتَُوا أؤلآدكم حَْية إملاقي) (ه) را بعد (ولآ 
ا اي ا ار ا 
اللا لي ل 0 آنه آهم كدى و الودكى امن به 
اين بايد برطرف بشود ديكر بثابراد ين اكر مسثله نهى از ققشل نفس بو الود كن :دامن ذن كثاز مسثئله توحيد جه در بخش بايانى 
سوره لا «فرقان» و جه در سورهلا مباركه[] «اسراء» ذكر شد بر اساس همين نكته است فرمود مردان الهى اين ن عبادالر حمان ه ركز 
اين كارها را نمى كنند جه اينكه در سوره | مباركه1] «مؤمنون» هم وقتى بخشى از اوصاف مؤمنون را ذكر فرمود, فرمود: (إِنَّ 
الّذِينَ هم مِنْ حَشْيه رَبّهم مُشْفِقَونَ ا وَالْذِينَ هُم بآوات رَبْهمْ يُؤْمِنُونَ 0 وَالَِينَ هم بهم لا يُشْركونَ 0 وَالْذِينَ يوْنَونَ ما آنَوا 
لوبق وبل أنه إلى رتيغ لكوت 8 أرليدك يع ارغوة فى الخيرات ) لفاك كرعه إى ان اسرار عباد لمان زا نينا دكر 
لالوساس رسو سس سس ل 1 و ولي 
اس و م ا ل 


ص: اوع 


0(1) وسور هلاسرا اناك ا و38 
ادل ان سوردلا اسراف يذل 72 
#خدرةن) .سورلا اسراس به 
8ك شوره ل العراي آيه:36 
فزق سور هلا اسراء آ يه( ار 
5( #ان سور هلا مزاج يذل + 
ل 18 سوهلا اسرات ادل عقر 


-2680) _ سوره لا مؤمنون. آيات اسه _ 8 


(وَلا يَرْنُونٌ) در مسثله زنا قبلا كشت كه اين به غيرت وابسته است اسلام خيلى روى غيرت تكبه مى كند غيرت از سه عنصر 
وخورض تفكيل شد غرك عق غيرزدانى اكر كن ابن بيه اضل وا كزاشته باشد حون نسدت غيرتك عنصو ا ولق اين اسك "كه 
انسان هويّت خودش را بشناسد حالا يا هويّت خانوادكى يا هويّت محلى يا هويّت منطقه اى وقتى هويّت نظام را شناخت هويّت 
شخص را شناخت هويّت خانواده را شناخت دوتا غير را مى زدايد يكى اينكه خودش وارد حريم غير نمى شود براى اينكه كار 
انسان غيور غيرزدايى است اكر وارد حريم ديكرى بشود كه اين غيرت ندارد براى اينكه غير را تركك نكرد و اكر بيكانه ى به 
حريم او تعدى كرد او آرام نشست اين هم غيرت ندارد براى اينكه غيرت يعنى جلوى غير را آدم بايد بكيرد ديكر اكر كسى 
بى تفاوت بود به بيان نورانى حضرت امير عمل نكرد «ردّوا الحجر من حيث جاء؛ )١(‏ را عمل نكرد يكك انسان بى غيرتى است 
يايك مملكت بى غيرتى است و اكر نه خودش تعدّى كرد مثل استكبار و صهيونيست اين هم بى غيرت است براى اينكه 


غيرت يعنى وارد حريم غير نشويم. 


اين بيان نورانى حضرت امير در نهج البلاغه كه فرمود: «ما زَْظِم غيور قط) (؟) همين است يعنى فرمود هيج انسان باغيرتى زنا 


توك ا نك ار ناي لسري ب لاك 01د كرف ف رس لان بسو قي ا لي 
جطورى است؟ مى بينيد وجود مباركك حضرت امير جطور غيرت را معنا مى كند اين از كلمات نورانى حضرت است در نهج 
البلاغه ديكر فرمود: «ما زْئلِم غيور قط نككاه به نامحرم هم همين طور است هيج انسان باغيرتى نامحرم را نككاه نمى كند اين 
في انكو ون كوم اموق عق انا ترف النة نا ا يون قطه قردرة وذ رزارة )كن اجيس سر اواك الهى يرك ابس 
كه خذا غيور را دوست دار (وَلا يَرْنُونَ فقن كل دعاق [نن) كس ابن كار را بكند با إثم و كناه روبه رو است. 


ص: ا 


.515 نهج البلاغه, حكمت‎ _ )68( -١ 
."08 ؟- (68) _ نهج البلاغه, حكمت‎ 


ياسخ: بله ديكر دوتا حرف است غيرت يكك محمود داريم يكك مذموم, غيرت محمود آن است كه جلوى شريعت را نكيرد 
خب بالأخره اين نمى تواند تمام نيازهاى مرد را برطرف كند اكر شوهر به دنبال يكك حلال ديكر رفت نبايد او بساط خانواده 
رابه هم بزند اين يكك غيرت بيجايى است يعنى جلوى غير را كرفته بيجا هم جلوى غير را كرفته (مَن يَتَعَد حَدُودَ الله فأولتكك 
هم الظالِمون) )١(‏ كجا آشناست و كجا غير است را خدا بايد معتّن كند ديكر . 


در بحثهاى فقه و حقوق بشر هم كذشت كه الآن اين حقوق بشر صبغه علمى ندارد كه براى اينكه حقوق مثل فقه مثل قانون 
اين سه مرحله دارد مواد حقوقى دارد اين مواد را از مبانى مى كيرند آن مبانى رااز منابع مى كيرند يكك فقيه وقتى رساله مى 
نويسد اين مواد فقهى اش در رساله است اينها را از يكك مبانى مى كيرد كه در اصول فقه اين مبانى براى اين فقيه روشن شده 
است مى كويد .در اطراق علم اجمالى موافقت قطعيه واجب اسست با مخالفت قطعته حرام است با شككا در مقتضى مى شود 
استصحاب كرد اينها مبانى است در اصول مى كيرد اين مبانى را از منابع استنباط مى كند يعنى از قرآن و عترت و عقل از 
منابع, مبانى مى كيرد از مبانى, موادٌ حقوقى فقه اين طور است اخلاءق اين طور است حقوق اين طور است در نظام اسلامى, 
الآن اين حقوق بشر بارها توجه كرديد كه مبناى علمى ندارد حالا جند ماده است به عنوان حقوق بشر اين مواد را از جه مى 
رفك اعناتيى بديرقنه شدودى كيرقك از آزادي اق اسعقلال ال ايف ا عندالت ان أعاقث از رتدكئ سسالمت آمز »م 
همجوارى تفاهم متقابل اينها يكك مبانى يذيرفته شده است از اين مبانى آن موادٌ حقوقى را استنباط مى كنند مى شود حقوق 
بشر مهم ترين مبنا در بين اينها مسئله عدل است كه عدل از همه اينها شيرين تر بالاتر عميق تر است و معناى عدل هم خيلى 
شفاف و روشن است عدل يعنى «وضع كل شىء بحسبه اما تمام ابهام از اين به بعد است جاى اشياء كجاست جاى اشخاص 
كجاست شما كه منبع وحيانى نداريد آنكه اشياء را آفريد آنكه اشخاص را آفريد مى داند جايشان كجاست او جاى زن و مرد 
را مشخص كرهده او جاى شراب و سركه را مشخص كرهده او جاى كوسفند و خوكك را مشخص كرده كه جاى اين كجاست 
جاى آن كجاست جاى زن كجاست جاى مرد كجاست شما كه منبع نداريد اكر منبع نداشتيد حرف علمى براى كفتن نداريد 
بازغا شنيده ايد كه الآن انها اين مجاهدان و مذافعان فلسطين وغرّه رامى كويتك تروريست عون ترورست را خودوش بابد 
معنا كند ديكر اينكه دفاع نمى فهمد يعنى جه كه اينكه جهاد نمى فهمد يعنى جه كه اكر عدل, مبناى حقوقى است و معناى 
عدل هم «وضع كل شىء فى موضعه) هست كه معناى روشنى است جاى اشياء كجاست جاى اشخاص كجاست جاى جهاد و 
دفاع كجاست جاى ترور كجاست مى بينيد دهنشان باز است هم اينها را تروريست مى دانند هم بن لادن و القاعده را مدافع 
مى دانند اين وضع حقوق بشر است نه تنها ظلم است حرف علمى نيست بالأخره اين اشياء بايد جايش مشخص باشد اشخاص 
بايد جايش مشخص باشد ذات اقدس الهى براى زن وظيفه معتّن كرده براى مرد وظيفه معيّن كرده فرمود اين حدود الهى است 
(تلُك حَدُودٌ اللهو) 20 آن وقت غيرت از اين به بعد شروع مى شود انسانى كه نه اشياء را آفريد نه از جاى اشياء باخبر است نه 
اشتخاضن: و اريت ف از طناى اللتخاص «اخير اسك انه حكوفه ف عرانذ حيرت وايعنا كيد لا اكر كسح از داقن يك يز 
تكرى نجل كرس كن ع ابه بك قينت "كاذ نانك فرمود مرداة الهى اين كان واس كدو كرنه (تشافت له العدات) 
دوتا عذاب دارند يكك عذاب قبح فعلى يكك عذاب قبح فاعلى عذاب هركز مضاعف نيست مكر اينكه كناه مضاعف باشد ما 
در تمام قرآن يكك جا داريم آن هم مربوط به همين كيفر تلخ تبهكاران است كه (جَرَاءَ وقاقاً), (5) (جَرَاءَ وفاقاً) يعنى هركز 


كيفر الهى بيش از عذاب نيست جنين تعبيرى درباره حسنات كه نداريم (جَرَاءَ وفاقاً) نه, فرمود: (مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ حهِرٌ مِنْهَا) 
(©) (يككث», (مَن جَاءَ بالْحسمِهِ قَلَهُ عَفْرٌ أَخَالِهَا) (ه) (دو) كل الِينَ ينفْقُونَ) (2) (سه) كاهى دو برابر كاهى ده برابر كاهى 
صد برابر حسنات را ياداش مى دهد اين طور نيست كه حسنات وفاق عمل باشد كه بلكه جند برابر است لكن كيفر سيّئات 
ير 5ل سه لدي" كدرو كر ركف وت تقر ,من سق زنك رراف اكد مع نه مقر ا فرك اسك ذل ابذك يد ذكآن كي فين 
الله عليه و آله و سلم) فرمود اكر شما يكك كناه كرديد دو عقاب مى بينيد (1) براى اينكه هم خودتان كناه كرديد هم حيثيت 


بيت نبوى را رعايت نكرديد. 


ص: #اوع 


1-(/990) _سوره لا بقرهو آيه[] 789؟. 

9-(98©) _اسورولا بقرهو آيه[] 2519 سورة0] طلاق, آية1] ١‏ 
*-(69) _ سورهلا نبأو آيهل] 8؟. 

*-(80) _ سورهلا نمل, آيهلا 89, سورهلا قصص, آيه0] 85. 
ه- (81) _ سورهل] انعام, آيه[] .١12٠‏ 

8-(87) _ سورهلا بقرهو آيه[] .728١‏ 


/ا- [(فرذ» سوره لا احزاب, آيهلا ث/ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /اي تا '؟/ا سوره فرقان 95٠/١7/٠8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَالَذِينَ إِذَا أنقَوا لَمْ يْشِرفوا وَلَمْ بَقَثَرُوا وَكانَ بَينَ ذلك قَوَاماً (00) وَالَذِينَ لي دْعُونَ مَع الله إلهاً آحَرَ وَل يَفَتلونَ النفْسَ الْتى 
عَم الله إن بالْحَقٌّ ولا يَزْنُونَ وَمَن يَفْعلٌ ذلك يَلْقَّ أنَاماً (60) يَضَاعَفْ لَهُ الْعَدَابُ يَوْمَ العاقه ويقلن فيه خيان 3ع إن كن نا 


وَآمَنَ وَعَمِلٌ عَمَلَا صَالِحاً فَأُولئِك يُدِدَّلَ الله سَيكَاتِهمْ حَسَنَاتِ وَكانَ الله عَفُوراً رَحِيماً (70) وَمَن نَابَ وَعَمِلَ صَالِحاً فَإنَّه يتُوبُ 


هم - 


إِلَى الله مَتَاباً )/١(‏ وَالَذِينَ لآ يَشْهَدُونَ الزورَ وَإِذَا مَرّوا باللغُو مَووا كراماً (؟/0) 


جون سورهل] مباركه لا «فرقان» در مكه نازل شد و مشكل اساسى مردم مكه شركك بود از نظر اعتقاد و قتل نفس و ناياكى بود 
از نظر عمل اين سه عنوان را ذكر فرمود. قبلاً هم اشاره شد كه ذات اقدس الهى دو سوؤوه لا عجار 5ل روك تن فشكا را 
عبادالرحمان مى داند يعنى آيه نوزده سورهل] «زخرف» اين است (وَجَعَلُوا الْمَادَبْكَه الَّذِينَ هُمْ عِمَادٌ الرُّمن) اين وصف, 
مشتركك بين فرشته ها و انسانهاى خاص است كسانى عبادالرحمان اند كه عبادت براى آنها راسخ باشد عدّه اى راسخ در علم 
اند عدّه اى راسخ در عبادت اند عبادالرحمان آن كروهى اند كه راسخان در عبادت اند برخى از اوصاف اين عباد را قبلا ذكر 
فرمود در آيه 81 جنين فرمود: (وَالَّذِينَ إِذا أَنفَقُوا) نه يعنى اككر بخواهند انفاق كنند [بلكه] آنها مرتباً انفاق مى كنند هم مسائل 
مالى را انفاق مى كنند هم نعمتهاى ديكرى را كه خدا به آ نها داد انفاق مى كنند جون (مِمَا رَرَقْناهُمْ يُنْفَِونَ) (1) اند اين (إِذَا 
أفنوا )فاظن بو ليق فضيف كه كوا الاق تسن ##ن ل 41 اكب اندر لشاف كار متهن كرض عددل رامعا مط من 1 


(وَالَّذِينَ إِذَا أَنفَقُوا لم يُسْرِقُوا وَل يَقْثَرُوا وَكانَ بَينَ ذلِك قَوَاما). 


ص: عابوع 


.” __سورهلا بقره, آيهلا‎ )١(-١ 


بيكك وقت است كه انفاق بين الافراط و التفريط است يكك وقت كل كارهاى اينها ببن الافراط و التفربط استث يكك وقت قواى 
علمى و عملى اينها بين الافراط و التفريط است اينها سه مطلب است كه از هم جداست. انفاق اينها البته منزّه از افراط و تفريط, 
انراق وتقلين و عانك ان كسيطد اماارى تموثه اث كه انها دن هسمه سركرى غدل زند كن كىن كند انح فضيات اس 
عدل است يعنى انسان بداند جاى اشياء كجاست جاى اشخاص كجاست جاى افعال كجاست هر شىء هر فعل هر شخصى را 
در جاى خود قرار بدهد مستحضريد كه عدل از بهترين فضايل نفسانى و اخلاقى است و مبناى بسيارى از مسائل حقوقى است 
و مفهوم عدل هم كاملا شفاف و روشن است اما حقيقت العدل فى غايه الخفاء است زيرا عدل معناى شفاف و روشنش اين 
است كه «وضع كل شىء بحسبه) اما جاى اشياء كجاست جاى اشخاص كجاست جاى افعال كجاست غير از اشياء آفرين و 
اشخاص آفرين كسى مى تواند عادل باشد؟ جاى زن كجاست جاى مرد كجاست جاى عالم كجاست جاى غير عالم كجاست 


كجاست آيا اينها هر دو حلال اند آيا هر دو حرام اند جاى اشياء جاى اشخاص جاى افعال را كسى مى داند كه خالق باشد و 
هو الله لذا هيج كس نمى تواند بككويد قانون من عدل محور اسث الأ در فضاى شريعت در بحثهاى قبل هم داشتيم كه اين 
جريان حقوق بشر موادٌ حقوقى دارد (يكك) مبناى حقوقى دارد (دو) ولى جون فاقد منبع حقوقى است صبغه علمى ندارد (سه) 
بع باق اين توق بشريية جايى بتك بست ماتى محقوق غباوت ا عندل اسث استقلال اسك ]زادي اسق زد كى سياليتك 
آميز است سن همجوارى است [حفظ] فضاى زيست است [حفظ] محيط زيست است اينها مبانى حقوقى است از اين مبانى 
آن مواد را استنباط مى كنند برجسته ترين مبنا مسئله عدل است كه از همه مهم تر و دليذيرتر است و مفهوم عدل هم خيلى 
شفاف و روشن است اما ١و‏ كنهه فى غايه الخفاء» (1) حقيقت عدل از بيجيده ترين حقايق است زيرا حقيقت عدل عبارت از 


«وضع كل شىء فى موضعه) است و جاى اشياء را غير از خالق اشياء كسى نمى داند. 


ص: 44 


١-()_اين‏ مصرع در بيان حكيم سبزوارى درباره مفهوم وجود آمده است: شرح المنظومه, ج ", ص 24. 


اين بندكان رحمان در هسته مركزى عدل زندكى مى كنند و عدل فضيلت است نه اعتدال الآن شما مى بينيد نظام سرمايه 
دارى غرب بر اساس اعتدال است نه بر اساس عدل يكى از مبانى اقتصادى آنها تقاضا و عرضه است اكر تقاضا زياد بود كالا 
كران تر مى شود تقاضا كمتر بود كالا ارزان مى شود اين كار كارى است بر خلاف عدل روزى الهى را بايد به طور متوسط با 
يكك سود معقول مقبول در اختيار بشر قرار داد اكر يكك وقت مردم محتاج شدند شما كران تر بفروشيد وقتى احتياجتان كمتر 
شد ارزان تر بفروشى اين يقه مردم را كرفتن است اين حلقوم مردم را كرفتن است اين فشار بر مردم آوردن است از اصول 
بسيار بده مسئله تقاضا و عرضه است اين تقاضا و عرضه, اعتدال است اما اكر ما بر اساس عدل زندكى بكنيم نياز جامعه را بايد 
برآورده كرد اين جنين نيست كه حالا در ايام عيد تقاضا زياد شد ما كالا را كران بكنيم يا مسكن را كران بكنيم يا وسيله نقليه 
را كران بكنيم اينها بر اساس اعتدال است كه بسيار مذموم است آنجه بسيار محمود و ممدوح است عدل است كه مشكل مردم 
راقى تزانت حل كسد اكر كى:عناوالرتمان شت دن از آن مقذارق كة.ديكران ال زراتدوقق لكشن برند ابنها ناز اتفاق 
لاقام ررد (إِذَا تفقوا لَمْ يش رقُوا وَلْمْ يَقَترُوا) بر اينها تحميل نيست بر اينها تشريف است ما موظفيم عادل باشيم نه معتدلٍ 
غربى يعنى بر اساس تقاضا و عرضه زندكى كنيم كسى بار زايدى را بر سر و صورتش حمل بكند براى اينكه مردم يا عوام اين 
طور قيافه را قبول دارند خب اين جه عدلى است اين جه عقلى است اين جه عبادالرحمانى است؟! غرض اين است كه انسان 
بايد عاقلانه و عادلانه زندكى بكند بر محور عدل زندكى بكند نه بر محور اعتدال حالا او كران مى فروشد جون تقاضا و 
عرضه است اين يكى قيافه اش را اين طور در مى آورد بر اساس تقاضا و عرضه است جون اين طور عوام مى يسندند خيلى 


فرق است بين عدل و اعتدال. 


ص: عوع 


مطلب اوّلى درباره انفاق بود دومى فرق عدل و اعتدال بود سومى آن است كه ما كذشته از اينكه موظفيم عادل باشيم در مقام 
وصف بايد بكوشيم عادل باشيم در مقام قوا البته آن خيلى مقدور ما نيست ولى تا آنجا كه ممكن است بايد در تحصيل آن 
بكوشيم. عدل در قوا مستحضريد غير از عدل در اوصاف است غير از عدل در افعال است عدل در قوا اين است كه برخيها اين 
نيروهاى علمى و عملى كه دارند برخيها افراطى اند بعضى تفريطى اند بعضى در هسته مركزى عدل قرار دارند در مسثله 
استعداد و فهميدن مطلب بعضيها افراطى اند بعضى تفريطى اند بعضى در هسته م ركزى عدل اند مى بينيد بعضيها داراى جُجريزه 
اند جُربزه از بدترين جيزهاى درس خواندن است جربزه اين است كه اين ذهن انسان مثل يكك كنجشكك نوظهور از شاخ به 
شاخ از شاخه به شاخه از مطلب به مطلب قبل از اينكه حقّ اين شاخه را عملى بكند از اين مطلب به مطلب ديكر مى يردازد 
ذهن آرام نيست هنوز استاد مطلبى را طرح نكرده اشكال مى كند هنوز جواب را نشنيده وارد يكك شعبه ديككر مى شود اين 
جنين طلبه يا دانشجويى به زحمت دانشمند بشود براى اينكه ذهن آرامى ندارد اين ذهن زوديرواز او را به زحمت مى اندازد. 
ذهن ديربرواز هم كه افراد كودن اند آنها هم بعيد است به جايى برسند كندبرواز نظير آن برنده هاى بال و بر شكسته اند كه 
به زحمت كسى بايد دست اينها را بككيرد از شاخه اى به شاخه ديكر ببرد اين كودنى مانع رشد است آن جربزه مانع رشد است 
آن استعدادى ك#در سبع مر كرق غدل ياشك به انامى كويثد حكية: ان حكسة نه حكسة'نظرئ است لةاخكيت عمق 
است از سنخ معرفت و دانش نيست از سنخ قوّه است اين نيرو اكر يكك نيروى عادلى باشد حرف را تا خوب بررسى نكرده نه 
تصديق مى كند نه تكذيب واتا حرف استاد يا آن طرف تمام نشده شروع نمى كند به اعتراض يا قبول يا نكول, جنين كسى 
جه دجتو ود كه دن دالشكاه بالأخره نوف من شوه و داتعتمقد ١‏ هده عواهكة بود اننإو يوتري تر كات الهين الت كه اجاة 
داراى استعدادى باشد صاير نه خودش صابر باشد اين استعداد صابر باشد زود تصديق نكند زود تكذيب نكند زوديرواز نباشد 
ديريرواز نباشد نه كودن باشد نه جريزه اى اين بخش حكمت است. در بخش انفاق كردن همين طور است در بخش نكاح 
همين طور است در شهوت اين طور است در غضب همين طور است يكك وقت است مى بينيد كسى طبق مصالحى براى 
بيشرفت كيان اسلام با افرادى از قبايلى ازدواج مى كند مثل وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) يكك وقت است 
نه, كسى شَّرِه است ولو حلالل اكر حلال هم باشد از نظر تحليلات دقيق عقلى او عادل نيست به يكك زن و دو زن و سه زن و 
اينها اكتفا نمى كند به منقطع و دائم اكتفا نمى كند اين كسى است كه در شهوت كرفتار طغيان است اين ولو حلال است 
معصيت نكرده اهل بهشت است اهل جهنم نيست ولى در تحليلات دقيق فلسفى او عادل نيست يعنى اين قوّه شهوتش سركش 
است در اقتصاد هم همين طور است در جنكك و مبارزه هم همين طور است بعضيها اصللا نترس اند متهوّرند اين تهوّر يكك جيز 
بسيار بدى است يعنى خود را به خطر انداختن بى جهت: همان طورى كه يكك انسان خائف كرفتار ضعف قوّه دفاعى است 
يكك انسان متهوّر هتّاك هم كه باكش نيست اين كرفتار افراط قوّه دفاعى است در قَوّه دفاعى دو طرف است در قوّه شهوى دو 
طرف است در قوّه اقتصاد دو طرف است در قوّه شهوت و نكاح دو طرف است كه آنها خارج از بحث ماست و در قوّه فهم و 
استدلال و استنباط هم دو طرف است ذهن زوديرواز هركز محقّق نمى شود وذهن كودن ديريرواز هم هركز محمّق نخواهد 
شد البته لطف الهى در تغيير و تبديل هميشه همراه بند كان صالح است. غرض آن است كه ما يكك هسته مركزى عدل داريم 
در قوا كه بحثش در اين آيات نيست يكك هسته مركزى عدل داريم در اوصاف و افعال كه بحث عبادالرحمان شامل آن مى 
شود يكك تفاوت عميق اخلاقى يا فقهى و حقوقى بين عدل و اعتدال است كه اشاره شده عبادالرحمان عادل اند نه معتدل و اين 
عدلشان هم در همه اين اوصاف است هم از افراط مى يرهيزند هم از تفريط, اين دو نمونه كه ذكر شده است به عنوان حصر 


له مستت به عنوان 5 تمشا اي 


ص: /الوع 


يرسش: 


ياسخ: خب نهو آن مى شود نزاع لفظى آن اعتدالى كه الآ-ن مذموم است همان اعتدال تقاضا و عرضه است حالا اكر عرضه 
زياد شد اين بايد تقاضا كند؟ اكر عادل باشد نمى كند ديكر مى كويد اين مقدار براى من بس است اين زراندوزى براى 
جيست؟! اين تعدّد ازدواج منقطع و دائم براى جيست؟! اين اسراف در مال و زندكى براى جيست ولو حلال, ولو حلال باشد 
مكر آدم بايد هر جه در سر سفره است مصرف بكند؟! خب بزركان اخلاقى ما كه مى كويند اعتدال منظورشان از اعتدال 
همين عدل است اما نظام سرمايه دارى غرب مى كويد عدل بى عدل ما كارى به عدل نداريم ما كار به اعتدال داريم ما تقاضا 
و عرضه مى خواهيم مى كوييم آقا اين كران مى شود ظلم است مى كويد من جه كار دارم ظلم مى شود من كار به تقاضا و 
عرضه دارم شما بكوييد ايام فروردين است مسافرت زياد است اين ظلم است [كه كرايه زياد بكيرى] اين ندارد اين قدر كرايه 
بدهد مى كويد من جه كار دارم اين اعتدال يعنى تقاضا و عرضه آنكه بز ركان اخلاقى ما مى كويند اين عبارت أخراى از 
عدل است آن كارى به تقاضا و عرضه ندارد اين وقتى مى بيند جيزى مشترى زياد شد بازار كم شد بازار سياه شد جه ارز باشد 
جه غير ارز باشد كران مى كويد, دارو وقتى كم شد كران مى دهد مى كويد اين ندارد بيمار است در حال خطر است مى 
كويد به من جه اين با تقاضا و عرضه مى خواهد مال جمع بكند و صريح هم مى كويند اين نظام سرمايه دارى غرب مى 
كويند ما جه كار داريم او ندارد ما با تقاضا و عرضه داريم زندكى مى كنيم و همين طور هم اداره مى كنند ديكر نفس را بند 
مى آورند تا كران بفروشند اينكه دارو قاجاق مى كند بعد كران مى فروشد بر اساس جه حساب است بر اساس اعتدال است 


ص: ١ع‏ 


مطلب يعلاى آن اسك كداقرموة ذو فضائ جاه ,.شركك محل اندلا بود قتل تفن مخل ابتلا يوه الودكى ذامن مخل ابتللا بود 
اين سه كناه بزركك را كه برخى اعتقادى و برخى عملى است مطرح فرمود, فرمود كسانى كه با خدا اله ديكر را نمى خوانند 
در سورهل] مباركه[] «مؤمنون» آمده است كه اصللا شرك برهان يذير نيست يعنى عبارت آيه اين بود كه (وَمَن يَدْحٌ م اله إلها 
آخَرَ لا يوْهَانَ لَهُ بهِ قَإنّمَا حِسَابةٌ عند رَبّهِ) )١(‏ اين (لا بُوْهَانَ لَه بو)وصبٍ لازم (إلهاً آخَرَ) است مثل اينكه كسى بكويد اكر 
كسى ادّعا كند دو دوتا ينج تا كه دليل ندارد حرف او كذا و كذاست اين «كه دليل ندارد» لازمه ذاتى دو دوتا ينج تاست 
(ومَن دَدْحٌ مَع الله إلهاً آحَرَ ل بُرْهَانَ لَهُ به) اينجا [يعنى بعد از (آخَرَ)] اينجا نبايد وقف كرد (وَمَن رَدْحٌ مع الل إلهاً آحَرَ ل 
5 ل ). (للها) لين (213!) رايت بالج لي اميت تبن إل ركز برمان. دادر سسكا وى اليك ركد حيتت اناه 
است اككر خدا _ معاذ الله _ محدود بود خب اين يكك خدا, خداى ديكرى هم در كنارش هست ولى اككر حقيقت نامتناهى 
است نامتناهى جا براى خداى ديكر نمى ككذارد كه بس (وَمَن رَدْحٌ مع الل إلهاً آحَرَ لا بْهَانَ لَهُ به وَإنّمَا حِصَابْهُ عِندَ رَيّهِ) در 
حلين فاب يك عله غيز اق اله اله.ديكر را فى عبرا ندقد ابنها از نظر اعتطاة مشر كف بردتيوافى ابذكه معودى غير ال داوق 
غير از خدا قائل بودند اما دعا و دعوت اينها موحدانه بود اينها اين طور نبودند كه هم خدا را بخواهند هم بت را اينها فقط بتها 
راعى خوائيسن اننيا تسن دو شر كف دافن ابد كلو كوه كد قارع خد| وا عادف كسد تدر غير نهد را ركه روف هدايىا 
عبادت كنند يكك روز صنم و وثن رايا نظير رياكار نبودند كه هم خدا هم غير خدا اينها فقط بتها را مى يرستيدند مى كفتند ما 
دسترسى به الله نداريم اين بتها را عبادت مى كنيم تا ما را به الله نزديكك كنند و شفيع ما باشند (مَا تَعْتِدُهُمْ إن قرَُونا إِلَى الله 
زُلْقَى), (') (هؤّْلآءِ سْفَعَاوْنَا عِندَ اللو) (') اينكه فرمود: (وَالَّذِينَ لا يَدْعُونَ مَعَ الله إلها آخَرَ) سه وجه توجيه شد برخيها كفتند 
كناانها عدا كزنانر| غر اد كوا عشك ع داسف در حال عادى ينها راامى يريدقت 161 واف الفلكك تغب الله 
مُخْلِصة ين لَهُ الدّينَ) (5) بنابراين اينها شرك در عبادتشان به نحو توزيع بود اين هم درست نيست براى اينكه اينها در دريا و 
صحرا بتها را مى خواستند ولى وقتى به كام غرق تهديد شدند و دستشان از بتها كوتاه بود (دَعَوَا الله مُخْلِصةٍينَ لَهُ الدّينَ) 
بهترين توجبهى كه به تعبير سيد االاستاة دو ببق ابن سه.وجهى كه كفنه شد اين است كديا بود دا ايتها غير دا زاهى 
خواهند (5) نه اينكه هم خدا را مى خوانند هم غير خدا را اينها اصللً خدا را عبادت نمى كنند فقط بتها را عبادت مى كردند 
اين راجع به شركشان. قتدل نفس در جهار بخش دامنكير اينها بود آن غارتكريها و قتال جنككجويانه و اينها كه بود آن راهزنيها 
و قطاع طريق بودن كه بود اين قتل بود اين هيج, در داخله زندكى كرفتار سه قتل حرام بودند يكى قتل دخترها بود كه اينها را 
زنده به كور مى كردند البته بعضى از قبايل نه همه قبايل, يكى قتل فرزند بود اعم از دختر و يسر در سال كرانى و قحطى و 
ختشكدالى 'كداقريوة: (وَلا تقْتُوا أَولادكُمْ حَشْيهَ إملاق) (ع) اين (حشْيَة إمالاق) يعنى براى هراس از فقر فرزندانتان را نكشيد 
املاق :هع كه قبلا كشت يه معنائ فق نيت جون السان تهيدست يه تملق. من افتد كرفتار افلاق من شود از ابن هت حالات 
فقر را به حالت املاق تعبير فرمودند وكرنه أملق به معناى ققر نيست افتقر نيست (لآ نموا أَوْلد كمْ حَشيَهَ إملاق) سوم براى 
تضحيه و قربانى بود كه در اثر جاهلدت جهلا كاهى فرزندشان را قربانى بتها مى كردند كه بتها به اينها خدمتى بكنند و مشكل 
اينها را حل بكنند و باران بياورند و امثال ذلك اين سه قتل فجيع در جاهليت بود كذشته از آن قتل غارتكرانه قطاع الطريق در 
جنين فضايى فرمود قتل نفس نكنيد آلودكى دامن هم كه براى عدّه اى رسميّت داشت و يرجم داشتند اين دوه سه كار رسمى 
بود لذا قرآن كريم در سوره | «فرقان» كه در مكه نازل شد اينها را صريحاً مطرح فرمود, فرمود اين كارها را نكنيد اكر كسى 
هراشه كان :وا كرك مكل دوثان اسك اين كلو به مساق ادات واف بورد مني حاف خووقن راتدازى كدورمودة ( ون بتكل 
ذلتكك بَأنّ اكلم قا بض اعت لهال ات ) عورا اسذائشى مساعت اسع رواق ابتك كثر اعنشادص ال كك سو مل سدع و كاه 


بدنى از سوى ديكر, كناهان مكرّر عذاب مضاعف دارد اين براى (يُضَاعَفٌ) جرا خلود دارند خب براى اينكه مشركك اند اما 
اكر اين (وَمَن يَفْعّل ذلكك) به اين اخيريها بركردد يعنى به قتل و زنا بركردد نه به شركك آن كاه مضاعف بودنش براى اينكه 
قتل از يكك سو زنا از يكك سو و خلود به معناى مكث طويل خواهد بود نه به معناى ابديّت به همين وزان هم توبه تقسيم شده 


است. 


ص: حل 


.١١1/ سوره لا مؤمنون, آيه[]‎ _ 00-١ 
." سورهلا زمرو آيهلا‎ _ )6(-١ 

*- (2) _ سورهلا يونس, آيهل] 18. 
ع-(2) _ سورهلا عنكبوت, آيهلا مع. 
ه- 00 _ الميزان, ج18١,‏ ص .56١‏ 
2-(6) __ سورهلا اسراء, آيهل] ."١‏ 


در جريان توبه فرمود: (إلَا مَن تَابٌ وَآمَنَ وَعَيدَلَ عَمَلا صَالِحاً) اكر كرفتار شركك بود توبه اش به اين است كه ايمان بياورد 
(يكك) عمل صالح انجام بدهد (دو) اكر كرفتار شركك نبود توبه اش مشمول آيه ١/است‏ كه فرمود: (وَمَن تَابَ وَعَمِلَ صَالِحاً) 
ديككر سخن از آمن نيست اينكه تكرار شده است توبه هم در آيه 7١‏ هم در آيه "١‏ براى اينكه سيّئات فرق مى كند اكر سيئه 
اعتقادى داشتند توبه شان با ايمان است و عمل صالح اكر سيئه اعتقادى نداشتند فقط سيّئه عملى داشتند توبه شان به عمل 
صالح است فرمود: (إلَا مَن نََابَ وَآمَنَ وَعَمِلَ عَمَلَا صَالِحاً) در آيه هم فرمود: (وَمَن تَابَ وَعَمِلَ صَالِحاً َه تُوبُ إِلَى الله 
مَتَابا). 


بيجيده ترين مطلبى كه در اين بخش است مسثله تبديل سيّئه به حسنه است خدا سييئه را به حسنه تبديل مى كند يعنى جه؟ بدى 
را به خوبى تبديل مى كند يعنى جه؟ افرادى نظير جناب زمخشرى در كشّاف و هم فكرانشان اينها اين آيه را به محو و اثبات 
بوكر« اقذفن لدو مقشى :اذ اناك اليك كه ( شرا الله عا متاك وندث انلق هرا عقن جيوها مجم كلل يعن ها رأ 
ثايك نكه م ذازد ابن قبديل ستقهىره حسيه به صووث عضو واثباث تفسير شده اسث: يفت سننات انها وا محومى كد ينات 
اينها را اثبات مى كند اين معنى تبديل سيّئه به حسنه است خب ولى اين تصرّف در ظاهر است اين بر خلاف ظاهر عمل كردن 
است آيا تنها راه اين است كه ما تبديل سيئه به حسنه را به محو و اثبات بركردانيم يا راه ديكرى دارد اينكه فرمود: (فأولئكك 
يبَدّلُ اللَهُ سيْعَاتهمْ حَسَنَاتِ) سيئه را حسنه مى كند اين يعنى جه؟ 

٠/٠١ ص:‎ 


.198 الكشاف, ج", ص‎ _ )4(-١ 


؟-(١٠)‏ _ سورهلا رعد, آيهل] اخضرة 


يرسش: 


باسح تكفير با سان يوق سا لكاو اسنت كفر و كقر بحتح بوشائذن: كقر بح :شتر و كر كني كه عند يه حل دست به أو مى 
كوو كاقل براقي ينكد او حو وا يوش اتقو كيق فيل لعف كتوم معنا ايكه كهدا وامدكر ينه تيك كثر يعني تقر كتير 
هم سوق كران أسته هذا (يكثر ) سيفات را بعى من بوشانة او بدضواة شقان مظزت ارت كه ندا سكا اسك ستاريودة أو 
يكك حساب است غَفَّار بودن او يكك حساب است اينها معناى روشنى دارد عفو كردن او, سنح كردن او هم معناى روشنى 
دارد اما تبديل سيئه به حسنه يعنى جه؟ اكر آنجه را كه زمخشرى معنا كرده است و هم فكران زمخشرى كه (يُِدَّلَ) يعنى 
(يَمْحُو الله ما يَسْاءُ ويُثبت) (1) او ماحى و مُثبت است آن حق است اما جه دليلى جه ضرورتى كه تبديل به معنى محو باشد جه 
ضرورتى كه تبديل به معنى تكفير باشد جه ضرورتى كه تبديل به معنى سّتر باشد خدا «مبدّل السئئات حسنات» (7) است «غافرٌ 
الخطعات: 0 ابت «تكثر السئئات» (5) است و امثال ذلكك اينها الفاظى است كه مفاهيم متعدّد دارد مترادف هم نيستند اكر 
مترادف هم نيستند و ما هيج راهى نداشتيم كه تبديل سيئه به حسنه را معنا كنيم آن كاه ممكن است يا تبديل به معنى سّتر باشد 


٠/١١ ص:‎ 


1101 _ سوه روغث 1م 

5-(11) _ مصباح المتهجد, ص 7/. 

و18 البلك الأمية» ص 507 المصباح (كفعمى), ص 7517. 
#- (18) _ المصباح (كفعمى), ص 884 


خب اينكه فرمود: (فأُولئِك يدل الله ميِتَاتَهعْ حسناتِ) تعبيرى كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) دارند اين است كه ما جيزى 
به عنوان سيّئه در خارج كه يكك وجود خارجى داشته باشد نداريم در خارج هر جه هست افعالى است حركاتى است مشتركك 
بين حلال و حرام اين خوردن غذا يا نشستن روى فرش يكك فعل خارجى است اككر اين غذا حلال بود اين فرش طبّب و طاهر 
بود اين مى شود طاعت اما اكر غصب بود مى شود معصيت در خارج, معصيت و طاعت, سيّئه و حسنه يكك وجود خارجى 
جدا داشته باشند نيست يكك فعل مشتركى است كه اين فعل اكر موافق با قانون الهى باشد مى شود حسنه, مخالف قانون الهى 
باشد مى شود سيّئه كسى دارد يكك نان حرامى را مى خورد همه كارهاى فيزيكى خوردن نان حرام با كسى كه دارد نان حلال 
مى خورد يكى است كرفتن است جويدن است بلع كردن است هضم كردن است اينها در هر دو يكى است اين جنين نيست 
كه يكى به نام سيئه ديكرى به نام حسنه غير از اين حركات خارجى يكك جيزى ما داشته باشيم يكى از اينها موافق با قانون 
است ديكرى مخالف باقانون الهى آنكه موافق با قانون الهى اسث مى شود طاعت و حسنه آنكه مخالق قانون الهى أست مى 


شود سئئه. 


خب قدرى جلوتر مى رويم مى بينيم كه اينها از يكك نفس طيتب و طاهر برنمى خيزد اينها از دو نفر برمى خيزد يا از يكك 
شخص در دو حالت طيِبٍ و خبيث برمى خيزد يعنى يكك منشأ نفسانى دارد اين شخص شقى سعى مى كند غصب بكند و حرام 
بخورد آن شخص سعيد سعى مى كند كار بكند و حلال بخورد يس سديئه و حسنه كه وصف اين فعل اند وجود خارجى 
ندارند از انطباق و عدم انطباق اين فعل به قانون شرع انتزاع مى شوند منشأ بيدايش جنين كارى هم خصوصيتهاى كوناكون 
نفس است و اين نفس هم كاملا قابل تغيير و تبديل است. در عالم طبيعت مادامى كه انسان در محدوده دنيا زندكى مى كند 
قابل تغيير و تبديل است بد خوب مى شود خوب بد مى شود يكك كود بدبويى مى شود كل ياس همين كل ياس امروز كه 
معطر است و دماغ برور است بعد از اينكه يوسيده شد بدبو مى شود كاهى بدبو خوش بو مى شود كاهى خوش بو بدبو مى 
شود اين دنيا جاى تغبير و تبديل است اكر يكك كود بدبو شده ميوه شيرين يا ياس معطر يكك انسان بدنييتى بد اراده اى با توبه, 
طنب و طاهر مى شود يا _ معاذ الله _ انسان بدعاقبت مثل اين ميوه اى است كه مى يوسد و متعفّن مى شود تبديل در نظام 
خلقت وقتى به روح و نفس و وجودات خارجى بركردد كار روزانه عالم هستى است اككر كسى خود را به باغبان خوب بسيارد 
و هو الله بر اساس (وَاللَهُ أنتَكم مِنَ الَْدْض نََاتً) (0) او يكك خبيثى را طيب مى كند و همين طور نككه مى دارد اما اككر خود را 
نه عريث نسباره به نام شيطان (وَالْذِيخ كوا أزياؤق الطَاعُوت) اوليابعاة شيظان الست (تشرخوتهم ين اثور إلى الظلمات) 
(5) اين يكك ميوه معطر و شيرينى رايكك كل ياس دماغ يرورى را به صورتى بدبو در مى آورد نفس, قابل تغيير است اين 
نفس و اين اراده كه تغييريذير شد منشأ تبدّل و كوناكونى افعال است وكرنه ما فعلى داشته باشيم در خارج به نام سيئه نيست 
فعلى داشته باشيم به نام حسنه نيست اين كسى كه دارد غذاى حلال مى خورد آن كسى كه دارد غذاى حرام مى خورد 
كارهاى طبيعى و وجود خارجى هر دو يكى است منتها يكك كار موافق با شريعت است كه از آن حسنه انتزاع مى شود يكك 
كار مخالف شريعت است كه از آن سيئه انتزاع مى شود منشأ اين وفاق و خلا-ف هم آن اراده خوب و بد است منشأ اراده 
خوب و بد آن خصوصيّت نفسانى است كه يا طَتِب است يا خبيث او اككر اصلاح بشود اراده ها اصلاح مى شود اراده ها كه 
اصلاح شد افعال اصلاح مى شود اين نظر سيدناالاستاد(رضوان الله تعالى عليه) است. 0 


ص: 07 


.١/ سورهلا نو و آيهلا‎ _ )180(-١ 
سورهل] بقره, آيهل] /اه؟.‎ _ )١18( ؟-‎ 


9 (17) _ رءكك: الميزان, ج18ر ص 767. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7١‏ تا ه/ا سوره فرقان /ا٠/؟7١/١95‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(والذية لآ تشهدوة الزوة وإذا عدوا ولو اللا الذي إِذَا الخرراا كات 0 جروا ليا محا وَعُيانً ( 0 
فيهَا ته وَسَلاماً (0/)) 


در بخش يايانى در آيه 8 فرمود: (وَعِبَادٌ الرَحمن) خداوند فرشته ها را عبادالرحمان مى داند كه (وَحَعَلُوا الْملاكة الَِينَ هُمْ 
عِبَادٌ الذخين ) لكايس خد وده تزئه هارا عاد رهما نامي والد و ينه كان عاض وخالص عود را عوجادا جهانم :«اند 
لذا اوصاف مشتركك هر دو كروه را ذكر مى كند اكر فرشته ها را به كرامت وصف مى كند كه (بئِى مو 0 كرام بَورَِ) 
(؟) يا در سورهل] «انفطار» دارد (إنَّ عَلَكمْ لح افظِينَ كرام كاتِينَ) (1 همين كرام را وصف مؤمنان قرار مى دهد همين 
كرافض ىا خاق وكترس هعاذا رحبا اقرار من مسد كد مايه لدي ل لا يَفْهَدُونَ الزُورَوَإِذَا مَدُوا بالَغُو | كداما) خب 
اين وصف فرشته كه (إِنَّ ليم لَححافِظِينَ لا كراماً كاتبينَ) براى عبادالرحمان آمده حالا اينها نسبت به فضايل اخلاقى در جه 
يايكاهى هستند كه فرشته خوى شدند؟ خداوند فضايل اينها را ذكر كرد بعد فرمود اينها دست به كناه نمى زنند اما آنها كه 
دست به كناه زدند راه براى بركشت باز است يكك وقت كسى در اثر اينكه مى بيند فلان كار ضرر دارد نمى كند يا در اثر 
بيرى و كهنسالى دست از كناه برداشته است اين يكك توبه قهرى است اين توبه اى نيست كه فضيلت را به همراه داشته باشد 
آن توبه اى فضيلت دارد كه جهت دار باشد يعنى انصراف از كناه و اقبال و توه الى الله لذا اين دو قسم را در كنار هم ذكر 
فرمود در آيه "١‏ فرمود: (وَمَن نَابَ وَعَمِلَ صَالِحاً فَإِنَّهُيُوبُ) يعنى «يرجع» (إلى الله) يس صدرف دست برداشتن از كناه نيست 
اكر كسى از كناه دست بردارد ولى به طرف الله رجوع نكند اين ديكر توبه نيست فرمود توبه حقيقى آن است كه انسان از 
ستيئات دست بردارد و به طرف الله رجوع كند يس آن كه مى بيند فلان كار براى او ضرر دارد ازاين جهت نمى كند يا در اثر 
كهنسالى ديككر توان آن كار را ندارد اين يكك توبه طبيعى و قهرى است اين توبه اى نيست كه فضيلت باشد آن توبه اى 
فضيلت است كه (يَتُوبٌ إِلَى اللِّ) را به همراه داشته باشد. 


صن 77 


18 سورهلا زخرف, آيهلا‎ . )١(--١ 
12113 سورة] يسن ]ناك‎ 0-1 
11 ماسوو انقطان نانك‎ 


تبديل سيّئه به حسنه است )١(‏ ولى هيج كدام از آنها اين مشكل را حل نمى كند. مسئله محو سيّئات و اثبات حسنات يكك جيز 


آسانى است قابل دركك است در روايات آن باب آمده است كه خداوند در قيامت تبهكارانى كه توبه كرده اند به جاى سيّئات 
باداش حسنات به آنها مى دهد اين تعويض است نه تبديل يعنى سييئات رارها كردن و عوض سيئات, ياداش حسنات دادن 
است اين يكك جيز روشن و سهل التناولى است اما تبديل سييئه به حسنه يكك مادّه مشتركك مى خواهد خود سيّئه با حسنه مادّه 
مشت ر كك تذارند مكر دز فضائ تفس, نفس كه كاه عضياة داوه كافى اطاعك هاذافى كد دن دتياست به يدق تعلق :دار قابل 
قبول و نكول است اين دو جهره است وقتى از اين دنيا رخت بربست ديكر تبديل آنجا وجهى ندارد كه وصف نقصى كرفته 
بشود تبديل بشود به كمال به صورت يكك فعل اين جنين نيست اما مادامى كه در دنياست ذات اقدس الهى مى تواند اين نفس 
واين قلب و اين هويّت ناياكك را ياكك كند تبديل كند به يكك انسان طتّب و طاهر از طتب و طاهر, فضايل طيتب و طاهر صادر 
مى شود اين ممكن است خود حسنه و سييئه به لحاظ مبدأ فاعلى يكك مبدأ مشتركى دارند اما شركك و توحيد اينها يكك مبدأ 
مشت ركى ندارند كه نمى شود شرك را به توحيد تبديل كرد حرام را به حلال تبديل كرد مكر به لحاظ آن مبدأ قابلى يعنى 
نفس كه اين نفس مادامى كه در دنياست قابل تغيير و تحوّل و تكامل و صعود و نزول است تبديل يذير است تغييريذير است و 
عافد ]ن إبنكه عرمرد: ( إن الله لآ متها ,قوم ختى توا ما رأشيدوة ) اهميق طوو انيت انسان مى كوائد مون بقره فيديل 
بشو نه عره ب قزر صو تقييات وحمت ةر الاين اك كن لهو فرق الل لكايه فيضن الفى والسعه الست انا 
درباره انسان امكان يذير است ولى شركك, توحيد بشود حرام, حلال بشود اين عناوين ماده مشتركك ندارند يس تعويض سهل 
التناول هست كه در روايات كنزالدقائق آمده كه به جاى سييئات ياداش حسنات مى دهند اين روشن است اما سليئه تبديل به 


ص: 7١5‏ 
60-1 القن كو الةفائق ةرضن القن ع 


1١١ سورهلا رعد, آيهل]‎ . )2( -١ 


*(6) . سوره لا نحل آ يهلا م 


ياسخ: بله, خداوند به جاى سيّئات آنها حسنات عطا مى كند آنكه در بحث ديروز كذشت كه جرا آيه هفتاد (آمَنَ) دارد براى 
اينكه درباره كناه شركك است در آيه "من ندارد براى اينكه اين درباره آن كناه دوم و سوم است يعنى قتل و زناست نه 
شركك اما ماده مشتركك اين است كه جه مشركك جه غير مش ركك, سيّئه جه شركك جه قتل جه غيبت و مانند آن حكونه به حسنه 
تبديل هى شود؟ آنه دن روايات كيزالدقائق است ايق است كيه حجاى شه حداوثد ياداش حسته مى دهد (3) عي ايخ يز 
روشنى است دركش آسان است اما سيّئه بخواهد تبديل بشود به حسنه اين تبديل يكك مادّه مشتركك مى خواهد يكك وقت 
است مى كويند كه اين الف از بين مى رود و باء يبدا مى شود اين مى شود محو و اثبات اين قابل دركك است دوم اينكه الف 
كه بد بود شخص از آن الف صرفنظر مى كند به جاى اينكه به الف كيفر بدهد ياداش عطا مى كند اين عوض است اين هم 
قابل 'ذوكك اسك انها يك وقث يكويند كةاالف كه شرك استث ابن شركقه وا تبديل .هى كنتك به باك بعلن تويدي زتا وا تبديل 
مى كنند به نكاح غيبت را تبديل مى كنند به نصيحت اين معصيت را تبديل مى كنند به اطاعت اين توجيه مى خواهد اينها كه 
ماده مشتركك ندارند مكر به لحاظ نفس كه نفس وقتى زير و رو شد عوض شد وقتى سيّء عوض شد به حسن, سيئه هم به 
حسنه تبديل مى شود كه بالأخره يكك راه توجيهى داشته باشل ديكر. 


ص: 2 


0/(-١‏ . تفسير كثرالدقائق, ةر عن مع 


ياسخ: شرك جطورى تبديل مى شود به توحيد؟! اما عامل كه مشرك است كاملا منقلب مى شود جون نفس است ديكر در 
دار تغيير و تبديل است ديكر (إِنَّ الله لا يُكيْرْ مَا بقَوْم حَتََّى يَكيَرُوا مَا بأنفي هخ ) )١(‏ تغييريذير است ديكر اين با توبه عوض مى 


شود. 
ياسخ: وقتى كه اين شخص توبه كرد از اين به بعد ديكر آنجه از اين نفس طيب و طاهر صادر مى شود حسنه است. 


شده طب و طاهر آن كاه اكر تعبير به محو و اثبات بشود كه زمخشرى و امثال ايشان دارند (7) اين قابل قبول است اكر 
تعويض بشود كه روايت كنزالدقائق است (*) اين قابل دركك است ولى جايكاه تبديل بايد يكك مادّه مشتركك داشته باشد كه 


57 575 حَ‎ 5 . ٠ 
جيزى از صورتى به صورت ديكّر در بيايد واين فقط نفس است خب.‎ 


فرمود: (وَالْذِينَ لا يَشْهَدُونَ الزورَ وَإِذَا مَرّوا الَو مَوُوا كرّاماً) اينها شاهد زور نيستند يكى از مصاديق روشن شهادت زور اين 
است كه در محكمه حاضر بشوند شهادت باطل بدهند لكن آيه ناظر به آن نيست ناظر به يكك امر جامع و مطلقى است كه آن 
راهم زير يوشش خود مى تواند بككيرد يعنى اينها در محفل باطل, كار باطل,. حرف لغو حضور ندارند زور يعنى باطل اينها 
انها كيو قداودد تدعروفاة كا رياط من تنه رز (عن اللو مُغرضُونَ)اند نه در محفل باطل حضور بيدا مى كنند (9 
يَشْهَدُونَ الزورَ) اكر همايشى كنفرانسى كردهمايى جايى باشد كه فساد باشد اختلاط باشد آهنكهاى حرام باشد اين كونه از 
محافل آنها حضور ندارند يس مجلس معصيت آنها حضور ندارند عصيانهاى شخصى را هم مرتكب نمى شوند نمودارى از 
اين فضيلت در آيه 88 سورهل] مباركه | «انعام» كذشت كه ذات اقدس الهى به وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) فرمود: (وَإذَا رَأَئْتٌ الَّذِينَ يَخُوضُونَ فى آبَاتنَا فََعْرِض عَنْهُمْ حَنَّى يَحخُوصُوا فى ع دِيث غَيرهِ) اكر اينها در كنار كعبه يا 
جاى ديكر نشستند نسبث به دين اهانت مى كتند شما آنجا حضور بيدا نكن البته خطاب به حضرت است لكن مخاطب اصلى 
اش مردم اند لذا در بخشهاى ديكر فرمود ما قبلا به شما كفتيم كه شما در مجلس حرام شركت نكنيد (5) با اينكه در هيج 
جاى قرآن نككفته مكر اينجا واينجا هم خطاب به ييغمبر است يس اينكه در جاى ديكر به مردم خطاب مى كند مى فرمايد ما 
قبلاً به شما كفتيم معلوم مى شود آنكه به يبغمبر فرمود. مخاطب اصلى مردم اند. در آغاز سوره[] مباركه[] «مؤمنون» هم اين 
بود كه مردان الهى از لغو كريزان اند (وَالَذِينَ هُمْ عَن اللَفْو مُعْرضُونَ) (0) در بخشهاى ديكر هم فرمود اينها اكر لغو را بشنوند 
ال آث فاصلهمى كيوتك ورمى كويتن” (لنا أَعْمَالا وَلَكَمْ أَعْمَالْكة ) آيه 0ه سورهل] مباركه] «قصص» اين بود (وَإِذَا سَمِعُوا اللَْوَ 
أَعْرَصُوا عَْهُوَكَنُوا لنَا أَعْمَالًَا وَلَكمْ أَعْمَالكع سَلامٌ لبك لا تتَغِى الْجاهِلِينَ ). 


7/١8 ص:‎ 


.١١ سورهل] رعد, آيه[]‎ . )6(-١ 

؟- (4) . الكشاف, ج", ص 7198. 

)0٠١( 9‏ . تفسير كنزالدقائق, ج94, ص 877. 
)١1١(‏ . سورهل] نساء, آيه[] .15٠‏ 


ه-(١١)‏ . سورهلا مؤمنون, آيهل] *. 


عبن اب رلك قوط الاد السوو قاو الك سلس 111 نعسنة لذ اهدو ) ات مكف وفك اسيك كع ذو تماد ذا عن لهات ا 
خاطرات را به ذهن مى آورد اين هم شهود زور است اكر كسى با خاطرات حرام هم سركرم باشد اين ديكر جزء عبادالرحمان 
سك ا (مَوُوا كرَاماً) نيست اككر كسى نه در علم نه در عين با زور و باطل و حرام انسى ندارد اين جزء عبادالرحمان است 
اين قوّه خيال كه آرام نمى كيرد خواب هم ندارد جون سهمى از تجرّد براى اوست اين در بيدارى بيدار است در خواب هم 
بذار اث ابن خوابهاى نازوا كة:اتسان من ند بر انان 'فعالت همين قوم خبال اسثاد يكر انن: تخد متكران شهؤت :نز عقب 
است اككر عقل اين را كنترل بكند از بهترين بركات الهى است و اكر اين را كنترل نكند شهوت و غضب اين را مى كيرند 
التكدامى تند كن ويد .ا عمو ابتار كاراءيوه دائما ارد تراى أوقكةامى كنانح قود خبال داز تتسدن كد كدالو راان 
جاه بيندازد تا قوّه غضبيه خوشش بيايد يا اكر كسى كرفتار شهوت است دائماً اين قوّه خيال دارد صوّرى را ترسيم مى كند تا 
قوّه شهويه را ارضاء كند اين آرام نمى كيرد جه در خواب جه در بيدارى, اكر كسى اين را مهار نكرد هميشه در زحمت است 
ولى اكر مهار كرد از بهترين بركات الهى است جون هر جه كه عقل دستور داد او تنظيم مى كند صورت كرى مى كند 
صورت سازى مى كند و مانند آنو بنابراين شهادت زور يكى از مصاديقش حضور در محكمه قضاست و شهادت باطل دادن 
اين يكى از زيرمجموعه اين شهادت زور است و اين مقصود نيست مقصود اين است كه اين در كار باطل حضور ندارد آن 
معناى جامع شهادت زور محكمه را هم در برمى كيرد و شهادت زور اعم از شهادت عينى و علمى است آن كه در خارج در 
محفل كناه شركت مى كند شاهد زور است آن كه دائماً مراحل علمى و حضور ذهنى و خاطرات تلخ را مى كذراند اين هم 
كرفتار شهادت زور است عبادالرحمان از اين رذائل مصون اند (لآ يَشْهَدُونَ الزور) خب اينها خودشان كه نمى روند اكر هم 
يكك وقت عبورشان بيفتد سعى مى كنند (مَرّوا كراماً): (وَالَذِينَ لا يَشْهَدُونَ الزّورَ وَإِذَا مَرُوا الغو مَوُوا كرَاماً) شما مى بينيد 
زنبور عسل اين هركز به سراغ سطل زباله نمى رود اين همه اش در بوستان و كلستان مى رود بلبلان هم همين طورند هنوز هوا 
كرم نشده اينها مى خوانند و در باغهاى تمييز و ياكك روى شاخه ها مى نشينند جايى كه آلوده باشد زباله باشد اصللا بلبل راه 
ندارد آ نجا, زنبور عسل 1 نجا راه ندارد درباره زنبور عسل كفتند كه اكر يكك وقت عبورش بيفتد كنار سطل زباله به سرعت 
مى كذرد نحل كارش عسل دادن است عبادالرحمان كارش شيرين كام كردن جامعه است اين اصللا در رذايل راه ندارد بنشيند 
ند كسس زا بكزيد كله كىن را قن ذل يروو افد نقشه يكشكابق نين الست مقلع زتون عسل است (وَِذَا مَرّوا الغو مَرّوا 
كرّاماً) خب اينها كسانى اند كه آيات الهى را مى شنوند خوب كوش مى دهند. در سورهل] مباركه1] «مريم» ككذشت اينها 
كسانى اند كه وقتى آيات الهى بر آنها خوانده بشود آيه 04 سورهل] مباركه[] «مريم) اين بود (إِذَا تَتلى عَلَيِهُمْ آيَاتٌ الوّخمن 
حَوُوا سيدا وَبُكباً) هم مى فهمند هم به سجده مى افتند هم اشكك مى ريزند اينها ساجداً باكياً آيات الهى را تلقّى مى كنند 
همان معنا كه به صورت وصف ثبوتى در سوره لا مباركه لا «مريم» كذشت به صورت صفت سلبى در آيه ”7 اين سور ه مطرح 
است كه (وَالَّذِينَ ذا ذْكرُوا بآياتِ رَبّهعْ لم يَِدُوا عََيِهَا صُما وَعُمْياناً) بعضيها اصع و اعمايند اصلا معناى آيه را نه مى فهمند نه 
مى شنوند ممكن است يكك ترجمه اى را دركك بكنند اما اينها اين طور نيستند بلكه (حَحَوُوا سيدا وَبُكباً) باكياً به سجده مى 


افتند خرور يعنى از بالا به يايين آمدن. 
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خب عمده آن است كه اينها خودشان را اصلاح كردند اهل بيتشان را اصلاح مى كنند بخش محلى را اصلاح مى كنند بخش 
منطقه اى را اصلاح مى كنند بخش بين المللى را اصلاح مى كنند الآنن شما مى بينيد سخن از بيدارى مسلمانهاست در 
خاورميانه, همه اينها به بركت امام و خونهاى ياكك شهداست اين دين جطور ما را تربيت مى كند حالا اين آيه را نككاه كنيد 
الماوطو" | الفمانيه كوالا و سدرتيروز كارزيان تجن 1 بود عبادا همان كسا اند كمشرطن ع كلفك ( و لشو رار 
كافك كاين أ أوايطا) دومنت انك «ااتوظنيع ملب بن كد كي عيضت كبر سقارش كيم زرا لوكو و اهلك 
ثاراً) (1) ما موظفيم اما همه اينها به هبه و بخشش و كرم تو وابسته است (قت كا وق أَرْوَاجنا) داشتن همسران باايمان جون اين 
مادر است كه فرزند صالح تربيت مى كند و بايد بدانند كه تربيت كردن فرزند صالح و انسان نمونه از هر مدركى افضل است 
(مَبْ لَنَا مِنْ أَزْوَاجنا وَدْرَانا فو أغيّن) اينها قرهالعين باشند براى ما قُرَه به معناى روشنى جشم تفسير مى شود ولى تفسير به 
لازم است جون قرّه يا از قَوّه است يا از قرير هواى سرد را مى كويند قرير هواى قارّ اشكى كه از جشم بيرون مى آيد دو قسم 
است يكك انسان غمكين و دلسوخته اشكش كرم است انسانى كه عزيز سف ركرده اش از سفر آمده اين خوشحال مى شود 
اشكك شوق مى ريزد اين اشكك خنكك است وقتى مى كويند قَرْه الأعين نه يعنى جشم شما روشن يعنى اشكك شوق بريزيد 
فضيلتى نصيبتان بشود عزيزتان بركردد به كمالى برسيد محبوبتان مقصودتان برسد كه شما اشكك شوق بريزيد اشكك خنكك اين 
معناى قَرّهالعين است يعنى به مقصد برسيد مقصودتان را در آن مقصد ببينيد و اشكك شوق بريزيد كه اين اشكك, اشكك قارٌ و 
خنكك است يا نه, از قَرّه است يعنى آرام بكيريد انسان يا مضطرٌ است كه در آن حال مضطرب است يا طمأنينه دارد و قرار 
كرفته است اين هم در صورتى است كه به مقصد برسد در قرار است اكر در بين راه باشد و ابن السبيل باشد كه قرارى ندارد 
اين قرّه أعين يا از آن هواى قارٌ است يا از قرار بالأسخره يكك موفقةٍتى است و نعمت الهى. تعبير فخررازى اين است كه كفته 
نشده قرّه عيون كفته شد قرّه أعين جمع قله آوردند براى اينكه مردان الهى كه جزء عبادالرحمان باشند قليل اند (قَلِيل مِنْ 
عِبَادِىَ الذكرو) تكلانذا جيم قله آورد:ه 03 عب مكده رن سيل ارك (وَاجْعَلنَا ِلْمَُقِينَ إِمَاماً) خدايا! آن توفيق را يقد كه 
مردان ياك جامعه به دنبال ما راه بيفتند اين دعاى امام و شهداست كه خاورميانه را به راه انداخته اين كم هنر نيست يكك وقت 
است عدّه اى بيككانه يا افراد ميانى كارى را مى كنند كه ديكرى كرده است اما يكك وقت اسلام خواهانه كل خاورميانه را 
دارند بيدار مى كنند اين معنايش آن است كه امام, امام خاورميانه است امام, امام مسلمين به يا خاسته است اين شهداو امام 
خاورميانه اند اين شهدا, امام مسلمين به يا خاسته اند اينها امام تونس اند امام مصرند امام بحرين اند امام يمن اند امام عربستان 
اند اين همّت بلند را قرآن به اينها آموخت انسان هميشه مأموم باشد كه هنر نيست دنباله رو باشد كه هنر نيست يا يكك عدّه 
آدمهاى عوام به دنبال آدم راه بيفتند كه هنر نيست اين دعا را خحدا به اين عبادالرحمان آموخت به اينها اجازه داد كه به خدا 
اين حرفها را بزنند خدايا! آن توفيق را بده كه متّقيان به ما اقتدا كنند اين كم كمال است؟! نككفته كه در ايران كه نكفته در 
زمان و زمين خود ما كه, متّقيان اين جمع محلا به الف و لام است مردان ياكك و باتقوا به ما اقتدا كنند اين دين است ديكر 
خب حالا روشن شده كه هر خدمتى كه الآن در خاورميانه اين عزيزان دارند مى كنند اول ثواب را در نامه عمل امام و شهداى 
ايران اسلامى مى نويسند بعد براى آنها وكرنه اينها همان كروهى بودند كه ساليان متمادى در خواب بودند ديكر اين (وَاجْعَلَنا 
لِلْمتَقِينَ إِمَاماً) اين روح بلنديروازى را دين به ما ياد مى دهد اين دين است نفرمود همه اش به دنبال ديكرى برو خب جه وقت 
انسان امام متّقيان مى شود؟ در صورتى كه مراحل جهاركانه قبلى را يشت سر كذاشته باشد اول معرفت صحيح بعد از معرفت, 
هجرت است (وَالوّجْرَ فَاهْجَو) (5) از رجس هجرت بكن بعد از هجرت, سرعت است فرمود وقتى كه مهاجر شدى دارى 
حركت مى كتى توقق تكن .مى داليد اين (وَالْذِين لآ يَمْهَدُوك الزور) هه اكن دزباره مجلس حرام لنسيك كاه كردن بعضى از 


سريالها اين طور است خواندن روزنامه هاى بى اثر همين طور است يكك دانشجو يا يكك طلبه تا نفس مى كشد بايد به دنبال 
علم برود اكر جيزى مفيد علمى نيست خب جرا آدم وقت صرف بكند اين (لايَشْهَدُونَ الزُورّ) آن را شامل مى شود. فرمود 
اكر معرفت شد قدم دوم هجرت است اكر هجرت شد سرعت است اينجا جاى اين نيست كه بككويند فلان مقدار برويد كه اكر 
كسى در راه افتاد صراط مستقيم افتاد اينجا جاى «خير الامور اوسطها) (2) نيست اينجا جاى «خير الامور أشدّها و أكثرها و 
أوفرها و أعلاها» است كه در دعاى كميل مى خوانيم «و أقربهم منزله منكك و أخضصّ هم زلفه لديك» (2) اكر كسى در راه باشد 
يس قدم اول معرفت است مرحله دوم هجرت است مرحله سوم سرعت است كه فرمود: (وَسَارِعُوا) (1) نككفت آرام آرام برويد 
كه فرمود اككر راه را بيدا كرديد خب تندتر برويد. مرحله جهارم سبقت است اينكه جلوتر بروند اينكه بالا و يايين نشستن نيست 
كه اينكه رياست و مرئوسدّت نيست كه مذموم باشد اين دين است و تقواست خب اكر كسى در هسته عدل و تقوا دارد 
حركت مى كند اين اكر جلوتر برود نقص نيست خيليها عادل اند اين مى خواهد اعدل باشد خيليها متّقَى اند اين مى خواهد 
اتقا باشد مى بينيد مرحوم آخوند صاحب كفايه دارد تقليد افضل, (8) تقليد افضل يعنى افضل بعد كم كم آمده شده تقليد 
اعلم, بيشينيان اصللا اعلم را مطرح نمى كردند مى كفتند اين علم يكك طرف, تقوا يكك طرف, عبادالرحمان بودن يكك طرف 
اين مجموعه را اكر كسى داشت مى شود افضل. عبارت مرحوم آخوند در كفايه مطابق با عبارت شيخ بهايى است در 
زبدهالاصول كه آن بزركوار هم دارد «تقليد الأفضل متعّن عندنا» (9) بعد كم كم رنكك باخته شده تقليد اعلم خب 
عبادالرحمان اين جنين اند (سَابِقُوا), )1١(‏ يعنى جلوتر برويد خب اكر كسى متواضع است ديكرى مى كوشد متواضع تر باشد 
ااتكدجر ينا ى تربظ د كران مت دازي بن لرسة القاراطته ركه ررقي بسنا ارتكه وفيا قببنة ا كريد واد كد عدي 
يس اول معرفت است بعد هجرت است بعد سرعت است بعد سبقت حالا كه سابق شد احساس مسئوليت بايد بكند نه اينكه 
همان جا بايستد و متوشف بشود و راكد باشد بايد رهبرى ديكران را هم به عهده بككيرد از خدا بخواهد كه يكك عدّه 
برهي كاران حرف اؤبوا كوش بهد (وَاجْعَلَمًا لِلمُتَّقِينَ إمَاماً) اكر به اين درجه نرسيد مأموم شد طبق بعضى از رواياتى كه 
هست «واجعل لنا من المتّقين اماما )١١(‏ اين براى مأمومين است اما روح بلند قرآن كريم اين است كه خدايا! تو كه دينت را 
حفظ مى كنى تو كه جامعه را بدون امام نكه نمى دارى تو كه بدون بيشرو نككه نمى دارى خب ما جلو بيفتيم ديكران به دنبال 
ما. ما كه نمى خواهيم فخرفروشى بكنيم كه اين جيزى نيست كه بد باشد كه تو خودت به ما دستور دادى كه عبادالرحمان اين 
طورند, اين طورند جمله آخرى كه كفتى, فرمودى عبادالرحمان مى كويند خدايا ما را يبشواى مردان باتقوا قرار بده كه متّقيان 
جامعة به ها أقنذا كتند (وَاخكَكَا للمتقة إماما) ابن من شود عنادالرحمان. 
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حالا فتحصّل كه نه تنها حضور در انتخابات خدمت كردن به نظام و شهدا و امام است بلكه باعث مى شود كه ديكران هم به ما 
رموه شما واد باشيد قا باشيد امام ب : شيد (وَاعلنا لكين إعامً) اين جه كتابى است! 3 ل 


- 


قا دراك قله ين وَاخْكَلنا للمتقين إِمَاما). 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ؟/ا تا /الا سوره فرقان 95١/١7/٠4‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


إن من فَابَ آم وعَمِلّ مَل صَالِحا دوك يدَلْ الل ماهم سات وَكَانَ اله َُوراوَجيماً »0١(‏ ومن تَاتَ وَعَهِلَ صَالِح 
قإِنهُ يتُوبُ إِلَى الله َتَاباً )0١(‏ وَالَّذِينَ لآ يَشْهَدُونَ الزُورَ وَإذَا مَوُوا الغو مرُوا كراماً 0050 وَالَِّينَ ذا ذُكرُوا بآَاتٍ رَبهْ َم يووا 
عَلَيَهَا ضما وَعُميَاناً (8/80 وَالَذينَ ترون رقف انان لاا نا قر ين وَاجْعَلنالْمْتقينَ إمَاماً (0/6 أولئك يُخْرَوْنَ 
الْعُوقَهَ ما صَبُواوََََّْنَفيها تح وَسَلاماً (ه/) حَالِدِينَ فيا حشئّث مسرا ومقاماً (008 كل ما غيوًا بكم رَبَى لؤْلا داوم ققد 
كذ مسق 56 لِرَامََ (/087/0) 


قرآن كريم هدف خلقت جهان را دو جيز دانست يكى عبادت و ديكرى معرفت قبلاً. كذشت كه برابر بخش يايانى سورهل] 
مباركه[] «طلاق» هدف خلقت, معرفت توحيدى بشر است (اللهُ اذى حَطَقّ سيم سماوَاتٍ وَمِنَ الْأَدْض مِْلَهنَ يرل لمر بيهن 
لتَعلمُوا أن اله عَلَى كل شَى ءٍ قَدِيرٌ وَأنّ لَّهَقَد أحاطً بل شَّى ءِ عِلْمَا) (0) فرمود ما اين نظام آسمان و زمين را آفريديم فرمان 
الهى از همه اين مسير عبور مى كند تا شما موخدانه بدانيد خدا (بكلٌ نَى ء عَلِيم) 150 است خدا (عَلَى كل شَئْ ءِ قَدِيدُ) 0 
است. در بخش يايانى سورهلا مباركه[] «ذاريات» همان آيه معروف است كه ( وَمَا حَلَقَّتٌ الْجنَّ وَالِْنسَ إن ليَعددُون) (5) يس 
هدف مخلوق نه هدف خالق جون خالق خودش هدف است كمال است هر فاعلى, فعلى را انجام مى دهد براى وصول به 
كمال خود كمال مطلق اككر خواست كارى بكند ديكر كمالى خارج از اين حقيقت نامتناهى فرض ندارد جون كمال است و 
عين علم و اختيار و قدرت واراده است فعل عالّم مراداً و مختاراً ازاو صادر مى شود خب يس هدف به مخلوق برمى كردد نه 
به خالق اكآر هدف خلقت, معرفت باشد كه در يايان سوره لا «طلاق» است در سورهلا مبا ركهلا «آل عمران» اولواالألباب كه 

اهل معرفت اند به مقصد رسيده اند حرفهاى آنها را نقل كرد كه اولى الألباب (وَيتَفَكَرُونَ ى حَلْقٍ السماوات وَالََدْض رَبْنَا ما 
خَلْقَتَ هذا بَاطِلا) () آنها اهل فكرند اهل بحث اند اهل استدلال اند اهل معرفت اند اهل شهودند حق بودن عالم را مى فهمند 
حق بودن عالم را مى بينند اينها اول واالألباب اند. مطابق آيه سورهل] مباركه[] «ذاريات» كه هدف خلقت يعنى هدف مخلوق, 
عبادت است (2) بخش يايانى سوره[] مباركه[] «فرقان» مطرح است كه فرمود: (وَعِبَادٌ الرخمن الْذينَ يقشو) (لنا ها باباة يمت 
كه آيه ه/ا همين سور ه است عبادالر حمان اوصافشان اين است اوصاف ثبوتى دارند اوصاف سلبى دارند و مانند آن, جون 
همه اين بحثهايى كه از آيه 5# به بعد است مربوط به عبادالرحمان است عبادالررحمان افراد ضعيف و متوسط و قوى دارند 
بالا-ترين رتبه براى معصومان(عليهم الصلاه و عليهم السلام) است كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) در آن بيان 


نورانى نهج البلاغه فرمود: «فأنزلوهم بأحسن منازل القرآن» (4) يعنى اكر قرآن براى مؤمنان براى متّقيان براى مقرّبان درجات 


تاكرعى كد 1ن امداق واف اهل تحوك:انيك اهالحا عياض براى ديكران است «فأنزلوهم بأحسن منازل القرآن» يا «فيهم 
كرائم القرآن» (4) آن قله براى اهل بيت اسث اين بخشهاى ميانى و ايبن براى ديكران, اكر اين جنين شد هم بخش بايانى 
سورهل] مباركه1] «آل عمران» آنها و مأمومان و شاكردان و بيروان آنها را شامل مى شود هم بخش يايانى سورهل] مباركه!] 
افرقان) كة جحل يفك انب آنينا وهنا كرداة وبيرواة آنها رهاض هن غود لذا آنيا اك بدحواع ف عى كه (ولهنا 
التق إقاما) نكن :«اماما عظلق) محضوما مطيرا عق اه و :ماقف 31 ابت شاكردان آنها | كرس كرسد (15 ع2 لتقن إقاما ) 
تدك اثاما عاذلة ندناماما معضوها و اكز برواياق ندن عر التدقائق و افده 7ق ذه ات تمق ا خحفظ ابن عرراتت اسه و كره 
صدر و ساقه اين بحث مربوط به عبادالرحمان است اختصاصى به ائمه(عليهم السلام) ندارد آنجا كه مخصوص ائمه است و 
احدى راه ندارد آيه تطهير است )١١(‏ آيه مباهله است )١5(‏ آيه (إِنمَا وَلُكمْ الله ) كن نمث ومامد 1ن امااين اران كد 
بخش يايانى سورهلا مبا ركهلا «آل عمران» )١5(‏ يا بخش يايانى سورهلا مبا ركهلا «فرقان» است همه را شامل مى شود منتها آنها 


وله لديو يا كركاث انها دو م اسل سافن و ضومط باقانل: 
ص: 7١9‏ 


0-1 سوزه طللاق, 41 1 
)5(-١‏ . سورهل] بقره, آيهل] 19. 

دارو منووة لا بقره آنه +2 

ع- (8) . سورهل] ذاريات, آيهل] 22. 

ه- (08) . سورهلا آل عمران, آيهل] .19١‏ 
ع-(2) . سورهلا ذاريات, آيهل] 8ه. 

/- (/) . سورهل] فرقان, آيه[] 9. 
60-8 . نهج البلاغه, خطبهل] /81. 

9- (4) . نهج البلاغه, خطبه[] .١18‏ 
03١0-٠‏ . تفسير نور الثقلين, ج5, ص ”© و 5م تفسير كنزالدقائق, ج4, ص 588 _ /81. 
)١1١1(-١‏ . سورهل| احزاب, آيه[] 57 
)١11(-5‏ . سورهلا آل عمران, آيهل]ا .28١‏ 
1١‏ (1) . سورهل] مائده, آيهل] 0ه. 


ع1 رع 5 سوره لا آل عمران. آيهلا 1١‏ 


مطلب يوننق 81 ابلك كه 1 فعدون شين سوره ايد اليديية كنفيق كد زريتاطة 3 02 ) ان قبن را بع ور 5د 
آنكه در اصول ملاحظه فرموديد استثناى عقيب جند جمله, قيد عقيب جند جمله, شرط عقيب جند جمله يا به همه برمى كردد 
با به اخير قدر متيقّنش اخير است اكر اين (مَن بَفْعَل ذلكك) )١(‏ به همه بركردد يعنى به مشركك و به قاتل و به زانى بركردد 
خب اين خلود معناى خاصٌ خودش را دارد يعنى همان ابديّت اما اكر به اخير ب ركشت نه به شرك اين خلود به معناى مكث 


طويل اك حرة مود مسلماة برائر الى كةذاريه ابحاة و فوتحيديق كه داره تبى اتوائه كله باقل خلوه براق خب مو خيد 
مكارو | كر كو ووو مره 3 رام #يادية بتختره شد نيك كد قائزز متم مضلك دو قان ابيع اننا كتتلدية ديد وكا الوه 
براى آن آيه است آيه 9# سورهل] مباركه [] «نساء» كه دارد (وَمَن يَفْثّلَ مُؤْمِناً متَعَمّداً فَجرَاؤَةٌ جَهَنَمْ حَالداً فيهَا) آنجا دوتا توجيه 
شده يكى اينكه تعليق حكم بر وصف مشعر به علتئِت است اكر كسى مؤمن را بما أنه مؤمن بكشد يعنى لإيمانه بكشد خب اين 
قاتل مى شود مرتد و مخلد به معناى ابديت است ديكر اما اكر نه, از باب تعليق حكم بر وصف مشعر به علتت نباشد به عنوان 
مُشير باشد يكك نزاع مالى بود غير مالى بود آنجا خلود يقيناً به معنى ابديّت نيست به معنى مكث طويل است زيرا معصيت كبيره 
غير از ارقداذ اسث مفحضيت كييره غيز اذ شركك السث:و امقال ذلك ابن دو وجه توحيهى دن آيه 57 سوره[] (نساء) كدشت: 
خب بنابراين (مَن يَفْعَلُ ذلِك) (1) به هر كدام بركردد حكم خاصٌ خودش را دارد. 


7٠١ ص:‎ 


0 سوره لا فرقان. آيهلا‎ 5 )١02(-١ 


؟- (61 5 سوره لا فرقان. آيهلا 1 


يرسش: دليل مضاعف شدن عذاب جيست؟ 


ياسخ: براى اينكه جندتا كناه دارد يا كناه كرده و در برابر ييغمبر هم ايستاده وكرنه در يكك جاى قرآن فقط آمده فرمود: 
(جَرَاءَ وفاقاً) () و آن درباره كيفر است درباره ياداش جزاء وفاق نيست درباره ياداش (مَنْ جَاءَ ِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَيرٌ مِنْهَا) (5) 
امت (يكك) (من جاء بالسترعة قله عفد أفقالها) 1لا امت (ذو) (كمقل علد) لاست (سه) وماشد آذه ولى تهاجايى كه 
(جَرَاءَ وفَاقاً) است براى كيفر است ديكر يعنى بيش از حدّ كنا او كيفر نمى بيند اين تحديد هم به لحاظ نفى مافوق است نه 
نفى مادون مستحضريد كاهى حد دو جانبه است نظير حدّ عادت زنان و امثال اينها كه كمتر از ده روز حكمش جيست بيشتر 
ازده روز حكمش جيست و مانند آن, كاهى به لحاظ احدالطرفين است نه به لحاظ طرف ديكر اينكه در حدّ مسافت هشت 
فرسخ است نه يعنى بيشتر ضرر دارد كمتر از اين نباشد اكر دن حد كر كفتند آن مقدار ال نظروؤن آن مقدار اق نظر سحجم بايد 
باشد يعنى كمتر نبايد باشد بيشتر شد, شد. در جريان (جَرَاءَ وقاقاً) حد به لحاظ نفى زايد است يعنى بيشتر از ظلم آنها كيفرى 
نيست اما خب كمتر شايد باشد (وَيَعُْوا عن كثير) (2) به هر تقدير اينكه فرمود اكر كسى توبه كند و عمل صالح انجام بدهد 
خداوند سيئات اينها را به حسنات تبديل مى كند يكك وقت است كه ما مى خواهيم تبديل را به معنى تعويض بككيريم محو 
بكيريم غفران بكيريم عفو بكيريم صفح بككيريم كه خيلى از مف ران اين جنين معنا كردند زمخشرى در كشاف اين را به 
صورت محو و اثبات معنا كرده است (2) خب اين يكك راه است اين ديكر تبديل نيست. يكك وقت مى خواهيم معناى تبديل را 
حفظ بكنيم اكر خواستيم معناى تبديل را حفظ بكنيم اكر كفتيم الف تبديل مى شود به باء بايد يكك وجه مشتركى باشد اكر 
للق 315 اليم ”وريه نام يلياك نا مله مني كزييفقك رزال الألق و تك الباعة تم "كربيقد انيدل الالقيمالباء) قدي جاين امرض كه 
ماده مشتركك محفوظ باشد اكر مادّه مشتركك محفوظ نباشد اوَّلى از بين برود دومى يديد بيايد مى كويند زوال اوَّلى به حدوث 


دومى در تبديل اوقد ماده مشتر كك معتبر است. 
ص: ١الا‏ 


.58 سوره لا نبأو آيه[]‎ . )١17(-١ 

؟-(18) . سورهلا نمل, آيهلا 84م سورهلا قصص, آيهل] 65 
9 (19) . سورهل] انعام, آيه[] .١18٠‏ 

عاصاز»؟) وسور لا بقرفو آيه 81 

ه- (11) . سورهل] مائده, آيه[] 18,ْ سورهل] شور آيه[] 8٠:‏ 


ع(05). الكشاف, ج", ص 798. 


مطلب سوم آن است كه اكر جيزى مادّه مشترككث نداشته باشد تبديل يذير نيست ما ممكن است خيال بكنيم به تقطيع به تبديل 
به تنصيف به تربيع ولى او تكان نمى خورد الآن صوّر ذهنيه شما, شما سطحى را خطى را در ذهنتان ترسيم مى كنيم بعد بر 
اساس محاسبات رياضى اين را نصف مى كنيد ثلث مى كنيد مى كوييد اين خط يكك مترى به دو نيم متر تقسيم مى شود يا 
اين سطح مثلث يا سطح مربع را ما به دو قسم تقسيم مى كنيم و مانند آن اين تخيل قسمت است نه تقسيم زيرا در تقسيم اكر 
شما خطى را تقسيم كرديد يكك خط يكك مترى را به دو نيم متر ديكر يكك مترى وجود ندارد اكر يكك سطح ينج مترى را 
تقسيم كرديد به دوتا دو متر و نيم ديككر سطح ينج مترى وجود ندارد لكن شما هر كارى بخواهيد بكنيد در فضاى ذهن تقسيم 
رياضى انجام بدهيد مى بينيد ممكن نيست اين يكك خط يكك مترى را شما به دو نيم متر تقسيم كرديد دوتا نيم متر ايجاد 
كرديد خيال كرديد كه آن اوّلى را تقسيم كرديد به دليل اينكه آن اوَلى هنوز سر جايش محفوظ است اصللا ممكن نيست 
جيزى كه مادّه ندارد اين را بشود كار رياضى روى آن كرد تقسيم كرد اين تخيل قسمت است شما اكر شجرى را بى بركك 
كرديد آن شجر اوَّلى سر جايش محفوظ است يكك درخت بى بركك ايجاد كرديد خيال مى كنيد كه او را تقسيم كرديد اكر 
آن را تقسيم كرديد كه نبايد در ذهنتان آن باشد كه, بنابراين اكر كسى خط يكك مترى را به دوتا نيم متر دارد تقسيم مى كند 
خبال هن كتد كه .ذاردفتمت مى كند و كرئه افسمق نيت نه وليل ابنكةه اؤسر جاشن عتحنان محفوظ اسك كر جيزى 
تقسيم شد آن مَقِسَم نبايد بعد از انقسام وجود داشته باشد جيزى كه مادّه ندارد تبديل يذير نيست نعم تعويض يذير است 


ص: 7 


يرسش: 


باسخ: آن عمل كه جامع ذهنى است آن را كه كسى جابه جا نمى كند اين غصب يكك وجود خارجى است اين غصب كه 
حرام است جككونه به حلال تبديل بشود العمل كه مفهوم كلى است له أفرادٌ كثيره بعضى سيئه است بعضى حسنه اما هذا العمل 
الخارجيّ الذى وقع عصياناً اين تبديل بشود به حسنه يكك وقت است آدم مى بيند هيج راهى ندارد خب مى كويد تبديل يعنى 
تغيير يعنى عفو يعنى تعويض و مانند آن خب. بنابراين بايد ببينيم كه در فرهنكك قرآن تبديل تا كجا راه دارد صورت ذهنى به 
ا 0 ين است كه همجنان سر 
جارش شف وظ:آست يدن عيرق كه ماله قداو تسنديل بذ ب نفنست تعد انهه و ذيل آيه مده الست (وكا3 الله عَفُورا وييماً) 
شايد امثال زمخشرى را وادار كرده باشد كه منظور از تبديل همان مغفرت است منظور ازا ين تبديل همان رحمت است خداى 
سبحان كسى را كه كناه كرده به جاى اينكه او را كيفر بدهد جون توبه كرده است ياداش مى دهد اين يكك راهى است كه به 


قرينه ذيل آيه كه سخن از مغفرت است ما تبديل را به غفران معنا بكنيم. 


حالا كم كم جلوتر برويم ببينيم كه همه جا تبديل مادّه مشتركك مى طلبد يا خصوصيت آن مورد تبديل را معنا مى كند تبديل 


كل شىء بحسبه. 
يرسش: 


باسخ: بله اينجا هم همين طور است ديكر حسد (إنّ الحسدّ يأكل الايمانٌ كما تأكل النارٌ الحطب» )١(‏ اين تشبيه است يا تمثيل 
اين تشبيه است ديكر در تشبيه لازم نيست اكر كفتند «زيدٌ كالأسد» او هم يال و كويال داشته باشد اما تمثيل يعنى تمثيل يعنى 
أن قرة اث راي 1ن كل اننا طني حم ذركر ابت الج[ عن وركر انك زياد كل وكال يراق استد تسك كه كيه اسل ست 
كال :انع انق كنتويك هال اسقب اي اقبناكةو اتناف كرببييق انها الال | بيك قال ورم كلى امك لقره أن لدو كس 
ازاوصاف شبيه اوست ما يكك تمثيل داريم و يكك تشبيه خب اكر آنجا فرمود تشبيه است ديكر درباره حسد هم همين طور 
است كه حبك #بأكل الأيمان كما خاكل الثار الحطةوابن #شبيين امت ابن كاف كاف نشيه اسك اما اينجا سكن ال تشبية 
نيست سخن از تمثيل نيست نفرمود مثل كذا فرمود تبديل مى كند. تبديل كل شىء بحسبه آيا در هر جا تبديل كه استعمال شد 
ماده مشترك لازم است يا نه تبديل كل شىء بحسبه. اينجايى كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) به نفس ب ركرداندند (5) براى 
اينكه يكك شباهتى نه مثال, شباهتى با سورهلا مباركه[] «نور) دارد آنجا البته محفوف به قرينه است آنجا شفاف است آنجا هيج 
بتكي دايع جا كردي | لاقي بدو شكال ميناه كيت آبه اه سوره[] مباركه[] «نور) اين بود كه (وَعَددَ الل اين 
00 عَمِنُوا الصَالِكٍاتٍ ليم تَخْلفتّهُمْ فى الْأَوْض كما انمَخْلَفَ الَّذِينَ من فَيلِهم وليك تن لَهُعْ دِيئهُمُ الّذِى ازتضَى لَهُمْ 
وَدَلنَّهُم مّن بَغْدِ حَوْفِهمْ أمناً) نفرمود ما خوفشان را امن مى كنيم اكر آنجا اين طور مى فرمود باز هم مى كفتيم نمى فهميم 
اين يعنى جه؟! خوف قبل از هجرت را جككونه به امن بعد از هجرت تبديل كرديد آن خوف كه زمان قبل بود و كذشت الآن 
يك زمان امن است آن خوف كه به اين امن تبديل نشد نفرمود ما خوفشان را به امن تبديل مى كنيم فرمود ما خائفان را به 
صورت آمثان در مى آوريم فرمود: (وَليعَدَلنَهُم من بغي حَوْفِهِعِ أخنا) يعتى «تزيل متهم الخوف و تعطيهم الأمن؛ اينها يكك ماده 


مشتركك دارند و آن نفس اينهاست اما اكر ما جنين تعبيرى مى داشتيم اينجا هم مثل آيه 00 سوره لا مباركهل| «نور) شفاف بود 
اما اينجا دارد كه سييئه را به حسنه تبديل مى كنيم اين سييئه به حسنه تبديل بشود توجيه مى خواهد وكرنه به نار مى فرمايد: 
(كوتى بَزداً وَسَلمً) 9 آسان اسث به جورب بفزعايد ازدها بشو آسان است به سدكك بفرمايد حركت بكن اينجا جشمه بشو 
آسان است به آب بفرمايد نيا بايست آسان است, آسان است يعنى دركش آسان است جون ماده مشتركك دارند و مقدور هم 
هست اما جيزى كه مادّه مشتركك ندارد شما هر كارى بكنيد مى بينيد اين سر جايش محفوظ است اين را جطورى تبديل مى 
كنند بنابراين اكر راهى براى او نبود آن وقت اين تبديل مى شود تعويض مى شود عفو مى شود محو مى شود مغفرت و مانند 
آن اككر خواستيم يكك راه حلّى يبدا كنيم بله اين راه كه سيدناالاستاد طى كردند (6) نظير آنجه در آيه 0ه سورهل] مباركه[] 
«نور؛ كذشت قابل حل است ولى اكر كفتيم تبديل كل شىء بحسبه در تبديل, ماده مشتركك وقتى لازم است كه طرفين تبديل 
مادّى باشند شما در همين قرآن كريم در سورهل] مباركه لا «بقره) جطور توجيه مى كنيد آيه 18١‏ سورهل] مباركه لا «بقره) درباره 
تبديل وصيّت است كسى وصيّت نامه نوشته وصيّت كرده كه اين خانه براى ايتام باشد اين وصيّت كرده كسى آمده غصب 
كرده ايتام را راه نداده يا بيرون كرده خودش رفته آنجا نشسته اكر اين كار را كرد (فَمَن وَدَّلَُ بغْدَ مَا سَمِعَه فَإِنَّمَا إِنْمُهُ عَلَى 
الَّذِينَ يم دَُلُوئهُ) اين وصيت را تبديل كرد اين وصيت را تبديل كرده يعنى جه؟ نخانه كه همان خانه است آن كاغذ هم كه 
فذاق كاعد نيك قمر كنم كد تدان مركب اسكد ارم ضتاووة اعفار كه برل رذن تتدك سه حرق و ابد جه وض بدي 
كرده مى كوييم وصيّت را تبديل كرده يعنى به وصيّت عمل نكرده اكر شما تبديل را در قرآن در اين كونه از معانى هم داريد 
كه مى كويند وصيت را تبديل كرده وقف را تبديل كرده در يايان اين وقف نامه ها هم مى نويسند ديكر همين كه درباره 
وصيّت است در وقف هم مى نويسند (فَمَن بَدَّلَهُ بعدَمَا سَمِعَهُ فَإنّمَا إِنَْهُ عَلَى الَِّينَ يبدلُونهُ) يس تبديل كل شىء بحسبه حالا يا 
مجاز است قرآن هم استعمال كرده يا نه حقيقت است بر اساس اينكه تبديل كل شىء بحسبه اكر كفتيم تبديل كل شىء بحسبه 
اين ديكر مجاز نيست اكر كفتيم مجاز است دليل اين تجوّز را هم داريم جون خود قرآن استعمال كرده قرآنى كه مى كويد 
اينها كه به وصيّت عمل نكردند وصيّت را تبديل كردند يعنى جه؟ جه جيزى به جه جيزى تبديل شد؟ جه جيزى بدل جيز 
ديكر شد اينكه عناوين اعتبارى است وصيّت كه امر اعتبارى است وجود خارجى ندارد آنكه وجود خارجى دارد يكك سوادٌ 
على بياض است يكك كاغذ سفيد است و جند جمله خط. 


ص: 7 
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يرسش: عناوين اعتبارى آثار خارجى كه دارند. 


ياسخ: بسيار خب يس معلوم مى شود كه عنوان اعتبارى را مى شود تبديل كرد به لحاظ خارج اينجا هم سيّئه و حسنه را مى 
شود تبديل كرد به لحاظ خارج. ما نبايد توقع داشته باشيم كه حتماً هر جا تبديل است يكك مادّه مشتركك باشد جون تبديل كل 
شىء بحسبه اين يكك و قرآن كريم هم در مواردى تبديل را به كار برده است كه مادّه مشتركك ندارد اصللاً مادى نيست اين دو 


برااساس اين معياز (مَدّلَ الله كانيع عمتاك) هو درست است: 


يرسش: 


ياسخ: خب بالأدخره (فَمَن يَعْملَ مِثْقَالَ ذَرّهِ خَثْرايَرَهُ) )١(‏ اين شخص موحد كه مرتد نشده كه مرتد بله مخلد است اما اين 
اختلاف مالى دارد يكك مسلمانى را كشته اين بايد قصاص بشود در دنيا ودر آخرت هم معذّبٍ مى شود اكر بى توبه رفته اما 
كر كان لبس كه انحا فرموةة (قع يقتلن ؤي تعد ) اكلا يني كب ملفاض را الأرمافة كفك بلهمتكلد اليك انا كر مزهرة 
عنوان مُشير باشد نه از باب تعليق حكم بر وصف مشعر به علدت باشد آنجا كفته شد خلود به معناى مكث طويل است ديكر. 


يرسش: 


ياسخ: نهو اين تهديد است خب البته عفو الهى ممكن است باشد جون اينها وعيد است وعيد, خبر كه نيست كه انشاء است 
لف وعيد مخالف حكمت نيست مخالف عدل نيست مخالف احسان الهى هم نيست آن خلف وعده است كه مشكل دارد 
اين جمله ها هم جمله خبريه نيست اينها همه شان وعيد است و جمله انشائيه است و اكر ذات اقدس الهى عفو بكند بر اساس 


وَيَعْفُوا عَن كثير) (1 آسيبى به جايى نمى رسد. 
ص: ؟الا 
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فرمود: (وَالَّذِينَ لآ يَشْهَدُونَ الور َإِذَا مَوُوا بلغو مَوُوا كراماً ل] وَالَّذِينَ إِذَا ذكرُوا بِآيَاتِ رَبهِمْ لَمْ يَخِرٌوا عَلَِهَا ضُمَاً وَعُمْياناً) اينها 
را كه نمى شود كفت درباره ائمه معصوم است كه اينها اوصاف سلبيه است و نازل ترين مرحله ايمانى است آن وقت جكونه 
ها نتؤائيم يران رواب > مكل تدر كر الدقائق غبت 33 بكري (والذيق بتولوة ) متحصيراً براي السة(غليهم السلام) انيت 
جون اين طبق تعبير ديكر كه (أوليسكك) يعنى آيه 0/ كه فرمود: (أولئكك ) اين خبر است براى مبتددا يعنى (وَعِتَادُ الرخمن) (05 
مبتداست و اين (أوليك ) خبراست همه اينها اوصاف عبادالرحمان است آن وقت همه اينها كه اوصاف عبادالرحمان است ما 
يكك كوشه اش را بكُوبيم مخصوص ائمه(عليهم السلام) است و بقيه براى ديكران اين تفكيكك نارواست ولى بككوييم طبق بيان 
نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «فأنزلوهم بأحسن منازل القرآن» 00 اين قابل يذيرش است كه اين درجاتى دارد 


للداشى رراني اتباضك وسط: وتخا براق زمرواة انبا عب 


رس (الديق اتراوة لاقن لقان افاهز ترات ف أَغيْن وَاجْعَلًَا للْمْتَّقِينَ إمَاماً) آن كاه همين اوساط يا ضعاف كه 
سوك دك ان عاد اند شو كبا عر كل ع عند كد ناو العزل لنانورن االمكقيق انا الل ريطن لبن لاق اتا امنا 
مأموم اند ضعاف و اوساط نسبت به آن اوحدى يعنى اهل بيت(عليهم السلام) مأموم اند اين امكان دارد كه در نظام داخلى هم 
بعضها امام بعضها مأموم باشند ولى بالأخره عبادالرحمان الكوى ديكران اند اين امام به معناى ييشوا به معناى الكو بودن 
اختصاصى به معصوم ندارد يكك انسان عادلى, انسان وارسته اى مى تواند الكو باشد همان طورى كه در بحث ديروز كذشت. 
خود كلمه امام را مستحضريد كه بعضيها كفتند كه اين امام جمع آم است نظير صيام كه جمع صائم است (2) آم با الف و 
همزه شبيه فاعل احتمال ديكر آن است كه اين جنس باشد بنابراين با جمع سازكار است (وَاجْعَلنا ِلْمُتَِّينَ إِمَاماً) جون امام 


جنس است مى تواند با جمع هماهنكك باشد. 


ص: 76 
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تطلب ديكر اكه در يخفهاى قبك فرمودنك عناهالرحماك اين اوضاف را دارثد ايخ كارهارا نمئ كتند آنها كه :غادل ائد اين 
كارها را نمى كنند دفعاً, اككر در بين اينها كسى _ معاذ الله _ مرتكب شد رفعاً با توبه ترميم مى كند. در روايات ما هست كه 
هركز انسان تبهكار حين تبهكارى مؤمن نيست الا يزنى الزانى و هو مؤمن», )١(‏ و مانند آن (5) اين نفى ايمان نفى اعتقادى 
نيست اين كفر عملى است نه كفر اعتقادى دارد الا يزنى الزانى و هو مؤمن» نظير (للَهِ عَلَى النّاس جح الْعِيِتِ مَن اسْتَطَاع إلَِه 
سَبيلا وَمَن كفَرَ قَنَ الله غَِيّ عن الْعَالَمِينَ ) () اين كفر, كفر عملى است ديكر كفر اعتقادى كه نيست همان طورى كه ايمان 
بخش اعتقاد دارد بخش اقرار دارد و بخش عمل, كفر هم سه مرحله دارد كفر اعتقادى _ معاذ الله _ مشخص است جيست, 
كن قرلى و كقر كمل :انق اضف كذ ؤرانا حصي يكت با بااطينة و با سضية يكتن ابنيا عفر غملن ات افاوواباى كدادازة 
الا يزنى الزانى و هو مؤمن» اين كفرهائ عملى اسث نه كفرهاى اعتقادى بنابراين جا براى خلود ديكر نخواهد بود اكراين 
يخ شه [ارلفكة #وزؤة القولة بها ودرا ) كيريد عازن مير يات .عه حيناق انيف كه كين ده وري بدك دنا 
همه اين فضايل را شمرديد و سندش را هم صبر ذكر كرديد خب معلوم مى شود اقسام سه كانه صبر را زير يوشش يكك عنوان 
ذكر كرديد صبر «عن المعصيه») صبر «عند المصيبه) صبر «على الطاعه) سه قسم صبر است, (5) انجام دادن واجبهاى مالى و 
بدنى دشوار است خب انسان بايد صابر باشد تحمل كند هنكام مصيبت نبايد جزع كند عندالمصيبه بايد صابر باشد هنكام 
ابتلاى به كناه بايد صبر عن المعصيه داشته باشد اين (بمَا صَبَرُوا) شامل همه اينها مى شود براى اينكه اوصافى كه ذكر شده (لآ 
لون )ا لقذاسف 59 يَفُتلْونَ ) (9) است (يَينُونَ) 1/0 است يس صبر «على الطاعه) است صير «عن المعصيه» است و مانند آنو 
اين صبر بايد عام باشد. فرمود: (بمَا صَبَرُوا) نفرمود «بما آمنوا» براى اينكه اين صبر همه فضايل را دارد و مسئله صبر در رديف 
ستون دين است كه فرمود: (اشْبَعِينُوا ببالصّبِر وَالصَّلاهِ) (8) اين از بهترين بركات فضيلت است ما واقع نمى دانيم كار را جه 
كسى دارد اداره مى كند درست است كه ما به اندازه خودمان با هم فكرى ديكرى بايد كه وضع را تدبير بكنيم اما اين طور 
نيست كه اكر جيزى بيش نيامد ما جزع كنيم فزع كنيم اوضاع را بهم بزنيم نمى دانيم جه كسى دارد اداره مى كند لذا فرمود: 
(وَاسِتَعِينوَا بالصَّبْرِ وَالصَّلاِ) اين جنين نيست كه رو زكار همه اش بايد به كام ما باشد به سود ما باشد خيلى از جيزهاست كه ما 
نمى داتيم فرمود: (ترى أن كَكْرَهُوا طَيئا وَهُوَ تيد لك وَعَسَِى أن تُحبُوا شيا وَهُوَ طَّدٌ لَكمْ) (4) بنابراين صبر كردن با انجام 
دادن وظايف لازم از بهترين فضايل است (وَيُلَمَوْنَ فيهَا تَحِيَهٌ وَسلاماً). در جريان غرفه آن غُرف مبنيه كه قبلا هم كذشت براى 
افراد كه (لَهُمْ دَرَحَاتٌ) )1١0(‏ (يككث) (هّمْ دَرَجَاتٌ) (11) (دو) آنكه در سورهل] «آل عمران» است با آنكه در سورهل] «انفال» 
است كاملا فرق مى كند بعضى داراى درجه اند بعضى خودشان درجه اند آنهايى كه خودشان درجه اند ديكر در آن آيه لام 
محذوف نيست (هُمْ دَرَحََاتٌ) آنها كه جزء اوساط از اهل ايمان اند لام ذكر شده فرمود: (لَهُمْ دَرَجَاتٌ) نت هم فرق مى 
كند در جنّتهاى جسمانى اين مشتركك بين ابرار و مقرّبان است در جنْتهاى روحانى يكك مز كاملى بين ابرار و متّقيان است 
همان سورهل] مباركه [] «واقعه) كه به خواست خدا بعداً خواهد آمد آنجا يكك اوصاف مشتركى بين مقرّبان و اصحاب يمين 
ذكر فرمودند كه مشخص است يكك سلسله اوصاف مختص, در سورهلا مباركه[] «واقعه) جريان سابقون را ذكر كردند فرمود: 
(وَالفاشُوء الفتزئوة :0 أولفكك المتؤئوة ) لقا ويساك :وتشدايلى كدرل امقؤيوة نكر عى كال فثري] مشت كد اسك بين 
مقرّبون و اصحاب يمين كه جزء ابرارند البته در اين قسمت مشترك هم غرف اينها و درجات اينها فرق مى كند فرمود اينها 
(فى جَنَّاتِ النِّيم)اند للش الأويك ا وَقَِيل مِنَ الْآخِرِينَ نا عَلَى سْوْرٍ مَؤْضوئَهِ لا مُتَكِئِينَ عَلَيِوَا مُتَقَابِينَ ) )١1(‏ در اثناى 
اوصاف مشتركك وصفى را ذكر كرد كه مخصوص آنهاست فرمود اين همه مقرّيين روى صندليها هستند همه روبه روه روبه رو 


يعنى روبه رو همه روبه روى هم اند شما كجا داريد كه هزار نفر يكجا بنشينند همه روبه روى هم باشند بالأخره اكر صف 


مستطيل است آن كه آخر صف نشسته با اينكه اين طرف نشسته روبه روى هم نيستند كه ما كه نمى دانيم رقم آنها جقدر 
اليك كه اك هو مسيم مون هل ازاقتم داه (إنَّ الْوَِينَ وَالآخْرِينَ لا لَمَجِمُوعُونَ إِلَى مِبِقَاتِ يَؤْم مَعْلُوم) )١15(‏ خب مقرّبين شايد 
نثوثينا فار ادها قبامكا ها انع داق يعد تثر مقربين سعد كا حب ابن وها لتر شه همه يحت هنذا وونة ررق 
هم اند شما نككاه كنيد در ذيل اين آيه بزركانى كه كفتند, كفتند اين وقتى است كه به حضور الله مى رسند آنجا ديكر غيبت 
نيست همه يكديكر را مى بينند همه روبه روى هم اند وكرنه شما صف بندى كنى صندلى بككذارى ميز بككذارى يكك ميز 
جرمى و جسمانى بككذارى بالأخره ينج شش نفر مقابل هم اند هر دو نفر مقابل دو نفرند آن كه آخر صف نشسته اين كه اين 
طرف نشسته كه اين را نمى بيند كه اينها بعضى متقابل اند بعضى يمين اند بعضى يسارند بعضى خلف اند اما يكك ميليون را 
شما حداقل يكجا جمع بكنيد كه همه روبه روى هم اند همه يكديكر را مى بينند اين فقط مى كويند عند حضور الله كه 
رسيدند ودر بخش يايانى سورهل] مباركه[] «قمر) دارد كه (إنَّ الْمََقِينَ فى جنات وَنَهَر لا فى مَفْعَدِ ِدَدُقٍ عِندّ مَلِِك مُقْتَدِر) 
انق ,قور لل وسيقافةابعينه. وبا وواف عي ناد قلي رو 215 لدي | نداب ريني كمقر افك لقا الجن كنس لب 


داند آنها مى رسند يا نمى رسند. 


ص: 2الا 


.1/8 الكافى: ج 7 ص‎ .00(-١ 

؟- (2") . الكافى, ج "و ص 180. 

(/”) . سورهل] آل عمران, آيهل] /ا4. 
ع رم" . الكافى: ج 7 ص .3١‏ 

ه (4” . سورهلا فرقان, آيهل] م8. 
2-(60) . سورهلا فرقان, آيهلا /28. 

/ا- )6١(‏ . سورهلا فرقان, آيه[] ع8. 
8-(65) . سورهلا بقره. آيات 50 و 107. 
4- (27) . سورهل] بقره, آيه[] .5١8‏ 

٠‏ (8©) . سورهل] انفال, آيهل] ع. 
)60(-١‏ . سورهلا آل عمران, آيه[] .١187‏ 
(29ع) . سوره لا واقعهر آيات ٠١‏ و١١.‏ 
١‏ (/ا©) . سورهل] واقعه, آيات ١7‏ _ 129. 
)68(-1١‏ . سورهل] واقعه. آيات 58 و .2١0‏ 


ما روع) 1 سورهلا قمرو آيات 6 وه6. 


يرسش: 


ياسخ: بله الآن ما جسم هم داريم در مسجد اعظم نشستيم اين حرفها را داريم اين حرفها نه در اين زمان است نه در اين زمين, 
حرف وا كه انسان من كويد در بكك زماناست كسى كه من شدوه در يكف :زهان اسث اما آن معارق يلند كه زهان و رعين 
ندارد كه الآن ما جطور هستيم جسم ما در مسجد اعظم است كفتن و شنيدن در مسجد اعظم است اما اين مطالب در مسجد 
اعظم است؟! ما از عرش روى فرش داريم سخن مى كُوييم اينكه مسجد اعظم نيست كه الآن هم همين طوريم الآن اينجا نشسته 
ايم از كفتن و شنيدن لذت مى بريم اينها در مكان است و در قم است و اينها اما آن مطلب در قم است آن حرفها در قم است 
آن مطالب در قم است اين طور كه نيست كه الآن هم همين طور است آنجا فرمود: (فِى مَفَعدِ ص دْقٍ عِندَ مَلِيِكِ مُقَمَدِرِ) در 
جريان معراج اينكه مى كويند معراج روحانى است نه يعنى _ معاذ الله _ حضرت جسم نداشت جسم داشت در همه مراحل اما 
(دنا فَعدَلّى) (3) جسمانى نيست نه اينكه او جسم نداشت او با جسم (5كا فَمدَلّى) اما (5ثا كَتَدَلّى)اش ديكر جسمانى نييست مثل 
(عندَ مليكك مُقتد مُمَتَدِر) (7) است مثل الآن كه ما اينجا حرف مى زنيم اين مطالب كه ديكر مطالب جسمانى نيست. 


5 


الجا دارد كه عب امتزوق ووه روى هم اند ابن فرق تداردمكر به لعاط انااجريا دكت روجاتي ك4 (تروخ ورتصات و عت 
نجي 00لا حي فرموه: (لا يَشِحَعُونَ فيها لَهُوا ولا تيم 0 إِنَا قبلا كما ماما ) إكاراء مها اا شوو ين مقوين ( ا شكاة 
لين ما حاب الهمِينٍ (0 فى ب در مخْضُودٍ ا وَطَلْح مَنضُودٍ 0 وَظِلَ موود لا وَمَاءِ مش كوب لا وَفَاكَهَهِ كثيرَه) (ه) اين هم 
فيد ١‏ تناسك أ ايق سعم كفديى تلوية و اجات تمن اسك افا فى كفن باناتى سورة 1 ناز 15 توافس] تجادرك مقفات 
مقرّبيين را ذكر كرده فرمود: : (مَأَمًا إن كان من الْمُنوييق و فْرَوْح وَرَيْحَان وَجَنَّتّ نَعِيم) (2) نه «فله روحح» خودش روح است 
عروش روداة الضف نيا كوواره 07 (12ك) زالقرز وار زر اناق لك لترة )قور مار ( رار لمكتو )ارا درره سه 
اينها را دارد نظير آنجه در سورهل] مباركه[] «قمر) هست كه همه لذايذ جسمانى را دارد عندالله هم هست )1١(‏ اين عنداللهى 
خا سمه تست ابران وا تجا راد كين حقدل قدي .را اقحاواء ع دفن كس ماهر بقاع نت ننه الله قز ماين كشي 
كه اهل غرفه ينجم است اين نمى تواند به غرفه بالا برود اين نظير دنيا نيست ولى كسانى كه در بالا هستند مى توانند يايبن 
بياإيند مهمان اينها بشوند در دنيا اين آقا كه اهل نماز شب نبود آنجا هم طبقه بالا نمى تواند برود و غضّه هم نمى خورد 
عبادالرحمان را فرمود: (جَعَلُوا الملائكة الَِّينَ هُمْ عِبَادٌ الرّخمن) )1١1(‏ يس ملائكه عبادالرحمان اند مؤمنين هم عبادالرحمان اند 
در ملائكه هم كه (وَمَا من إَِا لَه مََامٌ مَعْلُومٌ) (17) كسى غضّه ندارد كسى حسد ندارد هر كدام راضى اند به آنجه خدا به اينها 
داده مكر ملائكه نسبت به يكديكر رشكك مى برند غضّه مى خورند حسد دارند بهشتيها هم همين طورند ديكر. 


ص: “7 


.8 سورهلا نجم, آيهلا‎ .)020(-١ 
سونو 1 قم ا يدااقظ‎ , 81-5 
4 007 مدر مواقم‎ 

ع- (88) . سورهل] واقعه, ايات 78 و 8؟. 


مرعهم) 5 سوره لا واقعهو آيات 7 اك 


ع-(80) . سورهلا واقعه, آيات 88و 4/. 
بكدزعة) بوسورة1ا ال عمران: ١‏ ه380 
8- (/1) . سورهلا واقعهر آيهل] .١7/‏ 

9- (088) . سورهلا واقعهر آيه[] 7. 
)04(-٠‏ . سورهلا قمر, آيات 28 و 20. 
)20(-١‏ . سورهلا زخرف, آيهل] 19. 
)2١(-5‏ . سورهلا صافات, آيه[] .١12‏ 


يرسش: 


ياسخ: آنها با اينها هستند نه اينها با آنها, خيليها بودند كه در محضر ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بودند وقرآن مى 
فرمايد اينها نكاه مى كنند ولى تو را نمى بينند (وَتَرَاهُمْ يَنظَرُونَ إليك وَمُمْ لآيْنِصِرُونَ) (1) اينها با بدن ييغمبرند البته با بدن 
بيغمبر بودن, با بدن امام بودن, با مرحله نازله امام بودن اينها سر جايش محفوظ است در بهشت با آنها محشور بشوند سر 
جايش محفوظ است اما آن منزلتى كه اينها دارند آنها ندارند الآن ممكن است يكك مسافر زائرى هم بيايد كنار شما بنشيند اين 
ال فظن يدق كنان شينما فسن اها ارق بتر فها وا كدر كف قي كند كد لذثى كههما اذابى ياك هى يريذ كه آن واقرى كه كاز 
شما نشسته نمى برد كه اين هم مى كويد من رفتم قم و زيارت كردم و مسجد اعظم رفتم و ياى تفسير نشستم اين آمده اما با 
هم بودند در يكك بخش, بى هم بودند در بخش ديكر فرمود اينها با هم نيستند كه (وَتَرَاهُمْ يَنظرُونَ إلى وَهُمْ لايِصرُونٌ). 


مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در امالى در جريان «يا على أنا مدينه العلم و أنت بابها» (7) نقل مى كند كه وجود مباركك 
بيغمبر به حضرت امير(سلام الله عليهما) فرمود: «أنا مدينه الحكمه و هى الجنه و أنت يا على بابها/ (1) اينها مُثبتان اند اينها 
معارض هم نيستند كه ما بككُوييم آنجا جون «مدينه الحكمه) است اينها «مدينه العلم) است اينها جطور جمع مى شوند نه آن هم 
هست اين هم هست آن مرحله هم هست اين مرحله هم هست غود مقرّبينه روح و ريحان اند (يكك) خود مقرّبين جِنْت نعيم 
اند (دو) براى مقرّبين روح و ريحان است (سه) براى مقرّبيين جْت نعيم است (جهار) اين براى جسمشان است آن براى 
روحشان است اين براى مرحله نازله شان است آن براى مرحله عاليه شان است اينها منافاتى با هم ندارند كه ما ناجار بشويم 


بكوييم (قَرَوْحٌ وَرَبْحَانٌ) () يعنى «فلهم روح و ريحانً. 


ص: 718 


.198 سوره لا اعراف, آيهل]‎ . )25(-١ 
.28١ ؟- 6780 الامالى (شيخ صدوق), ص‎ 
.7// اارع6) . الامالى (شيخ صدوق), ص‎ 


ع رهم) 5 سوره لا واقعه, آيهلا 4/, 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6// تا /الا سوره فرقان 95١/11/٠9‏ 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 


(وَالَْذِينَ يَقُولُونَ رَيَنَا هَتْ لَنَا مِنْ أَزْوَاجِنًا ور نا قرَهَ أغيّن وَاجْعَلَا لِلمَتَقِينَ إِمَاماً (©/) أوليكك بجِرَ رَوْنَ الْغوقَهَ بمَا و و لزن 


- 


فيهَا تَحِقَهُ وس لاما (ه/0 خَالِدِينَ فيها حَمحَتْ مش جَفَرْا وَ مُقَاماً (0/5 قَلْ ما يَعْبوًا بكم رَبّى لَؤْلآ دُعَاوْكع قَقَدْ كذَُمْ فََؤْفٌ يَكونٌ 
رَامَاً 08/0 ) 


مادّه مشتركى باشد نا تبديل صورت بككيرد. 


ياسخ: اشاره شد كه تبديل خارجى در صورتى است كه مادّه مشتركى باشد اكر مادّه مشتركك نباشد احتياج به توضيح دارد 
تبديل كاهى به لحاظ خود آن صفت است كه اين احتياج به توضيح و توجيه دارد كاهى ماده خارجى را عوض مى كنند 
كاهى شخص را عوض مى كنند اين سه قسم تبديل يكسان نيست اكر شىء خارجى را بخواهند تبديل بكنند خب همان 
طورى كه در جريان تبديل نار به كلستان تبديل عصا به ازدها و مانند آن كذشت اين هم امكان عقلى دارد هم واقع شده جه 
اينكه تبديل جان انسان يكك جان خبيث را به طب تبديل بكنند اين امكان دارد براى اينكه درست است روح مجرّد است ولى 
بدن, قسم سوم بود كه احتياج به توجيه داشت كه صفتى را تبديل به صفت بكنند سيئه اى را به حسنه تبديل بكنند اين احتياج 
به توجيه داشتث: در سورهلا مبا ركهلا «نور) (وَليمِدّلنَهُم) (0) آنجا روشن شد كه تبديل به لحاظ خود شخص است يعنى اين 
مؤمنين خائف را مؤمنان مطمئن كرد يعنى يكك انسان خائف را آمن كرد اين ممكن است يا در جريان معاد در سورهل] 
مبار كه لا «نساء) كذشت كه (نَضد يجت جُلودَهُم َدَلْنَاهُمْ جلرداً غَيْدَهًا ) )ابن تبديل جه در سورهلا «نور) جه در سوره لا «نساء» 
به اشخاص تعلق كرفته (بَذَّلنَاهُمْ) اينجا مى شود به معنى تعويض باشد يعنى به جاى آن جلود يكك جلود ديكرى به اينها داديم 
يك كو يورا الورويهه طورشو ره 81 رسام كيديا .نه قاض و تقو تعلق كرظته انا عن ] دمي مدك بدي يتكلة بد عه 


است اين است كه توجيه مى خواهد و توجيهش به همين راههايى بود كه كذشت. 
ص: 19١لا‏ 


)١1(-١‏ . سورهلا نور, آيهلا 0ه. 


1( شور شاي 1/1 82 
فرمود اين كروهى كه (وَعِتَادُ الرحُمن الذي يَمْشُونَ عَلَى الأرض هَؤناً وَإِذَا حَاطْبَهُمُ الجَاهِلُونَ قَالوا سّ للاماً) )١(‏ ياداش آنها اين 


انث كه (أوليك بَعِرٌوْنٌ القوفه ) ابنها كساتى اند كه قنها بهفك رخودشان يسكند بعتى مراخل ينسح كانه راايشث سر كذاشعيد 
معرفت بيدا كردند به دين و قرآن و عترت و معارف الهى هجرت بيدا كردند از جهل علمى به علم از جهالت عملى به عدل 


هجرت كردند دراين هجرت هم سرعت كرفتند در اين سرعت هم سبقت كرفتند بعد از كذشت اين مراحل جهاركانه از خدا 
مى خواهند خدايا ما كه سريعاً به توفيق شما آمديم و جلو افتاديم و بيشكام شديم يشت سريها را هم دريابيم اين توفيق را به ما 
بده (وَاجْعلْنًا لِْمْتَِينَ إمَاماً) عدّه اى كه غالباً تفكر ادبى دارند به اين فكرند كه جطور اين امام كلمه مفرد است و آن «ناء كه 
ضمير متكلم مع الغير است كثرت را نشان مى دهد نككفتند «واجعلنا للمتّقين ائمه) به اين فكر بودند كه يا امام جنس است همه 
را شامل مى شود يا امام بر وزن صيام جمع عام است نظير صيام كه جمع صائم است جمع مكتّدر (5) اين دو وجه, وجه ادبى 
است و قابل قبول اما آن نكته هاى اساسى كه قرآن به آن سمت سوق مى دهد آنها قدرى مغفول واقع شد و آن اين است كه 
اين كثرت به وحدت برمى كردد هيج كثرتى بين اينها نيست اينها يكك واقعئت اند اككر درباره اهل بي ت(عليهم السلام) وارد 
قذة انيثا كه اينها از نوو واحذقكل دوس اميك كدنهى نابم احل مكرن البى كترك تست ول بالأخزه ابيا كتيرلت ذيكر انا 
همه اينها يكك حقيقت اند هيج اختلافى بين اينها نيست هر كدام به جاى ديكرى اكر بود همان كار را انجام مى داد بنابراين 
جه شما بفرماييد كه اينها جهارده نفرند درست كفتيد, جه بفرماييد يكك نفرند درست كفتيد «كلهم من نور واحد) (1) نه يكك 
مفهوم دارند يا در مخزن الهى يكك جيزند خب در مخزن الهى خيلى از جيزها يكك جيز است. اين قسم از آيات دارد كه مردان 
الهى يكك واقعّت اند اينكه كفته شد «متّحد جانهاى شيران خداست» (5) همين است مثل اينكه شما همه حقايق را هر جه آن 
زيد مى كويد اين عمرو مى كويد, هر جه رااين عمرو مى كويد آن زيد مى كويد جون اينها از خودشان كه ندارند ازوحى 
الهى دارند از مكتب الهى دارند نه مكتب الهى كثرت يذير است نه اينها شتقاق و نفاق و اختلافى دارند يس جا براى كثرت 
نيست درست است كه اينها جهارده نفرند يا 118000 نفرند ولى بالأخره يكك واقعتءت اند. يكك تعبير لطيفى 
سيد ناالاستاد(رضوان الله عليه) دارد كه اينها يكك صف اند (2) اين يكك صف كه ايشان در الميزان تعبير كرده مى تواند ناظر به 
اين بخش باشد اينها يكك واقعّت اند يكك نورند خب اكر شما اختلاف محمود را بككذارى و اختلاف مذموم را بردارى مى 
شوند يكك واقعيّت ديكر. در ذيل آيه 7١‏ سورهل] مباركهل] «بقره» كذشت كه اختلا.ف دو قسم است يكك اختلاف مذموم 
است و يكك اختلاف محمود و ممدوح, اختلاف ممدوح و محمود آن است كه هر كدام كوشه اى از عالم را دارند اداره مى 
كنند جشم و كوش اختلاف دارند اما اختلاف محمود و ممدوح يكى مسئول شنيدن است يكى مسئول ديدن است اينها هر 
كدام كار خودشان را مى كنند اين جنين نيست كه با هم دركير باشند (وَمَا ما إلا لَهُ مَقَامٌ مَعْلُومٌ) اين اختلاف محمود است 
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يكك قسم ديكر از اختلا.ف است كه آن هم محمود و ممدوح است كه اين در ذيل همان آيه 7١‏ مشخص شد مثل اختلاف 
كنق النو انه سي سيلا الأشغاد قاين خرازو ابن ماك بك شافيق داردو ذوكها كلهور يكف كله وو من كذارقد در 
يكك كفّه موزون مثلا در يكك كفّه سنكك مى كذارند در كقّه ديكر نان اين دو كقّه اككر وزن و موزون با هم يكسان بود يعنى 
يكك كيلو سنكك كذاشتند يكك كيلو نان اينها با هم هماهنكك اند اما اككر وزن بيشتر بود يا موزون بيشتر بود اينها مختلف اند و 
اين اختلاف, اختلاف مقدّس و منرّه است اختلاف بدى نيست جون هر دو مى كويند كه بايد عدل محفوظ باشد اكر وزن 
سنكين تر بود موزون را همراهى نمى كند مى كويد شما كم دارى بايد اضافه كنى اكر موزون بيشتر بود وزن كمتر بود 
موزون وزن را همراهى نمى كند مى كويد من نمى آيم همراه شما, شما برو بالا من همين جا هستم يايين هستم مكر اينكه بر 
شما يقزابند: اكر نين كنض اليزاة دلق ابت يكف اختلاق محيوه و دوس انث حون هر دو عواهان عدل اند ايخ 
طور نيست كه اين مخالف او باشد او مخالف اين باشد هر دو مى كويند ما مى خواهيم عدل برقرار بشود مساوات برقرار بشود 
فواساك برقران شود انق يكف لتكلا محصوة ابعث اناا كر ميوان هرسة بوه وزث درست بود موزوق دوست بود يك فروشيده 
اق اده تلفي للف كردة قليل كرده اده الطقق [ز اب ينعد (وقل للتطتقية ) لالقذابن راقو اكيت كارف كرد هات نا 


وزن را كم كرده يا موزون را كم كرده از اين به بعد يكك اختلادف مذمومى بيبش مى آبد فرمود: (وَمَا اختلَصَ فيه إلا الْذِينَ 
وترون بنج عا خاد ته القناك نايتف القظان لزن يديع كك لعدلاف مقاموء المت مذ ونش هد اوقل بحت مى دنا 
حق روشن بشود يكك مناظره خوبى است يكك اختلاف خوبى است اختلاف نظر است تا حق روشن بشود بنابراين اختلاف اكر 
قبل العلم باشد محمود و ممدوح است بعدالعلم باشد مذموم است اين ذوات قدسى عالمانه دين را مى شناسند و عادلانه و 
معصومانه عمل مى كنند لذا هيج اختلافى بينشان نيست نور واحدند شاكردان آنها هم نور واحدند اينهايى كه مى كويند ما را 
رهبران متّقيان قرار بده درست است كه اكر مى فرمود در آيه «واجعلنا للمّقين ائمه» به حسب ظاهر آن - جمع با متكلم مع الغير 
هماهنكك بود اما اينها يكك حرف دارند يكك مقصد دارند يكك راه دارئد اينها امامين نيستند جه رسد به ائمه لذا مفرد آورده 
شده اينكه مى بينيد در قرآن كريم هر وقت سخن از انبيا آمده فرمود: (تصِدقا ادم بيه ) قاوس الو عابر يكد 
نفرند جون همه از يكك جا آمدند ما را به يك جا دعوت مى كنند خودشان هم نه عيب دارند نه نقص بنابراين جا براى كثرت 
نيست لذا هر لا-حقى مصدّق سابق است ( مص دق لِمَابتِنَ رَدَبْهِ), (مْصَ دّقاً لِمَابيِنَ رَدَيْهِ) اين مى شود كه مفرد آورده فرمود: 
(وَاجْعَلْما لِلمَتَقِينَ إمَاماً) اين كونه افراد آن عرف مبنيه بهشت براى اينهاست (يكك) مخلمد در آنها هستند (دو) هم قرّه العين 
اينهاست به نحو دوام هم قراركاه اينهاست به نحو دوام (سه و جهار) جاى خوبى هم هست هم به يكديكر كه مى رسند 
(دَعوَاهُعْ فيك شربخالك الله وَتَحِيْتَهُمْ فيها مَلَام) 0100 هم از آن طرف (وَالْمَلائِكهُ َدُخُلُونَ عَلَيِهم مِن كل , اب لا ملام 
غلك ) تتكلامة ترفك حسام :دأرقد هى هود ابنها تسيظ به ركد كر سلام ذارقة اين رين (كيضة حي وص لاما) يا تتكير (كيٌ 
وَسلاماً) براى تفخيم است و تعظيم اينها با اين جلال و شكوه هستند و در نشئه اى هستند كه اكر ميليونها سال يا ميلياردها سال 
بمانند خسته نمى شوند هيج خستكى نيست يعنى نشئه اى است كه منرّه از آثار حركت و خستككى و امثال ذلكك است. 
(حَالَِدِينَ فيهَا حَسدَتٌ مُسِِمَقَرَاً وَمُّقَامً) آن كاه جون در فضاى مكه اين سور ه نازل شد و حكومت رسمى آنها حكومت جهل 
علمى و جاهليّت عملى بود در يايان نسبت به همين مش ركان و كفار و بت يرستان مكه و كج رويهاى آنها فرمود: (قَلَ مَا يَعْوًا 
كن ذقى لولة تيار كف ) فرموه يداينها بكر حال ابن (2) يا دملا استقياء اتكارى انق را لإمااى قاقيه أنرت فرهوه نا خهاز 
مطلب را با شما درميان كذاشتيم دوتا ثبوتى دوتا سلبى ما كفتيم آن وزن و وزين بودن و مُتقن بودن براى وحى و علوم الهى 
است و اين وحي وزين و سنكين دليذير است آسان است فطرت يذير است هم اين وحى و اين قول, قول ثقيل و وزين است 
(إنَا سَئلْقَى عَلَيِك قَؤلاً َقِيلا) (19) أى وزيناً كه «إِنَى تاركك فيكم الثقلين» (11) از اين قبيل ثقل و وزنه است و هم دليذير است 
خوق مطارق نبا فطرك اسكديا ذرون شما كبا متكة ابيث ( 1ل : سنا الْقوَآنَ ِلذَّكر فَهَلْ مِن مُدّكر) (15) ما جيزى بر شما 
تحميل نكرديم اكر يكك آب كوارايى به شما مى دهيم جون عطش داريد اكر يكك نان حلالى به شما بدهيم جون كرسنه 
هفسيد آن كرسكى ابق ثان وا دحوي حذب هن كتذ آن تشك اين آي رابه وين جذت فى كند.ها ركف خيز زايد به 
شما نداديم بر شما تحمل نكرديم اين مى شود آسان اين دو صفت از اوصاف ثبوتى قرآن كريم است دو صفت از اوصاف 
سلبى قرآن كريم هم ذكر كرد فرمود ما قول ثقيل داديم قول وزين داديم اين وزنه دارد اين سنكئين است اما دشوار نيست اين 
اا ل و حا ا ا ا ا ن دو) فرمود اين كتاب 
خقيف وكين مخز سيبك فاه بشت (ولا يد كذ ك الّذِينَ) (41 كذا و كذا در جريان قوم فرعون هم فرمود فرعون 
(فَاسِمَحَىٌ قَوْمَهُ) (19) خفيف يعنى سبكك, سبكك سرو سبكك مايهر تهى مغز فرمود اين قرآن آسان است ولى سبكك تيست 
سنكين است ولى سخت نيست اين يُسير و آسان بودن آن وعُسر نداشتن آن دو صفت سلبى را به همراه دارد يكى اينكه 


سبكك مغز نيست خفيف نيست در عين حال كه آسان است يكى اينكه سخت نيست در عين حال كه وزين است يس وزين 


است و آسان دو صفت ثبوتى, سخت نيست و سست نيست دو صفت سلبى فرمود ما اين كتاب را به شما داديم اين كتاب 
جامعه را سنكين كرده آنها كه با اين كتاب نيستند كاهى مى فرمايند: (وَقَدِمْنا إِلَى مَا عَمِلُوا مِنْ عَمَل فَجَعَلَناهُ ََاءَ مَشُوراً) 100 
كه در همين سوره خوانديم در سورهل] مباركه !| «نورا فرمود: (أَغح الَهُمْ كراب بقِيعه يشريه الطَطْآنُ تاه) (12) كه قبلا 
ككذشت در بخش يايانى سورهلا مباركهلا «كهن» فرمود ما در روز قيامت براى اينها ترازو وضع نمى كنيم (َلَا نُقيمُ لَهُمْ يَوْمَ 
الْقيَامَهِ وَرْناً) (19) خب ما ترازو نصب بكنيم كه جه جيزى را بسنجيم اكر اينها عملى داشته باشند بله خب مى سنجيم اما كسى 
بادست خالى آمده ترازو براى جه نصب بكنيم؟! نعم يكك ترازوى خاص است كه دركات اينها را مى سنجد كه كدام شخص 
در دركه بنجم در دركه ششْم در دركه اسفل قرار بككيرد آن كفر و سيئه و نفاق و شقاق و 1 نها را با يكك ترازوى ديكر مى 
سنجيم اما حالا آن ترازويى كه خيرات و عقايد حقّه و علوم الهى و اعمال صالحه را مى سنجند براى اينها ما جه نصب بكنيم بر 
خلاف كسانى كه (خَلَطوا عَمَلا صَالِحا وَآخَرَ سَِيئاً) (10) براى آنها ترازو نصب مى كنيم اما براى مشركى كه با دست خالى 
مده (والنتقهع كوا ) (لاظالادلياى تون وسغر تهى بو دست خا "انلا ماحد جيرى .را بسنجيم؟! لذا فرمود: (فَلَا نُقِيمُ لَّهُمْ يَوْمَ 
القعامه 033) 3ل براق ابنها ترازوى حش عسات نيست البعه ترازوى ستيقن دركاث وسعات ست اين هن شود قرآن 
يس اكر كسى با قرآن بود مى شود وزين ثقيل تقل خود قرآن ثقل است عترت ثقل است و مانند آن. متّقيان كسانى اند كه 
اين امور را انجام دادند مى شوند افراد سنكين و وزين جامعه را هم به همين بُقل دعوت مى كنند الآن شما مى بينيد در فضايى 
ولك هى كن كه شتشدواارن الخبا در ]وو افك بعة انك اسان از ردك ويية :عاذ الله .قر ان واسلة غات من كنيد 
همين استكبار همين سربازان استكبار در همين افغانستان آنها كه اول اجازه نداشتند جرأت نمى كردند به قرآن اهانت يكنند 
كه آنها اول يكك سلسله افرادى به نام طالبان ساختند به نام القاعده ساختند به نام بن لادن ساختند به نام منافقين ساختند هر 
جنايتى را به دست اينها عمل كردند و نشان دادند و اسلام هراسى را در بين مردم رواج دادند كفتند اسلام يعنى طالبان اسلام 
يعنى القاعده اسلام يعنى بن لادن اسلام يعنى منافقين بعد دست زدند به قرآن سوزى اين جنين نبود كه اينها اول به خودشان 
اجازه بدهند كه قرآن بسوزانند كه البته اينها بايد بدانند كه ممكن است كه طولى نكشد كه اوباما وامثال اوباما كرفتار 
سرنوشت قذَّافَى و امثال قذّافى بشوند (إِنَّ رَبَك لَبالْمِوصَادِ) (11) همان خدايى است كه حالا يا به بركت امام هشتم(سلام الله 
عليه) بود يا خونهاى ياكك شهدا يا هر دو در همان منطقه طبس دوتا كار را كرد ديكر يكى با شن يكك مقدار مشكل راحل 
كرد يكى هم جريان همين هوابيماى جاسوسى بى سرنشين خب اينها كه نمى شود كفت __معاذ الله _ اتفاق است و درى به 
ديواز خوود و ان لور شد كدمكر د جرياق جك احرات غير اؤاية بورد عكر دو اتا غير اق ابنكه يكف لقت شق شبطلة وا 
حل كرد اينجا كه كسى خبر نداشت كه خود امام(رضوان الله عليه) فرمود ما هيج خبر نداشتيم اين شن آمده مأموريت خودش 
را انجام داده در جريان طبس كار را حل كرده حالا فرق نمى كند بركت قرآن باشد عترت باشد نزديكك ثامن الحجج است به 
بركت امام هشتم باشد خونهاى ياكك شهدا باشد بالأخره (إنَّ ربك لَبالْمِوْصَادِ). (؟1) 
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علد 2 ينرره لا كر 1ه 1 


يرسش: 


ياسخ: نه, كم حوصله نيستيم ما وظيفه هم داريم كه آن دومى است كه مى خواهم عرض كنم. اوّلى اين است كه او بايد بداند 
تع لباق لكر ارو رانك يدافيك كد مار شيك تداق نهاى] سق من كارع كباني كتانيا للد كه وقوكايا او تالف ها 
قبلاً خوانديم از مرحوم كاشف الغطاء كه از بزركان فقهاى ماست(رضوان الله عليه) كه مرحوم صاحب جواهر درباره او مى 
كويد من فقيهى به حدّت ذهن كاشف الغطاء نديدم ايشان در كتاب قيم كشف الغطاء مى كويد اين قرآن آمده مسيحيّت را 
آبرو داده كليميّت را آبرو داده اكر قرآن نبود نه مسيحت مى ماند نه كليميّت اين آمده مريم(سلام الله عليها) را به عنوان عذرا 
معرفى كرده مطهّره معرفى كرده عيسى را موسى را اينها را به عنوان معصوم معرفى كرده با وحى معرفى كرده خدا را منزّه از 
أن "داتسقه كه رابيق نانك نا يعقوب كشت كيز 133 تورات مغوات و آن اتجيل ودبت خووده تمى الوانسسة مالك ودين :زا 
نككهدارد الآن هم كليسا اكر مانده است به بركت مسجد مانده است الآن اكر مسيحيّت و يهوديّت مانده است به بركت اسلام 
مانده است انبيا را معرفى كرده عصمت را ثابت كرده ماوراى طبيعت را ثابت كرده وحى را ثابت كرده لذا مسيحيت را نكّه 
داشته يهوديّت را نككه داشته مريم را با عظمت نككه داشته جنين كتابى است! حالا كسى بيايد _ معاذ الله _ با او بازى كند اين 


را مطمئن باشند (إنَّ رَبك لَبالْمِوْصَادِ) اين عقيده ماست درباره ذات اقدس الهى. 


اما وظيفه ما جيست؟ به ما ذات اقدس الهى فرمود نه بيراهه برويد نه راه كسى را ببنديد به كسى حمله نكنيد تجاوز نكنيد 
تعذدّى نكنيد اما استوار باشيد مقاوم باشيد عاقل باشيد خردمدار باشيد (وَلْيِجدُوا فيكم عَلْطَهُ) (1) كه به مناسبتى هم در همين 
ودع اعت مدان رتسيو يكذ دلق ) ابرق ابي ابذك يش عيما باينا لها الستاير ب كيد حلا بابر كن كر كبن مل 
سلسله جبال البرز بود كه كسى نمى تواند با كلنكك و بيل به جنكك اين سلسله برود كه فرمود شما آن قدر بايد نيرومند و قوى 
باشيد كه دشمن بفهمد نمى شود با شما كنار نيامد بايد آرام بككيرد اين (وَلْيَجِدُوا) يعنى (وَلْيَجِدُوا) اين درست است امر غايب 
اسنت نيا كه كد را قبرل تار دن عه روس يه اكه امن ]و بن الناعك كلد قرسو قنما باد ظزز ف با شيك 35ل و لايل به سس 
آنها بايد كد سا كرهيد 21 عدا تاكرىه _ عوابية اتنا الشفلاقن باقيلة داق تاكرعم_اقاامى باق انها اسان هراس 
نمى كنند احساس استقلال نمى كنند. 


ص: 07 
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الآنن موقع انتخابات است ما از همه بايد قدردانى كنيم همه را بايد دعا كنيم هم مسئولان را هم آن بز ركوارانى كه كانديدا 
شدند هم مردمى كه دارند رأى مى دهند كه همه اينها ان شاءالله مشمول ادعيه ذاكيه ولي عصر باشند كه با جلال و شكوه 
انتخابات بركزار بشود اما و صد اما بايد مواظب زبانمان باشيم _ خداى ناكرده _ يشت سر كسى حرف نزنيم اوصاف ثبوتى 
خودمان را بككوييم خدمات خودمان را بككوييم برنامه هاى خودمان را بككوييم هيج كسى را اهانت نكنيم تخريب نكنيم اين 
نمى ماند _ نمى ماند يعنى نمى ماند! _ اين عالم حسابى دارد كتابى دارد اكر كسى _ خداى ناكرده _ بى حساب وارد شد 
باحساب بيرونش مى كنند مككر همين مجلس نبود, همين مجلس نيست كه عدّه اى حسن الورود شدند و سىّءالخروج خب 
جرا صلاحيت بعضيها را در اثر اتتهام شركت در اين اختلاس سه هزار ميلياردى رد كردند خب جطور مى شود يكك انسان 
حسن الورود مى شود و سيّءالخروج مى شود با خوش نامى وارد مى شود با بدنامى بيرونش مى كند اين هست اككر هست ما 
در تمام لحظات بايد طيّب و طاهر باشيم مواظب زبانمان, كفتارمان, جشممان باشيم همه اش حساب دارد اين طور نيست كه 
رقم نفحات ما را فرمود بدانيد ذات اقدس الهى عدد انفاس شما را حساب مى كند جندتا نفس كشيديم جطور داريم نفس مى 
كشيم براى جه كسى داريم نفس مى كشيم يكك وقت است يكك كسى حرف كسى را نزد كسى آورده طورى نفس مى كشد 
كه بويد او كار بد كرده حرف ما در او اثر نمى كند بر اساس اين نفس, عقاب مى شود اين نفس حساب دارد جه رسد به 
قدم و إقدام و قلم واينها بنابراين جه جيزى بهتر از اين نوراتيت خب به ما نككفتند شما برويد زيارت وارث بخوانيد به ما نكفتند 
در زيارت وارث به شهدا عرض كنيد شما آمديد اين ايران را طب و طاهر كرديد «طبتم و طابت الأرض الّتى فيها دُفنتم» (1) 
اينكه مخصوص سب دالشهداء(سلام الله عليه) نيست كه بعضى از زيارتها خب البته مخصوص خود سيّدالشهداء است كه كسى 
در آنجا شركت ندارد اما بالأخره افرادى كه جزء شاكردان حضرت بودند همينها هستند ديكر ما به اينها عرض مى كنيم سلام 
ما بر شما شما اين كشور را طتب و طاهر كرديد خب كشورى كه __معاذ الله _ در آن دروغ باشد خيانت باشد تهمت باشد 
افثرا باشد اين طبب.و ظاهر اسث؟! امر خالى از اين دو نيست يا __معاذ الله _ اين كشور طب و طاهر نيسث يا لتحذاى نا كرده 
_ بساط مارا جمع مى كنند مااز دومى بايد بترسيم كشور, كشور طَتِب و طاهرى است يعنى اين عزيزانى كه رفتند شهيد 
شدند هركز به اين فكر نبودند كه به مقامى برسند آنها صريحاً وقتى كه مسئولين مى كفتند ما ديكر امكاناتمان بيش از اين 
نيست مى كفتند يا اعدام يا اعزام آن كه شناسنامه اش را دست كارى مى كند تا سنّش بالغ بشود مثلاً برود آنجا خون بدهد 
اين آمده اين كشور را طتب كرده طاهر كرده اين دين ماست اين مثل نماز ماست اين مثل قرآن ماست به اينها عرض مى كنيم 
شما اين كشور را طب كرديد خب حالا كشور طتب را به ما دادند ديكر ما بايد اين طهارت را حفظ بكنيم طهارتش اين است 
كه مسكولين ما دو صلاحكبت::طياته وطاهراثه باشند, خوه غزيزانى كه كاتديذا شدتدك, طبباته و طاهراتة باشند, آن يز ركوارائى 
كه شركت مى كنند و رأى مى دهند, طيبانه و طاهرانه باشند, آنهايى كه تبليغ مى كنند, طيبانه و طاهرانه باشند تا اينكه ما راه 
شهدا را ادامه بدهيم روسفيد باشيم اين مى شود (وَلِْجِدُوا فيكم عِلْطَهَ) (5) اين كشور را ستبر مى كند آن وقت اوباما كيست 
آمريكا كيست؟! مكر كسى ممكن بود انكليس را كوشش را بككيرد بيرون بكند همين مجلس اين كار را كرده همين ايران اين 
كار را كرده مكر ممكن بود كسى با انكليس اين طور حرف بزند سفير انككليس را احضار بكند [بككويد] برو بيرون: [بككويد] 
جنع | ابو كدر اقجاه بوكيراق برا ابن ادرف او حايس انه سمي زاج ولوك علنة )الث عكر ع جزاما 
شاكر نباشيم؟! بنابراين هر كسى حرف ما را كوش مى دهد در هر جا هستيم در روستا هستيم در شهر هستيم در حوزه هستيم 
در دانشكاه هستيم به عزيزان و دوستانمان سفارش بكنيم كه مواظب زبانشان, قلمشان, قدمشان باشند تا نظام الهى طب و طاهر 


ص: "الا 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /ا تا /ا/ا سوره فرقان 9٠/١7/١١‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


(وَالَذِينَ ولو رَبَّنَا هَتِ لما مِنْ أزْوَاجِنَا وَدْريَاتنَا َه أغيّن وَاجْعَلْنا ِلْمتَقِينَ إمَاماً (6/) أوليكك يُجِرّوْنَ الُْوْفَهَ يما صَبَرُوا وَيُلقَونَ 
فيها َه وَسَ لاما (0/0 حَالِدِينَ فيها كت مُدٍمَفَرَا وَمُقَاماً (/0 قل مَا يَعْبوًا بكم رَبّى لَؤلآً دُعَاوُ كع قَفَدْ كذَّيمْ هوف يكو 
رَامَا 08/0 ) 


عصاره سورهل] مباركه[] «فرقان» اين شد كه عناصر محورى اصول دين را بيان فرمود براهينش را هم اقامه فرمود برخورد 
مستكبرانه و جاهلاانه كار حجاز را هم ذكر كرد و برخورد مؤمنان خاضع و خاشع را هم ذكر كرد نتيجه هر كدام را اعم از 
ياداش و كيفر بيان فرمود در جريان عبادالرحمان بعد از اينكه اوصاف علمى و عملى فراوانى از اينها ذكر كرد نقل فرمود كه 
اينها از ذات: اقدس الهى كذشنة ازصلاح و سَداد خانوادكّى, امامت جامعه را هم خواستند. در سوره لا مباركه لا «شعراء» آيه 
*8 از وجود مبارك ابراهيم جريان (وَاجكَّل لِى لِسَانَ مدَدْقٍ فِى الْآخِرِينَ) را هم نقل كرد كه انسان از ذات اقدس الهى 
درخواست مى كند كه ماندكار باشد نام او بماند سيره و سنت او بماند اين «الْعلَمَاء بَاقَونَ مَا بَقََ الدَّهْرٌا (0) را از خدا مسئلت 
مى كند اينكه فرمود: (وَاجعلٍ لِى لِسَانَ ص دق فِى الْآخِرِينَ) يعنى در بين آيندكان من خوش نام باشم نام حق نام صدق نام 
عدل و نام فضياتٍ من مطرح باشد اين همان است كه «الْعلَمَاءُ بَاقَونَ مَا بَقِى الدَّهْوْ مستحضريد كه يكى از بهترين القاب وجود 
مباركه ول عضر ارواحنا عداو شويع بتجهاله اسك اما اق بتنهااكه قبل از ااام بهم مطرح بوره كر الام هو مطرج اسه معها 
عانم وحاتسش وجرد يلك لنام رما لسعم له كرو از عاقان يوضر أارزر كلاس هوا (اررامت بَقَيّهِ) (7) ياد مى 
كند عالمان دين روحانيون بقتهالله اند منتها وجود مباركك ولىّ عصر بالاصاله است اينها بالتبع, آنها در نظام خلقت بين مخلوقها 
بالذّات اند اينها بالعرض آن حضرت بالحقيقت است اينها بالمجاز يكك روحانى مى تواند بقتهالله باشد زيرا او لله فكر مى كند 
العمل وى عقن لوجة الله تند من كتدج وج الله ماتداتى سخ دواقر ةا كرى الاسلفاى يكين تلن يذ كر (أولوا 
بَقَيّهِ) بعضيها جزء اولوالألباب اند بعضى جزء اولواالأبصارند بعضى كذا و كذا بعضى جزء اولوا بقيْه اند كسانى كه صاحب 
مقام بقتهاللهى اند اينها جزء اولوابقيِه اند يعنى والى بقايند مالكك بقايند خدا بقا را به اينها تمليكك كرده است جون اين بيان در 
قرآن كريم آمد وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود: «الْعلَمَاءُ بَاقَونَ ما بَتَِ الدَّهْوَا (8) خب جه جيزى بهتر از اينكه 
انسان نميرد و از بين نرود كرجه هيج كس از بين نمى رود ولى از خاطره ها محو مى شوند و نسياً منسياً مى شوند اما عالمان 
دين مى بينيد همجنان زنده اند شما الآن در حوزه هاى علميه روزى هزارها بار افراد مى كويند قال الشهيد(رحمه الله), قال 
اس ا ل ل ا سي ل ل 
آن حضرت بالأصل امام است اينها بِالتّبع امام اند بنابراين اين مقامى است كه خواستنش از ذات اقدس الهى نقص نيست اين 
رياست دنيايى و مادّى نيست كه انسان از خدا طلب نكند اين (وَاجْعَلَمَا لِلْمُتَِينَ إمَاماً) يعنى ما را امام متّقيان قرار بده ما را 
بقتهالله قرار بده ما را ماء معين قرار بده يكى از القاب وجود مباركك حضرت ماء معين است همين ماء معين را درياره عالمان 


دين هم مى كويند ماء معين مائى است كه «تناله الدلاء و تراه العيون» آن آبى كه در زير زمين مدفون است ديكر مَعين نيست 


اانا كنطو وعم اران ساو وو سحو بذكا امع ويكارى يشام كرمه بامتقين برتيل در 
أرأَبُْْ إنْ أطربح مَاؤْكُمْ غَؤْرا من بَأَتِيكم بِمَاءِ مَعِين) (©) آنجا رواياتى هست كه بر وجود مباركك حضرت تطبيق شده (8) از 
القاب عالمان دين هم ا رق سكم كه ارنها داه معرع انن ناا كتاليا تر وداشيا فرظا 8 متهن با امامسقان با سوم ا 
معارف دين را در جامعه جريان مى دهند خب جه نعمتى بهتر از اين اينكه مقام دنيا نيست كه اككر كسى بخواهد به دنبال دنيا 
رفته است كه اين يكك مقام معنوى است قرآن هم تجليل كرده إجلال كرده تجويز كرده اكرام كرده كه اينها بككويند خدايا 
(وَاعَلمًا لِْمِينَ إَاماً) در بيانات نورانى حضرت امير هست كه كسى كه امام يكك جمعيت شد حالا امام جماعت شد امام 
جمعه شد امام يكك شهر شد هر جه شد اين ايبدأ يتغليم َه قبل تغليم ثرا (2) اينها برابر همين آيات محلّ بحث سوره0ا 
مباركه[] «فرقان» يعنى از آيه *© به بعد عمل كردند ديكر عبادالرحمان اين اوصاف را داراست اكر حضرت امير فرمود: 55 
بتَغليم نَفْسِهِ قَقِلَ تَغليم غَثْرِوا اينها شروع كردند به تعليم نفس و تأديب نفس و در نهج البلاغه وجود مبارك حضرت امير, 
زول خدا(صلى الله عليه و آله و سلّم) را به امام من انَقَى وصف كرد فرمود: «فهو إمامٌ مَن انَقلِم» (/) امام متّقيان است خب 
ابن تقب برافتكاو بالأضاله يراق آن حقبرت است بالتبع براى شاكردان آنها, اككر رواياتى در كنزالدقائق و امثال ذلكك آمده 
است كه اين درباره ما اهل بيت است (8) اين حق است جون بالأصاله براى آنهاست شعاع آن بركت آن ريزش آن به 
#اكرداتقان هم من رسك حت سنين قز آنا اسك كه او غانماة انتهاى كذ هته نه (أو لوا تفي ) لقلا بيط كيد د ركان (أوثوا يفيد) 
يعنى بقيهالله جه جيزى را قرآن كريم باقى مى داند آنجه عند الله است باقى مى داند برابر آيه سورهل] «نحل» كه فرمود: (مَا 
عِندَكمْ يَنَقَدُوَمَا عِندَ اللَِّبَاق) )1١(‏ اككر كسى الهى فكر كرد و الهى عمل كرد جه در اممتهاى كذشته جه در اين ات مى شود 
وتوا :8) لتقيس شيالة صنو] شاك ره انام زماة شرواق انك شاكره يبر عضر تروش اسك [واعلياى قلق >1 
ولو اسه ب ذقه قنك رد متقمين ل عانفنالة ردقه لان كر كه مد أو لوا قلقو ) بالقق معو شا كرد اذ وسدوت فاركم سريف انث 


اين خاصئتها را دارد. 


ص: إرفة 


)1(-١‏ . نهج البلاغه. حكمت 7؟15. 
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)٠١(-٠‏ . سورهل] نحل, آيه[] ع4. 
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مطلب بعدى آن است كه در اين آيه كلمه (وَيَخْلْدُ فيهد) )١(‏ استثناثاً فيه خوانده مى شود مثلاً اين طور نيست كه حالا اكر كسى 
فيه بخواند غلط ادبى باشد اين طور نيست ولى خب اين طور قرائت شده. بحث قرائت آيات جزء علوم القرآن است يكك بحث 
ساده مختصر يكك روز و دو روز و يكك هفته نيست اككر ان شاءالله فرصتى مناسب شد در بحثهاى علوم القرآن وارد شد آن بايد 
جداكانه بحث بشود كه آيا قرائت متواتر است يا متواتر نيست بر فرضى كه متواتر نباشد اصلاً متواتر نيست و بعضى مثل حفص 
واتثال شقصن متواترقد كه بدك حعاضٌ حعوردئن راداره انا در جرياة خلود جه ال آباث به از رواناث يرمن ايند كه موكيد 
ملساو دار ميت 7ع كن :| دول واس سق و قير امد نشت وى الوق راقو لتداهت غمة اين امول اقول 
داشت منتها مبتلا شد به قتل نفس اين به اندازه اينكه اين سييئه سنكين آثار تلخ دارد بايد عذاب الهى را تحمل كند بعد جزء 
«عتقاء الله من النار) (7) مى شود ديكر ممكن نيست يكك كناه غير اعتقادى يعنى كناه جارحه و دست و يا منتهى بشود به خلود 
به معناى ابديّت. در روايات است كه عدّه اى كه به عذاب الهى كرفتار شدند و موحد بودند اينها از جهنّم نجات يبدا مى كنند 
و روى يبشنهاد اينها نوشته است «هولاء الجهتميون عتقاء الرحمن» اينها بعد عرض مى كنند خدايا اين وسيله شرمندككى ماست 
اين هم محو مى شود و ديكر اين «هولاء الجهنّميون عتقاء الرحمن» نوشته نمى شود (2) اكر در ذيل آيه حج دارد (ِوَمَن كفَرَ) 
(؟) يعنى كفر عملى, كفر عملى يكك عذاب موقّت دارد عذاب دائم نيست لذا آيه سورهل] مباركهل] «نساء) را غالباً توجيه 
كردند به يكى از دو امرى كه ككذشت كه (مَن يَقَثّلَ مُؤْمِناً) (0) اين يا از باب تعليق حكم بر وصف مشعر به عليِت است مى 
باشد يعنى «مَن قتل مؤمناً لإيمانه» خب البته اين خلود ابديّت دارد اما اكر كسى قتل مؤمناً براى نزاع مالى و امثال مالى آنجا 
كفتند خلود به معناى مكث طويل است وكرنه يكك كناه از كسى كه موحد است معتقد است همه اصول دين را قبول دارد 
اصول كدهيه را قول ذازةان تن شود كقر انيف داشه افد انا 3 (جَرَاءَ وقَاقاً) (2) كه وارد فذداست عق كف عطاق 
ب عمل است و تحديد به لحاظ نفى زايد است نه نفى اقل براى اينكه خداى سبحان از خيلى از سيّئات عفو مى كند تخفيف 
مى دهد (وتغفوا عن كثير) الأااين با ]بسورة1] شلك تمتافاق تدارو دن آنه #الأسوره] فصلة: اين جنين آمده (فلنَذِيمَنَ 
الذي كتووا 12 قَديدا وليه هوا الدع كائرا تتقلرة )ادن (اهوأ الذى كائرا بغارة) تونق كقها أسوا العمل 
اينهاست بلكه اينها عمل سيّء دارند و اسوأ كناه صغير دارند كناه كبير دارند كناه اكبر, اين كلمه (أَسْوَّأ) يا منسلخ از تفضيل 
است كما قيل يا به اين معناست كه ما اينها را به كيفر بدترين كناهشان مى كيريم (8) نسبت به كناهان ميانى كبير يا صغير 
بحث نكردند نسبت به كناه اكبرشان بحث كردند فرمود ما اينها را به كناه اكبرشان مى كيريم أسوأ آنجه را كه اينها انجام 
دادند كيفر مى بينند نه اسوأ از آنجه انجام دادند يعنى آنها كناه كبير كردند ولى ما كيفر كناه اكبر را به اينها مى دهيم اين 
معناى آيه نيست يا آنها مبتلا به كناه صغير شدند ما كيفر كناه كبير را بر آنها تحميل مى كنيم اين جنين نيست «أسوأ من الذى 
كائرا يسار ف ست (أذوا الى تالو تتملرة ) طارزايج ابى كلم (انقو1) را اسيلة اوحتضيل امك نهب الله يحض باه 
اين معناست كه ما سنكين ترين كار آنها را در نظر داريم يكك وقت است كه از آن كناه سنكين صرف نظر مى كند تخفيف 
فى ذاهك به كناه صغير با كناه كبير مى كيرد له كاه اكبر يكف وقلة است نه حليق كساتى كه دز يراين قران انسفاذه اند به 


ورك ترين كتاهشان كيفر داده عى شود از كناهان مادوق ساكك اث اين راجع به (جَرَاءَ وقَاقاً). 


ص: ع*0 


.)١59( -١‏ سورهل] فرقان, آيه0] 9ء. 
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الامالى (شيخ طوسى), ص .18١‏ 
تفسير القرآن العظيم (ابن افق حاتم), ج/او ص 77١68‏ و /01؟7؟. 


سوره لا آل عمران. آيهلا /اق. 


5 سوره لا نساءو آيهلا و 


سوره لا نناء آ يهلا 7 
سوره لا مائده,ى آيهلا هم سورهلا 0 آيهلا 6 


الميزان, ج17, ص /8. 


برسشس: خداوئد در جاهابى وعده قطعى داده... آيه اى كه دارد (يَقَتّلونٌ النبيينَ شبرعق) عفويالقن ذاره (تتلوة الدية 


ادرو ة وليك بين القادى )نا وى" كد نذا ]عا زعو لان حيط ابرق لق كبري كب سيط امال ابذك انم كه ارقن 
در جهنم است. 

ياسخ: نه خب اكر كسى اعمالش حبط شد عقايدش كه حبط نمى شود البته اكر كسى بيغمبر را كشت كه ديكر موحد نيست. 
نوسكن؟ كر ام بدامعروف :ا كه 


ياسخ: بله آمر به معروف را اككر كشت عذابش محدود است ديكر, آمر به معروف هم دو قسم است يكك وقت آمر به معروف 
را للأمر بالمعروف و النهى عن المنكر مى كشد خب بله اين كه ديكر مسلمان نيست يكك وقت نهو در اثر اختلاف مالى مى 
كش همان ا دسووة 1 اتسامة هموق ناه كر يكف وفك انيت كد زم مقن توي ) 1903 أي الأيجاتةو عي يله ارق مكلك أسث 
«من يقتل الآسمر بالمعروف و الناهى عن المنكر للأممر بالمعروف و للنهى عن المنكر» اين با دين مخالف است و مى كشد بله 
مخلمد است اما اكر نهو با اين يكك مشكل مالى دارد اين عنوان آمر به معروف و ناهى از منكر عنوان مشير است نه عت حكم 
او كه سكاداه معناف انلف ست 


مطل علق آنابة كه اهيدا كد شد لقث فاون وجا وَدُراتَا قرّه ين وَاجْعَلنًا لِلْمُتَفِينَ إمَاماً) راه انبيا(عليهم 
السلا ) وخ ازاقد اوركذ تضاف قر ابلاغ جين كد وسور دس اسع وعا ادير تززع 4 سشزرك رزبيول لجال طايه و 
آله و سلّم) «امامٌ مَن اتقى) (5) با اينكه امام همه است جرا قرآن (مُدىٌ للْمُّقِينَ ) (5) است براى اينكه (مُدىٌ لِلنّاس) (ه) است 
براى اينكه متّقيان و مؤمنان از آن استفاده مى برند بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) امام همه مردم است منتها متّقيان استفاده 
مى كنند علما و مراجع و روحائت امام همه مردم اند منتها متّقيان از اينها استفاده مى كنند منتها اينها امام مردم اند امام متّقيان 
اند نه ائمه, اين تعبير اين جنين نيست كه حالا ما به دنبال حرف زمخشرى و امثال زمخشرى بكرديم كه محتمل است اين «امام) 
جمع آم باشد نظير صيام جمع صائم (2) اين مى خواهد بفرمايد علما حرفشان يكى است مراجع حرفشان يكى است روحاتتت 
حرفشان يكى است اككر امام متّقيان اند حرفشان بايد يكى باشد اكر _ معاذ الله _ اختلافى با هم داشتند معلوم مى شود امام 
ملقيان تسعد ائمه اند كر اكه شدتد ابن فضيلك وا تدارنك ثغير وحدت يراق آن است كه روشى شود ابنها اق يكف نفر عدرك 


مى كيرند براى يكك نفر حرف مى زنند در يكك مسير حركت مى كنند لذا همه شان امام اند. 


نا 


.)590١(--١‏ سورهلا آل عمران, آيات 1١‏ و55. 
؟- (١5؟)‏ . سورهل] نساء, آيه[] 4. 

*- (37) . نهج البلاغه, خطبه هاى 95 و .١١8‏ 
ع-(739) . سورهلا بقره, آ يهلا ؟. 

ه-(6؟) . سورهل] بقره, آيهل] هلم .١‏ 
ع-(00). الكشاف, ج", ص 198. 


مطلب بعدى آن است كه اينكه فرمود: (وَاجْعَلَمًا لِلمَنَقِينَ إمَاماً) ياداشش اين است كه اينها در غرفه بهشتى تحتيت و سلام را 
تل مس كقة دو قتال كنار كدن #1 همية سوزه كدشت زمره (وقق تقل ذلك تلق أثاما ) كنذا انقها ايع دو أيه 
0/] بترن هم حوانده د02 آنهنا (يلقّ أكاما) اينهنا جلقرة» يا (للنّوة فيها كك ودِلاما) ذربار» دوزغياق آيد26 اين بود 
(إنَهَا سَاءَتٌ كرا وَمُقَاماً) درباره عبادالرحمان دارد كه (حََالَِدِينَ فيهًا حَثْرمَتْ كرا وَمُقَاماً) بعد در جمع بندى اين سور ه 
فرمود شما خودتان حساب بكنيد اكّر فضل الهى نباشد جقدر مى ارزيد جقدر وزن داريد در بحثهاى قبل كذشت كه اينكه 
خداى سبحان فرمود: (2 يها النّاسٌ أَنْكم الْقَراُ إلى اللِّ) (1) مى كوييم «الانسان فقيرٌ؛ آيا اين محمول براى موضوع نظير 
حرارت و برودت براى آب است كه مى كُوييم «الماء حارٌ أو الماء باردٌ؛ كه عرض مفارق باشد نه اين جنين نيست آب كرم 
ممكن است سرد بشود آب سرد ممكن است كرم بشود جون عرض مفارق است اما (أَنمَ الْفَرَُ إِلَى اللِّ) «الانسان فقير» اين 
طور نيست كه اين محمول كَاهى باشد كَاهى نباشد آيا وزان «الانسان فقير) وزان «الأريعه زوحٌ) است كه لازمه ذات باشد نهو 
براى اينكه لازمه ذات كرجه ذات را رها نمى كند ولى متأتحر از ذات است در مقام ذات نيست أربع به اصطلاح در مقوله كم 
است جون مقداراست زوجت از كيفتئات مختصّ به كمّيات است در مقوله كيف است دو جيزند دو مطلب اند در دو مقوله 
اند (يكك) و يكى متأخَر است و يكى متقدّم (دو) جون زوجّت, لازم ذات است هر لازمى از مقام ملزوم متأخَر است يس در 
مقام ملزوم نيست فقر, لازم ذات نيست كه در مقام ذات نباشد اكر فقر در مقام ذات نبود آنجا غنا راه بيدا مى كند ديككر براى 
اينكه شىء يا فقير است يا غنى, اكر فقر راه بيدا نكرد مى شود غنى, سوم آيا وقتى مى كُوييم «الانسان فقير» نظير «الانسان 
حيوانٌ ناطق» است يا نه, نه يعنى نه زيرا حيواتيت و ناطقتت براى ماهتّت اوست و ماهتّت از هستى او متأخَر است اول هستى مى 
يابد بعد ماهيّت از او ظهور مى كند اكر فقر براى انسان از قبيل حيوان ناطق باشد يعنى ذاتى به معناى ماهتّت و جنس و فصل 
باشد نه ذاتى به معنى هويّت معنايش اين است كه در هويّت او فقر راه ندارد جهار اكر كفتيم «الانسان فقيرً؛ مثل آن است كه 
بكنُوييم «الانسان موجودٌّ» بله از همين قبيل است يعنى هستى او هستى فقيرانه است خب اكر هستى او هستى فقيرانه بود مى شود 
معناي حرفى اكر اين هستى فقير با آن غنى رابطه نداشته باشد مى شود هيج ديكر, فرمود شما «عبء) يعنى وزن يعنى بقل 
يعنى سنكينى هيج نداريد اكر رابطه تان را قطع كرديد هيج هستيد اين (يَعْبَوْا) كه در قرآن فقط يكك جا استعمال شده و آن 
همين است اين بار سنككين را مى كويند «١عبء»‏ اينكه مى كويند تعبيه كرده يعنى جاسازى كرده فرمود اككر شما رابطه نداشته 
باشيد آخر وزنى نداريد جيزى نيستيد رقمى نيستيد ولى متأسفانه شما اين رابطه را از اول تا الآ-ن بهم زديد ما درباره معاد 
كته (زتن نقيت له إني 517ل )قل نما با بر واه رك عورا لاض كزدياما كمي تميقا ديم اهنا كني باذ ات اه 
هذا إِن فك تراه وَأعَاَهُ عليه وم آكَرُونَ) ما از قيامت سخن ككفتيم شما كرفتار (بَلُ كدَّبُوا بالسَاعَهِ) شديد اين صفحه اول 
همين سوره لا مباركه[] «فرقان» را كه كذشت ملاحظه بفرماييد در آيه دو فرمود: (لَمْ يكن لَهُ شَرِيك فِى الْمُلْيِ كن كل تخ 
ءِ فَقَدَرَهُ تَشدِيراً) اما شما (وَانَحَذُوا مِن دُونهِ آلِهَهَ) (5) كه هيج كارى از آنها ساخته نيست ما ييامبر فرستاديم شما برابر آيه 
جهار كفتيد كه (إِنْ هدًا إلا إفُك افْثرَاهُ وََعَائَهُ عليه قوم آحَرُونَ) كفتيد (أَسَاطِير الََِينَ اكتتبهَا) (2) ككفتيد (مَالٍ هذًا الوَسُولٍ 
يكل الطَعَامَ) (2) كفتيد كه (أَؤ يُلقَّى إِلَيهِ كيرّ) (/ در آيه يازده معاد را تكذيب كرديد (بَلْ كَذَّبُوا بالسَاعَِ) (4) خب شما 
جيزى را فروكذار نكرديد كه هر جه ما كفتيم شما به هم زديد تكذيب كرديد لذا در بخش يايانى كه جمع بندى مى كند مى 
فرمايد شما بى ارزشيد جرا؟ براى اينكه شما ارزشتان در تصديق سخنان ماست ولى هر جه ما كفتيم شما تصديق نكرديد ديكر 
(قُلْ ما يَغبوًا) -حالا اين (ما) يا دماه استفهام انكارى اسث با نافبه است «عبأ بكم) يعنى با ديد ستكين شما را نكاه بكند با وزن 
نكاه بكند اعتنا بكند به شما خب به شما اعتنا نمى كند براى ايتكه وزنى نداريد وزنتان در تصديق است شما كه (فَقَدْ كَذَّكُمْ). 


حالا (لَولا دُعَاوْكم) اين از باب اضافه مصدر به مفعول است يا اضافه مصدر به فاعل است اككر دعاى شما نباشد ارزش نداريد 
يااكر ذات اقدس الهى شما را نخواند بى ارزشيد اين جنين نيست كه اضافه «دعاه به «"كم» اضافه به فاعل باشد يعنى اكر شما 
خدا را نخوانيد بى ارزشيد خير, اكر او دستتان را نككيرد بى ارزشيد اضافه به مفعول است يعنى «لو لا دعاء الله اياكم» اكر او 
بتغمير تفرستك هدذايقان تكين :دين يندا اتكنيد من شويد لآ شىه نه اينكة اكز شما هذا را تحؤائيد مى شويد للا شى شما حودتان 
مى خواهيد خدا را بخوانيد يا كسى شما را بايد جذب بكند؟ اول از طرف ذات اقدس الهى بايد شما را بخوانند تا حقّ حيات 


بيدا كنيد وكّرنه خودتان كه خدا را نمى خوانيد. 


ص: وذ" 


.2٠١ التبيان فى تفسير القرآن, جلا, ص‎ . )58( -١ 
.١10 ؟- (/17؟) . سوره لا فاطر, آيهل]‎ 

(38) . سورلا مؤمنون, آيهل] .١١/‏ 

- (19) . سورهل] فرقان, آيهل] ”. 

ه- (0 . سورهل] فرقان, آيهل] ه. 

ع-(0”) . سورهلا فرقان, آيهلا ل. 

/- (0" . سورهل] فرقان, آيهل] 8. 


كك فرفرة 3 سورهلا فرقان. آيهلا 1١١‏ 


غرقن ايك كرابي اساناديه عضول أبيخاة اليامديه الاعل و كرجه ضاف ١‏ نامل هو بازريه كك وجديى ابل توج ابت 
اقل ما يَغبوًا بكم رَ بّى لَوْلا دُعَائهِ اتاكم» اككر او شما را نمى خواند كه وزنى نداشتيد كه يس وزنتان به اين است كه اين امور را 
تصديق كنيد رابطه را حفظ بكنيد ولى متأسفانه (فْقَدْ ديم ) حالا كه (كَذَّجُمْ) بس بى وزنيد همين عذاب الهى و كيفر تلخ 
الف براق انما الوه لازم (تعوة كر عي تاكتك كاك اعروراع مان نم فى 1 بنزاز أده مسية برذار قيف يوه 
در حقيقت همين عمل است كه به اين صورت در مى آيد كه «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيّئات أعمالنا». 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 

آيات ١‏ تا ؟ سوره شعراء 95١/11/17‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
(طسم )١(‏ تلك آيَاتٌ الكتاب الْمِْينٍ (» لَعلك وَاحِعُ نفك أن 1216 مُؤْمِنِينَ نَ () إن ئَمَُ ول علتِهم مِنَ الصّماءِ آي فَطَتْ 
َعنافهُمْ لَّهَا حَاضِعِينَ (6) وما يأتيهم ؛ من ذكر مِنَّ الرّخمن مُحْدَثْ ِلَّا كانوا عَنْه عَنْهُ مع 


يشتؤرتون (2) ولع يَرَا إِلَى الْأَرْض كم أ ا فيهَا من كل روج كريم /) إنَّ فى ذلك لَآية وَمَا كان أَكْتْرْهُم مُؤْمِنِينَ (0 وَإنَّ 
رَبك لَهُوَ الْعَزِيرٌ الرَحِيمٌ (9) 


مُغرضينَ (0) فَقَذكَذبُوا فسيأتيهم أَحاء ما كانُوا به 


حك امروق كاك لوايش تان روح مطون كزيعه أل ديك اسلا للد ليون السك سورة3 بار كذ انا وشتعراءا ادر مكة ناز ده 
بهترين راه براى بررسى اينكه اين سوره در جه فضايى نازل شد ارزيابى عناصر محورى مطالب آن سور ه است اين سوره 
ذرواره اصرل فين و خطوط كلي علقي كه مطري اسك وما جك يجهاه زكا كدو امزالم اكد ور بن كد انار بعد در 
الع كلوقه 11 مور مك الس معناى اين حروف مقطعه هم در اول سورهلا مباركه[] «بقره؛ كذشت همان طورى كه در آن 
شونهادارد (ذإتك الْكِتَابٌُ) (1) اشاره به دور است اينجا هم (تلك آيَاتٌ الْكتَاب ) اشاره به دور است و منظور بُعد منزلت و 
ارتفاع مكانت است وكرنه «هذا الكتاب» است كه فرمود: (هدًا الْقَِآنُ) (1) و مانند آن, يس تعبير به (تلكك) كه مخاطب 
حاضر است ولى مشار اليه دور است وقتى كفتيم «ذاكك» يا «ذلكك» اين نشانه اشاره است از يكك طرف, مخاطب است از طرف 
ديكر ما يككث مخاطبى داريم و يكك اشاره اى با مخاطب حرف مى زنيم و مطلبى را به او نشان مى دهيم مخاطب در همه حال 
حاضر است آن مشار اليه كاهى نزديكك است كاهى ميانى است كاهى دور ما در فارسى اينجا و آنجا داريم اين و آن داريم 
يعنى نزديكك و دور داريم در تعبيرات از افراد هم مفرد و جمع داريم اين عربى است كه آن اقتدار همه جانبه را دارد تثنيه دارد 
كه ما در فارسى نداريم ميانى دارد كه ما در فارسى نداريم ما در فارسى موقع اشاره كردن مى كوييم اين و آن اما در عربى 
در هنكام اشاره كردن مى كويند «هذا ذاكك ذلكك» اكر نزديكك باشد مى كوييم «هذا؛ ميانى باشد مى كوييم «ذاكك» دور باشد 
مى كوييم «ذلك)» همجنين بين مفرد و جمع در فارسى ما لغتى و كلمه اى نداريم به يكك نفر مى كُوييم «توا به دو نفر هم مى 
كُوييم «شما به جند نفر هم مى كوييم اشما» اما اين عربى است كه بين مفرد و جمع, تثنيه دارد جه اينكه بين نزديكك و دور 
هم اسم اشاره دارد. «تلكك» اشاره به دور است و منظور ارتفاع رفعت و منزلت است وكرنه كتاب حاضر است و بشر در خدمت 


اوست. 
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مطلب بعدى آن است كه اين كتاب مبين است مبين غير از مُبئّن است مبين است يعنى شفاف و روشن است مطالبش شفاف و 
روشن است ييجيده نيست مبهم نيست استنادش به مبدأ فاعلى شفاف و روشن است ارتباطش به مبدأ غايى و هدف كه قيامت 
باشد شفائ و روشن اسث يسن كتاى انبث كة صدرء وسط ويابان او ثبيق وشفاف و ووشن استث و مولت والاى دارد لذا 
فرمود: (تَلَك آيَاتٌ الْكتَاب الْمّبين). بعد فرمود شما حالا اين كوهرها را آوردى و آنها نمى يذيرند آنها را مرئّب هدايت مى 
كنى به مبدأشان نمى يذيرند هدايت مى كنى به مقصدشان نمى يذيرند و جون اين هدايتهاى كرانبهاى شما را نمى يذيرند 
شما متأئّرى متأسفى مثل اينكه دارى قالب تهى مى كنى مثل اينكه دارى جان مى دهى اين كار را نكن (لْعَلَك بَاحِعٌ تَفْدَكك 
الامكراوا افو وين ) ابن اقرع نقسل وو سروه تأمبنار ك0 كيت» مبسوطاً بيان شده آيه شش سورهل] مباركه1[] «كهف» اين بود 
(تلَعَلَك بَاحِعٌ نفْسَك عَلّى آثَارهِم إن لم يُؤْنُوا بهذًا الْحَدِيثِ أمدفاً) يعنى «لعلّك باخمٌ نفسكك أسفاً» از بس متأسف و متأثرى 
دارى جان مى دهى خب حالا نيذيرفتند, نبذيرفتند. اين تسليت را ذات اقدس الهى در سوره[] مباركه1!] تكهف؛ داد در همين 
سوره هم مى دهد در سورهل] مباركه[] «فاطرا هم كه در يبش داريم به خواست خدا آنجا هم همين فرمايش را مى فرمايد كه 
(فَلا دَذَهَبْ تمتك عَلتِهمْ حتروَاتٍ) اين طور نباشد كه براى اينكه اينها ايمان نمى آورند جان بدهى آيه هشت سور[ 

بار 835 رفاطن اين اسك افع 327 له قو فل 2116 ترا قن الله مضل من يَنَاءُ وَيَْدِى من ْنَا قلا تَذْهَتِ تَفْسَك عَلِهْ 
عووات) كل اتكدوارف ان ى .دف فالبدتين فى كن ابن كار را تكن دي سبدو ترذي فضا نش وجود مبار كد 
ببغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هم از نظر برهان مُربين آيات الهى است هم از نظر معجزه آيات فراوان آورده هم از نظر 
عاطفى نسبت به اينها مهربان است مثل يدر اينهاست اينكه فرمود: «أنا و علي أبوا هذه الامّه» )١(‏ اين يدرانه عطوفانه مهربانانه 
اين مطالب را با آنها در ميان مى كذارد تنها تدريس نيست تعليم است و تزكيه لذا با عاطفه آميخته است هم در سورهل] 
اكهف؛ هم در سورهل) «شعراء؛ و هم در سورهل] «فاطر؛ اين مضمون با تعبيرات كوناكون آمده (لَعَلْك) اين العلّ) هم در حدّ 
اراق اليك (لاك ناف تنك أل مكار زيوك ) وستلاى :نيا بانةها عن اواقيع يكك معجزه كمرشكن سرافكنى ناظر كنيم 
نظير (سَعَوَهَا علتِهِْ َع ليا وتاي أامٍ) (1) كردن كشى اينها را به خضوع تبديل بكنيم ولى بنا بر اين نيست بنا بر اين است 
كه ايئها با اختيار خودشا ايمان بباورند (إن تأ تيزل لبهم من الشساء آبة كََلْتْ تاه لها حَاضِدَعِينَ) خضوع براى كردن 
ا ا 
سرافكنده شد سر به زير شد نشان سر به زيرى علامت سرافكندكى اين تنزّل كردن است كردن وقتى خضوع كرد يعنى يايين 
آمد سر يايين مى آيد انسان سرافكنده مى شود لذا فرمود: (أَغَافهُم لَهَا حَاضِِ ِينَ) كاهى تعبير به تتكس رئوس دارد (نُكسُوا 
عَلَّى رُؤُوسِهع) () سرافكنده مى شوند كاهى به لحاظ كردن تعبير مى كند كه فرمود: (فَظَلْتْ أَعْتافهُِ لَّهَا حَاضِةجِينَ) وكرنه 
مى فرمود (ظليت أعناقهم لها خاضعً) به همان لبق كذ ولةو قرموه فه ظل) اكر تأنيث وظللة) نجاط «أعناق» است 
«خاضعه» بايد مى فرمود به لحاظ «أعناق» لكن جون خضوع عُنق به مناسبت خضوع اين افراد است از اين جهت تعبير به 
خاضعين فرمود و جون خضوع يك امر عقلى است حكم ذوى العقول را به أعناق داده است فرمود: (فَظلَت أَعْنَافَهُمْ لَهَا 


حا ضَجِينَ ) فرمود اينها استكبارشان استمرار بيدا كرده اسث در مسائل توحيدى هر برهانى كه اراثه بشود اينها رو بركردان اند 
در مسائل وحيانى, نبوّت و رسالت هر آيه اى كه نازل بشود اينها رو بركردان اند وقتى رو بركرداندند و بى اعتنايى كردند كم 
كم زمينه استهزاء فراهم مى شود جون نزد اينها كم ارزش است وقتى كم ارزش شد او را به سخريه مى كيرند فرمود: (وَمَا 
يأتِهم من ذكر مِنّ الرّخمن مُحِدَتْ إَِا كانوا عَنْهُ مُغرضينَ 0 ققد كذَّبُوا قسمِأَتِهِ أنباة ما كانُوا به يَسْبَهْرِنُونَ) نه «ما كانوا عنه 
يعرضون» اول اعراض است بعد استهزاء. فرمود اين نام شماست شما نامداريد ناموريد هركز از بين نمى رويد بعضيها اسمشان 
فقط در قبور كتابهاى تاريخى دفن مى شود يكك يؤزوهشكر تاريخى بايد نبش قبر بكند و آن كتابها را ورق بزند تا اسم اينها را 
بيابد و بككويد در فلان عصرى جنين جيزى بوده است ذات اقدس الهى مى فرمايد بعضيها را ما همين كار را كرديم خيلى از 
سلااطين بودند حكام بودند افراد ستمكر و طاغى بودند كه ما اينها را جزء احاديث قرار داديم (وَجَعَلَْامُعْ أحاويتٌ) (8) مى 
كويند روزى دراين مملكت ساسانى بود سامانى بود هخامنشى بود بنى اميه بود بنى عباس بود بنى مروان بود ما اينها را 
حديث قرار داديم (وَجَعَلْمَاهُمْ أكداعية | مك كرف از آنها نيست فقط اسمشان در كتابهاى تاريخ دفن شده اما بعضيها 
ماند كار ند صاحب نام اند ذكر است الآسن مى بينيد نام انبياى ابراهيمى زنده است يهوديها از آنها به عظمت اسم مى برند 
مسيحيها از آنها به عظمت اسم مى برند مسلمانها از آنها به عظمت اسم مى برند ميلياردها بشر از اين جند نفر به عظمت اسم 
مى برند اينها داراى ذكرند نام اند مانا هستند يويا هستند و مانند آن يس بنابراين بعضيها را خدا جزء أحدوثه قرار مى دهد 
فرمود: لاقع أخاويق ) عبر :1( انبا فسية انااتقريها اس نام إند علاطي 35> قل لزموة قر اظيا اماك الى 
كند صاحب ذكر مى كند ماندكار مى كند آثارتان مى ماند ولى شما كوش نمى دهيد (وَمَا يَأتِههم مّن ذِكر مِنّ الّخمن) 
سخن از متكلم نيست سخن از رحمان است سخن از كسى است كه منشأ رحمت مطلقه است از آن منشأ رحمت مطلقه جنين 
ذكرى آمده اين ذكر رحمت است وقتى كه آمد تازه هم هست هر وقت ذكر تازه اى بيايد اينها اعراض مى كنند در مسائل 
توحيدى هم مشابه اين تعبير ما داشتيم در سورهلا مباركه[| «يوسف» آيه ه١٠‏ هم اين بود (وَكأَيّن مِنْ آبْهِ فى السَمَاوَاتٍ 
َالَدْض بَمَوُونَ عَلَيَا وَهُمْ عَنْهَامُرضُونَ) بسيارى أو ناك الب انيه باك ودس عاق 317 تاسيف آ اك اسماق | 
ياآباك سن ابت كدرراكاة متاك وروكن س شودولى اتكاارونر كرذاة انو كادي كشو اعسات "كه دو اول 
سورهل] مباركه[] «انبياء» هم مشابه اين تعبير كذشت آيه دو سورهل] مباركهل] «انبياء» اين بود (م] اصع عن 3 تون وم 
ُحْدَتِ إَِا اسْتَمَعُوءٌ وَهُمْ بَلْعبُونَ) بازى مى كنند با اين در ذيل همان آيه (لتوة) كذشهه اسك كد ايخ لغي را ابن باز راك 
كفتند لعب براى اينكه مثل لعاب دهن است اين كسى را سير نمى كند الآن يكك عدّه زيادى هنوز هم كودكى فكر مى كنند 
سرمايه هاى سنكينى بودجه هاى سنكينى بهترين نيروى جوانى را در حساس ترين دوران زندكّى صرف بازى مى كنند بازى 
براى تقويت روحيه است روزى يكك ساعت نه اينكه انسان حرفه اش را بازى قرار بدهد. به هر تقدير فرمود لعب را لعب كفتند 
براى اينكه مثل لعاب است لعاب دهن هركز تشنه را سيراب نمى كند كمى لب را تر مى كند و بعد مى خشكد اصللا لعب را به 
همين مناسبت لعب كفتند ديكر اين ديكر ريشه دقيق عقلى كه ندارد اين مثل لعاب دهن است مككر هيج كس با لعاب دهن 
عطشش را مى تواند رفع بكند يا اين لعاب دهن مككر مى ماند اين مختصرى لب را تر مى كند بعد خشكك مى شود بازيها هم 
همين طور است اين است كه الآسن واقع بشر نمى فهمد كجا دارد مى رود اين بودجه هاى سنكين در سطح بين الملل 
اختصاصى به شرق يا غرب كه ندارد بالأخره فكرى بايد باشد اينها را بيدار كند الآن هم همين طور است ديكر شما هر جه 
بكويبد اعراض مى كنند حرفهاى قرآن حرفهاى روز است و به روز است و تازه است و نو است بالأخره فرمود: (مَا هم ين 
ذكر ون رَبّهم مُّخدَبْ ِ اشِتَمَعُوهُ وَهُمْ يَلْعْرّونَ) (2) اين را به بازى كرفتند (لآهِيةً ُلَوبْهُع) (2) خب بنابراين اين معنا كه 


فرمودكك (وَمرا بَأتِيهم مّن ذكر مِنَ الرّخمن مُِدَتْ إِنَا كانُوا عَنْهُ مُغرضينَ) ناظر به همين است در سوره] مباركه[] «قمرا هم 
مشابه اين هست آيه دو سورهل] مباركه[] «قمر) هم همين است (وَإن يَرَوَا آيهُ يُعْرضُوا وَيَقُولُوا تخرٌ مس مَموٌ) خب اينها دارند 
اعراض مى كنند وقتى اعراض كردند به زعم اينها اين كم ارزش است وقتى كم ارزش شد مايه سخريه و مسخره است (فْقَدُ 
كَذَّبُوا قسرمَأَتِيهم أنباء ما كانُوا به يَشتَهزِئُونَ) بس سو اينكه قبلا آيه ينج تعبير به اعراض فرمود در آيه شش تعبير به استهزا قرمود 
اين ترنّبى است كه بين استهزا و اعراض هست وقتى اعراض كردند نزد اينها كم ارزش مى شود وقتى كم ارزش شد مورد 


استهزاست. 


ص: 8 


-١‏ () . علل الشرائع, ج١,‏ ص177. 
61 ووه ا حاقة انه 3 
(ه) . سورهل] انبياء, آيه0] همء. 
5ت(2): ستورة لا هو مون أنه ل] 56 
:10 جور لا امن ه11 


2#( ووه لا انناف دلا 


مطلب بعدى آن است كه اين تهديد الهى يكك تهديد محاوره اى هم هست اكر يكك عاقلى خردمندى به كسى جند بار 
نصيحت كرد واو كوش نداد اين به او مى كويد بالأخره نتيجه اش را مى بينى اين بالأخره نتيجه اش را مى بينى تعبير محاوره 
اى است در اين آيه هم همان تعبير محاوره اى به كار رفته فرمود شما تكذيب كرديد ولى خب اثرش به شما مى رسد ديكر 
بعد مى بينيد كه جه خواهد شد (فَسَيَأْتِيِهِمْ أنبَاء) نبأ آن خبر مهم است حالا يا تلخ يا شيرين خبرهاى عادى را شايد به نبأ تعبير 
نكنند (عمَّ , تَِاءَلُونَ ل عَنٍ الا الَْظِيم) (1) اكر وصف عظيم داشته باشد كه معلوم مى شود خيلى مهم است اكر هم نباشد 
خبر عادى را شايد نبأ نكويند بالأخره خبر قابل اعتنا را نبأ مى كويند حالا يا به سود يا به ضرر فرمود خبرش به كوش اينها مى 
رسد اثر تلخ اعراض كردن از آيات الهى و مسخره كردن آيات الهى به اينها خواهد رسيد (فَسيِأتِيهم أتتاءٌ مرا كدانّوا به 
كه تؤرئون) ابنها دق كله توحين مشكل:ذارتد كان سيكله وى و تيوت مشكل ذارتك ور مسكله معاد مشكل داركل خالا دريارة 
مسئله توحيد (أوَلَمْ يَرَوْا إلى الأزض كم أَنْبتنَا فيهًا مِن كل زَوْجٍ كريم) شما اكر در فنّ شريف كياه شناسى كار بكنيد يكث 
مهندس كشاورزى باشيد كياهان را بشناسيد نهالها را بشناسيد درختها را بشناسيد آثار و خواصٌ دارويى اين كياهها را بشناسيد 
به حيرت مى افتيد يكك مدبّرى دارد يكك مربّى دارد يكك ناظمى دارد اينها كريم اند اولاً نر و ماده دارند تلقيح دارند ازدواج 
دارند توليد دارند اينها زوج اند و آن بادهاى موسمى هم كه مى وزد ابرها را توليد مى كند اين بادها مثل اينكه دارند صيغه 

عقد زناشويى بين ابن كيهان مى حخواند كه (وزتِكا ليح أو ال لوا امو لا وار 
بالأيم ابن قتي كنلا لو اهمد كاه ابت هعاق طروق كد الباتى كدف امنود تمده كار كتل دوو تعيف رانك يكرانك 
كه جه غذايى ازا ين كياهان براى انسان خوب است داروهاى كياهى هم بشرح ايضاً اين هم يكك فنّ دقيق طنى است جه 
كياهى عصاره اش براى تهيه كدام دارو خوب است در جه حدّى خوب است در جه زمانى خوب است در جه زمينى خوب 
است و مانند آن خب اين بدن به استثناى مسئله نمكك از مواد شيميايى بهره نمى كيرد يعنى تمام بدن را كياهان دارند اداره 
مى كنند يا باواسطه يا بى واسطه يا سبزيها و ميوه ها و امثال اينهاست كه كياه بلاواسطه اند يا لبنيات و كوشت است كه مع 
الواسطه اند آنها هم از اين كياهان بالا آمدند ديكر كل بدن انسان را كياه دارد اداره مى كند خب بيماريهايش هم با كياه بايد 
درمان بشود منتها همان طورى كه تغذيه يكك فنّ عميق علمى و حساب شده است داروشناسى و درمان هم بشرح ايضاً فرمود: 
(أولمْ يرا إِلَى الَْرْض كم َنبا يكوا ين كل رَوْج كريم) مستحضريد اينجا بين ١كم؛‏ و «كلّ» جمع شده نا كثرت رار تتؤع 
كتاعا ةر كافان تعتااض زا كسان عادو وا العا ر هيك ند وكرنه يكى از اينها كافى بود اكر مى فرمود «أولم يروا الى 
الأرض كم أنبتنا فيها من زوج كريم) كافى بود يا مى فرمود «أولم يووا الى الأرقن أنبتنا فيها من كل زوج كريم) كافى بود لازم 
زد بيق و10 و ممع بكتوسمك_ براق اقادء كير وتوم اتراع كتاهان تغديه اق و داروين واانتهااعي كريم انك يسن عمق 
علمى اند با نظم خاص روئيده مى شوند البته كريم بودن كياه نظير كريم بودن جماد كه مى كويند طلا حجر كريم است نقره 
است تعبير به آيات در صدر آمده كه (تلك آرَاتٌ) مربوط به آيات قرآن است اينجا هم فرمود: (مرا يَأَتِيهم مّن ذِكر) كه 
كرف را تشان م تعد اما اتكه فومرة: ( إن فى ذلك لاية ) اخ جسن ابيث هيه ابنيا را رو تجيوعه خوه داره فرهود ها ايخ 
آيات توحيد را نازل كرديم ايئها ذر توحيد ربوبى جَدَاً مشكل دارند (ومَا كان أكتَرّهُم مُؤْمِنِينَ ) البته برخيها ايمان دار ند و 
قرآن كريم حقوق همه را حفظ كرده (وَإِنَّ رك لَهُوَ الْعَِيرٌ الرَحِيمُ) درست است كه ذات اقدس الهى مهربان است آنجا هم 
فرمود: (مّن ذكر م مِنّ الرّخمن ) اينجا هم فرمود بر اساس رحمت الهى اين آيات را نازل كرد و به وجود مباركك ييغمبر(صلى الله 


عليه و آله و سلّم) هم تسليت مى دهد كه شما اين قدر به خودت فشار نياور همه اين كارها را ذات اقدس الهى بر اساس 
رحمت مى كند اما عزيزانه رحمت مى كند يكك وقت است كسى جاره ندارد عفو مى كند يكك وقت است كسى آن قدرت 
الوا د ودبت تداوى لذاا ركينانة رشار مى كله اماذاك اقدسس البى :اند مطين فبة #سجار» تداشتسعياشد قال درك وال 
باشد بلكه عزيز است و عزيزانه رحمت مى كند كاهى مى فرمود غفور رحيم است (2) خب آنجا جاى دوتا اسم از اسماى 
حسناست اما براى اينكه به مش ركان بخواهد رحمت بكند مى فهماند كه او با اينكه مى تواند تنبيهتان كند آن اقتدار را دارد 
عفو مى كند و صفح مى كند (وَإِنَّ رَبك لَهُوَ الْعَِيرُ الرَحِيم) بنابراين آنجاها كه سخن از غفور رحيم است بخشش مضاعف 
است حالا تفاوتى هم هست بين مغفرت و عفو بين مغفرت و رحمت ومانند آن, اما نسبت به كفار كه فعلاً رحم كرده آيه اى 
نفرستاده نظير قوم عاد و ثمود كه اينها را زير و رو كند يا نظير اقوام ديكرى كه اينها را به عذاب اليم كرفتار كند براى اينكه 
وجود مباركك بيغمبر(صلى اله عليه و آله و سلّم) (رَحْمَهُ لِلَعَالَمِينَ)) (؟) است دو جيز است كه عامل رفع عذاب است طبق بيان 
نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) يكى استغفار مردم يكى وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در بين مردم (8) 
تا حضرت در بين هست آن عذاب نازل نمى شود يس رحمت الهى در كنار عرّت و اقتدار اوست نه اينكه حالا شما قدرتى 
داشته باشيد يا او ضعف داشته باشد يا جهات ديكرى ملاحظه بكند (وَإِنَّ رَبك لَهُوَ الْعزِيرُ الرّحِيم) نمونه هابى از اينها اين 
است يكى فرمود: (قسدمأتيهغ أمياة ها كاثوا به قد قفرثوة) ابن انباء هم درباره خود انسانهاى تبهكار است هم درباره تبهكارانى 
همانند خود اينها آن كاه دارد قضّه نوح را مى كويد قصّه ابراهيم را مى كويد قصّه موسى و هارون را مى كويد قصّه شعيب را 
مى كويد قضّه لوط را مى كويد اينها را كزارش مى كند بعد مى فرمايد اين اصل حاكم ما اين است اصل حاكم الهى اين 
اسك كه اثنيا مى فرسلقل محجزه ع فرستشن تذكر مى :دهنك راهغوبه .زا بازامئ كسد اكر:همة انين .زاهها وا آنها به-سوء اخغبار 
خودشان بستند آن وقت (إِنَّ رَبَكك لَبالْمِوْضصَادٍ). (2) 


ص: 79 
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ا 


(وَما أيهم ” مّن ذِكْر مِنَ الرّخمن مُحْدَتْ إلا كانوا عن مُغرضينَ (5) كذ كذَبوا فيه أناء ما كاثوا به يَستهرِئُونَ (© أَولَمْ يرا 
إِلَى لض كم أَنَا فيها من كل رَوْج كريم ( إِنّ فى ذلتكك لَآيه وَمَا كان أكتوهُم مُؤْمِنينَ (8 وَإِنَ رَبكك َو الي لوحم 
(9) وَإِذْ نَادَى رَبك مُوسِ ى أن ات القَوم الطالِينَ ٠ ١‏ َع ؤت أل َُونَ (11) قَالَ رب إن حداف أن يك بون 015 
وَيَضِيقٌ صَدْرِى وَل يَنطلِقُ ِسَانِى كَأَرْسِلْ إِلَى هَارُونَ (17) وَلَهُمْ عَلَىَ دَنبٌ كَأََافُ أن يَمْتلُونٍ (1) قَالَ كنا فَاذْعََا بآيَايَنَا نا م 


تمكبفرة (68) 


تكن اف 'مربوط به يكن باناتى سورة0 غبار كه افرقان» يعت آي لالأشوره1] عبار كه[ افرقاف» هست كه قفرمو (فل قا يغيوا 
50 لول دُعراوكع قَقَّدْ كَذك تعوف بكرن ناكا ا عفدنا رواش كد ذو عل اس اه 'امذو ابت تلزام عطابيرا ب 
خصوص كفار نمى داند به انسانها مى داند اعم از كافر و مؤمن مى فرمايد أيّها الناس اككر شما به خدا توجه نكنيد واز خدا 
وواحرافيه اور ا جادك كياد رإراا كا نور امتواد و كادي اراوح وز داريا يها ابوظاجج رتم وعارداى اميه 
في شق يكم شو سكن روزي اكر شما عدا راتفرائيدي ارزقية نظين (رفن قَدِمْنا إِلَى مَا عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلنَُ هَبَاءً 
كي لقني (تقاتقة لق بوه الاقم 2 17) كلل ون انها الادر راتما عجارا ردح و عدا وا امقرانيه و للخراغية بو 
ارزشيد اختصاصى به كفار ندارد برابير جند روايتى كه در ذيل اين آيه است. اما جون خطاب اين آيه با خيلى از آيات اين سور 
ه ناظر به مش ركان مكه است مى فرمايد ذات اقدس الهى به شما احترام كرده براى شما دعوت نامه فرستاده اككر او شما را 
عترم تبي كريد كد وتعويك لعن كز ايز | ركو وق الوا تغاز كه) بإكار كر اوسما زا دعوت تمى كرد معلوة من و موره 
احترام او نبوديد. اينكه اضافه «دعاء) به دكم) اضافه به مفعول است يا اضافه به فاعل بحث بود طبق آن روايات اضافه اين 
«دعاء) به كم اضافه به فاعل است يعنى اككر شما خحدا را نخوانيد شما داعى نباشيد عابد نباشيد رقمى نيستيد لكن طبق آن 
برداشت ديكر اضافه «دعاء» به «دكم) اضافه مفعول است يعنى «لولا دعاء الله إراكم) كعد ما را وغوت كرد كر اوشهماوا 
درف ع ماني ان التإاد مدر ريع راف يواامشبو ير اله قاع[ 107 رضي اتو[زيتة داص اده سا ايلام 
(فْقَدُ كُذَّكّْ) (ه) است اكر واو بود «وقد كذّبتم) ممكن بود بكوييم اضافه «دعاءا به ١‏ ااا 

يعق اكز حهدا شما را دعوت فى كرد شما ى ارزش بوديك. ولى متاسفائه شهاابق وا تكذيب كرد ديعن ارزشتان راان ييخ 
برديد بنابراين اكر اين واو بود معنايش اين بود كه اككر بشر خدا را نخواند بى ارزش است, در تقرير اين هم مسئله فقر و غنا 
مطرح شد كه انسان فقير ارزشش به ارتباط با غنى است ديككر, ارزش انسان كه فقير است به ارتباط با غنى است ارتباطش هم 
به دعاست و عبادت كه اين دعا اعم از عبادت است و امثال ذلكك. اكر يكك موجود فقير كه معناي حرفى است به حقيقت 
الح تك تككد شين تداره ون" (قا هذا يكذ ولا ذقاز كد ) بح الأاووة لكر لول وعافكي اك هراعد وزنة بيدا كنيد 
بايد غبادث كتيد. اما از آن جهت كه اين دعا به مفعول اضافه شده يعنى دعاى ندا نسبت به شما تأييدش 1 ن فاء اسث كه 


(َقَدْ كَذَّجُمْ) فرمود نه «و قد كذّبتم» هر دو راه يذيرش دارد نظير اينكه كاهى مى فرمايد: (أقِم الصّلَاة لِذِكرى) (2) كاهى هم 


مى فرمايد: (وَلَذِكْرُ اللَِّ أكبْرٌُ) (/4 آيا ذكر الله اضافه مصدر به مفعول است يعنى «ذكركم الله, أكبر من العباده» يا اضافه به 
فاعل است كه «ذكر الله لكم أكبر من عبادتكم» آنجا هم دو وجه بيان شده آنجا شايد قرينه تعيين كننده اى نباشد اما اينجا 


جون فاء دارد به قرينه فاء كه فرمود: (فَقَدُ كَذَيْتُمْ) (8) اين كفته شد كه اضافه دعا به مفعول ارجح است. 
ص: ١٠لا‏ 
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اما در جريان آيات محل بحث فرمود اينها تككذيب كردند لكن تكذيب اينها مستقيماً به خبر برمى كردد غير مستقيم به مُخبر 
برمى كردد يكك وقت است كه انسان مخبر را تكذيب مى كند يعنى او يكك آدم دروغكوست يكك آدم دروغكو (إن جَاءَكمْ 
قَاسِقٌ بم تتِْنُوا) )١(‏ اعتنا به خبر نكنيد برويد تحقيق كنيد اين كزارشكر مورد اعتماد نيست يكك وقت است انسان مستقيماً خبر 
واتكديبس كد كاين والمناة درو اعمال ان شخص ضر خراة بزال انعد عر اهل واقبه حول ساف وانابين: 
خاطى باشد اعتنايى به مخبر نيست اينها در درجه اول يعنى مش ركين خبر را تكذيب كردند يعنى __ معاذ الله _ توحيد ربوبى 
نيست وحى و نبوّت نيست معاد نيست و مانند آذ بالتّبع مخبر را هم تكذيب كردند لذا در درجه اول خود كزارش را مورد 
استهزا قرار مى دهند در درجه دوم كزارشكر را (فْمَدُ ادي ) بس كر رار (فتدمأتيه نا مَا كانُوا يه يَسِمَهزِئُونَ) خب در 
سورهل| مباركه [| «انعام) كذشت كه هر جريانى يكك موعد مقرّرى دارد براى هر شخصى اجل معيّن است براى هر شيئى اجل 
معين است براى هر كزارشى اجل معن است (لِكلَّ نيا مُستَفَوٌ) (1) همان طورى كه (لِكلّ أ أَججلُّ) (1 يا «لكلّ شخص أجل؛ 
هر فردى يكك زمان معتنى تاريخ مصرفش مى كذرد هر امت و ملتى تاريخ مصرفى دارد هر شيئى هم تاريخ معتنى دارد آ نجا 
كه كرهواد: لكل كا لقلةة )لسصاصى يه وعدم بانوضيد أذ اريك كاه كو د فراكي ا بل الميهه الز راط وك كدي م "ديو اتن 
ورصضشياق متاسي خويازة وفند غير من ذكد ابن ادس سور هلاي 5 تشعراء) كيه محف اسك ذونازه وعية انيت 


فرمود: (قسَهأتِبهع أجاء ما كَانوا يه جشكهرئوة). 


ص: 07 
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مطلب بعدى آن است كه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) ازدو جهت احساس رنج مى كردند يكى هم از 
نظر مسائل سياسى, اجتماعى و مانند آن, يكى هم از نظر مسائل عاطفى. از نظر مسائل سياسى, اجتماعى خب مى ديد اينها 
ريا ذوتدرار عكري اسلاي «دارتدى اسس © فيه شكر توقددر وراد شيع كن ادو دراي ارق كني هن اميل 
يادر سورهل] «انعام» به طور روشن به اين بخش اشاره شده آيه 0" سورهل] مباركهل] «انعام» اين بود (وَن كان كبرَ عَلِيِكَ 
ِعْرَافهغْ) اكر براى شما سخت است كه آنها رو بركرداندند قبول نكردند (فَِنِ اشتطغت أن َب : ن تَفَقاً فى الَْرْض أَوْ سُلّمَاً فى 
القعاء كمه باك وَلواهًا :ا قمعي على لبتي 10 دعر نوق لايل :)أ بسمانةء يروف لمي بروق سنكي انيت أيه رواورك 
ولى اينها با اين وضعى كه دارند ايمان نمى آورند يكك وقت است كه نهو رنج آن حضرت از نظر مسائل عاطفى است كه 
وجود مباركك مى بيند كه اينها مرتب با سرعت دارند به طرف دوزخ مى روند خب اين رنج مى برد (َاخِمٌ نَفْسك عَلَى 
آثَارهِم) (1) دارى قالب تهى مى كنى دارى جان مى دهى كه ايمان نياوردند خب نياوردند كه نياوردند, يس هم از آن جهت 
كه جلوى ايمان جامعه را مى كيرند همين صناديد قريش و نمى كذارند مكتب رواج بيدا كند هم از نظر عاطفى ذات اقدس 
الهى به حضرتش اين تسليت را مى دهد هم آنجا مى فرمايد اينها خوى مستكبرانه دارند هم اينجا مى فرمايد شما اين قدر 


عطوف نباش حساب خاص خودش را دارد. 


ص: زذرف 


1 سور كيف» ألا 


ياسخ: بله در سورهل|] «انعام) كل جريان را (لكل تنا مستفة) )١(‏ فرمود, در سوره ل «انعام» آيه 5 فرمود: ات رسلا مُن 
قَيلك) فرمود تنها تو نيستى آنها هم تكذيب شدند صبر كردند تواهم تكذيب شدى بايد استقامت كنى اينكه كاهى به صورت 
خصوصى ذكر مى كند مى فرمايد: (وَاذكوْ فى الْكتراب إِبْرَاهِيم), (1) (وَاذكوْ فى الْكتَابٍ مُوسى), 0 (وَاذْ كز فى الْكتَاب 
إأريض) 8ف اينتى :به يناد اينها باش ابنها راابيين انا (ولآ تكن كضايب الخوت) كل ذوالثون تباش متل ضائحب بوت نبلئن 
اين (وَاذْكنْ), (وَاذْكِ) يعنى جريان آنها الكوست نه قضّه يونس, كاهى به صورت جمع ذكر مى كند مى فرمايد انبيا آمدند و 
تكذيب شدند تو هم در رديف اينهايى آنها صبر كردند تو هم بايد صبر بكنى البته نه به اين معناست كه تو به آنها اقتدا بكنى 
در همان سورهل] مباركه[] «انعام) كذشت كه فرمود تو به هيج كدام از آنها مأمور به اقتدا نيستى تو به آن مكتبى مأمور به 
اقتدايى كه ما به اينها آموختيم. بعد از ذكر انبيا(عليهم السلام) نفرمود «فبهم اقتده) فرمود: (فَبِهُدَاهُمْ اقَتَدِهْ) (0) يعنى تو مأمور 
نيستى دنبال حضرت ابراهيم و نوح بروى تو مأمورى دنبال مكتبى بروى كه آنها به دنبال همان مكتب رفتند. خيلى فرق است 
كه بفرمايد «بهم اقتده) يا بفرمايد: (فَبِهُدَاهُمْ اقْتّدِة) آنجا فرق اين دو مطلب روشن شد كه هيج بيغمبرى از انبياى كذشته(عليهم 
السلام) مقتدا و قدوه و أسوه بيغمبر اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نبودند اين مكتب است كه هم براى آنها بود هم براى 
حضرت. فرمود آنها تكذيب شدند صبر كردند تواهم بايد صبر بكنى بنابراين اين دو هر رنج قابل درمان است. همه مسائل 
دين اكر تحليل بشود ريشه اش توحيد است ساقه اش وحى و نبوّت است آن وقت شاخه و بركك و ميوه اش فروعات و اخلاق 
اكر از بالا شروع بكنى ميوه است و بركك است و خوشه و شاخه است و ساقه است و ريشه اكر از يايين شروع بكنى ريشه است 
و ساقه است و شاخه است و بركك و ميوه همه اينها به توحيد برمى كردد لذا قبل از جريان وحى و نبوّت و قضّه وجود مباركك 
موسى و هارون(سلام الله عليهما) فرمود كلّ جهان را همان طورى كه خدا آفريد خخدا دارد اداره مى كند خب انسان را هم 
خدا آفريد همان خدا بايد اداره بكند درخت را آسمان را زمين را جه كسى اداره مى كند؟ آفري دكار آ نها, خب انسان را هم 
بايد آفريد كار او اداره كند انسانى كه نه از كذشته باخبر است نه از آينده باخبر است نه از حقيقت و هويّت خودش مستحضر 
است نه از كلّ جهان اطلاع صحيحى دارد از هر جهت محفوف به جهل است خب بالأخره يكك راهنما مى خواهد ديكر (أوََمْ 
َو إِلَى الَْوْض كم أَنبثنا يها من كُلّ زوج كريم 0 إِنَّ فى ذلك لآب وا كان أكتْوهُم مُؤْمنِينَ 0 وَإِنَّ ربك لَهُوَ الع الَحيم) 
أن صجملة بريه للا عي يناه بتر رذ حبار قدا توفع ليه انق لزن ال آلاء انكنا لكين ) لللايودد نالا قروم م كيد 
مى فرمايد شما را تكذيب كردند بايد استقامت كنى قبل از شما هم انبيايى بودند آنها را تكذيب كردند و آن انبيا استقامت 
كردند و موفق شدند (ِوَإِذْ) يعنى «واذكر» اين ظرف را اين داستان را (وَإِذْ نَادَى رَبك مُوسَى) همان خدايى كه امروز به تو مى 
كويد به طرف مشركين حجاز حركت بكن همان خدا به موساى كليم (سلام الله عليه) هم فرمود: (أَنِ انْتِ الْمَومَ الطَالِمِينَ) اين 
تعليق حكم بر وصف مشعر به عليّت است شما براى استقرار عدل بايد با ظالمين كفتكو كنى نفرمود قوم فرعون, قوم قبطى و 
قوم مصر و امثال ذلكك جون از اين جهت دخيل نيست و از آن جهت كه (إِنَّ اسوك لَظَلْم عَظِيمْ) (49 بدترين ظلم همان 
مسئله اعتقادى است بعد هم مسئله ظلم به مستضعفان است و محرومان ب بنى اسرائيل فرمود دو كار را بايد بكنى يكى اينكه عقل 
اينها را آزاد بكنى از جهل علمى به در بيايند توحيد را خوب بفهمند يكى اينكه آن عقل عملى را از جهالت عملى آزاد بكنى 
اؤّلين كارى كه موساى كليم(سلام الله عليه) كرد توحيد بود بعد آزادى مردم بعد از اينكه فرمود: ينا اذى أغطى كل شين ء 
تَلْقَهَ نم هَدَى) (4) فرمود: (أنْ أَرْسِلٌ معََا بَتَى إِسْرَائِيلَ ) (9) من تحرير بنى اسرائيل را مى خحواهم آزادى اين مردم خب بس 
آن ظلم اعتقادى را در درجه اول قرار داد كه (إِنَّ الك لَطَلْمْ عَظِيم ) با (رَبُنَا الّذِى أغطى كل شَى ءٍِ حَلَقَه نم كَدَى) با آن 


مبارزه كرد اين ظلم مردمى را هم فرمود: (أنْ أزستل مَعَنَا بنَى إِسْرَائِيل) ما كارى به كشتيرانى تو و سرمايه هاى تو واين رود 


نيل و اينها نداريم ما با زمان و زمين كار نداريم ما آمديم براى آزادى مردم وقتى مردم ل ا اي 
كنند ديكرايق (أن اسل )ا بن التعاراوسمى ويعو د عبار كااموساي كليم بوه ديكر هم اق أن طرق توحيةرا ترييم كردهم 
اين طرف تحرير بنى اسرائيل آزادسازى بنى اسرائيل را در دستور كار قرار داد (وَإِذْ نَادَى رَبك مُوسَى أؤذانت التّذ 0 
وقتى مى كويند «أكرم هذا الشخص» دليل مى خواهد جرا اكرام بكنيم مى كُوييم «لانّه عالمٌ) اما اكر كفتيم «أكرم هذا العالم) 
اين ديكر دليل نمى خواهد «أكرم هذا الهاشمى» اين ديكر دليل نمى خواهد معلوم مى شود سيادتٍ او علّت است ديكر يا علم 
وعلبك انيت يبن اكز كنوم «أكرم هذا خسو ياه ليل كليم ببالبالقل يا بالسسادة .و مانن 1ن اماأكر كشي أكرم هنذا 
العالم, أكرم هذا الواشميوعن ابي مكر دلبل تحى سرامت اكه قرموةة ان انْتِ الْقَومَ الطالمية ) آنع دركر .ليل من خرافد 
يعنى براى رفع ظلم بايد بروى ظلمها هم اعتقادى و ظلمهاى مردمى هر دو را بيان فرمود. (قَوْمَ فوِعَوْنَ ألا ينون ) اينها نه تقواى 
اعتقادى و عبادى دارند نه تقواى سياسى (قَالَ رب إِنّى أَحَافُ أن يك ذّبُونِ) من مى ترسم مرا تكذيب كنند و حرفٍ تو زمين 
بخورد من حرفى ندارم اكر كفتند _ معاذ الله _ اين دروغ است وحى دروغ است توحيد دروغ است معاد دروغ است آن وقت 
باه سي ل يه و الو ا ا ا 
مى توان نم اراده كنم مستحضريد كسى كه با يكك كروه مخاصم بدانديش مهاجم روبه رو شد اين راه فكر و ذكرش تنكك 
ل 
بيرونى اكر بخواهيم آزاد برويم تصادف نكنيم راحت برويم جه كار بايد بكنيم؟ بايد مانع نباشد راه تنكك نباشد ديكر, يكك 
راه وسيعى مى خواهيم كه آزادانه تردّد كنيم اين براى راه بيرونى, راه درونى ما انديشه هاى فراوانى داريم (يكك) انككيزه هاى 
فراوانى هم داريم (دو) راه انديشه را جه كسى بايد باز كند راه انككيزه را جه كسى بايد باز كند بيرون خيلى روشن است كه 
انناف > مفراهف راس وا على "كنك باينا كأملة رافياز باشل ذركر | كر واه سك ياشد كدجا اا وفع تيه كد در درون نا 
مااكر مطلبى را بخواهيم انجام بدهيم الوجطاب الرصاصس وسام وا ما كي اسان خلى باز يه مورت والكر را تدورر 
عاقبت اندديشى نداره حالا مى خواهد همين جا بنشيند حب مى نشيند ديكر اما اككر خواست كارى بكند كه (ِنْ عَم الْأمُوِ) 
باشد طبق بيان لطيف لقمان كه فرمود: (إِنَّ ذلك ون رم الأمُور), 10 (مِنْ و اموي يعنى من الامور التى يجب أن يُعزم 
عليها», «من الامور الْتى يجب أن ” يعزم عليها يعنى خيلى بايد روى آن كار بشود مكر مى شود بشر كارى را بدون عزم انجام 
بدهد در بحثهاى قبل هم داشتيم كه محال است يعنى محال كه انسان كارى بى اراده بكند اصللاً انسان مجبور است آزاد باشد 
آزادى انسان در اختيار او نيست كه كسى بخواهد بى اراده كار بكند بى آزادى كار بكند اين شدنى نيست اين از بهترين 
بركات الهى است كه انسان «خُلق مختاراً» آزادى براى انسان ضرورى است به هيج وجه قابل سلب نيست اكر يكك وقت دست 
انسان را كرفتند از جايى بيرون بردند 1 ن مصدر فعل نيست آن مورد فعل است ديككر كارى انجام نداد وكرنه كارى كه انسان 
اتجاممى عه معال اسك كه مكار باشند يز سيور بالنديا؟ زاك علق شديم كوه اب كار اكر جرم مسال مهم بود (ون عم 
الأقرو) مره كر عن صر دقر سدس دواع فكو ولنين سريف كواقساة طروت قات ولق ادر نفام سن عر ود ال 
يوهشكرى است كه مى خواهد مطالعه كند يكك مطلب دقيقى را اين ناجار است جندتا كتاب را بياورد باز كند تورّق كند به 
مقصد برسد اين اكر جايش تنكك باشد فقط خودش بايد دوزانو جايى بنشيند جا براى كتاب نباشد كه جا براى مطالعه نيست 
كن كرابت سن يك تكله كلق كدان وازن فيدان وسصى والعداشك انكاو را ماوود ا دلد را اوه قب الباكدير ا 
بياورد نقض و ابرام را بياورد حرف ديكران را بياورد داورى كند تا به نتيجه برسد اين يكك ميدان وسيعى مى خواهد اين را مى 
كويند شرح صدر اكر كسى غمكين باشد اين ابر را مى كويند غمامه براى اينكه اين فضاى بالاى سر انسان را مى بندد اكر 


كسى غمكين باشد غصّه داشته باشد اين مدار قلبش بسته است اين جا براى تحقيق انديشه و آراى ديكران ندارد اين شرح 
نز تذارد اين ذو اتديشة و فكر موفق تست ابن مشكل حودكن را تن توائد كل كتند جه رسك به انكةه آل اراق ديكران 
كمكك بكيرد و همجنين در بخش انكيزه آنجا كه بخواهد بين امور مختلف يكى را راجح بداند يكى را مرجوح بداند بعد 
تصميم بككيرد اراده كند و شروع بكند خب اين يكك ميدان وسيعى مى خواهد هم در ميدان انككيزه بايد شرح صدر داشته باشد 
هم در بخش انديشه, اكر كسى غمكين بود مصيبت زده بود هر دو محور بسته است نه قدرت فكر صحيح دارد نه قدرت 
تصميم, تصميم كاملا مرزش از مرز فكر جداست مثل همان نمونه هابى كه قبلا كفتيم ما با جشم و كوش جيزى را دركك مى 
كنيم با دست ويا حركت مى كنيم كه اينها مرزهايشان كاملا فرق مى كند وجود مبارك موساى كليم عرض كرد خحدايا اين 
كار مسئوليت سنكينى است من هم در بخش علم و امثال ذلكك نيازمند به ميدان وسيعم هم در بخش اراده و تصميم و نيت 
محتاج به ميدان وسيعم يس به من شرح صدر بده فرمود بسيار خب شرح صدر دادم عرض كرد كه خب من تنهايم و نزد اينها 
طبق يندار اينها سابقه خوبى ندارم (وَلَهُمْ عَلَىَ ذْنبٌّ) يعنى بزعمهم نه اينكه من كار بدى كرده باشم خدايا من مأموريتت را با 
جان مى يذيرم ولى به جبرئيل(سلام الله عليه) بككو كه در خانه هارون را هم بزند او را هم وزير من قرار بدهد عرض نكرد 
عدار ريا سا رو انها زو قرا ونون كوه قران عرقي كه( ةل إِلَى هَارُونَ) يعنى آنجه به من فرمودى اطاعت مى 
كنم ولى به جبرئيل بككو بيام شما را به او هم برساند اين جنين نبود كه _ معاذ الله _ وجود مبارك موساى كليم عرض كند 
خدايا اين مأموريت را به هارون بده عرض كرد من يذيرفتم ولى به اين ييكك آسمانيتان امر كنيد كه به سراغ برادرم برود او را 
وزير من قرار بدهد براى اينكه بهترين ابزار يكك ييامبر براى نشر دين, تبليغ است و برادر من از من شيرين تر حرف مى زند 
نبدن از عم عر قن الكل لا ساق مواقي امك 1 تروستده ا موف ميث ان كرس ان مول اميق ان عدر ده ال مرق 
است كه اديبانه تر سخن بككويد (انضخ وى لقانا) لاك من كه تمن حواغع ققط درس بكوم كام من بعواهم خرف توا 
به جامعه برسانم مردم كه تنها علم نمى خواهند مردم دانايى تنها را نمى طلبند آرايش را هم مى طلبند شما هيج وقت ديديد 
وقتى مى خواستيد برويد يكك قبا تهيه كنيد يا عبا تهيه كنيد همين كه يكك يارجه را به شما نشان دادند بيذيريد هيج عاقلى اين 
كار را نمى كند ده تا يارجه را نشان بدهد براى اينكه ما هم بايد آن دركمان را تأمين بكنيم هم آن زيبايذيريمان را تأمين 
كنيم مى خواهيد ظرف بخريد هر ظرفى را كه به شما نشان دادند كه نمى خريد كه براى اينكه شما همان طورى كه غذا مى 
خواهيد همان طورى كه احتياج به بوشاك داريد احتياج داريد آن ذائقه تان آن ذوقتان آن آرايشتان آن زيبايى تان تأمين 
بشود لذاعندين ظرئ را آأورثد ششايكى را البعاب من كتيد دين أرتكه وان آورتد شما يكن وا اتفات عى كتيل 
ماييم و آرايش از يكك سو و دانايى وانديشه از سوى ديكر و جامعه را يعنى مردم را اكر كسى بخواهد با علم محض اداره 
ياك ترون اند بامت ازور لدو كط تامشوي خالا وان كوي با جاه شري ورم مع افيا كعد عرقن كرا ل اماق 
شيرين تر حرف مى زند (أَفْضَحٌ مِنّى لسَاتً) (01) عرض نكرد من قبول نمى كنم عرض نكرد اين مأموريت را به برادرم بده 
رموه (فأَرْيِمَلُ إن كيائوة ):ق اويا شارؤة دن سورة 1 سار كد بعلمة انع تموداو واي كرقة ازسائل كاد آتها كذفيت 
كه وجود مباركك موساى كليم به ذات اقدس الهى عرض كرد كه اين مأموريت را ضمن اينكه به من مرحمت كردى به هارون 
هم اين مأموريت را بده (فأَرْسِلْ إِلَى مَارُونَ) يا (وَاعَل لِى وَزِيراً) (1) اين (وَاجعَل لِى وَزِيراً) يعنى او را آزير و وزير من قرار 
بده هر دو تقريباً به يكك معناست آن كه بار سنككين روى دوش اوست وزر مملكت روى دوش اوست مى كويند وزير بار تبليغ 


را او بايد ببرد براى اينكه (أَفْصَحٌ ِنّى لِسَاناً) خب. 


ص: إرذرةف 
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يرسش: آيا أفصح الناس نبودن نقص نيست؟ 


ياسخ: نه, نقص نيست براى اينكه همه كمالات را دارا هستند فصيح بايد باشند نه أفصح, فصيح بايد باشد اكر كسى فصيح 
نبود بله ناقص است اما أفصح نبود ناقص نيست عرض كرد برادرم أفصح از من است جه اينكه أفصح از ديكران هم است. 


ياسخ: شرح صدر خواست حل عُقده را خواست آن مقدار را هم براى اينكه اككر مرا كشتند لااقل او بماند تنها اين نيست كه او 
شيرين تراز من حرف مى زند من مى خواهم ييام شما مكتب شما زمين نماند كه اكر من از بين رفتم لااقل اين, فرمايش شما 
را به مردم برساند منتها اكر نكشتند او (أَفْصَحٌ مِنّى لِسَاناً) است اكر كشتند بالأخره او يبيام رسان است ديككر اين بيام الهى حيف 


است زمين بماند ما آماده ايم براى هر كار. 


نجه در سورهلا مبا ركهلا «طه» 1 مده خداى سبحان همه خواسته هاى او را انجام داد كه (وَاعل لى وزيراً مِنْ أَهْلِى لا هَارُونَ 
5 0 شد به أزرئ 0 وَأَشْرِكْه فى أرى) (1) تا اينكه ما با هم اين كار را انجام بدهيم بعد ذات اقدس الهى فرمود: (اذْهَبْ 
أن وأخ وك باواتى وللها) اكلاوتى بحى سسقى. اكنيالاتهى آمده زويشن يعن تدقى تكتيد ون أقامة قام من وياد يمن نين 
آنجه در سورهل] مباركهل] «شعراء؛ فعلاً محل بحث است كه وجود مبارك موساى كليم عرض كرد برادرم را اعزام بكن 
(تأؤكل إِلَى َارُونَ) يعنى آيه سيزده همين سورهل] مباركه1] «شعراء» است ناظر به اين است كه من مى يذيرم ولى به 
جبرئيل (سلام الله عليه) بكو كه بيام شما را به برادر من هم برساند من مى ترسم از تنهايى با سابقه اى كه نزد اينها دارم شرح 
صدر نداشته باشم آن وقت وقتى شرح صدر نداشتم نه در انديشه موفقم ونه در انكيزه اينكه (قَالَ رَبٌ إن أَحَافُ أن يُكَدُبُونِ 
نا وَيَضيقُ صَدْرى) اين شرح صدر را هم در سورهل] «طه) كذراند (9) هم اينجا (وَلا يَنطلِقُ لِسَانِى) خب يكك انسان مداربسته 
زبانش هم مى كيرد تنها براى (وَاخْلَلٌ عُقْدَةُ مِن لِسَانِى) (؟) نيست مى بينيد انسان در كلاس امتحان جرا زبانش مى كيرد براى 
اينكه آن غم و غضّه در يكك مدار بسته اى او را وادار به فكر مى كند او اصللًا سؤال ممتحن را خوب دركك نمى كند اين اكر 
بخواهد فردا بحث بكند كاملا ميدان باز دارد و آزاد زبانش هم باز است اما وقتى كه مدار بسته بود زبان بند مى آيد دست هم 
مى لرزد اين طور نيست كه دست و زبان مستقل باشند و از مغز فرمان نكيرند فرمود: (وَلآ يَنطَلِقُ لِسَانَِى) نه براى (وَاحْلَلُ عقُدَه 
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بسكن هر ببامبرى كه وهر عصرى است بايد ازحيث جمال:ظاقرى: و مال باطتى اق ديكراة افقبل باشتد: 


باسخ: طورى بايد باشد كه جامعه بى رغبت نباشند نه جامعه به بهانه مال او يا جمال او و امثال ذلكك به دور او جمع بشوند 


نقصى نداشته باشند جيزى كه جامعه را برنجاند و برماند نباشد ديكر لازم نيست اعلا از هر جهت باشد. 


ياسخ: آن در سورهل] مباركهلا «قصص» است كه به خواست خدا مى آيد نه اينكه حالا اين أفصح بودن به آن جهت باشد در 
سورهلا مباركه[] «قصص) در آيه يانزده به اين صورت آمده است: (وتقل العييقة على سيق عتلدوق انها توكدة ) وجوه 
مباركك موساى كليم (فِيجًا) در آ ن مدينه (رَجُلَيِنِ يقتلن هذا من شيعته وَهذَا مِنْ عَدُوه) كه اينها را در مطوّل ملا-حظه 
فرموديد ترسيم و تصوير واقعه است تا انسان خوب مسثله را بفهمد به جاى اينكه بفرمايد يكى از دوستان او و يبروان او بود, 
يكى از مخالفان او «أحدهما كذا و الآخر كذا؛ آن قصّه را خوب مجسم كرد فرمود: (هدًا) با اينكه مدّتها كذشت الآن آنجه 
در قرآن كريم است فرمود: (هدًا) اين بعد از ككذشت جندين قرن است ديكر اما براى ما ترسيم كرده اين قضيه را فرمود اين 
يكى از دوستان او, آن يكى از دشمتان او (هذًا من ششيعتِه وَهذًَا مِنْ عَدُوٌهِ فَاسْتَفَائَه الْذى من شيعته عَلَى الّذِى مِنْ عَدُوٌه فَوَكَرَهُ 
مُوسى فَقَضَى عَلَئِهِ) با يكك مُسْت او را از ياى در آورد با اينكه آن شخص به حق كشته شد جون ظالم بود مى خواست اين 
محروم بنى اسرائيل را آسيب برساند اما وجود مبارك موسى هم فرمود: (وَلَّهُمْ عَلَىَ ذْنتٌ أَحَافُ أن يَقْتلُونِ) نظير آنجه در 
سوره[] «فتح» آمده (إنَا فحنا لَك فَتحاً مُبِيناً 0 لِيغفِرَ لَك الله مَا تَقَدّمَ من ذَنْبِك وَمَا تأتَوَ) (0) خب مستحضريد فتح مكه شكر 
دارد اين سبب مغفرت ذنوب كه نيست فرمود ما مكه را فتح كرديم تا كناه تو بخشوده شود اين جه ارتباطى دارد مقدم و تالى 
باهم يا موضوع و محمول با هم (إنَا فحنا لَك فَئحاً مُبياً ١‏ ليَْفِرَ لك الله مَا نَقَدّمَ من ذَنْبِك وَمَا تأَكّرَ) يعنى كناهانى كه آنها 
م فد كسد كينه وكازي كتاهاق قنيى: كتاهان تررس در سكم ودر وري وااهزات و اليا فى رد الواعناني تلن 
مى شدى اكنون كه فاتحانه و حاكمانه وارد مكه شدى وقتى فرمودى: «اذهبوا فأنتم الطلقاء» (7) همه آن كينه ها رد شد (لِيَغْفِرَ 
لك الله ما تَقَدّمَ مِن ذَنِْك وَمَا تَأَكَرَ) وككرنه ناه را فقط توبه مى بخشد ديكر. 


ص: زرف 
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باسخ: بله آن به حق بود اولاً قبل از نبت بود (يكك) و ثانياً اين قوم ظالم اكر دارند محرومى را از ياى در مى آورند بايد دفاع 
بكنند ديكر, آنها عدّه زيادى از اين بنى اسرائيل را كشتند سر بريدند. اين ماجراى وجود مباركك موساى كليم قبل از نبت بود 
بعد وقتى كه تشريف بردند مدين و نزد وجود مباركك شعيب(سلام الله عليهما) بودند و بعد عائله دار شدند و بعد با شعيب از 
مدين به طرف مصر مى آمدند در بين راه مقام نبوّت نصيبش شد اين سالهاى متمادى قبل از نبوّت بود آن هم در فضايى كه 
حاكداة قطلى حت اقرصوق متتياض سند انمتن اسعراقا ابتهاره واد لاس كشعيد بعالك كر ان شاء الله نه ستوزة 8 سيار 815 
«قصص» رسيديم ممكن است توضيحات بيشترى در آن زمينه داده بشود. (وَلَهُمْ عَلّىَ ذَنبٌّ) ناظر به آن است فرمود: (كلا) هيج 
كدام از اينها محال نيست آنجه را كه خواستى ما انجام مى دهيم آنها بخواهند جلوى رشد مكتبت را بكيرند نمى توانند شما را 
آسيب برسانند نمى توانند باعث ضيق صدر شما بشوند نمى توانند باعث عدم انطلاق لسان شما بشوند نمى توانند همه اين نعم 
راما به شما مى دهيم و از آنها هم جل وكيرى مى كنيم (كَلَا فادها باينا نا مك م ِتَمِعُونَ ) ما همه جا حاضريم كاهى تعبير 
«إنَى) لازم است كاهى تعبير (إِنَاا لازم است حالا اين متكلم مع الغير به لحاظ اينكه مدبّران الهى جنود الهى در خدمت حضرت 
اند يا نه, ما مقتدرانه [حاضريم] كاهى تعبير به «نحن» است كاهى تعبير به (إنَاا است متكلّم مع الغير ما حضور داريم حاضريم با 
شما دو نفر براى تأييد, حاضريم با او براى اهلاكك لذا جمع آورده نفرمود «معكما [بلكه فرمود] من هر دو جا حاضرم جون سه 
ع نوق دوكر كزين شوك كن موك يظلقه انيت 6 (4و سكن أزى ها كف ) لقلا كل انان انب كم سوم خاض 
و ويزه است كه آن معت خاصّه و ويزه براى مؤمنين است (إنَّاللَّ مح الَِّينَ انَقَوْا), (1) (إنَّ الله َم الْمحْسِنِينَ) 150 اين معتيت 
خاضه با ديكران نيست (كلا إِنَّ مَعىَ رَبّى سَيَهْدِينِ), (5) (إِنَّ اللَهَ مَعنَا) (ه) حرف موساى كليم اين بود حرف وجود مباركك 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) در جريان غار اين طور بود اين يكك معت دوم, دوم يعنى دوم اين معتّت ويزه است كه 
مخصوص انبيا و اوليا و مؤمنين است يكك معيّت خاصه است كنار كافر و مشركك است كه همان جا اينها را خفه كند اين معت 
قهّراريه است يس سه قسم معتّت در قرآن كريم است يك معتّت مطلقه است كه در سورهل]ا «حديد) آمده (هُوَ معكع أَبْنَ با 
كتّةْ) يك معنت خاضّه است كه (إنَّ الله مع الَّذِينَ انَهَوْا) يك معيت قهريه است كه فرمود با كفار هستيم كه (إنَّ رَبك 
لَالْموْضَاوِ) (9) ابنج مه فرمود: (إذا مفكم ) تلفيقى از دو قسم معت استه ينا شما هسعم براى تأييدو با فروق هسهم براق 
اهلاكك كه ذات اقدس الهى همان جا او را هلاكك كند. 


ص: 07 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١‏ تا لما سوره شعراء 5١/١7/١8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


(وَإِذْ نَادَى رَبك مُوسَى أن انْتِ الْقَوْمَ الظالِمينَ )٠١(‏ قَوْمَ فرَعَوْنَ ألا يَتَقُونَ )1١(‏ قَالَ رَبّ إِنى أحَافٌ أن يك ذبُونِ )1١(‏ وَيَضِيقٌُ 
ميذرق ولأدبطاق لتدانى قاؤيكل إلى قاور 8) وَلَجُمْ عَلَىَ َنب قَأَكََاف أن يَقَتَلُونِ (؟1) قَالَ كلا َاذْهَم ا بِآيَابَنَا إِنّا مه 
تفتوكوة :(19) أت ا ؤوغؤة قفولا نا رشول وب الْعالمين (2 أن أذمل فعتايين إفوائيل 017 قال أ ربك فيئًا ليدأ وَلَبنْتَ 


ينا ون عش رك سيق 01/0) 


بعضى از مطالبى كه مربوط به سؤالهاى قبلى است عبارت از اين است كه ائمه(عليهم السلام) مثل فرشتكان اند همان طورى 
كه فرشته ها سختنشان اين است (َوَمَا ينا إِنَا لَه مَقَامٌ مَعْلُومٌ) (1) ائمه(عليهم السلام) هم مقام و برنامه هاى خاصّى دارند كرجه 
همه اينها از نظر نصاب امامت واجد شرايط و يكسان اند اما تفاوتهايى هم بين آنها هست برنامه هايى هست براى اينكه 


خصوصيت زمانها و زمينها فرق مى كند بنابراين تفاوت هست ولى تنافى و تباين و امثال ذلكك نيست. 


مطلب دوم آن است كه معارف قرآن كريم همكانى است و هميشكى لذا جاودانه است و اكر برخى از قضايا شخصى نقل 
شده است از آن قضاياى شخصى يكك ضابطه كلى استنباط مى شود كه هر وقت در طول تاريخ مثل آن قضيه اتفاق افتاد همان 
قانون جارى است اين طور نيست كه يكك قضيه شخصيه اى در قرآن نقل شده باشد كه تاريخ مصرف داشته باشد. قضاياى 
شخصى عبارت از آن است كه خصوصيتهايى در موضوع دخيل است كه قضيه را از محصور بودن مى اندازد قضيه شخصى 
در علوم به هيج وجه معتبر نيست بر خلاف قضيه جزئى است قضيه جزئى يعنى زير يكك يوشش كلى است بعضى از اين كليها 
اين حكم را دارند مى كويند «بعض الحيوان ناطق اين مى شود قضيه موجبه جزئيه اما «زيدٌ قائم» در علوم معتبر نيست براى 
ايتكه زيد يكك موضوع شخصى است با خصوصيات و با مركش رخت برمى بندد اين ديكر قابل طرح در علوم نيست لذا 
قضايايى كه در علوم معتبرند قضاياى محصوره اند يا موجبه كليه يا جزئيه يا سالبه كليه يا جزئيه, قرآن هم يكك كتاب عميق 
علمى است كه (يُعَلْمَهُمْ الْكرَات وَالْحكمَة) (1) قضاياى 1 ن يا موجبه است يا سالبه بالأخرء محصوره است قضيه شخصيه كه 
هيج ربطى با قضاياى معارف كلَى نداشته باشد در قرآن نيست اكر يكك داستان شخصى واقع شد يكك قانون كلى شامل آن 


مى شود كه هر وقت مشابه آن اتفاق افتاد آن قانون كلى مرجع است. 


ص: خرف 
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مطلب سوم آن است كه نسخ در قرآن كريم به تخصيص ازمانى برمى كردد يكك وقت است نسخ مصطلح است معنايش آن 
است كه آن قانون شناس يا قانون كذار آشنا نبود كه اين مطلب تام نيست در تجربه ناكار مدى اين قانون مشخص شد اين 


قانون را نسخ مى كنند اين كشف از آن مى كند كه قانون شناس محيط نبود نسخ به معناى ابطال كذشته اين به هيج وجه در 
شريعت نيست اما نسخى كه بازكشتش به تخصيص ازمانى است اين در شرايع فراوان است اسلام سر جايش محفوظ است كه 
انبياى بعدى و انبياى قبلى همان را آوردند و در محدوده اسلام سخن از (مْض دق لِمَابَينَ يَدَيْهِ) () است ولى در محدوده 
(لكل عتعلنا ونكع شنؤغة ورتهابا) الاين كرعه ومهاع محدوده وماة وزميح قارقة انها حقو بايد عباوت من كرود به 
كدام سمت بايد نماز مى خواندند محدود بود عصرهاى بعدى حكم خاصٌ خودش را دارد اين نسخ بازكشتش به تخصيص 
ازمانى است يعنى مصلحت و رعايت تربيت جامعه به اين است كه در آن محدوهده عبادتشان به اين سبكك باشد در محدوده 
ديكر عبادتشان به سبكك ديكر باشد نه اينكه عبادت ييشينيان باطل باشد يا به آن سمت باطل باشد نسخ به معناى ابطال كذشته 
نيست به معناى يايان بخشيدن به مدّت كذشته است ولى نقل احكام منسوخه نشان آن است كه بيشينه اين حكم جه بوده است 
و جككونه ذات اقدس الهى در آن وقت جنين حكمى را برابر مصلحت دستور داد ذكر آن و حفظ آن در قرآن كريم با مصالح 


همراه أستء 


ص: كرف 


)0--١‏ __ سورهلا بقره, آيهلا /اة. 


؟-(ع) سوره لا مائده,ى آيهلا 6 


مطلب بعدى آن است كه انسانهاى كامل انبيا ائمه(عليهم السلام) اينها درست است در قوس نزول حالا يا خلق اوّل اند نور اوّل 
اند هر جه هستند از هر نقص و عيبى به اذن الهى و به عنايت الهى معصوم اند ولى در قوس صعود برابر (رَبٌ زِدْنِى عِلّم) (1) 
متكامل اند لحظه به لحظه فيض الهى مى آيد اينها را مى بروراند اككر در اينجا آيه اى داريم كه (لَعَلْك بَاححُ) (1) يا موارد 
ديكر نهى شده است (9) براى اينكه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) با همين امر و نهى ها بالا مى آيد در 
قوس نزول به عنايت الهى هر جه بايد داشته باشند دارند ولى در قوس صعود بر اساس (رَبٌ زَدْنِى عِلْما) كامل مى شوند نبايد 
كفت كه جرا در آنجا اين آيه نازل شد با اينكه او انسان كامل به مقام بقاى بعد از فنا رسيد براى اينكه همه اينها هم به افاضه 
لحظه به لحظه اى خداست اكر ذات اقدس الهى اين افاضات مستمرٌ را قطع كند (وَلَولاً أن يناك لَقَدْ كدت تكن إلَبِهْ شيا 
قليلاً) (5) بنابراين بين قوس نزول و صعود بايد فرق كذاشت (يكك) و در قوس صعود وجود مبارك حضرت لحظه به لحظه به 
عنايت الهى متكامل مى شود (دو) اككر امرى, نهى اى, دستورى آمده كه (قَلَا نَذْهَتِ تَفْسَك عَلَيِهِمْ حسررَاتٍ) (ه) يا (فلْعلَك 


بَاحْعٌ نّفْسَك عَلَّى آثَارِهِم إن لَمْ يُؤْمنُوا بهذا الْحَدِيثِ أَسَفاً) (2) با همين امر و نهى ها حضرت متكامل مى شود و بالا مى آيد. 


ص: خرف 
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در جريان حضرت موسى و هارون(سلام الله عليهما) بار سنكين روى دوش موساى كليم (سلام الله عليه) است نه بار روى دوش 
هارون بالأسخره مسئوليت اصلى به دوش وجود مباركك موساى كليم است اين دستور داد اين بنى اسرائيل به دنبال حضرت 
حركت كردند كه بروند خب آن ارتش جرّار فرعون هم فهميد اينها مى خواهند از شهر بيرون بروند اينها را تعقيب كردند 
اينها رسيدند به ساحل رود نيل خب رود نيل كرجه به حسب ظاهر رود است اما جاى كشتيرانى است يكك درياست تعبير قرآن 
هم ازاين رود به عنوان بحر است )١(‏ ديكر نه نهر جاى خطر هم هست همراهان وجود مبارك موسى عرض كردند كه خب 
جلو كه درياست غرق است يشت سر هم كه ارتش جرّار فرعون است اينجا جه جايى بود كه ما را آوردى؟! خب اين مسئوليت 
و حفظ خود و ديكران بين دو خطر مركك اين كار آسانى نيست اين يكك قدرت الهى مى خواهد كه از شرح صدر كمكك 
كرفته است فرمود نه, هيج خطرى نيست نه جلو خطر هست نه يشت سر ما منتظر دستور خخداى سبحانيم ( كلما إِنَّ مَعِىَ رَبَى 
سَيَهْدِينِ), (1) خب اكر (إنَّ مَعِى رَبّى سَيَهْدِينَ) است به ما دستور بدهد بركرديم, برمى كرديم ما مى شويم بيروز به ما فرمان 
بدهد دريا برويد مااز دريا عبور مى كنيم ما مى شويم ييروز خب همه اين خطرها را وجود مباركك موسى تحمل كرد عصا 
بايد به دست موسى باشد شايد به دست هارون بود هم به اين قدرت نبود ما آن اثر را نديديم بايد با معجزه باشد البته ذات 
اقدس الهى به هر بيغمبرى كه عطا كند مى شود ولى بالأخره موساى كليم لازم است كه با عصا بتواند دريا را خشكك كند اين 
كازفاي اساستى براى وجود مبارك موساى كليم بود. اين تعبير كه (وَميا كان رهم مُؤْمِنِينَ ) اين يكك ترجيع بندكونه اى 
است در سورهل] مبا ركهلا «شعراء» قرآن كريم بعد از بيان آن اصل جامع به نقل جند قصّه يرداخت قصّه حضرت موسى و 
هارون از يكك سو بعد قصّه حضرت ابراهيم بعد قصّه نوح بعد قضّه حضرت هود بعد قصّه حضرت صالح بعد قضّه حضرت 
لوط بعد قصّه حضرت شعيب در يايان سورهل] «شعراء» هم جريان بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) را نقل مى كند كه اين از 
باب رد العجز الى الصدر است خب اين قصص را نقل مى كند كه آن اصل كلى را ثابت بكند. ترجيع بندكونه همه اين جند 
قضّه اين است كه (إِنَّ فى ذتكك لَآيهَ وَمَا كان أكتوْهُم مُؤْمِنِينَ 0 وَإنَّ رَبَك لَهُوَ الْعَِيرٌ الرَحِيمْ ) () اين تفكر جبرى اشاعره تنها 
دو نان الزادي ندل فكررازي .و اينها اذ يشيفياة ترود درون تاخريع عو ند وتشبير الويتى و اطال الوسن اب تفكر سرف 
فراوان است معتزله كه يكك مقدار آزادانديش بودند در اثر قهر بنى العباس اينها قلع و قمع شدند بسيارى از اين متفكران 
معترلى در زمان متوكل عباسى .و ابنها كشعه شدئد.و آن تفكر آؤادانديشى اعتزال تقريباً رخخث بربست و آنبعه حاكم بين اهل 
اع اك ساف افك سرس نمك" انددا كرس تيدان الى بجنذا عدم بعد كاقه ادن نيفق تنفد يفنا وى اقل الك تدبو ديل 
ولى غالبا دمسائل كاي اتصرى اند الزستن دو قبل الى أيه 163 عاق كرهو زميق ) واد اقخررازض و امداق فهرو ز هويا 
كه جريان جبرى بودن است ذكر مى كند اينجا اكر ايشان طرح نكرده بود سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اين را در الميزان هم 
ذيل اين بحث طرح نمى كرد و ما هم طرح نمى كرديم براى اينكه جند بار مسئله بطلان جبر كذشت. شبهه فخررازى و امثال 
فكروازئ اذ ببشينيان و الوسى ال متأخران ابن است كه.ذات اقدس الهى ذو اذل هى دانست كه ويد مؤمة اسثاو عمرو كافر, 
نمى شود كفت كه خدا نمى دانستء او در ازل مى دانست كه فلا-ن شخص مؤمن است و فلان شخص كافر اين مطلب اول. 
دو لاواك 31 شف هما باح ملام ياد كثر كراهن فاشق واب سهقى عنما بابد كاقرزاشك احباة تكو انهق ذاه ندر | 
براى اينكه در ازل معلوم بود كه زيد مؤمن است و عمرو كافر اين ذاتشان اين است و خداى سبحان هم در ازل مى دانست كه 
زيد مؤمن است و عمرو كافر اكر در لايزال زيد مؤمن نباشد و عمرو كافر نشود «علم خدا جهل بوّدا (؟) جون علم خدا جهل 
شااتى تسق بسن قينا حدما جيرا زيد مى شود مؤمن عمرو مى شود كافر اين توهّم ناصواب فخررازى و امثال فخررازى كه در 
اين درازمدّت ادامه بيدا كرد تا به تفسير روح المعانى آلوسى و امثال آلوسى رسيد (2) نقدى كه كذشت و قبلا بيان شد و 


سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اينجا مطرح مى كنند مى فرمايند شما اين امور سه كانه را بايد اول ترسيم بكنيد بككوييد كه 
ماهت زيد ذاتاً مؤمن است و ماهتت عمرو ذاتاً كافر (اين يكك, اين مرحله أولل]), علم خدا به اين ماهتت تعاّق كرفته است به 
نقيت يننا هقان يفن انيت ماهيك غزرو .3ن كاقر اسيك (إبى دو اتفرسلة شوم آذ انيف "هلجد كاز جره ذا 
مى كند مطابق با علم خداست وكرنه علم خدا جهل بِوَدَمْ اما در مطلب اول, آن ماهيّت بدون ايجاد ذات اقدس الهى تقرّر دارد 
و موجود است و اقتضايى دارد؟ جنين صحنه اى را شما كجا ترسيم مى كنيد كه اين ماهتّت ذاتاً اين است؟ خب ماهّت تا 
وجود بيدا نكند كه اقتضايى ندارد كذشته از اينكه ماهيّت زيد و عمرو هم يكى است آن خصوصيتهاى شخصى فرق مى كند 
آنكه ماهّت است ماهتّت انسان است و انسان لااقتضاست يس بنابراين اين جنين نيست كه ماهيّت زيد قبل از علم خدا در 
عالّمى وجود داشته باشد بعد خدا به او علم بيدا كند بسيارى از اينها خدا را _ معاذ الله _ در حدّ يكك انسان كامل مى دانند 
همان طورى كه علم ما تابع معلوم است يعنى جيزى هست ما به او علم بيدا مى كنيم به علم حصولى «العلم هو الصوره الحاصله 
عن التبيم لني اللهزن) د مقاة الات سح وف اق الها اطله ها رامنا عد اددع رار مى افك كك سلج تووم معميولن ذل 
دانند حالا-اكر اين زيد قبلا بود بالماهتيت بود در كدام عالم بود در كدام وعاء بود آيا بى وجود بود كه مى شود معدوم, 
معدوم كه اقتضابى ندارد آيا با وجود بود خب جه كسى او را موجود كرد (اولاً) علم ذات اقدس الهى از سنخ علم حصولى و 
مفهومى نيست كه صورت كيرى بكند(ثانيا ) اما مى ماند مطلب مهم, ما يذيرفتيم كه هر جه معلوم است خدا به او علم دارد اما 
علم دارد «على ما هو عليه من المبادى و المنابع و المبانى» نه اصل فعل را علم داشته باشد خدا به هر جيزى كه در جهان هست 
علم دارد (اين يكك) و به آثار آنها هم علم دارد (اين دو) و به روش و منش آنها هم علم دارد (سه) به عنوان نمونه ذات اقدس 
الهى علم دارد كه كدام خاكك «لعل كردد در بدخشان يا عقيق اندر يمن» (2) اين را مى داند كدام بذر كدام حته كدام هسته 
مى شود خوشه يا شاخه اين را هم مى داند آن در جماد اين در نبات, كدام حيوان در كدام سرزمين به دنيا مى آيد با خصيصه 
هاى حيوانى اين هم كه بخش سوم است را مى داند كدام انسان در كدام سرزمين به دنيا مى آيد راه خير رايا راه شر را طى 
مى كند اين را هم مى داند (اين جهار) هر جهارتا را مى داند اما خود اين ذوات را مى داند و كارها را مى داند و بس يا 
ذوات را مى داند كارها را مى داند روش و منش اينها را هم مى داند يعنى خدا مى داند كه فلان خاكك اكر با ككذشت ميليونها 
سال سكككه شد يعد لعل كمد در بدعفاق ياعقيق كد دن كوهياي يمن من دائل واه علمى اأن حيست يا ثمى واد جكولة ايم 
خاكها را جذب مى كنند هر خاكى لعل نمى شود هر خاكى عقيق نمى شود كيفتت جذب خاك مناسب براى لعل و عقيق 
شدن راهم مى داند يا نمى داند يس اصل هستى را مى داند اوصاف را مى داند افعال را مى داند مبانى را مى داند منابع را 
مى داند مبادى را مى داند همه را مى داند. حالا مى رسيم به نبات همين طور مى رسيم به حيوان همين طور تا مى رسيم به 
الباق ذالك اقندسن البى .من وائل كدقلاة سكين دوفلان وقث ابن كاز زامى كدو هن حائد كه قبل فكر كرده باه كس 
مشورت كرده جه كسى او را هدايت كرده جه كسى او را راهنمايى كرده جه كسى مقدّماتش را فراهم كرده مى داند, مى 
داند كه او مى تواند آن راه خير را انجام ندهد ولى بين خير و شرٌ مطالعه كرده خير را انتخاب كرده اين را هم مى داند بعد مى 
داند كه فلان شخص در فلان وقت با اينكه مى داند و مى تواند به طرف شر برود به حسن اختيار خودش به طرف خير مى رود 
مى شود كميل بن زياد نخعىء برادرش مى شود حارثهبن زياد نخعى كه قاتل فرزندان مسلم(سلام الله عليه) است خدا مى داند 
كه اين شخص مى تواند راه خير برود مى تواند راه شٌ را اتتخاب بكند هر دو راه را بلد است هر دو راه را مى تواند جه كسى 
اووااغرا كرده هن داتند اق مى 'داقف كه من ترايت :كن برابر اغوا باسقد هيه انها زا خداهى ذاند ع من داند كميل بخ 


زياد با اختيار خود مى شود از صحابه حضرت و مى داند كه حارثهبن زياد نخعى با اختيار خود مى شود از اصحاب اموى ١كر‏ 


مى خوردن من حق ز ازل مى دانست» (7) اختيار مرا هم حق ز ازل مى دانست, اراده مرا هم حق ز ازل مى دانست آن وقت 
اكر اختيارى نباشد «علم خحدا جهل بوّدا اكر اختيار ثابت نباشد علم خدا جهل مى شود يس اين شخص مؤمن بالاختيار است 
قروو ل ترون بالفسوورو و ؤس بالانعنياو الست الجن وطق النارة بمخيو سف كه 1 ذادروا فده ايخ بذ د مكرك أوميك رقي 
انسانى ممكن نيست كارى را بدون اختيار و انتخاب و آزادى و حريّت انجام بدهد اصللا «ملق الانسان مختاراً» اكر انسان راااز 
جايى به جايى بردند اين فعل انسان نيست اين قبول انسان است انسان در آنجا مورد فعل است نه مصدر فعل و از حريم بحث 
بيرون است بحث در فاعليّت انسان است نه منفعل بودن او لذا همان طورى كه دو دوتا ينج تا مستحيل است نه قبيح مجبور 
بودن انسان هم مستحيل است نه قبيح ممكن نيست انسان كارى را بدون اراده بكند در مريد بودن و مختار بودن و قاصد بودن 
او مضطرٌ است يعنى خدا او را آزاد خلق كرد اكر كسى را خدا آزاد خلق كرده باشد بر خلاف آزادى كارى از او صادر نمى 
شود .آن كه كفته بود 


ص: 07 


. و...‎ ١758 شهُمٌْ سوره لا اعراف, آيهل]‎ ١٠ سورهلا بقره, يهلا‎ __ )١١(--١ 

؟-(5١)‏ _ سورهلا شعراء, آيهلا 87. 

.19١و‎ 1١9١ ,١ وؤه ,اوه‎ ١08,15١ 4"لو‎ ١755و‎ 1175١ (١8و سورهلا شعراء, آيات 8و اف لا وااع,‎ _ )١15(-* 
منسوب به خيام.‎ _ )15( -* 

ه-(16) _روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم, ج ,٠١‏ ص 97. 

ع-(18) __ديوان سنايى, قصيده .١7‏ 


ياسخ دادنئد كه 


علم ازلى عت عصيان بودن لالالادر نزد حكيم غايت جهل بوّد 


(كه اين ياسخ منسوب به جناب محقق طوسى است) بله خدا در ازل مى داند كه فلان شخص فلان كار را مى كند اما مى داند 
با اختيار مى كند مى داند به او كفتند نكن ولى عمداً كوش نداد مى داند كه مى توانست نكند ولى كرد اينها را هم مى دائد 
يس علم ازلى اكر به شيئى تعلق كرفته است با حفظ مبادى اختيارى تعلق كرفته يس آن فعل مى شود ضرورى الوقوع مختاراً 
مارت قلي ودف قدو جر اي وده قن ولق تعن سياف ١‏ ارسي اينندا ريع كردم و بجنا لابهادز ركوة الدسعلية بك 
بحث عقلى براى ابطال حرف آلوسى اينجا ذكر كردند (5) اينجا طرح شله. 


عمف اين هم استفاده مى شود كه بالأخره آزادى انسان مطلق نيست آزادى خدا مطلق است. 


ياسخ: خب بله ديكر آزادى هر كسى به اندازه هويّت اوست ديكر هويّت انسان را جه كسى به او داد خدا آزادى انسان را هم 
خدا به او داد ديكر اين خداست كه در آزادى آزاداست آزادى اش نامتناهى است جون هستى اش را كسى به او نداد ولى ما 
مجبوريم كه آزاد باشيم يعنى اصلا محال است كسى بخواهد كارى را بى اراده انجام بدهد اين شدنى نيست بى اختيار انجام 
بدهد شدنى نيست مى خواهد طنز بكويد شوخى بكند حتماً اختيار دارد كه اين شوخى را بككويم اين حرف را بككويم اينجا 
بككويم يا نككويم مارا خدا آزاد خلق كرده هيج راهى براى جبر نيست لذا جون ما را آزاد خلق كرده همان طورى كه جبر 
محال است تفويض هم محال است نه تفويض بد است كار را به ما واكذار نكرده اكر واكذار كرده بود كه ما مى شديم 
مستقل همان طورى كه ما در حدوث محتاج به ذات اقدس الهيم در بقا هم هستيم. غرض اين است كه جون اينكه فرمود: (وَمَا 
كان أكترُهُم مُؤْمِنِينَ) در يايان غالب اين قضّه ها اين تعبير آمده كه اكثر اينها مؤمن نبودند اين ترجيع بندكونه جناب آلوسى را 
در روح المعانى وادار كرده مسئله جبر را طرح كند و سيدناالاستاد را هم آن را به اين سبكك ابطال كردند. 


ص: اع07 


؟-(019) _الميزان, ه١,‏ ص 707 _ 108. 


ياسخ: جون دارد (وَمَا كَانَ أَكتدَهُم مُؤْمِنِينَ ) جون خدا خبر داد يس ايمان نياوردن اينها مى شود واجب ديكر, غافل از اينكه 
بله ابحان تياوودة ابنها من كوه واحب :آنا اسان ثياوردن اعمارض انها واجب است حوق نذا بالمحراهه فرموةة (إنا دجاة 
اكير ابترمودة 11521 اليتون ) بفكاها انيل انان بابر دو برام عاق #رديه: كف والقه لبت باكدطرفه نت ابن قناز 
مى دهد كه انسان هميشه سر دو راه است ما راه يكك طرفه نيست هميشه دو طرفه است (وَهَدَيِنَاهُ النَجْدَيْن), (إِنَا هَدَيَْاة السّبيل 
ما شّاكراً وَإِمَا كفوراً) (1) اين منطق رايج قرآن كريم است اما حالا زيد كدام راه را انتتخاب مى كند خدا مى داند, مى داند 
كه اين كميل با اختيار علوى مى شود و مى تواند اموى بشود و مى داند برادرش با اختيار اموى مى شود و مى تواند علوى 
بشود . هيج كسى از همين جبريها در قيامت هم به خداى سبحان نمى كويند آخر تو ما را مجبور كردىء, در هيج جاى قرآن 
نيست در هيج جاى روايات نيست خب اكر اين جبر _ معاذ الله _ حق بود اينها استدلال مى كردند مى كفتند آخر تو مارا 
وادار كردى جرا ما را عذاب مى كنى حتى در جهنم هم كه هستند سخن از اين است كه ما بد كرديم خب اين استدلال خوبى 
است اكر جبر حق بود بالأسخره يكك كوشه اش در مى آمد ديكر اين همه داد و فرياد جهنّميها كه بلند است هيج كدامشان 
نكفتند و نمى كويند خدايا تو ما را وادار كردى اين معلوم مى شود اصللا مسئله جبر به ذهن كسى نمى آيد در جهنم سوخت و 
موز وار تروك ركذ كري را عق عى عه [ت كلك انة لفك انها ) لاعن كر يعم كاه مجورعد نا 1ن مبليو ل عطي 
بكويند آخر ما را جرا آوردى اينجا شما باعث شدى ما اين كار را كرديم ما جرا آورديد اينجا؟! ولى هيج كدام اين كار را 
تمن كد همه الآ دارتك خردشاة زا عقات من كنتد و'يكديكر ازا لع هن كتتل. 


ص: كع" 
)0٠0(-١‏ __سورهلا بلدو آيهلا ٠6‏ 


111 حوره سات ! 12 +« 


2( سور هل اغراف يدلا ع 


برسش: اكر شرابط خاض نافيك اتا خاضن بقره.و آن شرايظ فحك الضباز يشر تياشك آنا ابن خوة يكف تكو حير نيسةع؟ 


ياسخ: نه آن اضطرار است كه «رُفع عن امّتى تسع» )١(‏ اين اككر ضرورتى بيايد كه بر انسان حاكم باشد خود ائمه فرمودند: «رُفع 
عن امّتى تسع» سهو است نسيان است اضطرار است اجبار است اكر كسى وادارش كردند كه روزه بخورد خب كمّاره ندارد 
معصيت هم نكرده اكر كسى دهنش را باز كردند آب ريختند اين هم روزه اش صحيح است نه تنها معصيت نكرده روزه اش 
هم باطل نشده جون نوشيدن روزه را باطل مى كند نه نوشاندن, خوردن روزه را باطل مى كند نه خوراندن, خوراندن كه روزه 
را باطل نمى كند كه بنابراين اككر اضطرار بيايد بر اساس حديث رفع آن حكم تكليفى برداشته مى شود البته وضعى اش سر 
حاكن بيقر فك :اسع اقيناق بابد حص النا رامقا اذا عند 


فرمود: (وَإِذْ نَادَى رَبُك) اين نداجه نحو بود بلاواسطه بود يا مع الواسطه در يايان مورة0 شور : آنجا فرمود ذات اقدس 
الهى با يكى از سه راه با بشر حرف مى زند يا بلاواسطه يا (مِن وَرَاءِ جاب ) يا (بَوْسَلٌ رَسولاً) (1) اين به يكى از آن انحا بود 
لكن به قرينه كلمه ندا معلوم مى شود از دور بود از نزديكك نبود جون اك ديك بود ديكر ندا ندارد تعبير (وَإِذْ نَادَى) از بُعد 
حكايت مى كند بُعد هم كاهى ممكن است مع الواسطه باشد يا مع حجاب باشد (وَإِذْ نَادَى رَبك وى أذاك التق 
الظَالِمِينَ) كه در بحث ديروز اشاره شد (قَوْمَ فَوِعَوْنَ أ" يتَقَونَ ). وجود مباركك موساى كليم عذر خودش را كفت فرمود حيف 
اين تبليغ و رسالت است كه با ناكامى همراه بشود من جند عذر دارم : (إِنّى أَحَافُ أن يك ذبُونِ)(يك) آن وقت باو ستكيق 
رسالت به مقصد نمى رسد جون خائفم (يَضِيقٌ صَذْرى) (دو) (لا يَنطَلِقٌ لِسَانِى) (سه) يكك انسان خائف قدرت انديشه و انكيزه 
او بر مدار بسته است نه مى تواند درست فكر بكند نه مى تواند درست تصميم بككيرد اككر يؤوهشكرى در فضاى رعب آورى 
بخواهد مطلبى را تحقيق كند كامياب نيست يكك انسان مصمّمى بخواهد در فضاى خوف تصميم بككيرد موفق نيست نه اراده و 
نبت و عزم و قصد كارايى دارد نه تصوّر و تصديق و جزم وعلم كارايى دارد هم در بخش علم انسان خائف مشكل دارد هم 


در بخش عمل. 


ص: إزفرف 


.6١ تحف العقول, ص‎ 0-١ 


.0١ سورهلا شورى. آيهلا‎ __ )586(-١ 


بعل فرمود: (فََريتِلُ إلى هَارُونَ) اينجا ديكر فاء است اين عذر جهارم نيست عذر جهارم بعد مى آيد در جنين فضايى مى 
كويد خدايا من كمكك مى خواهم هركز وجود مبارك موساى كليم عرض نكرد كه من اين مسئوليت را نمى يذيرم معذورم 
ديكرى را بفرست نفرمود «أرسل هارون) فرمود: (تأَرْسِلٌ إلى هَارُونَ) يعنى آن فرشته را بكو كه همين بيام را به هارون برساند 
تا اينكه آن هارون وزير من باشد بخشى از اين شواهد در سورهلا «طه) است بخشى از اين شواهد در سورهلا «قصص» است 
بخشى از اين شواهد هم در متن همين آيات محل بحث. در سورهلا مباركه[] «طه؛ كه كذشت آنجا وجود مبارك موسى 
عرض كرد كه (وَاحْدْلْ عُفْدَةَ مِن لِس انى 0 يَفْقَّهُوا قَوْلِى 0 وَاجْع لِى وَزِيراً مِنْ أَهْلِى [] هَارُونَ أخى ) )١(‏ خب اين معلوم مى 
شود كه رسالت وا قبول كرده منتها مُعين و معاون و أزير و وؤير.هى طلبد اين ذو سوره[] مباركه] (طه) در سوره[] اقصض» كه 
مشابه همين بخشها خواهد آمد آنجا هم موسى عرض كرد (رَبٌ إِنى قَدلْتٌ مِنْهُْ نَفْسا فَأَحَافُ أن يَفعلُونِ) من مى ترسم مرا 
بكقهد شوك ابح يوام احعا ره متصيا ترس زات | يذكله لق يوام لتحا به مقفيد برمية و اح قازو هو اتعك وى نان تأديلة 
مَعِ ) نه «أرسله» نه اينكه من معذورم او را بفرست نه خير او رابا من بفرست من قبول مى كنم (فَأَرْسِلَهُ مَعِ رذءاً يُصَدُفُنِى إِنّى 


- 
أ 


خَافٌ أن يكذبوق 8 قال متمد عضد كك بأخيك )71 


ص: عع" 


1-(08) _سورةلاطه, آنات 7م مر 


الى هور 1 عيض اناك ل د 


ذو هديق !له عيعا امح ووه 3 اشع ر انه أرفوة: (فأَرْسِلُ إِلَى هَارُونَ) سه عذر را ذكر فرمود هنوز حرف تمام نشده عرض كرد 
كه هارون را رفيق من قرار بده جهارم: (وَلَهُمْ عَلَيَ ذَنتُ َأَتَمَافُ أن يَقتنّون) من در اثر اينكه قبل از نبوّتم از يكك مظلوم و 
مستضعفى حمايت كردم و ظالمى رااز ياى در آوردم آنها كينه مرا دارند ممكن است مرا بكشند آن وقت ييام شما ناكام 
سانل عن اك كب فصن اسكفا وارد عق اسسكاق وار ادلينهود وار دق ع وعدا كوك فوطق اناده 
معذورم اما اككر جهار دليل دارد سه دليل را قبلا ذكر مى كند قبل از دليل جهارم آن حرف خودش را بزند معلوم مى شود نمى 
خواهد استعفا بدهد براى اينكه ايشان عرض كرد خدايا من مى ترسم تكذيب كنند ييام شما ناكام بماند (يكك) جون خائفم 
(يَعْديقٌ ص ذُرى) (دو) جون خائفم (لا يَنطاَى لِسانَى) (سه) يس برادرم را به عنوان كمكك بفرست اين ديكر جهار نيست 
جهارمى اين است كه من يكك سابقه قتلى هم دارم خب اكر كسى در مقام استدلال است استعفا است استنكاف است بايد همه 
بهانه ها را همه ادله را ذكر بكند بعد بككويد من طبق اين جهار دليل معذورم اين طور نيست كه وسط حرفها بككويد ديكرى را 
كمكك من بفرستم معلوم مى شود درصدد استعفا نيست درصدد استنكاف نيست عرض كرد (إنّى أَحَافُ أن يُكَذّبُونِ) (يك) 
(وَيَضيقٌ صَذْرى) (دو) (وَلا يَنطَلِقٌ لِسَانَى) (سه) (تأَرْسِلٌ إلى هَارُونَ) بعد عذر جهارم راذكر مى كند (وَلَهُمْ عَلَىَ ذْنبٌ َأَخَانُ 
أن يَقْتُونَ) معلوم مى شود نمى خواهد بهائه يياورد نمى خواهد استتكاف بكند ثمى خواهد استعفا بدهد خب دوتا خواسته 
دارد يكى اينكه من مشكل دارم يكى اينكه وزير مى طلبم ذات اقدس الهى با يكك جمله كوتاه به هر دو ياسخ داد اين تعبير 
(كنا) يعنى هيج كدام از اين اعذار جهاركانه مانع نيست اينكه كفتى برادرم را بفرست (فَاذْهبَا) اين تثنيه يعنى قبول كردم او را 
بيغمبر قرار دادم به همراه تو هم مى فرستم (فَاذْهَبَا) اين مى شود معجزه قرآنء اين جه قول ثقيلى است! خب (إِنَا سَتلْقَى عَلَيِكك 
قلا تقيلاً) (0) اين جهارتا بهانه آورد و يكك خواسته اين ينج تا را با (كَنَا قَاذْهَبَا) ياسخ داد فرمود آن جهارتا هيج كدام عذر 
نيست جون من همه را تأمين مى كنم خواسته ديكرى كه ينجمين مطلب بود اين بود كه برادرت وزير بشود (فَاذْهَبَا), (فَاذْهَبَا) 
يعنى قبول كردم ديكر يعنى او را سِمت دادم ديكر جه كتابى است! خوب نكاه كنيد عرض كرد (رَبٌ إِنّى أَحَافُ أن يُكَدَْبُونٍ) 
عذر اول, دوم اينكه (وَيَضة يق صَدْرى) سوم اينكه (وَلا يَنطَلِق لس انِى) جهارم اينكه (وَلَهُمْ عَلَىَ ذَنبٌ أَحَافُ أن َقتلُونِ) من 
جهارتا عذر دارم خواسته من كه مطلب ينجم است اين است كه برادر مرا براى كمكك بفرستى اين ينج مطلب, فرمود: (كلا) 
آن جهارتا هيج همه رفع مى شود با يكك (كَلَا) ككفتن همه آنها رفع شد جون (إنّمَا أَمره ًا أَرَاد َهئاً أن يَقُولَ لَهُ كن فَيِكونٌ) 
(1) قلبش مطمئن شد شرح صدر حاصل شد لسانش منطلق شد خوف قتل برطرف شد با يكك دانه (كلا) اما آن ينجمى كه 
خواستى برادرت همراهت باشد (فَاذْهَبَا) يعنى قبول كردم به او سمت دادم دوتايى بيغمبريد برويد (كلا فَاذْهَبَا) يكك وقت در 
حضور سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى مطرح شده بود كه جطور نهج البلاغه كه خيلى فصيح است اما كار قرآن را نمى 
كند شما ببينيد در مهم ترين شفاف ترين شيرين ترين فصيح ترين بليغ ترين خطبه هاى نهج البلاغه يكك جمله قرآن باشد 
خودش را نشان مى دهد ايشان مى فرمودند در جنكك جهانى اول كه بالأخره كلّ جهان داشت مى سوخت حتى مسيحيها حتى 
بالأخره غير مسلمانها آنها كه موحد بودند قرآن تلاوت مى كردند مى كفتند انجيل به زبان نمى آيد نهج البلاغه فصيح است 
اما اين را بخواهيد به صورت قرائت قرآن ترتيلى بخوانيد يا آهنكين بخوانيد به آهنكك در نمى آيد ولو عبدالباسط هم بخواهد 
بخواند در نمى آيد وقتى جنكك جهانى شد خواستند به كلامى توسّل بجويند و تمشكك و اعتصام بجويند حتى غير مسلمانها 
هم سعى مى كردند قرآن بخوانند مى كفتند انجيل به آهنكك در نمى آيد جنين كتابى است (فَافَرَءُوا مَا تَِسَرَ مِنَ الْقَرآنِ) () 
شما همين جمله (إِنَّ الّذِينَ سوا وغياوا الصَّالِحَ اتِ) (5) اين را بكذاريد در خطبه «قاصعه) مى بينيد همين يكك جمله كل 
خطبه را مى كشد [و تحت الشعاع قرار مى دهد] عظمتى دارد! فرمود (قَالَ كنا قَاذْهَبَا). 


ص: 76 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7١ ٠١‏ سوره شعراء 10/19/12 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نثلاماط ألا0لا. 


(وَإِذْ افق ركه توضى أن انْتِ الْقَومَ الظالعِينٌ 0٠١(‏ قَوْمَ عزن ال غنوة 031 فال وت اكات أن لكدتون 45 وقية 
صَدُرى ولك بطلن لقا فأَرْيِمَلُ إلى هَارُونَ (0) وَلَهُمْ علق فت كاف ان يفون (؟1) قَالَ كنا فَاذْهَهَا آيَاتَنَا نا 24 
مُسْتَمِعُوقٌ (10) فَأَيَا رعَوْنَ فقولا نا رَسُولٌ َب الْعَالمِينَ (09) أَنْ أرْسِلُ مَعَنا ين إِسْرَائِيلَ (07) قَالَ أََم تربك فِينَا وَلِيدا ولت 
ينا مِنْ حُمْ رك سِنِينَ (08 وََعَلْتَ فلك الى فَعلْتَ وَأَنتَ مِنّ الْكَافِرِينَ (09 قَالَ فَعَلتُهَا إذا وَأَنَامِنَ الضَّالينَ )٠0(‏ فَفْرَدتٌ نكم 
لما يفتكم فَوَهَبَ لِى رَبّى حكماً وَجَعَلنِى مِنَ الْمَْسَلِينَ (11)) 


در اين بخش كه ذات اقدس الهى به موساى كليم خطاب كرد از ظاهرش بيداست كه اين ندا از دور است جون اوايل امر است 
بعد ممكن است كه (وَقَرَئَاةُ نَجياً) )١(‏ آنجا كه سخن از تقرّب نجوايى است ديككر سخن از نجواست نه ندا در بخشهاى كوه 
طور فرمود: (وَقَوَبَنَاةُ نَجِدِاً) يعنى با او مناجات كرديم او با ما مناجات مى كند و مانند آن. از اينكه فرمود ما به موسى كفتيم 
(انْتِ الْقَوْم لطَالِمِينَ) اين قوم ظالم را بدون واو به صورت عطف بيان مشخص كرد كه قوم فرعون است كه كويا ظالمين و 
قوم فرعون دوتا لفظ اند به يكك معنا لذا با واو عطف نكرده با فاء عطف نكرده عطف بيان شده از بس ظلم دودمان فرعون 
شهرت يافت كه بكويند ظالمين يا بككويدد قوم فرعون يكى است اين مى شود عطف بيان آن: فرمود: (أَنٍ انْتِ الْقومَ الطَالِمِينَ 
لا قَوْمَ فوِعَوْنَ) قوم فرعون. خب اين عطف بيان بودن روشن مى كند كه جرا وجود مباركك موساى كليم مكرّر هراس داشت و 
قرآن كريم از خوف آن حضرت ياد كرد. خوف موساى كليم و هارون(سلام الله عليهما) يكك خوف مشتركى بود كذشته از 
إينكه وجود مباركك موساى كليم يكك خوف خاص داشت. خوف مشتركك اين دو ييامبر از همين قوم ظالم بود كذشته از اينكه 
خود فرعون داعيه ربوبيت داشت بلكه داعيه ربوبيت اعلا داشت بلكه داعيه توحيد در ربوبت داشت اين مراحل را قرآن كريم 
از او نقل كرد كه (ترا عَلِهْتٌ لكم مِنْ إلهِ عَيِرى) (9) هست كه اين مى شود توحيد در الوهيت يعنى غير از من أله ديكرى 
نيست يعنى «(لا إله ال أنا» آن (أَنَا كع الأَعلَّى) (" را هم كه داشت اينكه كفت: (م] علقت لك مِنْ إلهِ غَئِرى) يعنى «لا- إله 
الآ أنا؛ جنين حكومت خشنى مكر مى شود يكك انسان عادى برود آنجا بدون ضيق صدر با انطلاق لسان سخن بويد خب 
قطعاً هراس خواهد داشت اين خوفى است معقول و عادى اين مشتركك بين وجود مباركك موساى كليم و هارون(ساام الله 
علبهنا) أسدت عه ابدكة دو سورد عبار 144 رعلذة بن ةا شوو ميارك يهلد ليويزة قال ونا كا كاف أن بلاط عله ) ابد 
خوف مشتركك بود بين اين دو بيامبر اما آن خوفى كه مخصوص وجود مباركك موساى كليم بود كه در قرآن كريم جند جا از 
ازاله خوف سخن كفته شد يكى خوف مربوط به سابقه قدل بود كه وجود مباركك موساى كليم قبل از نبوّت به حمايت يكك 
برض قلا لعي وا اناتور [وؤدتى او كرس لرعوة كوم اليه طلم و انين رود كه كتدق زليه كلق لقا كان اذ 


يََتلُونِ) اين خوف مخصوص. 
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برسيم به سراغ خوف دوم, وجود مباركك موساى كليم وقتى كه از مدين برمى كشتند به مصر در كوه طور آن حادثه بيش آمد 
الأحرح كر كه تفيل ادكه ان اورفو تفينيش اي تتظن كنكد اف سيك اق نه اف م اقرها مره كا تلك ميدكف أن 


6ع ملا 
- 


توق ) عرق كرو (ف عقبات) ترسردار العياها قرب1) القاك عرد أل عب كد در يدت أبس يعاق كز غد] ارالة رده 
باشد آن جوب باشد جوب است و اككر اراده كرده باشد آن بشود مار مى شود مار اينجا وقتى وجود مباركك موساى كليم آن 
جوب را انداخت شد (هَإِذَا هى عه َِيمى) خب ترسيد اين براى اوّلِين بار است ديكر يكك ترس معقولٍ مقبولٍ بجاست خدا 
فرمود: (لآ تَحَفٌ سَنعِيدُهَا سِيرَتَهَا الْأُولَى) (') اين يكك خوف معقولى بود به جا هم بود براى اينكه در بحث ديروز داشتيم كه 
اكه حرق بن تعره لحكله يه الحظلة بن إفاقنه اليول تيظح وين 5ن كه إل خرد شان هد الدار ندا كر كتوق يرطف مين 
شود اكر امن و امتتبت مى آيد به عنايت الهى مى آيد وقتى خدا فرمود: (ح دَهَا وَلا نَحَفْ) عرض كرد جشم و دست آورد و 
فاو وا كرفت وشدوعهوب آل أن ينيعد دركر ترس تنوذا يس ان خوفى كرون اث قثل قيل از توشييره ركف حرق معقول:و 
به جايى بود آن هم از حكومت خشن اين خوف كوه طور هم يكك خوف معقول و مقبولى بود از آن به بعد ديككر خوفى نبود 
وق خيواسسد مأموووت يبدا كسد باقرغوق دوكر يتوند هدانش كنك كنيد: كا نات أن بندط علينا أؤ أن بطق )01 
وو اشيرق اك بمطئر 1 قود ممكن :ابن تكد عائرا كقيد بع وله بلا مين سرافو كود ينا ترق تدا ريم آنا وزاك 
اينكه اين حرف زمين نماند خب اككر ما را كشتند اين رسالت از بين رفت جه بكنيم اين خوفى است معقول. مى ماند در آن 
يخنه فينارق كه فر موف عاد اهنا 250 | الكو وان مدو كلق تي )لاه عوف رو سكردت ترعوان مشطوق وادانن يد 
ساحران دور و نزديكك جمع بشوند در آن ميدان مبارزه آن ساحران هم طنابها و جوبها را آماده كردند تماشاجيان هم جون 
روز عيد بود دور تا دور اين ميدان را كرفتند اين ساحران هم ميدان را بر از مار كردند شده ميدان مار حالا وجود مباركك 
موسى بايد عصا را بيندازد بشود مار اينجا (فأَؤْجَس فِى نَفْسِهِ خِيفَهُ تُوسَى) () موساى كليم ترسيد اين را در خطبه جهارم نهج 
البلاغه وجود مباركك حضرت امير شرح دادند كه بحثش هم قبلا كذشت حضرت فرمود موسى مى دانست آنها سحرند و سحر 
كارى نمى كند و مى دانست كه عصاى او معجزه است منتها ترس موساى كليم اين بود كه به خدا عرض كرد كه اكر اين 
ميدان يراز مار من هم اين عصا را بيندازم بشود مار اين تماشاجى هاى جاهل نتوانند بين معجزه من و سّحر ساحران فرق 
بككذارند جه كنم؟! (فأَؤس فِى نَفْسِهِ خيفَه ُوسّرى) وجود مباركك حضرت امير در آن خطبه فرمود براى خحودش نترسيد اين 
«اشفقٌ من غلبه الجهّال و دُوَل الضلال» (2) خب اكر مردم نتوانستند بين معجزه من و سِحر ساحران فرق بككذارند جه كنم؟ خدا 
فرمود اين كار را بكن ( لا تف إِنّك نت الأعللِ] ) (/4 در اين صحنه تو يبروز مى شوى وجود مباركك موساى كليم اين عصا 
را انداخت شده مار واقعى كار معجزه ابطال ستححر است و همه آن طنابها و جوبهايى كه به صورت مار در آمده بودند محر 
آنها را معجزه بلعيد مردم ديدند قبلا يراز مار بود و جهندكى مى كردند ولى وقتى موساى كليم عصا را انداخت بحر همه 
باطل شد يكك مُشت حوب افتاد و يكك مشت طناب افتاد و همه ديدند كه يكك مار است در اين ميدان دارد مى جهد بقيه 
جوبها هستند يكك كوشه افتادند و طنابها هستند يكك كوشه افتادند سحر را بلعيد نه جوب راو سحر را بلعيد نه طناب را فرمود: 


(الوقااق تيوك انث ها ع قفر ناض كور جك هاج ) كه عا سقاف الآة ابم كيل ترحه سده ( ذا نوشه عد انما 


صَنَعُوا كدِدٌ سَاحِر وَلا يُفْحُ السَاجِرٌ حَيِثٌ أَنَى) (4) كيد را بلعيد نه جوب را كيد را بلعيد نه طناب را بنابراين خوف حضرت 
موسى در هر مرحله اى اتفاق افتاد خوف معقول و مقبول و به جايى بود آنجايى كه نبايد بترسد نمى ترسيد آنجايى كه بايد 


بترسد يا ترس براى خود نبود از ضعٍ مردم نككران بود يا ترس براى اين بود كه مبادا بيام الهى در وسط بماند. 


ص: ذف 
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2 (4) . نهج البلاغه» خطبه؟ 
/ا-(١٠)‏ . سوره طهء آيه/8 


4-(11) ,سوره طده مقع 


مطلب بعدى آن است كه فرمود شما برويد و به آنها بكوييد اين حرف را بكوييد كه (ألآ يَنْقُونَ). (قَالَ رَبّ إِنّى أَحَافُ أن 
يك ذَُبُونِ لا وَبَفْةِقُ ص دُرى ولا ينطق لمان فَأَرْسِلْ إِلَى هَارُونَ لا وَلَهُعْ عَلَىَ ذَنبٌ فأَحَافُ أن يَقتلُونِ) كه اين دو خوف معقول 
بود و به جا (قَالَ كلا) يعنى هيج عذرى از اعذار كذشته يذيرفته نيست جون همه را ما ترميم كرديم كفتى برادر تو را وزير 
قرار بدهم رسول قرار بدهم آن اين كار را هم كردم لذا لِفَاذْهَيَا) براى اينكه تمام آن ضعفا ترميم بشود (بآيَاتَنَا) يعنى با 
معجزات ما مى روى درباره معجزات فراوان موساى كليم دارد كه آيات بين و شفاف و روشن به او داديم خب عصا بشود 
ادها يد بيضا داشته باشد اينها ديكر آياث بين اسث. 


برسش: استاد بيخشيد مك ر قفاضله ببق اعجاز و شعيده آن قد زياة نيست كه يقي براق موسى :ابجاد يكت 


ياسخ: موسى كه يقين دارد آن سّحر است و باطل و معجزه بر حق است اين بيان نورانى حضرت امير كه در خطبه جهار است 


آوردند اينها نمى فهمند كار من معجزه است و كار ساحران سحر است آن وقت ما جه كنيم. 
يرسش: خب مردم هم مكّر جنين فاصله اى وجود ندارد كه رؤيت كنند. 


ياسخ: نه 
برسش: اين جه اعجازع انه اكر ابق قدن فاصلهاشن با شعيده زياد نيست؟ 


ياسخ: اين مى شود مار واقعى آن مى شود صورت مار آن كسى كه بين معقول و متخيل فرق بككذارد امروز هم كم داريد بين 
عقل وغبال عقل واوه م شما اوحدق ال مشكراة راودا كتيند كدقرق بكذارتد تعب أرق كان دواري :آسك فرعواد لترمن 
(لآ نَحَيْ إِنَك أَنتَ الأغلى ) للقتو يروز فى قر موقت ازن عفنا وا بيندازى مار واقعى مى شود معجزه سحر را بلع مى 
كند نه جوب را (تَلْقَفْ مَا ص تَعُوا إِنّمَا صَِتَعُوا كيدُ سَاحِر) (1) اين صغرا و كبرا شفاف است يعنى «تلقف الكيد, تبلع الكيد, 
تأكل الكيد» كيد را مى خورد مردم همه شان ديدند كه يكك مار دارد در ميدان حركت مى كند يكك مقدار جوبها آنجا افتاده 
يك مقدار طنابها آنجا افتاده اول كسى كه فهميد كار آنها يتحر است و كار موساى كليم معجزه است آن كارشناسان سحر 
بودند كه بذيرفتئد كه حاضر شدند شهيد بشوند و كفر آل فرعون را امضا نكنند او كفت (لَصَلنّكُمْ فى ججدُوع النَخْلِ) كفتند 
(فافض ما أنك قاض إِنْمَا تفضدى هذه الصا الدّنها) حب آمار منشيان كمتر از آمار أفييا نيست اين بهائيت بود كه جهارتا 
كتاب در آورده 7 زيادى هم قبول كردند نتوانستند بين كتاب بهائيت و قرآن فرق بككذارند اليوم با اينتكه عصر علم است 
الآن اكر عصر علم نباشد جه وقت عصر علم است شما مى بينيد بهائنتى كه براى ما جعل كردند وهابيتى كه براى آنها جعل 
كردند همين است اين وهابت را در برابر عترت طاهرين جعل كردند اين بهائيت را در برابر قرآن جعل كردند آن كتاب 
مجعول را در برابر قرآن جعل كردند يكك عدّه كفتند بله اين هم وحى است! وجود مباركك امام صادق فرمود شهرى هستى 
باش روستايى هستى باش هر جا مى خواهى زندكى كنى اول ببين آنجا يكك روحانى بفهم هست يا نه اكر يكك روحانى بفهم 
يكك روستا يا شهرى است نرو (25 جون دينت در خطر است خب اين بهائئت رفته يكك عدّه كفتند آرى اين وهابئئت رفته يكك 


عه كفل آرئ بالأخره كسى هن يواهت يا علامة عسكرق مى خواهد باعلامه شرق الدديق من خواعك يا اقاسيد محسق هي 


خواهد يا علامه طباطبايى مى خواهد يا علامه امينى مى خواهد كه بالأخره فحل ميدان باشد بكويد سحر جيست معجزه جيست 
وهابئّت جيست تشبّع جيست بهائئت جيست قرآن جيست اين طور نيست كه خريدار نداشته باشد متاع كفر دين هميشه در هر 


فضايى هسث. 


ص: م07 
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خب فرمود: (فَاذْهَبَا بآيَاتنَا) شما معجزات داريد نه اينكه من به شما معجزه دادم رهايتان كنم حدوثاً و بقائاً هم با شما هستم (إِنَا 
يدك كيكو )راتت هاى شما را برآورده كردم معجزات هم دادم با شما هم هستم لذا با طمأنينه وجود مباركك موسى و 
هارون(سلام الله عليهما) حركت كردند مككر اينها راه مى دادند ساليان متمادى قربانى كردن كودكان رسم اينها بود كسى كه 
قاضيه :نا كك الأغلى )لأكؤداره داعيه (ما عَلِمْتٌ لَكم مِنْ إل غَئْرى ) (7) دارد جنين كسى مككر موسى (سلام الله عليه) را مى 
يذيرد؟! فرمود: (تأَيِيا فَِوْنٌَ َقُولاً نا رَمُولٌ رَبٌ الْعَالَّمِينَ ) برويد بكوبيد ما از طرف ندا آمديم كاهى توحيد آن قدر جاوه 
مى كند كه در رسالت هم ظهور بيدا مى كند كاهى كم رنكك تراست تعبير در سورهل] مباركه[] «شعراء» با ١طه)‏ فرق مى كند 
در سورهل] مباركه[] «طه) آيه لا فرمود: (تَأِْاهُ قَقُولا إن رَخُوَلاً رتكك) ما ببامبران اخدابيم فرسها كان از طرق خخدايم كه تثنيه 
ذكر كرد اما در محل بحث يعنى سورهلا «شعراء؛ مفرد آورد فرمود: (إنّا رَسُولُ رَبّ الْعَالَّمِينَ) ما فرستاده ايم نه فرستاد كان ما 
فرستاده خداى تواييم نه فرستاد كان كم نيست آياتى كه نقل مى كند كه فلان مردم مرسلين را تكذيب كردند درباره قوم نوح 
اين جنين است 020 درباره اصحاب حجر اين جنين است (5) درباره بسيارى از اقوام كذشته اين جنين است (2) وقتى مى 
خواهد نقل كند كه اينها حرف ييامبرشان مثل حضرت نوح يا حضرت شعيب يا حضرت كذا و كذا را تكذيب كردند مى 
وماك عردم 01 مدل سعه ونوا كدري" رول رقن لبق ارك كدص قو كيه اقنياز كن انق بن نون كين أل 1ه ) 
(2) هم همين است ديكر جون هر كدام مصدّق حرف قبلى اند آنها در شريعت و منهاج اختلاف دارند وكرنه در (إِنَّ الدّينَ 
عِندَ الل الِْسْلام) (/ كه اختلاف ندارند دين الهى تثنيه يذير نيست جه رسد به جمع ما دوتا دين نداريم جه رسد به اديان اين 
اديان كه مى فرمايند اين به مذاهب برمى كردد وكرنه (إِنَّ الدَّينَ عِندَ اللَّهِ الإ الام) از حضرت آدم تا حضرت خاتم(عليهم 
الصلاه و عليهم السلام) همه اسلام آوردند البته (لكلّ جَعَلنًا مَك شِرْعَةٌ وَمِنّْهَاجا) (4) آن شرايع و منهاج كه فلان ملت و فلان 
نحله و فلان قوم جند ركعت نماز بخوانند به كدام طرف نماز بخوانند سالى جند روز روزه بككيرند اينها البته مختلف است اما 
اصول دين خطوط معاد خطوط وحى و رسالت اينها يكى است. فرمود: (إِن رَسُولَ رب الْعَالَمِينَ) آنجا كه كثرث مشهود است 
در آيه لا؟ سورهل] مباركه[| «طه) تثنيه است (إِنَ رَسُوَلا رَبك ) هر كدام ما يكك مأموريت خاص داريم يكى كوه طور مى رود 
يكى حافظ قوم است اينها مأموريتهاى خاضّمى است كه ما داريم اينجا جاى تثنيه است و اما اينجا هر دو حرفمان يكى است و 
رب العالمين ما را فرستاده خب ما آمديم جه بككوييم جون از طرف رب العالمين آمديم شما بايد معتقد باشيد كه ربوبيت براى 
الله است و لاغير اوّلين وظيفه ما آزادسازى مردم است و اوّلِين تكليف تو هم دست بردارى از استعباد است اذ اق فعا بون 
إسْرَائِيلَ ) ما آمديم مردم را هدايت بكنيم اينها را بايد به ما بدهى اينها را به بند كشيدى ما آمديم اينها را آزاد كنيم نا (بُعَلمَهُمُ 
الْكَبَاب وَالْحِكمَة) () را درباره اينها بياده كنيم اوّلين وظيفه مااين است آزادسازى بنى اسرائيل اين حرف, حرف همه 
انبياست لذا وجود مباركك بيغمبر(صى الله عليه و آله و سلم) وقتى حكومت تشكيل داد اوّلين كارش آزادسازى مؤمنان از 
حجاز بود افراد ضعيف از حجاز بود مستكبران را سر جايشان نشاندند از طرف خدا مأمور شدند كه مردم را هدايت بكنند 
خب مردم را بايد در اختيار داشته باشند با مردم كفتكو بكنند تا آنها واعدايس يكم رذ أَرْسِلْ مَعَنَا ين إِسْرَائِيلَ ). 
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سوره شعراءء آيهه١٠‏ 

سوره حجرء آيه /١‏ 

سوره شعراءء آيات 2١1611177‏ ليغلا 

سوره بقرهء آيه28١؛‏ سوره آل عمران. آيه8/ 
سوره آل عمران, آيه9١‏ 

سوره مائدهء آيهم؟ 


سوره بقرهء آيه9؟١؛‏ سوره آل عمران؛ آبهع2١؛‏ سوره جمعه. آيه” 


يرسش: ببخشيد جرا آزادى همه را نخواست فقط بنى اسرائيل را خواست؟ 


ياسخ: مثل وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) وجود مباركك بيغمبر رسالتش جهانى بود اما قدم به قدم اولك اذ 
عشيرتكه الأفريق ) اكاك بخن كي كو سشتهرباة ابت بعد عمين تفسيماك سه كانه محلى و منطقةاي وبين العللى هين 
است وقتى حجاز را آرام كرد آن وقت نامه براى دو اميراطورى آن روز نوشت در خاورميانه غير از دو اميراطورى رسمى شرق 
و غرب حجاز كس ديكرى نبود اما اوّلين حرفى كه خدا به او مى زند (أَنذِرْ عَييرتَكك لفربينَ) بعد براى خسرويرويز از يكك 
سو, براى قيصر روم از سوى ديكر حضرت نامه مى نويسد دستور مى دهد كه بايد اسلام بياوريد انقياد كنيد بايد مانع را 
برطرف كنيد ما با مردم حرف بزنيم و اينها, وجود مبارك موساى كليم هم همين طور بود طليعه امر براى قوم خودشان است 
بعد ديكّر توسعه بيدا مى كند. 


(أَنْ أرسِل مَعَنَا بنى إِسْرَائِيلَ 0 قَالَ ألَمْ تربك فِيئا وَلِيداوَلَبنْتَ فِنَامِنْ حُمْرك سِنِينَ) جون بحث (ِوَمَا كان أَكتَرهُم مُؤْمِنِينَ) (5 


درباره مسئله جبر بدهيم و اين بحث را خاتمه يافته تلقّى كنيم جون قبلا هم مشابه اين كذشت. 
ص: ١مل/ا‏ 
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مستحضريد كه انسان را خداى سبحان مختار آفريد يعنى او كارى را كه مى خواهد انجام بدهد فكر مى كند همه جوانب را 
بررسى مى كند بعد مشورت مى كند اكر آن كار خوب در آمد خود را تشويق مى كند واكر بد در آمد خود را سرزنش مى 
كند همه اينها نشانه آزادى اوست خب, اما درباره علم ازلى خداوند» ذات اقدس الهى در قرآن فرمود كه من انسان را مختار 
زواع مضا يتن ع جنات ورد عور ار كعات اليحظ انناف قو با رار كارك رج حي طلز مامه الي ابن ادا 
اول كه آيا اين كار را بكند يا نكند اين كار خير را انجام بدهد يا آن كار شر را انجام بدهد آيا اطاعت بكند يا اطاعت نكند 
آيا معصيت بكند يا معصيت نكند بين دو امر است وقتى در اين هسته مركزى ايستاد دو قضيه ممكنه شكل مى كيرد مى كوييم 
«زيدٌ مطيعٌ بالامكان, زيدٌ عاص بالامكان» وقتى در آن هسته مركزى ايستاده هنوز دارد فكر مى كند هنوز دارد مشورت مى 
كند هنوز دارد ومف ل اك وو تقييه ول انكل بم كوو كو اليه «زيدٌ مطيعٌ بالامكان, زيدٌ عاص بالامكان) 
باذاي 86 قرناين ميغدير كر سباق لسع وذو فقس سدك نه زيل اسقادتواده من نوه ايتها حاف تك ابت كارع 
مقدس او را مكلف مى كند با دليل عقلى يا نقلى كه فلان كار واجب است فلان كار حرام است تكليف در جايى است كه 
فعل ممكن باشد ترك ممكن باشد اينجا جاى تكليف است يعنى كذشته از دو قضيه ممكنه كه «زيدٌ عاص بالامكان, زيدٌ 
مطيعٌ بالامكانا, «زيدٌ مكلفٌ بالضروره» زيد مكلف است كه راه خير را برود و راه شرٌ را تركك كند وقتى 2 كرد همه 
جانبه ديد عقلش را بر شهوت ترجيح داد شروع به اطاعت كرد اين تكليف ديكر رخت برمى بندد جون تكليف با امتثال ساقط 
مى شود اكر به سوء اختيار خودش شهوت يا غضب را بر عقل ترجيح داد شروع به عصيان كرد اين تكليف رخت برمى بندد 
جون تكليف با عصيان هم ساقط مى شود تكليف در يكك حال ثابت است و آن قبل از شروع به عمل يا اطاعت يا عصيان است 
ولى وقتى شروع به اطاعت كرد يا شروع به عصيان كرد تكليف يا با امتثال ساقط مى شود يا با عصيان ساقط مى شود به كسى 
كه دارد نماز مى خواند كه نمى كويند نماز بخوان مى كويند ادامه بده كه نسبت به آينده است نسبت به كسى كه دارد دروغ 
مى كويد كه نمى كويند دروغ نكو كه اين تكليف ساقط شد بالعصيان. يس انسان در هسته مركزى اختيار است يعنى اراده و 
مشورت و تصميم كيرى است كه دو طرف قضيه نسبت به او بالامكان اند وقتى يكك طرفه شد [اكر انجام داد] مى شود 
ضرورت اما ضرورى بالاختيار, اكر تركك كرد آن هم مى شود ممتنع بالاختيار «الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار. الضرورى 
بالاختيار» هم «لا ينافى الاختيار» اين هسته مركزى جاى دو قضيه ممكنه است و تكليف هم جايش اينجاست ولى وقتى شروع 
به اطاعت كرد يا شروع به عصيان كرد اين تكليف ساقط مى شود اما اختيار از بين نمى رود جون امتناع به اختيار «لا ينافى 
الاختيارا ضرورى به اختيار هم «لا ينافى الاختيار؛ كسى كه خود را از بالاى يكك ساختمان يا برج دارد يرت مى كند اين بين 
آن سقف و كف كه دارد مى آيد با اختيار دارد مى آيد معناى اختيار اين است كه مبادى اختياريه داشت الآن كرجه نمى 
تواند خودش را كنترل كند اما «الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار» اين فضاى بيرون, اين فضاى بيرون را ذات اقدس الهى در 
ازل مى داند, در ازل مى داند كه زيد در هسته مركزى بين نفى و اثبات است (يكك) تصميم مى كيرد مشورت مى كند (دو) 
دو طرف نسبت به او ممكن است (سه) در اين هسته مركزى جا براى تكليف است (جهار) بعد يا عقل خود را ترجيح مى دهد 
يا شهوت و غضب را ترجيح مى دهد (ينج) شروع به اطاعت يا عصيان مى كند (شش) به هر طرف برود تكليف ساقط مى 
شود (هفت) و همه اينها حوزه, حوزه اختيار است (هشت) اين را خدا در ازل مى داند. مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) در 
كفايه خب اين فحل علمى بود حشرش با انبيا و اوليا اما خب كتاب, كتاب اصولى است نه فلسفى و كلامى لذا فرمودند ما 
ديكر بحث را نمى توانيم ادامه يدنم قا كر بااتفكرات رتوم ا حونن اننا باشيد كه در لابه لاى مسائل اصولى كجا مسئله 


عقلى را مطرح كرده است به نبوغ علمى اين بزركوار بى مى بريد آنجا جون مسئله اصولى است در اصول جاى اين حرفها 


نيست در فقه جاى اين حرفها نيست اين حرفها ميدانش فلسفه است و كلادم است و تفسير و امثال ذلكك اينها درباره اختيار 
ماست و خداى سبحان همين را با همين وضع مى داند و اكر لحظه به لحظه اراده ما عوض مى شود ذات اقدس الهى مى داند, 
مى داند كه شما اين كار را كرديد لذا كاملا فعل را خداى سبحان در قرآن كريم به ما اسناد مى دهد (بِمَا كسَبُوا) (1) , ( لها 
ما كسبت ) (5)» (عَلَيِهَا مَا اكتَسَبَتُ) (0) , با اينكه مى داند كه اين كار ضرورى است به اختيار, مع ذلكك به ما اسناد مى دهد 
براى اينكه «ضرورى بالاختيار لا ينافى الاختيار» او مى داند كه ما با اراده داريم كار مى كنيم خب كار با اراده مى شود واجب. 
معيار در جبر و اختيار» آن كار است نه اختيار ما مجبوريم آزاد باشيم اصلاً ما آزاد خلق شديم آزاد معنايش اين است كه دو 
طرف نسبت به ما ممكن است تصميم مى كيريم هر طرف را خودمان ترجيح داديم عمل مى كنيم مى توانيم بركرديم مى 
توانيم دوباره به حالت اوَّلى بياييم مى توانيم ادامه بدهيم اين حالت را مى كويند حالت اختيار هيج كسى نمى تواند كارى را 
بى اختيار و بى اراده انجام بدهد اين طور خلق شدن كه ما مضطرٌ در آزادى هستيم اين م ؤكدد آزادى اسث انسان آزاد خاق 
شده لذا وقتى جهنم هم كه مى رود خودش را سرزنش مى كند در جهنم هم فرشته ها مى كويند مككر انبيا نيامدند ائمه نيامدند 
وونحافن تناك محة اثناهع ييه ذا ف (أَلَم يأتَكم نَذِيرَ) () اين (الق يا كز نيو ) مجان اين نيست كه ييغمبر در خانه 
ات نيامد معنايش اين نيست كه اميرالمؤمنين در خانه ات نيامد معنايش اين است كه اين روحانى اين امام جماعت اين سختران 
حسينيه مكر به تو نككفت مككر براى هر كسى بيغمبر مى آيد براى هر كسى امام مى رود البته روحانى حرفهايش را از وجود 
واراكق يقد و اهل بيك ذايف حك اما اذكه ذر سوق كرجه الوا كد ازينو لبق كز وكر بيجي نانشو مك وو عدله أ 
مسجد نبود مككر امام جماعت نبود مكر به تو نككفتند نه يعنى على و اولا-د على نيامدند مككر براى تكك تكك افراد موسى و 
هارون مى روند براى افراد همين روحانى همين شماها مى رويد خب وقتى كه شما حرف موسى وهارون را نقل مى كنيد 
براى فرعون عصر يا حرف على و اولاد على (عليهم السلام) را نقل مى كنيد براى معاويه و مروانء نذيريد ديككر, در قيامت براى 
افراد وقتى احتجاج مى كنند عليه آنها نمى كويند كه حالا مكر بيغمبر نيامد حالا آن وقتى هم كه جمعتّت كم بود مكر وجود 
مباركك بيغمبر در خخانه تكك تكك افراد مى رفت همين كه در سورهل] مباركه1] «توبه» است كه (قَلَوْلاَ ثَفَرَ مين كل فرقَه مهم 
طائنة لكندينا فى الشيى ولسذووا) القاااند سن وه فير عكر مكدارية فافتافل ادن كتير ها سامدكة ابن علما بامدكل بن سما 
تكنسن؟! هنين اسك ديكر تابرايخ فعا اسان يه اخغاز اوسث اما اين اختيار هم به كف اختيار اوست]0: ما مجبوريم آزاد 
باشيم و اين م ؤكدد حريّت ماست ولى ذات اقدس الهى در آزادى, آزاد است كسى اين آزادى را به او نداد كه او ذاتاً آزاد 


اسيك انا مكار ايك 


,/6,١ ص:‎ 


)59(-١‏ . سوره نساءء آيه// 
؟-(90) . سوره بقرهءآيات 178 ١8ل ١88‏ 
(0") . سوره بقرهء آيه 582 
ع-(50”) . سوره ملككء آيه/ 


70-2 . سوره توبهء آيه7؟١‏ 


ياسخ: نه او اصللاً سن و قبح را جون منكر است مى كويد هر جه او انجام بدهد خوب است ديكر وقتى كه عقلائيت شيعه 
نباشد همين اسث ديكر. 


يرسش: اينكه آخوند كفت قلم اينجا رسيد سر بشكست آيا حركت جديدى در عقيده ايجاد شد 


ياسخ: نه, حالا آنجا كه ايشان مى فرمايند «سر بشكست» يعنى فرصت تحقيق نيست فرمايشات ايشان در مسائل كلامى و اينها 


مشخض امت انا دن اصول د كر خب ريقن ازاانة نحا براق حك لست 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1١‏ تا "١‏ سوره شعراء /1١7/1١1/١؟9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(قَالَ رَبّ إِنَى أَحَافٌ أن يك ذَبُونِ )١(‏ وَيَضديقٌ ص درى وَلآ يَنطَلِقُ لِسَانى فَأْسِل إِلَى هَارُونَ )1١(‏ وَلَّهُمْ عَلَىَ ذَنبٌ قَأَتََافُ أن 
بلتلوق 197 قال كلا قاذقها بآناها نا شك قف تبقرة (62 اها وذغؤق فتولك ذا وشول وك العالبية (8 أن أخكل معنا بين 
إِسْرَائِيلَ 01 قَالَ ألَمْ تربك فِينَا وَلِيداً وَلَبنْتَ فِنَا مِنْ تمرك سِنِينَ (18) وَفَعَلْتَ فلك الْتِى فَعَلْتَ وَأَنتَ مِنَ الْكافِرِينَ (04) قَالَ 
َعَلْتَا إذاً وَأنَا مِنَ الضَالِينَ )٠١(‏ فَفَرَْتٌ منكم لَمَا خِفْتّكم فَوَهَبَ لِى رَبّى حكماً وَحَعَلْنِى مِنَ الْمُوْمِِينَ )1١(‏ وَتلكك نِغمة تَمْنْهَا 


عَلِىَ أن عَنِدتٌ يَنى إشرائيل (؟09)) 


در جريان آفرينش انسان و جهان هركر در روايات اين جنين نيامده كه خداوند اشياء را از عدم خلق كرد بلكه تعبيرات روايى 
اين ايرث كه راق الأشياء لا من شىء) )١(‏ نه «من لا شىء) بنابراين آفريئنش انسان يا جهان از عدم نيست «من لاا شىء) نيست 


تا محال باشد «لا من شىء)» است يعنى ابتكارى است. 


7٠ ص:‎ 


.201/ _علل الشرائع, ج 7, ص‎ )1(-١ 


مطلب دوم آن است كه انسانها با سرمايه خلق شدند هيج انسانى بدون سرمايه آفريده نشده هم سرمايه معرفتى و شناخت دارد 
هم سرمايه كرايشى و روش مند بودن هم بخش انديشه را با سرمايه مجهّز كرد كه او با فطرت توحيدى خلق شد (فِطَرَتٌ الله 
الى قَطَرَ النّاسَ عَليِهَا) )١1(‏ هم بخش انكيزه را با كرايش آفريد (فَأَلّْهَمَهَا فُورَهَا وَتَقْوَاهَا) (؟) آن علوم حوزوى و دانشكاهى 
است كسبى است اما اين دانش توحيدى و كرايش اخلاقى اين در درون همه هست هم سورهل] «روم» انسان را از نظر انديشه 
سرمايه دار معرفى كرد فرمود: (فَأَقِمْ وَهَك لِلدَّين حنيفاً فِطرَتٌ الل لّتِى قَطَرَ النَّاسَ عَلَتِهَا) () هم سورهل مباركه[] «شمس» 
انسان را با كرايش معرفى كرد فرمود: (وَكَفْس وَكا سَوَّاهَا 0 كَلْهَمَهَا ُجُورَها وَتَقْوَاهَا) (8) بنابراين انسان جاهللا به دنيا نيامده 


(يكك) بى تفاوت هم خلق نشده (دو) هم با سرمايه دانشى خلق شده هم با كرايش ارزشى انبيا هم آمدند اين بخش دانش او را 
اثاره كردند ثوره كردند شكوفا كردند «ويثيروا لهم دفائن العقول» (2) هم آن بخش كرايشش را بنابراين نظام نمى تواند جبر 


باشد جه اينكه نمى تواند تفويض باشد و تحميلى هم بر انسان نيست. 


مطلب سوم اين است كه اين اصول درباره همه انسانها در هر عصر و مصرى هست يعنى هم كلى است هم دائم هيج انسانى 
نيست كه اين دو سرمايه را نداشته باشد جه در كذشته جه در حال جه در آينده كيت و دوام دو اصل قرآنى است يعنى «كل 
انسانٍ فى كل زمان» هم از نظر دانش سرمايه دار است هم از نظر كرايش لذا همه به اندازه سرمايه مكلف اند. اصل جهارم اين 
است كه اين سرمايه ها يكسان نيست اين بيان نورانى كه مرحوم كلينى در جلد هشت كافى يعنى روضه كافى نقل كرد همين 
انك كه «النانن بعافق كعادق الذهن والقفم :881 اسعناادها قنرق انر دائقيا ملت اسك كراشها عمقل اس حضي 
تيزهوش اند بعضى متوسط اند بعضى ضعيف اند از نظر كرايشها هم همين طور است ولى آن نصاب لازم تكليف را همه 
دارند اكر يكك وقت در اثر علل و عواملى برخى از اين نصابها آسيب ببيند تكليف هم رخت برمى بندد بر اساس «رُقَمَ عن امّتى 
تسعٌ) (/01 اكر سهو بود نسيان بود جهل قصورى بود اضطرار بود الجاء بود اجبار بود «رّفع عن امّتى» وكرنه تكليف است. 


ص: 8 


."١ سورهلا روم, آيهل]‎ _ )5(-١ 
,/ سورهلا شمس, آيهلا‎ _ 00-١ 

9 (©) _ سورهل] روم, آيه[] 0 
ع-(0) _ سورهلا شمس, آيات لا و8, 
ه- (2) _ نهج البلاغه, خطبه .١‏ 
ع-(/0 _ الكافى, ج86 ص/ا7١.‏ 
ملو قحف الع ل صر عه 


اصل ينجم اين است كه اين اختلا-ف از بهترين بركات حُسن نظام عالم است يعنى اكر كرايش مردم همه در يكك حد بود و 
يكف جبز بود همه استعداد مهتدسى فى داششد :و ايق كرايش :را مى «داششد خي همه مى شدئد مهندس و اؤلين تقض جامعه 
اين است كه همه يكك رشته دارند همه مى شدند روحانى, همه مى شدند طبيب, همه مى شدند كشاورز, همه مى شدند 
دامدار همه در يكك حد باشند نقص يكك نظام است جامعه همه مشاغل را مى خواهد و مشاغل را نمى شود بر مردم تحميل 
روك شيا عفنا بايدتابى كازر | داه ياشيد كارسارا اسه و الراد لايق ذولم و كرابس عرد اواذائه شاي بن سكل 
ميَسَوٌ لما خلقَ له) (1) و اين از بهترين بركات الهى است و هيج كدام از اينها هم باعث فخر نيست ذات اقدس الهى اين نظام را 
بااين وضع متنوّع آفريد تا نظام, نظام احسن باشد حالا جه كسى سواره به مقصد مى رسد جه كسى بياده در دنيا روشن نيست 
يكى از بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در نهج البلاغه است اين است كه «الغنل و الفقرٌ بعد العرض على الله) 
(؟) جه كسى سواره است جه كسى يياده است جه كسى موفق است جه كسى كم توفيق است اين در (يَوْمَ الجساب) () 
معلوم مى شود ممكن است كسى در حوزه شهرتى داشته باشد ولى در آخرت بياده بيايد يكك روحانى زحمتكش در روستايى 
به بيان احكام شرعى و اداره امور مردم آن منطقه مى يردازد اين در قيامت سواره بيايد اينها در دنيا روشن نيست «الغلِ و الفقرٌ 
بعد العرض على الله بنابراين اختلاف, ضرورى است اكر همه ذوق فقهى داشته باشند ذوق اصولى داشته باشند همه ذوق طَبى 
داشته باشئد اولين تقض جامعه است بالأخره جامعه همه ابن رشته هارامى خواهد و هر كسى برابر آن اتذاؤة اى كه دا بداو 
داد مسئول است هركز كسى كه داراى درجه ده استعداد است از او خدا توقّع ندارد كه جرا كار درجه يازده يا دوازده را 
نكردى تكليف هر كسى هم مطابق با آنجه است خداى سبحان داده است, خب جه نظامى از اين بهتر! نظامى از اين زيباتر و 
احسن ممكن نيست. مى ماند استعدادهاى شخصى اكر كسى سؤال بكند كه جرا فلان كس استعدادش ينج درجه است فلان 
كس استعدادش ده درجه مى كُوييم بسيار خب حالا ما عوض مى كنيم آن كه استعدادش ده درجه است مى شود ينج درجه 
آن كه استعدادش ينج درجه است بشود ده درجه تازه اول سؤال است بككُوييم همه در يكك حد باشند اين تساوى باعث نقص 
است جرا او كم اين است زياد بسيار خب, اين كم باشد آن زياد الاشكال, الاشكالٌ خصوصيتهاى موردى كه در بحثهاى 
كلى نمى كنجد خانواده اثر دارد محيط اثر دارد تربيت فاميلها اثر دارد اينها باعث مى شود كسى در جايى كه امكانات يرورش 
كم است امكانات آموزش كم است امكانات تهذيب و تزكيه كم است متوسط در بيايد. اينها ياسخ بعضى از سؤالات كذشته 


اليكته 
ص: 5ه/ا 
)4(-١‏ _ بحارالأنوار, جع, ص 7187 مسند احدم, ج ,١‏ ص *. 


.687 نهج البلاغه, حكمت‎ _ 03١0-1 


7 سورةلا ص, آيهل]‎ _ )١١1(-9 


آنجه مربوط به سؤالاءت اين بخش است كه (وَيَضْديقٌ ص دُرى ولا يَنَلِق لِسَانِى ), اينكه حضرت به خداى سبحان عرض كرد 
زبائم باز نيست, اين حصر نشده كه علتش فقط آن (عقَدَهَ مِن لِسَانٍى) )١(‏ باشد كاهى ممكن است انسان در اثر عقده اى كه 
در زبان اوست زبانش باز و شفاف نباشد كاهى در اثر خوف و هراس سياسى يا اجتماعى كه بر او تحميل شده ممكن است 
زبانش كويا نباشد خب همين عدم انطلاق لسان كه زبان باز نيست تا حرف بزند براى هارون(سلام الله عليه) هم بود با اينكه او 
طبق بيان حضرت موسى(سلام الله عليه) (انضك على (ها؟) سروه وقتى سامرى آن فتنه را به يا كرده وجود مباركك هارون 
تاكك ازنك هنع ترق ترك وقى ولعو ميارك موسي الام الاطليهها) كقش جر امتراضى تكردي» عرض كرد ( تيت أن 
رلك ين ع رق رادل لمن هى لرسيدم دتو رجه المتراقلى كلق كرا رين ارنواغجلات لاضن سنن تعر 
باسك عدم الطلاق زباق مازوة شد يا انك هطع ران عضرت موسى (غليهنا الغاام)( نفك وى لان ) بود متنا عم الطلذق 
اين نيست كه من با لكنت حرف مى زنم كاهى زبانم بسته است اين بسته بودن زبان كاهى در اثر عقده فى لسان است كاهى 
در اثر هراس است كاهى در اثر تحميل سياسى, اجتماعى يا امور و علل ديكر است ه ركز (لآ يَنطلق لِسَانِى) مفيد حصر نيست 
كه مثلا تنها سبب همان (حقُدَةَ مِن لِسَانِى) باشد. 


ص: هن/ 
اا سؤر طن الى 


؟- [فردة سوره لا قصص. آيهلا ع 
*- (18) _ سورهل] طهو آيه[] ع4. 


اينكه وجود مباركك موسى به خدا عرض كرد (إِنَى أَحَافُ أن يك دْبُونِ لا وَيَضدَيقُ صَدْرى وَلآ يَنطلِقٌ لِسَانِى) اين دو امر را در 
كنار آن ذكر كرده يعنى وقتى كه من رفتم آنجا زبانم بند مى آيد. خصوصيت فرعون هم اين است كه او (ذِى الأوْنَادٍ) بود 
اصلا به ميخ مى بست با ديكر سلاطين فرق مى كرد (فِرْعَوْنٌَ ذى الأوْنَادِ) () همين است ميخكوب مى كرد به ميخ مى بست 
هيج كدام از آن حكام به «ذى الاوتاد» بودن كه شهرت نيافتند اينكه خدا فرمود: (إنَّ فدِعَونَ علا فى الْرْض) (1) همين بود 
ساليان متمادى اين بنى اسرائيل را به عنوان برده نكله مى داشت طرزى قصر ساخته كه (هذِه الْأَْارُ نَجرِى من تَْتى) () خب 
جنين قدرتى كه ذى الأوتاد باشد (عَلَا فى الْأَرْض) باشد جزء طغات و مفسدين باشد يكك آدم ساده بخواهد برود آنجا حرف 
فى حعيء لبان مدن ١١‏ ننه كر وى نوق نذايكة اقفن الو كنيف ( 5 ) اندها وك شر كمال سوعية عدو انه صترفع قات 
واكك كر وك فشن الفى لراش زولا .و لمك تلو تشع سلا لاملة اه ويضررظ ابقواتي كره هذا ل رموفة كلا فذقا 
بآيَاتنَا) رفتند و در كمال فصاحت اين حرفهايشان را زدند ديكر زبان بند نيامد با اينكه عقده در لسانش بود بيش از صد بار 
قرآن كريم نام مبارك موسى را برده در هيج جا ندارد كه او در كفتككو كم آورده باشد كه اين طور نيست بعد از اينكه 
رفو ( كنا قَاذْهََا بِآيَاتِنَا) اين قاهرانه و مقتدرانه رفته. اين وقتى كه رفته وجود مباركك هارون هم در اين خوف سهيم بود اينها 
وقتى مأموريت بيدا كردند كه بروند هر دو كفتند ما مى ترسيم اين (إنَنا تحاف أن َفْدطَ عَلَيَا أو أن يَطعَّى ) اين در سورهل] 
مباركه[] «طه) براى هر دو است اختصاصى به وجود مبارك موساى كليم ندارد در سورهل] «طه) فرمود: (اذْهََا إِلَى فِرْعَوْنَ لَه 
طُقّى [ا فَُولا لَه قؤلا يا لعل يتَذَكرُ أو يَحْدَى 0 الا ربا إِننَانَحَافُ ) خب با اينكه هارون كارى نكرده موساى كليم يكك سابقه 
قتل قبطى را در يرونده داشت ولى وجود مبارك هارون كارى نكرده كفتند (إنَنا َحَافُ أن يَفْوْطَ عَلَينا أو أن يَطََى ) () ما 
مى ترسيم كه برويم و برنامه شما به مقصد نرسد راه جاره جيست؟ عمده اين بود كه برنامه الهى را درست اجرا كنند در آيه 
؟4سووة سار كه داقر سد (قالَ بو لآ تَأَحُذْ يلغيتى ولا يرأيتى 5 تيك أن تَقُولَ وفك بين ب إشرائيل وَلَْ تَوقَثِ 
قَوْلِى) و اينها آنجا اعتراض كرد وجود مباركك موسى به هارون(سلام الله عليهما) (قَالَ با مَارُونٌ مَا متك إِذْ ويه صَلُوا) (م» 
جرا جلوى اينها را نككرفتى جرا اعتراض نكردى عرض كرد كه اين خوف وادار كرد كه من ساكت باشم. بنابراين آن (واقلل 
عُفَدَهُ مِن لِسَانى) (2) يكى از علل و اسباب است تنها سبب منحصر نيست وقتى خوف سياسى اجتماعى هم باشد جلوى شرح 
صدر را مى كيرد جلوى انطلاق لسان را مى كيرد و مانند آن بعد هم به ذات اقدس الهى عرض كردند كه وضع اين است ما 
جه بكنيم خدا فرمود من تأيبدتان مى كنم اينها آمدند و حرفهايشان را زدند اوّلين حرف اين بود كه ربٌ العالمين هست ما 
رسول رب العالمين هستيم يعنى توحيد حق است وحى و نبوّت حق است بعد وقتى اين دو اصل از اصول اساسى اسلام را ذكر 
فرمودند, فرمودند: (أَنْ أَرْسِلٌ معنا َنِى إسْرَائِيلَ) بنى اسرائيل را آزاد بكن مردم را بايد آزاد بكنى حالا ارسال كن (مَعَنَا) يعنى 
با ما, ما جه بكنيم؟ ما آزادانه اينجا زندكى بكنيم (يكك) بخواهيم به سرزمين نياكانمان بركرديم بتوانيم (دو) حالا يا آنها را 
آزاد كن ما آزادانه در همين مصر زندكى كنيم يا اككر خواستيم از مصر برويم سرزمين نياكانمان اما اين معنايش اين نيست كه 
اسرائيل امروز بويد سرزمين نياكان ماست الآنن ما همه ايرانى هستيم قبلا نياكان ما زرتشت بودند ما اسلام آورديم حالا 
زرتشتيان مى توانند بكويند شما مسلمانها ازاينجا برويد بيرون؟! خب اين سرزمين ماست ما هزارها سال اينجا زندكى كرديم 
يدران ما اينجا زندكى كردند منتها ما اسلام آورديم همين جا مانديم آنها هم اسلام آوردند در كنعان و فلسطين و غرَّه ماندند 
نه اينكه از جاى ديكر آمده باشند اين طور نيست كه حالا بككويند اينجا سرزمين نياكان ماست ارض موعود ماست اينها اينجا 
بودند ديككر. غرض اين است كه اكر كفته شد ما مى خواهيم به سرزمين موعود بركرديم براى اينكه آبا و اجداد ما بودند 
همين آبا و اجداد اينها كه در فلسطين و غرّه و امثال ذلكك بودند بعداً وقتى كه اسلام آمده با آغوش باز اسلام را قبول كردند 


يك عدّه لجاجت كردند و ماندند. (أَنْ أَرْسِلْ مَعَنَابَنى إِسْرَائِيلَ) خيلى شفاف و روشن سه اصل را ذكر كردند يكك اصل 
توحيد ذكر كردند اصل دوم اصل وحى و نبوّت ذكر كردند اصل سوم آزادسازى مردم را ذكر كردند. 


ص: > 


1-(18) سؤر لافج اداع 
اجر ان اسؤزه لا فصمن: 41 
*- (/039) _ سورهل] زخرف, آيه0] ١ه.‏ 
ع-(18) _ سورهلا طهو آيات 8# _ ه؟. 
ه-(19١)‏ _ سورهلا طهر آيه0] 47. 
ع-(080) _ سورلا طهر آيه0] /ا؟. 


ياسخ: براى اينكه اين كسى كه (ذى الأوْنَادِ) است با اين (ذى الأوْنَادِ) با ابزار عادى كه نمى شود درافتاد كه اما (إِنَ كك 
لَبالْمِوْصَادٍ) )١(‏ اكر خداى سبحان توفيق بدهد آن ديكر خوف عقلادنى به امتيت عقلا-نى تبديل مى شود يكك آدم عاقل با 
دست خالى با (ؤى الأوْنَادِ) دركير نمى شود كه مكر (يَبْحُونَ أَبنَاكُمْ) (') كم بود (إنَّ فرعَوْنَ عَلا فى الْأرْض) (5) كم بود 
(أن قدت يق إشوائيل) كمبوف كارن هميق بود نب اين كشتان:ووزاته أش كه مشهود نوف كب كد زتذاة وسعن الوديد 
ميخ بستن باشد خب ترس از جنين آدمى ترس معقول است ديكر ولى وقتى ذات اقدس الهى فرمود برو اين خوف عقلى مى 
شود امن عقلى كفتند جشم! ديكر با ترس كه نرفتند آ نجا كه رفتند با امنتيت رفتند با قدرت رفتند بالاتر از قدرت, با اقتدار 


رفتند حرفهايشان را زدند در اصول سه كانه توحيد بود نبؤت بود اينها امور دينى, آزادسازى مردم بود حقٌّ الناس. 


حرف فرعون اين بود (أَلَمِ تربك فِينا وَليداً) جندتا حرف زده وجود مباركك موساى كليم ديد كه اينها جواب نداد يكك حرفش 
قابل جواب بود آن را جواب تحليلى ذاد (كَالَ ألم تربك فِينَا وليدا) جالا فرعون شتات كه ايخ همان كو دك قر جعيه الى بود 
كه ذات اقدس الهى به مادر موسى(سلام الله عليهما) دستور داد كه (فَاقَذِفِيهِ فى اليم َيِه اليم بالسّاحِلٍ أذ ع 
لَهُ) (8) من دستور مى دهم اين آب مستقيماً اين را ببرد زير قصر فرعون, دستور مى دهم مأموران فرعون او را بككيرند وارد 
اتاق فرعون بشود همين كارها را كرده فرعون كفت شما يكك بيه شيرخوار بودى وَليد بودى ما يرورانديم (يكث) ساليان 
متمادى هم در دربار ما رشد كردى (دو) اين دو امر را به عنوان نعمت ذكر مى كند (ألَمِ ربك فنا وَليداً) (يك) (وَلبنْتٌ فِينا 
مِنْ مرك بَِنِينَ ) (دو) اين كارها را كرديم يس ما ولى نعمت تو هستيم تو بايد حقٌّ اين نعمت را ادا بكنى به جاى اينكه حقّ 
نعمت را ادا بكنى رفتى يكى از اقوام مارا كشتى (وَفَعَلْتَ فَْلرَكك الى فَعَلْتَ) اين تكرار «فَعلَّ) و «فعلتٌ» براى اهتمام به آن 
است آن كار ستكين راهم كردى باز ما كارى نداشتيم مى توائستيم بالأخره تعقيب بكنيم تو را بكبريم (وَفَعَلْتَ فَعلتك الى 
فَعلْتٌ وَأَنتَ مِنّ الْكَافِِينَ) يعنى «من الكافرين بنعمتى عليكك» نه _ معاذ الله _ كافر مصطلح يعنى مؤمن نيستى خب او كه اصللا 


ابجاتى كد استع و ساك 'ضن كارضرد آنيا افا غ ار اقول تدافسد. 


ص: /ام/ 


11 _سور هلا فهر ابه 1 

7- (17) _ سوره[] بقره, آيه[] 59م سورهل] ابراهيم, آيه[] *. 
9# سور هلا قصضن, ابدزاع 

ع (58) _ سورهل] طهر آيه[] 9" 


دن يحدهاق قبل هم ماداشتيم كاين بتر بعميقه درضدة يدلى سازى است درصده جعلى سازى ابتك سارك ان مين حكام 
سيارى از اين افراذ مُسِرف و مُترف اينها مبدأ ومعادى راقائل يسهند اين بنج بخشئ كه قبلا كذشت الآلن بازكو كليم 
انبيا(عليهم السلام) وقتى آمدند كفتند خدايى هست او تربيب و تربيت ما را به عهده دارد همين طاغيان و باغيان و ياغيان 
جلوى آنها ايستادند كفتند ربوبت يعنى جه؟! وقتى فكر ربوبت در جامعه جا افتاد اينها كفتند ربوييّت حق است ولى ما رب 
هستيم خب خيلى فرق است بين اين دو نككاه و دو كار آنها كه اول ربوبيت نمى يذيرفتند بعد ازاينكه انبيا(عليهم السلام) 
تلاش و كوشش كردند فكر ربوييت را در جامعه جا انداختند اينها ككفتند: (ما علقت لكم مِنْ إلهِ غَيرى), 12 (أَنا 3 
الأغلى )لاني انا أخنى و ي2) لقا كه فمروه كلف ومالية 67( إن يشان اولاجوة كه مربر طايه ربوك اسك 


بخش دوم كه مسئله رسالت و وحى و نبوّت و امثال ذلك است باز همين مستكبران مخالفت كردند كفتند مكر مى شود بشر 
بيغمبر بشود وقتى فكر نبوّت و وحى و رسالت به وسيله كوشش انبيا در جامعه جا افتاد اينها متتئيان را راه اندازى كردند كفتند 
وان يكن اروك ادك لد انلك وبلق هن اسك ون مالي "كلانه مندس أقك نجوه بن كق بحف كه أبن حملن ود ل 
را بعد ساختند. بخش سوم مسئله خلافت است و امامت است و جانشينى ييغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) است تا توانستند 
منكر شدند بعك ازاينكةه ديدثك ثهو نمى شود كسى ابن تلاش و كوشش مود زا ابق مكب خودازا اين امت را همين طوو 
بلدوة تبرست وها يكتل وق انق فكر جا افتاه كفعد خلاقت عق امن اتقينى حدق است ولى غادي تست :و سقيقه اسك ايه 
است اين بخش سوم. بخش جهارم مربوط به روحاتت و علما و مراجع و امثال ذلكك است كه مردم تقليد مى خواهند مردم 
مرجع مى خواهند مردم روحانى مى خواهند از ديرزمان مى كفتند اسلام منهاى روحاتت اسلام منهاى مرجعتّت اسلام منهاى 
ووو لق روشق كله ولاه امن: تكو عن شاد :1ك رج ةلبس :لكي لقعي انق مك نان الففينه رانك 11 علماق 
دربارى و مشايخ سوء را تربيت كردند كفتند بله ما روحانى مى خواهيم اما شريح بايد باشد نمى دانم ابوهريره بايد باشد فلانى 
بايد باشد فلانى بايد باشد. 


ص: /0/ 
)50(-١‏ سوره لا قصص. آيهلا ره 


؟-(2) سورهلا نازعات, آيهلا بفة 


5/١ 3‏ سوره لا بقره, آيهلا 6 1. 


خدا غريق رحمت كند مرحوم علامه عسكرى را ديكران هم اين كار را كردند ايشان زحمت كشيدند نه تنها افراد بدنام را به 
عنوان مرجع دينى معرفى كردند راوى و محدّث معدوم العين را جعل كردند كه ايشان تاى آن را كشفئ كرده كه 
كفتند اينها راوى اند خب حالا وقتى فرد جعلى درست كرده باشند جند حديث از او جعل مى كنند خدا مى داند! بخش ينجم 
هم بخش مؤمنين است كه مى كفتند افراد بايد مؤمن باشد به خدا و قيامت ايمان بياورد اينها مى كفتند اين جيست مكر كسى 
تقليد مى كند مككر كسى _معاذ الله _ فلان حيوان است تقليد بكند ايمان يعنى جه وقتى فكر ايمان در جامعه جا افتاد بخش 
ينجم يعنى بخش ينجم منافقين جاسازى كردند كه بله ايمان حق است بايد ايمان آورد ولى ما مؤمن هستيم اين منافق اول كه 
با ايمان موافق نبود كه وقتى كه ديد نه, جامعه افراد مؤمن را مى يذيرد آمدند كفتند ما مؤمنيم. تمام اين ينج بخش كارشان 
جعلى و بدلى ساختن بود از بدلى ربويبت كرفته كه بخش اول است تا بدلي ايمان كه بخش ينجم است كارشان همين است 
اينكه كفتند: (وَأَنتٌ مِنّ الْكافِرِينَ ) يعنى كفران نعمت كردى اينها ملك ما هستند ما مالكيم اين همه نعمتهايى كه ما داديم جرا 
كفران نعمت كردى حالا وجود مباركك موساى كليم دارد ياسخ مى دهد. 


ياسخ: آن طورى كه شفاف و روشن است اين است كه كفر نعمت كردى براى اينكه همه اينها را رديف كرده بعد كفته (أنت 


مِنَ الْكافِرينَ). 


ص: 2,4 


حر شما دن دوراة كي رارك كنان سفرء ما ؤنده ماندى ووو سالباة كبادى غذاى مار خرودى :وافلان كان را كردعنها 
صرف نظر كرديم حالا كفران نعمت كردى و در برابر ما خودت راعَلّم كردى وكرنه اين صدر و ساق با هم هماهنكك نيست 
يعنى بككويد تو به ربوببت ما كافرى, به جه دليل؟ به دليل اينكه در دوران شيرخواركى ما تو را يرورانديم يا به دليل اينكه جند 
سال در خانه ما نان و نمكك خوردى؟! اين مقدم و تالى يا موضوع و محمول با هم مرتبط نيستند. خب يس يعنى اين كفران 
نعمت را مرتكب شد كذشته از اين: بهترين نعمت آن بود كه ما صرف نظر كرديم تعقيبت نكرديم تا بككيريم. وجود مباركك 
موساى كليم ديد آن حرفها, حرفهاى لغو و لهو است و او نمى تواند به فرعون بفهماند كه ديكرى ما را آورده كسى انداخت 
مادرم بود كسى كرفت دمنث مأمووان الهى بود او.وادار كرد كه تو تبعت سربوستى خوه ادازه كتى] (وَالقَيتٌُ عليك معية 
مِنّى) (1) اين معارف را كه وجود مبارك موسى نمى تواند به او بفهماند لذا از 1 نها هيج ياسخى نداد فرمود: (فَعَلْتُهَا) بله, من 
آن روز كه قصد كشتن نداشتم اين قبل از نبوّت بود (يكك) از مظلومى دفاع كردم (دو) اين هم كشته شد (سه) اين شبيه قتل 
خطأيى است البته [از نظر] اسرار درونى حق با موساى كليم است براى اينكه نمى شود كفت كه او مسثله را نمى دانست جون 
در سورهل] مباركه[] «قصص» كه به خواست خدا خواهد آمد قبل از نبوٌتش به عنوان يك انسان فرزانه و حكيم ستوده شده 
فرمود: (وَلَمَا بع أَضُّدَّهُوَاثِمَوَى آتَياهُ حكماً وَعِلْماً وَكذلِكك تجزى الْمَحدَنِينَ 0 وَدَحَلَ الْمَدِيئَه عَلَى جين عَفْلهِ مِنْ أَهْلِهَافََجَدَ 
فيهَا رَجَلَين يَفْتتلَانِ هذا من شيعتِه وَهذًَا مِنْ عَدُوَهِ َاستَفَائَه الى من شيعته عَلَى الَّذِى مِنْ عَدُوٌه فوَكرَهُ مُوسَى فَقَضَى عَلَهِ) ( 
اين كسى نيست كه جاهلانه كار كرده باشد بكويد (أَنَا مِنّ الضَّالّينَ) من كمراه بودم, نه خير, حكيمانه كرد عالمانه كار كرد 
اين كار را بايد مى كرد و كرد منتها منتهى شد به مركك آن فرد مسئله شرعى را مى دانست حكم شرعى را مى دانست اكر 
كك وقت تخلفى شد در تطبيق آن كلى بر جزئى آن را هم مى دانست ولى منتهى شدن اين زدن به مركك, آن ممكن است كه 
مورد غفلت باشد خب اين قبل از نبوّت است و هنوز بيغمبر نشده و هنوز مسئوليت خاص بيدا نكرده فرمود من يكك ضلالت 
موضوعى داشتم نه ضلالت حكمى يعنى اين نبود كه مسئله را نمى دانستم حكيم نبودم عالم نبودم اين طور نيست جون قبل از 
إينكه قضه مُشت زدن را دا نقل كند فرمود: (وَلَما بَلعٌ أُضّدَّهُ وَاسِيَوَى آنَيَنَاهُ حكماً وَعِلْما وَك ذلك نَجزى الْمُحينين) بعد 
فرمود اين كار را كردم اين جه دليلى است كه شما داريد مى آوريد جه حقّى است كه شما بر ما داريد فرمود: (فَعَلْهَا إذا ونا 
ِنَ الضَالّينَ) بعد هم احساس امنيت نكردم از آنجا بلند شدم رفتم مدين (فَفَرَرْتُ نكم لَمَا ِفْتكمْ) بعد ببامبرانه ب ركشتم 
(فَوَهَبَ لِى رَبّى حكماً وَجَعَلَنِى مِنّ الْمُوْسِلِينَ) اين حكم غير از آن حكم آيه جهارده سوره ل «قصص» است كه براى قبل از 


نبّت است فرمود من رفتم الآن يبامبرم اين را مى كويند: (فَاذْهَبَا بآيَاتنا إن معكم مُسْتَمِعُونَ). 
ص: ٠2/ا‏ 


-(08 _اسورة]] طهر به قم 


4-5 سورة لا فصيصىى اياك 18:17 


يرسش: آيا لقمه حرام تأثير وضعى ندارد [يعنى لقمه حرام فرعون در حضرت موسى تأثير وضعى نداشت|؟ 


ياسخ: نه اين براى حضرت موسى طيّب و طاهر بود براى فرعون حرام بود فرعون حرام مى خورد اين مال, طتّب و طاهر بود 
براى موساى كليم غذا براى ذات اقدس الهى است جطور وجود مباركك سئدالشهداء اموال اموى را مصادره كرد در آن راه؟ 
مصادره كرد ديكر, اين ولي مطلق بود حاكم مطلق بود بيت المال براى او بود دستور داد مصادره كنيد, خود وجود مباركك 
ييغمبر هم در جريان جنكك بدر مصادره كردم اين ملك طلق حكومت اسلامى است آنها حرام مى خوردند نه وجود مباركك 


موساى كليم. 


بنابراين آن غذاى طيّب و طاهر را خورده و موخدى را كه جزء ييروان انبياى بنى اسرائيل بود او را نجات داده و بت يرستى را 
ازيا در آورده اينها جيزى نيست اما حالا براى حفظ نظم يكك كشور فرمود ما كه نمى دانستيم به كشتن منتهى مى شود وكرنه 
فذاق بكو افدله اد وعراس مفب كه كف وعد بقن زازبا دوجا ورف كه | وقد نالك اسع لوديا نك انك ماكو كاد 
مقافت بعت فزهو د اين كاراقاارا عل #رهم تنما لايع حوزت ذاو (وتلك هزفق تله على اذا جد ف فل )1 ا 
اصداة تكن دكركه تركوف امداكتر اف الود بكرن ووه انها سكرق قرا بزوواقناه انك ودرا سماظ است الك 
ودار كم ةمزا فق كي ترا وا كز كيه كردس كرف اسك اميد التخرقها وا قاويدة فرموت نان كرا بوه محرا 2ه 
ودعو كونا ودئ فنا زان كرف" كرف اها (بلكه نففة تهنا على أن عقذت يتن سرافل )لبك هجا ادها را كيار 
آوردى اينها را به بردكى كشيدى اين هم نعمت شد كه تو مى كويى من كفران نعمت كردم مرا در برابر اين نعمت دارى 
محكوم مى كنى شما اينها را برده قرار دادى من آمدم اينها را آزاد كنم اوّلِين كار من اين است (وَبَلْك نِغمةٌ تَمنّهَا عَلْىَ أَنْ 


عَيِدتٌ بَنى إِسْرَائِيل). 


7*١ ص:‎ 


بارها كفته شد حيف وجود مباركك موساى كليم است كه كرفتار اين يهوديها و صهيونيستها شده اوست كه اربعين كليمى را 
دارد اوست كه اربعين كيرى را در جهان باب كرده و عملى كرده و تنها جهل شبانه روز نه خوابيد نه غذا خورد نه حرفى زد 
فقط با ذات اقدس الهى كفتكو مى كرد اككر وجود مباركك كليم راانّت اسلامى و شيعيان مى داشتند جه كارها كه نمى كردند 
حيف كليم است كه كرفتار اين يهوديها و صهاينه شد! الآن مهم ترين مشكلى كه در كل جهان عموماً در خاورميانه خصوصاً 
مى بينيد همين تفكر فرعونى است آنجه اينها مكزر بشت سر هم زبان مى جرخانند مى كويند همه كزينه ها روى ميز است 
همين است فرقى بين فرعونٍ ديروز و امروز نيست اصرار قرآن كريم بر طرح قصّه فرعون همين است كه اينها يا استكبار غرب 
است يا استكبار شرق هميشه مى كويند جنكك, كزينه روى ميز است تحريم كردن كزينه روى ميز است همين است ديكر اكر 
جريان نمرود و اصحاب ايكه و شعيب و مدين واينها را قرآن كم كفته براى اينكه اينها قصّه هايشان در عالم كم است اما قضّه 
رايج و دارج همين است خب قرآن كه كتاب جهانى است و هر روز زنده است و به روز سخن مى كويد بايد آنجه در هر 
عصر و مصرى مكرّر اتفاق مى افتد آن را مكرّر ذكر كند و همين طورى كه ذات اقدسى الهى اينها را ريخته به دريا اميدواريم 
اين مستكبران و صهيونيستها را هم بريزد به دريا! 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(قَالَ كنا فَادْهََا بآَاتنَا إن 2 م تَمِعُونَ (15) كَأييا ووْعَؤْنَ فَقُولآ | وقول وت العالفة (09 أَنْ أَرْسِلٌ معنا بَنى إِسْرَائِيلَ 00 
ال ألم توبك فيا يدا ولت فنا ِْ عمْ كك نين (14) وََعَلْتَ َعْلتَك الى فَعَلْتٌ وَأَنتَ مِنَ الْكَافِرِينَ (0) قَالَ فَعتهَا إذا ونا 
هق الضالية م يتيك نايع فقت لى ولي شكا و1 ف التتسقة 913 وتلكه نهة لقم عَلَيَ أنْ عَيَدثَّ 
بنِى إِسْرَائِيلَ (؟7) قَالَ فوْعَوْنٌُ وَمَا رَبُ الْعَالَمِينَ (1) قَالَ رَبّ السَماوَاتٍ وَالرْضٍِ وما بها إن كسم قوة: فدخ (©0 قال لعن غولة 
ألا عون (05 قالَ بكم وَرَبُ آتراكم الوِينَ (19) قَالَ ِّلك الى أَزيتل إِلَكم لَمَجئُونٌ 000 قَالَ وب مرق 
وَالْمَغْرِبٍ وَمَا بَتنَهُمَا إن كنم تَعقَلُونَ 0 قَالَ لَئن انَحَذْتَ إلهاً َيِرى لأَجْعلنَك مِنَ الْمَسْمجونِينَ (019) 


ص: فا 


بعد از اينكه وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) اين سمت را دريافت كرد و با برادرش هارون(سلام الله عليهما) به اين 
رسالت رسيدند خداوند فرمود هركز آنها به شما آسيب نمى رسانند آن را با (كلا) تعبير كرد به اين دو بزركوار مأموريت داد 
فرمود: (فَاذْهَبَا) آ نها را مسلّح به معجزه كرد فرمود: (بِآيَاتِنَا) اين سه مطلب را با اين سه لفظ بيان فرمود ( كلا فَاذْهَا بِآيَاتِنَا). 


بعد اينكه فرمود: (إنَا معكم مش مِعُونَ) يعنى اين تأبييدها حدوثى نيست بقايى هم است اين تأييد الهى و طرد آنها حدوثى و 
بقايى است همان طورى كه ما آنها را حدوثاً طرد كرديم بقائاً طرد مى كنيم رسالت را به شما داديم رسالت را ابقا مى كنيم 
معجزات را به شما داديم معجزات را ابقا مى كنيم اين (إنَا تعكم اد كمكوة) تأيبد ابقاى آن مطالب سه كانه أسث يعلد حوزه 
رسالت اينها را مشخص فرمود, فرمود شما دو مطلب را با فرعون درميان بككذاريد يكى توحيد و يكى آزادسازى آن نظام و 


ابطال نظام برده دارى (فَأَتيَا وعَوْنَ فمُولا إِنّا رَسُولُ رَبّ الَْالَمِينَ) (اين يكك) (أَنْ أَرْسِلٌ مَعَنا يَنى إِسْرَائِيلَ ) (اين دو). 


خاورميانه در آن روزيا كرفتار الحاد بود يا وثتيت؛ انبيا(عليهم السلام) آمدند هر دو را ابطال كردند سرسلسله انبياى خاورميانه 
بلتركصبارك اززاهي انلام عليه يود حشرت يراهن افراوائن افاي كرد (5 ا جنك الكقلرة )اذه فرموة نيان كم اث كره بعاد 
دك يه كيو يرقا (نعملهة خذاذا إلا كيرا ايع ) (لالاكا بد يكف رااه ضعه كرد انافسيت نو يه ببريستها بدار يديد 
مبارزه كرد مناظره كرد اثر نكرد تهديد كردند وجود مباركك را به آتش سوزى كه (حِرٌقَوهٌ وَانضٌِ روا آلِهَتَكَمْ) () وجود 
مباركك ابراهيم خليل كاملا اين مطلب را از طرف خخداى سبحان يذيرفت وقتى نداى (يَا ثَارٌ كونى بدا وَسَلَاماً على ابراهيم) 
(15 مد يسبارى اق آنها بر كضسه خاورمانه تقرييا ديكر از لوح الحاد و شركك ياكك شد در كل خاورميانه اين طور بود منتها 
أن ققووها وسيوهاى كغالداة دض .«انتدد كدواركاؤ اتنا يردق اينيااب مكدر حفط #رونه وس وانبؤض ر] حفظ 
كردند آن بخشى كه دسترسى نداشتند يا كم كارى كردند توحيد و ربوبت و وحيانى حفظ نشد به شركشان ادامه دادند 
حرف جناب ابوربحان بيرونى كه قبلا هم بازكو شد در كتاب شريف تحقيق ماللهند اين است كه فرق يونان و هند اين است 
كه در يونان مردان بزركى قيام كردند و براى توحيد كشته شدند و بالآخره توحيد را حفظ كردند اين سقراط بود كه قيام كرد 
و براى توحيد كشته شد بعد افلاطون و ارسطو تربيت كرد در هند جون عالمان بزركى كه در راه توحيد شهيد بشوند نداشت 
لذا وثتيت و بت يرستى و برهما و بودا در بين آنها ماند (0) هنوز هم هست كه هست اين تأثير عالمان دين است و يونان هم 
در شمال غربى مصر است وجود مبارك موساى كليم هم اين كارها را كه در مصر كرد در كشورهاى مجاور هم اثر مى كرد 
آن روز آنجه در خاورميانه عموماً ودر بخش مصر وامثال مصر بود خصوصاً يا الحاد بود يا بت يرستى خود فرعون هم بت 
برست بود براى اينكه درباريان فرعون به فرعون كفتند كه موساى كليم(سلام الله عليه) كه قيام كرد (يَدَرَك وَآلِهَتَكَ) (2) تو 
و خخدايان تو را مى خواهد از بين ببرد خود فرعون كرفتار وثتيت بود و بتهاى فراوانى داشتند منتها از نظر تدبير امور مردم مى 
كفتند كه مردم را ما با انديشه خودمان بايد اداره كنيم اينكه مى كفت: أن كه الْأَغْلّى) 00 يا (ما عَلِمْتٌ لَكم مِنْ إل غَتِرى) 
0 يا (إنّى أَحَافْ أن يدل ككل ) من من ارم موساى كليم دين شما را عوض كند اين دينى كه در بين مردم مصر رايج 
بود بخشى به همان اعتقادات وثنى برمى كشت بخشى هم به تدبير كشوردارى با انديشه و فكر خود فرعونء دينى كه بتواند 
مردم را اداره كند همان انديشه فرعون بود دينى كه بتواند رابطه معنوى مردم را برقرار كند همان بت يرستى بود كفت: (إِنَى 
أَحَافُ أن يُدِدّلَ دِيَكم أَو أن بُظْهِرَ فى الَْدض الْمَسَادَ) (3) فرعون مس ترات روه كم تدان قر ار كم را 
هم درباريان او آنها كفتتد: (وَذَرَك وَآلِهَدَكك) اين هم مى ككفت: (مّ عَلِمْتٌ لكم مِنْ له غَيرى). (أَنا ربكم الْأعْلّى ): (إِنّى 
كاف أن مدل يتك أو أن يُظْهِرَ فى الَْدْض الْمَسَاد ). 


ص: 0 
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وجود مبارك موساى كليم طبق اين مأموريت هم توحيد را تبيين كرد هم رسالت را وهم حوزه رسالت را مشخص كرد كه 
اول كارء ابطال نظام برده دارى است اينكه فرمود: (أَنْ أَرْسِلُ مَعَنَا بَتِى إِسرَائيلَ) يعنى اينها را 1 برويم 
اينها را به صورت برده درآوردى براى جه؟! فرعون قبل از اينكه مسئله ربّ العالمين را مطرح كند رسالت او را زير سؤال برد 
جون موساى كليم(سلام الله عليه) فرمود از طرف خدا مأموريت بيدا كردم (إنَا رَسُولُ رب الْعَالَمِينَ) ما فرستاده رب العالمين 
هستيم فرعون اول درباره رسالت اينها صحبت كرد بعد درباره رب العالمين. 


هوبارة وسالت انها كفت كداشما ثمى توائيك وسالك :داقنعة باشين يراص اتكه كحت وش متق.ها بودبد ماعنا شياع قراواثى 
كرديم جنين كسى كه نمى تواند رسول باشد اينها بر فرض كه رسالت را مى يذيرفتند مى كفتند بايد رسول, فرشته باشد اكر 
مر دري الحنها كح ورحيك وجالت عي وج اين كس اللا كد درطا و بترو ننه ار ترات امقر بيني داران 
باشد نظير همان توهّمى كه مى كفتند جرا اين قرآن (عَلَى رَجلِ مِنَ الْقَيتينِ عَظِيم) (1) نازل نشد يكك سرمايه دار مكى يا 
كدق ا ركه وها فدكان عاتن رو ماكر رادت امير مقو زهي افكار وطاق رود ابد ملندويها راشيهد اف كدو راود روا لك د 
مقام اول بحث است آن جريان (مرا رَبّ الْعَالَمِينَ) مقام ثانى بحث است لذا فرعون در جريان رسالت تعبير نكرد كه رسالت 
يعنى جه كفت تو كه نمى توانى رسول باشى ولى درباره توحيد سؤالش اين بود (وَمَا رَبّ الْعَالَمِينَ) لذا در مقام اول كه سخن 
الوبالك اسك او را نعطو المتيرا واتضشي و شال نكن ياد كوم كدت إعدلة وسالك حس كنع عر كد تس لوا 
وضول باقى ابن سه عيار وج دوعر عية كن ابتك باابعه عاض تن ابرائيل راش كق دو هنان زادروزهان كر سال 
ماندى (اب ين يكك) ودر دوران كودكى هم در بيت ما تربيت شدى (اب ين دو) ساليان متمادى هم كنار سفره عاارلد كىن كرد 
(اين سه) جنين آدمى كه نمى تواند ييغمبر بشود خب بعد هم در دوران جوانى آن كار را كردى كه نبايد مى كردى براى 
اينكه بنى اسرائيل برد كان ما هستند ما قبطيان, مواليان آنها هستيم (يكث) يكك برده يكك مولى, كسى از مواليان خود را بكشد 
خب جرمش سنكين است (اين دو) اين جرم سنكين كه كفت: (وَفَعَلْتٌ فَعْلتَك الى فَعَلْت وَأنتٌ مِنّ الْكافِرِينَ) نشان مى دهد 
كه مجموعه اينها استدلالى است كه فرعون كرده بر نفى رسالت وجود مبارك موساى كليم كفت تو به نعمتهاى ما كفر 


ورزيدى واين سوابق را هم دارى تو كه نمى توانى رسول باشى. 


ص: ”0 


"1 سورهلا زخرف, آيهلا‎ . )٠١(-١ 


اما وجود مبارك موساى كليم ياسخى كه داد از آن جريان (وَفَعَلُتٌ فَعّْرك الْتِى فَعَلْتَ) شروع كرده آن جريان دوران 
شرخواركى وابقال :ذلك .زاؤير بوش آن تعمت عام ذكر كرده فرموه: (فَعَْتهَا إذا وَأَنَامِنَ الضَالَينَ ) من يكك كارى كردم اما 
ماندم كجا فرار كثم نه اينكه ماندم جرا جنين كارى كردم اين كار را كردم كار بسيار خوبى هم بود من از دست شما نمى 
دانستم جه كنم بمانم كه مى كشيد بروم عذرخواهى بكنم كه من كار عاقلانه و مجاهدانه كردم كار خوبى كردم؛ ماندم جه 
بكنم به من كفتند كه راه فرار هست من راه فرار را انتتخاب كردم ضلالت به معناى محبت نيست كه نظير آنجه توهّم كردند 
درباره نوح(سلام الله عليه) كه (إنَا لََرَاك فى م لال مُيِينَ) (1) آنجا هم به معنى محبت نيست ضلالت به معناى نسيان و 
عقت بسكا كه زنها در لوادت در لقن لبر عار را إيجكة أن قد 832153 نل 2 رعفاقها أ خرى )للق كن كد 
فراموش كرده ديكرى يادش بياورد كه ضلالت به معنى نسيان باشد ضلالت يعنى اينكه من راهم را كم كردم كارى بود 
مجاهدانه كردم بخواهم بروم عذرخواهى بكنم و حلت طلب بكنم كه من ظالمى را از يا در آوردم بخواهم بمانم كه دستكاه 
حكومت مشورت كردند شوراى امتيت تشكيل دادند عليه من كه مرا بككيرند بكشند من ماندم جه كنم لذا فرار كردم (قَالَ 
علْتَا إذاوَأَنَا مِنّ الضَالَينَ 0 كَفَرَرْتٌ) متفرع بر آن است كارش خيلى عاقلاته و مجاهدائه بود براى اينكه در سوره] مباركه[] 
«قصص! آبه جهارده به بعد ككذشت كه (وَلَمَا بَلَْ أده وَادِعَوَى آثَيَاهُ كما وَعِلْماً) حكيم بود عالم بود بعد وارد شهر شد 
(دَخَلَ الم دِيئة عَلَى حين عَفْلَهِ مِنْ أَهْلها فَوَجَدَ فيها رَجْلَين يَفْتَلَانِ هذا من شيعته وَهذا مِنْ عَدُوٌه فَاسِمَفَاتَهُ اذى من شيعته عَلَى 


الذق هن عدو فو كزة فوشي نقفن عليه ) ابن كشنه شد 


ص: ,> 


.294 سورهل] اعراف, آيه[]‎ . )١1١(-١ 
1 ؟-(1757) 5 سوره لا بقره, آيهلا‎ 


در همان سورهلا مبا ركهلا «قصص» آيه ٠١‏ و ١اين‏ است كه عدّه اى تصميم كرفتند شوراى امنيت تشكيل دادند كه وجود 
عا ركف موسى :و] اذ بيق ببرقد يكشند (عاة وَخُل مل الْصى العد كه مقع ) باسرعت امدديهموساق كليم كفت كه اينها تصعيم 
كرشند تؤ .را اغذام كتند (12 موسق إن الْعلأ امون يك) || زم كم ر]9: يعى سحفل مشووتى يعت نقست مغورتى (#اتيؤوة) 
من شرراض بدك كنك يواد ينه ورا الباق هو يباؤوقة (ليفْتلُوكٌ فَاخْرْخِ إِنّى لك مِنّ النَاصِدِجِينَ 0 فَخَرَجَ مِنْهَا حَائفاً يََرَقَتْ 
َال رَبُ َينِى من الْقَوْم الظَالِمِينَ) خود راعادل مى داند مى كويد أينها ظالم اند اينها قصد كشتن مرا دارند من مجاهدانه از 
ولوس لوقا كردم يس ونازرارن سترو ةن وا سعره فى واتند راجالا فانقي يه قنك ازموة: (انأون العا انه ساذاته . 
ضلاللت دينى يا ضلالت فكرى يا ضلالت اعتقادى, خير, براى اينكه در آيه جهارده سورهل] مباركهلا «قصص» فرمود اين را 
خدا حكمت داد علم داد بعد آن قصّه قتل قبطى را ذكر مى كند بعد هم در هنكام فرار كفت خدايا مرا از قوم ظالم نجات بده 
نككفت من اشتباه كردم مرا ببخش اين طور نبود خب بنابراين اين ضلالت به معناى جهالت و امثال ذلكك نيست به معناى 


انحراف از وظيفه نيست كار مجاهدانه و مدافعانه كرده. 
يرسش: در ايه يانزده [سوره لا «قصص»)] مى فرمايد: (هذًا من عَمَلُ الشَّمِطانِ). 


باسخ: بله اما اين حرف كيست اين كار, اين شوراى امنيت (مِنْ عَم الشَّيِطانِ) است يا به هم زدن اوضاع داخلى (مِنْ عَمَلٍ 
الَّيِطَانِ) است وكرنه كار خودش عمل رحمان بود و (رَبٌ تَجَنِى مِنَ الْقَوْم الطَالِمِينَ) خب اين مى شود عادل آنها مى شوند 
ظالمء بنابراين اينكه فرمود: (لان اها 13ج اناو الشالة ) بعت كم شل جه كته معن قبسم راهن لدعم (ففَرَدتُ منكن) 
از شما فرار كردم شما بايد امنيت مرا تأمين مى كرديد و نكرديد من كار بدى نكردم اينكه مى كوبيد (وَفَعَلْتٌ فَعْلتَك الْتَى 
كلك ) يو مجاه كبضو اللجهاده يله من حهاد كوك اوجن التطراضى ابا من كزيه [لكاتتك لرهه ى وت كنا ادن 
محفوف به حكمت الهى ام. در آيه جهارده سوره لا مباركهل] «قصص» قبل از جريان قبطى كشى خدا فرمود ما به او حكم و 
علم داديم بعد از اين جريان» وجود مبارك موساى كليم فرمود: (قَوَهَبَ لِى رَبّى محكماً) البته (وَجَعَلَِى مِنَ الْمرْمِينَ ) اين 
حكمت غير از مسئله نبوّت و رسالت است براى اينكه تفصيل قاطع شركت است بعد از غرق فرعون و رفتن به طور و دريافت 
تورات در تورات هم ذات اقدس الهى فرمود حكم الهى است و اين حكم الهى كه در تورات هست بايد ديكران مطابق آن 
حكم الهى كار كنند؛ آيه 5 سورهل] مباركه[] «مائده) اين است كه فرمود: (وَكْبِسٌ بحكموئَك وَعِنْدَّهُمُ لتّوْرَاهُ فيهَا محكمٌ اللّهِ) 
00 يس او مخفوق يه حكم و خكدث: الهى است بك موجوه معصوم يرب ركتى كه قبل از حادثه قبطى كشى از حكه :و علم 
برخوردار بود بعد هم خدا به او حكم و رسالت داد بعد از غرق عون بف به او تورات داد كه (فِيهَا محكم اللهِ) اين نشان مى 
دهد او محفوق به حكمت است. 


ص: ",> 


"0-١‏ . سوره لا مائدهو آيهلا إزفرة 


ياسخ: بله خب اين (ظَلَّمْتٌ نَفَيَتَى) (1) را همه انبيا مى كويند در بحثهاى قبل هم داشتيم كه براى انبيا اين دفع است نه رفع. 
غرض اين است كه سخن از عصمت نيست اما كار, كار عاقلانه و عادلانه است اشتباه كه نبود مظلومى را از ظالم نجات داد 
براى اينكه خودش مى كويد خدايا مرا از قوم ظالم نجات بده اكر كار او اشتباه بود خب بايد مراجعه مى كرد از ولىّ دم 


عذرخواهى مى كرد. 


ياسخ: نه, منظور آن است كه آن لوازم بعدى كه مترتّب براين كار است آنكه عمدى نبود حالا بر فرض هم وجود مباركك 
موساى كليم بخواهد يكك آدم بت يرستى را كه درصدد سيب رساندن به يكك مظلوم است از ياى در بياورد واين نهى از 
منكر منتهى به قتل بشود كه آسيبى نمى رساند ما قتلى داريم كه قاضى دارد قتلى داريم كه ناهى از منكر دارد قاضى كه حكم 
اعدام را صادر مى كند براى آن است كه به مجرم مى كويد جرا اين كار را كردى ناهى از منكر كه (فَوَكَرّهُ مُوسَرى فَقَضَى 
عَلَئِهِ) (') مى كويد اين كار را نكن نهى از منكر ولو منتهى به قدل آن مجرم بشود براى جلوكيرى از فساد است قاضى كه 
حكم اعدام مى كند براى آن است كه جرا كردى حالا ار كسى خواست جلوى ظالمى را بككيرد واين ظالم دست بردار نبود 
(هذًا مِن شَِيعَتِهِ وَهذًا مِنْ عَدّوٌهِ) () خواست مظلومى را از ياى در بياورد و ايشان دفاع كرده و منتهى به از بين رفتن آن بت 
يرست شده اينكه جرم نيست وجود مبارك موساى كليم خود را عالم وعادل معرفى كرد و آنها را ظالم» خب اكر اين كار 
قتل خطئى بود اكر كسى بخواهد قاتل خطئى را به جرم خطئى كه كرده است محكوم كند كه اين عدل است اما از اينكه مى 
فرمايد: (فَكَرَجَ مِنّْهَا ححائفاًيَتَرقّبُ قَالَ رَبٌّ نَجنِى مِنَ الْقَوْم الظَالِمِينَ ) (؟) معلوم مى شود همجنان خود را عادل مى داند يس كار 
موماف كل محرو يه سككيك و عتدك انك كن عه ]بعاد ]6 تكله إلى بهي كه نززاو عن اتليس كوياء بل زاتمرا ال لين 
نجات بده خودش هم كه آنجا فرمود: (فَعَلْتّهَا إذاوَأَنَا من الضَّائَينَ) يعنى ماندم جه كنم نه ايتكه ضلالتى هست وجود مباركك 


موساى كليم به فرعون فرمود من اين كار را كردم از شما ترسيدم اين اشكال به شما وارد است. 


ص: 0/0 


12 سوره لا قصص. آيهلا‎ . )0(-١ 
16 .سور ة1[] قضصض: آيه1]‎ )18(-9 
.16 سورهلا قصص و آيهلا‎ . 08 1 
"١ ع 7 5 سوره لا قصص. آيهلا‎ 


حكمت راهم قرآن كريم در سورهلا مباركهل] «آل عمران» در مقابل نبوّت قرار داده آيه 9 سورهلا مباركه[] «آل عمران)» اين 
است كه (مَا كان يشر أن بُوْيِهُ الله الكتات وَالْحكم وَالبْوّهَ ثم يَقُولَ لِلنّاس) اين معلوم مى شود مقامى است رشته اى است كه 
غير از نبت است انبيا اين را دارند غير انبيا هم اين را دارند خب درباره لقمان هم فرمود: (وَلَقَدْ آثينَا لَقُمَانَ الْحِكُمَة) (1) و 


انل ١ن‏ 


بنابراين اينكه فرمود: (مََلُهَا إذا وَأَنا مِنّ الضَّالَّينَ ) اين ياسخ برخى از شبهات قبلى است فرمود: (قَوَهَبَ لِى رَبّى كما وَجَعَا 

مِنَ الْمُْسلِينَ) اين درباره رسالت اوست كفت: (إنّا رَسُولَ رَبٌ الَْالَمِينَ) هنوز به ربّ العالمين نرسيدند بعد به آن سؤال ياسخ 
مى دهد به آن نكته مى يردازد كه من حوزه رسالتم ابطال نظام برده دارى است كفت: (أن أذييل مغنا بق إن وائيل) خب اين 
جه نعمتى است كه شما ممنونمان كردى (وَبَذَك نِعمةٌ تَمْنّهَا عَلَيَ أَنْ مَبِدتٌ يَنَى إِسْررَائِيلَ) در جريان قبل ضمير جمع مخاطب 
آورد فرمود: (فَفَرَوْتُ منكة لما فتك ) سرّش همان است كه در سورهل] «قصص» آن كسى كه (جَاءَ رَجلَ مِنْ اقضَى الْمَدِينَهِ) 
ع (إنَّ الْمكأ يَأتمرُونَ بك لقيو ك) (1) اينها شوراى امنيت تشكيل دادند تو را اعدام كنند لذا جمع بود ايشان هم جمع 
تعبير كرد فرمود: (لأدؤظ سكو كنا ستك ) انا ايو كلام برده دارو ال حوفياق سه نجهار كاه الى كه كقث :همه ان زير 
نظر فرعون بود ديككر لذا اينجا ضمير را مفرد آورد خطاب مفرد است فرمود: (وَيَلْك نِعْمَة تَمنّهَا عَلَىَ أن عَيِدتٌ بَنى إِسشرَائِيلَ) 
اروك فواى كشياي نيك كديا نا تكقيو فاح رت اريك نه تحبا معو و عي (للاك يكوه لما فلك أذ 
عَبَدت بَنى إِشْررَائِيل) اينها را برده كردى ديككر اين نظام برده دارى را تو راه انداختى ديكر اين جه منّتى است بنابراين رسالت 
مشخص شد حوزه رسالت مشخص شد توهمات فرعون ابطال شد حالا مانده ربٌ العالمين جون آنها فرمودند: (ِنّا رَسُولَ رَبّ 
الَْالَمِينَ)) حوزه رسالت ما هم ابطال نظام برده دارى است (قَالَ فِوْعَوْلٌ وَمَا رَبّ الْعَالَّمِينَ) اين ربٌ العالمين كه تو را فرستاده 
كيست؟ جون آنها معتقد بودند كه اككر خدايى هست كارى با عالم ندارد الله را قبول داشتند اما او ربٌ باشد تدبير مردم تدبير 
نظام به عهده او باشد قبول نداشتند آنكه وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) مى كفت كه (رَبىَ الى بُخيئ وَيُمِيتٌ) نمرود 
كفته بود (أَنا ين وَأَمِيك) 0ل برا اينكه اينها ربوبئت را قبول نداشتند وجود مبارك ابراهيم خود را محكوم نديد, ديد در 
اين محكمه افرادى كه تشخيص بدهند كم اند نظير آنجه را وجود مباركك موساى كليم هراس داشت هراس موساى كليم طبق 
بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلا-غه كه فرمود اكر خداوند درباره موساى كليم در آ ن مناظره و مسابقه 
ميدان مار فرمود: (فَأَوْجْسَ فِى نَفْسِهِ خِيفَةُ مُوسَى) (5) ترس موسى از اين نبود كه اين مارها به او آسيب برسائند ترس موساى 
كليم از جهل مردم بود كه اككر مردم نتوانند بين معجزه من و سحر ساحران فرق بككذارند جه بكنيم (2) آنجا خداوند به صورت 
شفاف فرمود كه كار تو سّحر رااز بين مى برد» وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) هم در آن مناظره توحيدى با نمرود وقتى 
فرمود: (قك الذق فقن وجو ) سد خيرو كله ران اخ ورامك ا لسعو دوو وسدائى رااز زندان در آوردند يكى را 
اعدام كردند يكى را آزاد كرد كفت من هم احيا و اماته دارم حضرت دست از برهان قبل برنداشت كه بككويد آن برهان قبل 
_معاذ الله _ باطل بود يكك برهان شفاف تر و روشن تر نظير همان برهان آورد ككفت: (فَإِنٌَّ الله يأَتَى بالمّمس مِنَ الْمَشْرِقِ كَأْتِ 
با مِنَ الْمَغْبِ) اين معنايش اين نيست كه آن برهان قبلى درست نبود برهانى آورد كه ديكر نمرود نتواند عوام فريبى بكند 
ديكر (قبَهِتَ الى كفَرَ) () وجود مباركك موساى كليم هم در آن صحنه همين كار را كرد ابراهيم(سلام الله عليه) هم همان 
كار را كرد اينجا حالا فرعون مى كويد اين ربّ العالمين كيست كه تو را فرستاده فرمود ربٌ العالمين كسى كه ربّ جهانيان 


اسيك كدير ورم وتيك هو كو كان اوسسف رت السهازاة اشي رت الآرفن اسقي رك ون الأرفو الترماوات است 


اكر شما اهل يقين هستيد اكر مى توانيد يقين بيدا كنيد يعنى يقين اعتقادى نه, بلكه يقين عملى براى اينكه برهان كه حق است 


ولى شما نمى يذيريد. 


ص: 7 


.١7؟ سورهلا لقمان, آيهل]‎ . )18(-١ 
.٠١ ؟-(19) . سورلا قصص, آيه1]‎ 
سورهلا] بقره, آيهل] /0؟.‎ . )3١(-# 
سورهل[] طهو آيه[] /ا5.‎ . )750(-* 
ه- (؟0) . نهج البلاغه, خطبهل] ؟.‎ 


9_- الوك 5 سوره لا بقره, آيهلا 6 1. 


فرعون به اطرافيانش رو كرد كه نمى شويد اين جه مى كويد (قَالَ لِمَنْ حَوْلَهُ ألا تَسْتَمعُونَ) بت برستها مى كفتند خدا جهان را 
خلق كرد ولى ارباب متفرّقه دارند اداره مى كنند هيج كارى خدا با جهان ندارد فرعون كفت: (ألا نَم تَمِعُونَ) وجود مباركك 
موساى كليم اين را بازتر كرد مُجمل را مفصّل كرد فرمود: (رفكة وَوَث ابابكة الأزلى) شسانراو كداشتكان شما رااعم هنا 
قار قدي تمت و أذاودش كدو إذاره كرد اسك ١١‏ اده تسعد اعون يلتلق (قَالَ إِنّ رَسِولَكُمْ الى أَْيَلَ إِلَيكُمْ 
َمَجْنَونٌ) اينها سفاهت را عقل ينداشتند به وجود مباركك نوح مى كفتند: (إنا لترَاك فِى ضَلالٍ مُبين) )١(‏ به خيلى از انبيا مى 
كفتند يا در ضلالتى يا در سفاهتى قرآن كريم مى فرمايد كسى از روش انبيا فاصله بككيرد سفيه است (وَمَن يَوْعَبُ عَن مِلَه 
إِبْرَاهِيمَ ِل مَن سَفَهَ نَفْسَهُ) (5) اين جريان انام و رمى به جنون براى همه انبيا بود درباره وجود مباركك ييغمبر( ص لى الله عليه و 
آله و سلّم) هم بود كه كفتند اين _ معاذالله _ مجنون است كه خداى سبحان سوكند ياد كرد كه تو منرّه از جنونى 00 اينجا 
هم فرعون به درباريانش استهزا كفت نه «رسولنا» (يكك) نه «الرسول) (دو) (رَسُولَكمٌ) اينكه شما خيال مى كنيد او براى شما 
شالك اوردة و او غيال.هن كتن وسول شفاست 3 وفرلك الذي ايل الك ) مماتمي تورات اده ارول وار 
دارد نه رسولٍ ربّ العالمين را مى كويد اينكه براى شما آمده اين _ معاذ الله _ آدم مجنونى است بعد وجود مبارك موساى 
كليم اين اهانت را تحمل كرد فرمود: (رَبّ الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْبٍ وما بَتنَهُّمَا) اينجا كه رسيد (قَالَ َب الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْبِ وَمَا 
ينهم ا) اكر عاقل هستيد: قبلا فرمود مطلب روشن است ولى شما نمى يذيريد اكر اهل يقين هستيد يعنى يقين عملى بايد 
يدنوريك بعد انها تثرمود شما صوق دازيد فرمود ا كر عقل داريك يذيريك ثثرموة نجنون براق شحاسث:دركر از ابق بعك 
فرفون ير القت (قَالَ لين انََدْتَ إلها غَيِرى لأجْعَلنَك مِنَ الْمَِحجونِينَ) تنها اله منم وثنيها مى كفتند الله كلّ عالم را آفريد اما 
ربوتش به ارباب .و بتها سيرده شده يا از بز ركان بشرند يا از يزركان فرشتة اند يا غلل و عوامل ديكرئ اتد كه تدبير ابن كارها 
به عهده 1 نها سيرده شده آنها كه از قداست برخوردار بودند كرفتار تثليث شدند _ معاذ الله _ عيساى مسيح(سلام الله عليه) را 
سمت ربوبت دادند كروهى از كليميها عُزير را ابن الله مى ينداشتند آنها كه سهمى از قداست البته قداست موهوم داشتند [اين 
طوو يوةانك ]و ابنها كه نيمي ازقدانت ندارقد حودشاق راوث مى بندازدد قا علدت لكرون إلدغدري) إلا كريتد, (أنا 
كه الَعْلَى) (ه) مى كويند, (إنّى أَحَافُ أن يُوِدّلَ ووكة) شان كويند, دوم انا سى قراقى: كه بعزانان كتهو ابعها وا 
اداره كند قانونى كه بتواند كشور اينها را اداره كند بايد محصول فكر همينها باشد اينها دينشان است اين حرفها را كه وجود 
مباركك موساى كليم شنيد فرمود خب رسول بايد معجزه داشته باشد جون خداى سبحان فرمود: ( كلا قَاذَْبَا بآيَاتَا) حالا اين 
(آماتِنَا) را كه خحداى سبحان به اينها داد اين را مى خواهد مطرح كند اينها كفتند: (إِنَّا رَسُولَ) (يكث) (رَبٌ الْعَالَمِينَ) (دو) 
(أَنْ رتل مَعَنَا بنِى إِسْرَائِيلٌ) و نظام برده دارى را بايد ابطال بكنيم (سه) اين سه مطلب را كفتند اما آن يكى مانده خداى 
سبحان كه فرمود: ( كلا قَاذْهَتَا بآيَاتَنَا) يعنى برو بكو من معجزه دارم. فرمود ما كه كفتيم رسول هستيم, ربٌ العالمين هم كه 
كفتيم, أذ قير )را كه كقلي هالا ريت ١‏ بالنايع نابا فندزه انلدي 


ص: الويف 
١-(ع5).‏ سوره لا اعراف. آيهلا 8 


؟-(50) 5 سوره لا بقره, آيهلا فردلة 


*- (528) . سورهل] قلم, آيات ١و‏ 3. 


ع )/1) :1 سوره لا قصص. آيهلا كر 
- (679 5 سوره لا نازعات, آيهلا بغة 


ع-(19) . سورهل] غافر, آيه[] 58. 


فرمود اينكه شما تهديد مى كنيد (لَيِنِ انّحَذْت إلهاً َدرى أأَجِعلتك من الْمسجونينَ) مى كوييد, (أْوَلَوْ تبك بِشَىْ ءِ مبين) 2١(‏ 
باز هم اين حرفها را مى زنيد؟! معجزه يعنى كارى كه راه علمى ندارد راه فكرى ندارد اين مطلب بارها كذشت؛ كسى ممكن 
نيست ساليان متمادى درس بخواند يا رياضت بكشد بتواند معجزه بياورد معجزه جزء علوم نيست كه موضوع داشته باشد 
محمول داشته باشد نسبت داشته باشد انسان با درس خواندن معجزه بياورد بر خلاف علوم غريبه همه علوم غريبه نظير علوم 
قريبه موضوع دارد محمول دارد رابطه دارد نسبت دارد دليل دارد با درس خواندن مى شود ساحر شد شعبده باز شد كاهن شد 
مُشعبد شد و مانند آن همه اينها علم است حالا منتها حرام است اما معجزه راه علمى ندارد كه كسى بككويد موضوعش اين 
است محمولش اين است اكر اين جنين بكنى اين جنين مى شود اين به قداست روح وابسته است اين قداست روح كه امر 
تعليمى نيست آن كسى كه _ كرجه اين نه تنها تمثيل نيست تشبيه بسيار ضعيفى هم است _ جمال يوسفى دارد اين كه نمى 
شود با مشّاطه كرى بشود يوسف يا آهنكك داوودى دارد كسى اين طور نيست كه درس بخواند بشود داوود اين درسى نيست 
اين كرامتى است كه به خودش شخص وابسته است ممكن است آدم اين راهها را ياد بككيرد ولى آن كار به قداست شخص 
وابسته است معجزه بالاتر از اينهاست راه فكرى به هيج وجه ندارد خب اين عصا دست خيليها بود مككر مى توانستند دست به 


اين عصا بزنند بشود ازدها اين طور كه نبود همان عصا را هم اكر كسى دست مى زد ازدها نمى شد. 
ص: ٠٠/الا‏ 


.)070(-١‏ سوره لاشعراء؛ آيه مر 


ياسخ: بله آن راه علمى دارد و در برابر معجزه هم شكست يذير است دو خصوصيت دارد يكى اينكه راه علمى دارد يكك 
انسان مى تواند ياد بككيرد كه اين مرتاض در طي اين بيست يا سى سال جه كار كرد همان راه را ادامه بدهد بعد جنين آثارى 
هم مى آورد (يكك) دوم اينكه شرق وغرب عالم همه بشوند مراتضه و مرتاضانه بر خلاف عادت كار انجام بدهند در برابر 
كوجكك ترين معجزه از ياى در مى آيند (دو) اين دو ويزكى هست فرمود: (إِنَ جُنْدَنا لَّهُمْ الْعَالِبُونَ) (1) تمام شد و رفت هيج 
ممكن نيست كه كسى در برابر معجزه بتواند مثلا مبارزه كند اين طور نيست همه اينها نظير آن محر و شعبده و امثال ذلكك 


انك. 


ياسخ: بله آنها علمى است ولى اين علمى نيست يعنى اين كارى كه به قداست روح وابسته است به اراده الهى تكيه مى كند 
اراده الهى فوق اين طبيعت است جطور مى شود كه آتش كلستان بشود اينكه راه علمى نيست فرمود: (2ا نَارٌ كونى بدا 
وَسَلاماً) (') جطور مى شود كه يكك سد آبى مى شود درست كرد كه راه علمى نيست فرمود: (اضرب بعص اك الْبْخر) () 
آبهاى رفته, رفته آبهاى نيامده, نيامده روى هم سد آبى درست كردند اين درياى به عظمت اين رود نيل كه جاى كشتيرانى 
است طورى شد كه جاده خحاكى و خشكك شد كه ياى اينها تر نشد (فَاضَرِتْ لَهُمْ طريقاً فى البخر يبساً), (6) (يبساً) يعنى 
(يبساً) اين راه علمى ندارد اين به اراده الهى وابسته است به قداست روح وابسته است اكر كسى نخواهد آنجه را كه خدا نمى 
خواهد و بخواهد آنجه را خدا مى خواهد آن وقت در عالم اثر مى كند ديكر علوم جه قريب جه غريب همه علم است موضوع 
دارد محمول دارد حالا بعضى حرام است بعضى حلال» وجود مبارك موساى كليم فرمود من اين سه, جهار كارى كه خداى 
سبحان دستور داد آن سه را كفتم اما يكى مانده فرمود: (كنًا) ما يذيرفتيم فرمود برويد بكوييد (إِن رَسُولُ) كفتيم, [فر مود 
بكويبد] (رَبٌ الَْالَمينَ) كفتيم, [فرمود بكويبد] (أَرْيَلَ معنا بَنَى إِسْررَائِيلَ) كفتيم, اين (بِآيَاتَِا) مانده من با معجزه آمدم/ 
فرمود: (أَوَلَوْ جك بدنَئ ءِ مُبين) يكك شىء شفاف و روشن همراهم است (قَالَ قَأتِ به إن كنت مِنّ الصَّادِقِينَ). (8) 


ص: اللا 


9002-1 سور ة] ضنافات. 1ب 11 
لاد (8090) ,سور ة] اتتباءي آنه وق 
ا دورولا لعزا 021 26 
ع-(ع” . سوره[] طهر آيه] لا/. 


هك اللحلوة 5 سوره لا شعراءو آيات و إفضرة 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "1" تا م6 سوره شعراء 5١/١7/9١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /زع5نثلامطط ألا0لا. 


(قَالَ فْوَعَوْنُ وَمَا رَتّ الْعَالْمِينَ 5 قَالَ وَبّ التماوات وَالْأَوْضِ وما بها إن كسم موقد قنيق (6) قال لمن عنؤلة الاثد تَمعُونٌ 
(د1) قَال ربكم ورب آايكم الوَلينَ 09 تال إن مرولكم اذى أزيتل إلَكمْ لَمَمئُونٌ 000 قَالَ َبُ الْمَشْرِق وَالْمَغْبٍ وَمَا 
هما إن كشع تَعْقِلون (0 فَالَ لين انحَذْتَ إلها وى لمك من امد مجونين (04 قَالَ ألو جثتك بد ءِ مين (:") قَالَ 
َتِ به إن كنت مِنّ الصَّادِقِينَ 01 فَألَْى عَصَاه فَإذَا هِى تُعبانٌ مُبِينٌ (05) وَتَرَحَ يدَهُ قدا هى بَيِضَاء لِلَاظِرِينَ (8© قَالَلِلْمَلَ وله 
إن عدا تائيه ليغ (0"6 بريد أن ربكم بق أنشكي بسخره فَمَادًا َأمرُونَ (0) قَالُوا أجة وَأَحَاهُ وَابعَتْ فى الْمَدَائِنِ حَاسِرِينَ 
(*”) بتُك بعل سَحَارٍ عَلِيم 000 فَجيع الع لِمِيفَاتٍ يَؤْم علوم (8) وَقِيلَ ناس عَلْ أَهُم مُْتَمُِون (05 لعَلا تع الشخره 
إن كانُوا الفايين ‏ قَما وا المعو الوا فرؤت أن كا لجرا إ عنعن الاين (41) قال تمع وم إذا له 
الْمَعَوَِينَ 1 (65) قَالَ لَهُم مُوسِ ى أَلُْوا ما نكم مُلقُونَ 57 الوا حبلهُمْ وعِحٍيهُمْ وَلُوا يعر فعَونَ نا لحن الْكَالبَونَ (6©) فَألْقَى 
وى عضا فَإدًا ه َلْقَتْ ما يَأفَكُون (00) فَألقَى الشكزة سَاجدِينَ (68) الوا آعنا برب الْعَالّمِينَ (/9) رَبّ مُومى وَعَارُوقَ 
(مع)) 


ياسخ: قرآن كريم جريان برخورد وجود مبارك موساى كليم و هارون(سلام الله عليهما) را با فرعون در موارد متعددى ذكر 
كرده آن (فَقَولا لَهُ ولا لَبِنَّ) )١(‏ را هم ذكر كردند از اين روان تر و شفاف تر كه فرض ندارد در كمال بزركوارى و كرامت 
او زاادعوك كركتداو وعوره غقو واشت م كنت (الدق أَرْسِل إليكم لَمَجْنُونٌ) و مانند آن, آنها قول لين داشتند ديكر. 


7/١ ص:‎ 


از اام وو علب 1 بد 


وقتى وجود مباركك موساى كليم وارد شد مأموريت اينها اين بود كه بكويند: (إنا رَسُولَ رب الْعَالَمِينَ 8 أن أذل تهنا يتن 
إِسْرَائِيلَ) )١(‏ مأموريت آنها همراه با معجزات بود آنها آن سه, جهار كار را كردند يعنى رفتند و كفتند ما رسول هستيم (يكك) 
از طرف ربٌ العالمين آمديم (دو) حوزه رسالت ماهم ابطال نظام برده دارى است (سه) و آزادسازى خصوص بنى اسرائيل 
است (جهار) اين © كفته ها انجام شد منتها او نيذيرفت. مانده مسئله (بِآيَاتَنَا) (؟) وقتى وجود مباركك موساى كليم اين دعوتها را 
ذكر كرد فرمود ما دعوتمان با يكك ادّعا همراه است ما شما را به توحيد دعوت كرديم و مدّعى رسالت هستيم و ادّعاى ما هم با 


معجزه ثابت مى شود ما اكر معجزه بياوريم باز حرفى داريد. 


(أَوَاو حتتك بقاع شين ) وثثيهاً وريث برستها مدا را قول داشدة مى كنشد عدا وت الأريات اشت اله الآلهه است واحلب 


الوجود آست الآ شريكك لدع خالق كل انبت «لا شريكك لدويرت كل اسث ولأ شريكك لهل اله كل ات دلا شريكه له اما آلهه 
جزئى در كارند ارباب متفرّقه و جزئى در كارند كه ما را به او نزديكك مى كنند اين توهّم باطل را انبيا رد كردند آن اصول 
حق را تثبيت كردند. وجود مباركك موساى كليم فرمود شما اكر اهل يقين هستيد خدا را به عنوان مبدأ كل قبول داريد او با 
دروا را اعراء كرو ال يعون رو راقني كريب كلك مون اللدرة كار اليج كلك كرالتفسى ايه نعي اوري 
جناب زمخشرى مى كويد كه فرعون يذيرفته كه بين اعجاز و صدق دعواى مدّعىء تلازم هست ولى كروهى از اهل قبله يعنى 
اشاعره جون خودش از معتزليهاست كروهى از اهل قبله اين تلازم را قبول ندارند () آن كه منكر سن و قبح عقلى است 
هيج تلازم عقلى قائل نيست بين اعجاز و صدق دعوا براى اينكه منشأ اين استقلال عقل, در اينكه «العدل حسنٌ, الظلم قبيحٌ» و 
مانند آن است واينها اين را قبول ندارند. آن روز اين معناى بديهى عقلى» مقبول فراعنه بود لذا وقتى وجود مباركك موساى 
كليم فرمود: (أَوَلَوْ جنك بِنَدى ءٍ مُبين), (قَالَ كَأتِ به إن كنت مِنَ الصَّادِقِينَ) منتها اشكال آل فرعون در صغرا بود مى كفتند 
الوعن كنست ابن نقحو الك رام ايناكه »بنك م كلد ابرح معدو يسته و فى كر امي ابر شقة كد محجه ور بي ان 
معجزه و صدقٍ دعوا تلازم است جرا براى اينكه اكر كسى قدرتى بيدا كند كارى انجام بدهد كه احدى نسبت به انجام كار او 
قدرت نداشته باشد و كار او هم جزء يبشرفته ترين رشته هاى علمى همان عصر باشد كه متخصّصان فراوانى هم در آن زمينه 
هستند و جنين كارى هم در جامعه رسوخ دارد و نفوذ دارد مردم مى يذيرند اكر جنين كسى بيغمبر نباشد ولى بتواند جنين 
كارى بكند اين اغراى به جهل است و اين از ذات اقدس الهى قبيح است جنين قدرتى را به غير انبيا نخواهد داد و بين معجزه و 
علوم غريبه هم فرق است علوم غريبه, علوم موضوع و محمول و رابطه دارى اند ولو افراد كم مى توانند درس بخوانند و آن 
علوم غريبه را فراهم كنند و بياورند ولى اكر خدا به كسى قدرتى بدهد كه احدى مثل او نيست نه در كذشته نه آينده» معجزه 
معنايش همين است ديكر يعنى آن كارى كه وجود مباركك صالح كرد از زمان آدم تا آن عصر هيج كس اين كار را نمى 
توانست بكند از زمان خود حضرت صالح(سلام الله عليه) الى يوم القيامه هم هيج كسى نمى توانند جنين كارى بكند كه از 
كوه ناقه در بياورد البته انبيا مى توانند اين كار را بكنند معجزه مربوط به خصوص مردم آن عصر نيست كذشته و آينده را هم 
در برمى كيرد احدى از غير انبيا و معصومين(عليهم السلام) قدرت ندارند آن كار را بكنند يعنى راه علمى نيست آن وقت 
جنين قدرت شكفت آورى راخدا به دست يكك آدم دروغكو بدهد اين كار قبيح است ديكر و قبيح از خداى سبحان صادر 


نخواهد شد يس بين اتيان معجزه و صدق دعواى معجزه آور تلازم عقلى است. 
ص : "لاا 
)5(-١‏ . سورهلا شعراء, آيات 1 وم7ا١.‏ 


؟- زهرة ٠‏ سوره لا شعراءو آيهلا 16 


(6) . الكشاف, ج", ص ."١4‏ 


وجود مباركك موساى كليم فرمود قبول داريد كفت اكر راست مى كويى بياور. حرف جناب زمخشرى اين است كه آن روز 
اين تلازم عقلى مقبول بود ولى متأسفانه برخى اهل قبله يعنى اشاعره منكر سن و قبح عقلى اند و اين را نمى يذيرند () اكر 
كسى حسن و قبح عقلى را نيذيرفت بسيارى از مسائل همين طور در دستش مى ماند بالأخره راهى براى حل نيست. وجود 
مباركك موساى كليم فزموة 311 جشرك بشي مُبين), (قَالَ أت به إن كنك وق الشاوقة ) آنحا كدويود هار كه مواق 
كليم فرمود: (إن 5 مُوقِنِينَ) يعنى اككر شما در برابر برهان سر تسليم فرود مى آوريد خب اين دليل است ديكر بالأخره عالم 
بااين نظم عميق و عريقى كه دارد خودساخته كه نيست تصادفى هم كه نيست طبق بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در 
نهج البلاغه كه اين مثل علف هرز باشد, (5) هيج زرعى بدون زارع نيست هيج بنايى بدون بِنا نيست و مانند آن. اين حرفها را 
وجود مباركك موساى كليم درباره توحيد اقامه كرده است درباره دعوا اين سخن را آورد كه (أَوَلَو تيك شي ع مُبينَ) يس 


دعوتش به توحيد است با آن بيان, دعواى او به رسالت است با اين معجزه. 
برسش: فيض روح القدس ار باز مدد فرمايد []0]0] ديكران هم بكنند آنجه مسيحا مى كرد. (1) 


ياسخ: ديكران يعنى انبيا و اوليا وكرنه فيض روح القدس كه به غير بيغمبر معجزه نمى دهد كه كرامت مسئله ديكر است ممكن 
است كسى دعايى بكند نماز استسقايى بخواند باران بيايد دعايى بكند مستجاب بشود از اينها كم نيست اما معجزه بكند كه 
احدى نتواند مثل او بياورد نه در كذشته و نه الى يوم القيامه اين فقط براى انبيا و معصومين(عليهم الصلاه و عليهم السلام) 


است. 
ص: عرلا 
.١ 0(-١‏ الكشاف, ج", ص 7:39 


-١‏ (2) . نهج البلاغه, خطبه 180, «... زعموا أنْهم كالتبات ما لهم زارح...). 
*- (/) . ديوان حافظ, غزل 187. 


فرمود: (أَوَلَو جك بن ءِ مُريِين) (قَالَ فَأْتِ به إن كنت مِنَ الصَّادِقِينَ) يعنى تو دعوتى داشتى و دعوايى, دعوتت را كه ما 
فقون كني كه نعاذالة لفون كمه افقيه به تداق كرون اندى جه رمداك كلت عدرلا نفك 
زندانت مى برم كفت: ((الفللعة وق المه خري ) كرا سلرتياق افرادق:واقسد در وقذاق كفت ماق ساير افرادى كه دو 
سلولهاى انفرادى اند تو را هم به آنجا مى برم وكرنه تعبير قرآن اين بود كه من تو را زندانى مى كنم نه تو را از زندانيها قرار 
مى دهم خب اين راجع به دعوت بود, راجع به دعوا هم فرمود من معجزه دارم كفت بياور اكر راست مى كويى. اين حرفها را 
عقل ثابت مى كند يعنى انبيا بايد معجزه بياورند (يكك) حقيقت اعجاز از سنخ علوم نيست و راه فكرى ندارد (دو) تلازم 
ضرورى و عقلى هست بين اتيان معجزه و صدق دعواى مدّعى (سه) معجزه با همه علوم غريبه فرق دارد (جهار) فرقش را هم 
خود عقل مى فهمد (ينج) اينها همه مسائل عقلى محض اند. 


خب (قَالَ فَأْتِ به إن كنت مِنّ الصَّاِقِينَ ‏ َأَلْقَى عَصَاءُ) آن جوبى كه در دستش بود آن را انداخت إلقا كرد (فَإِذًا هي تُعَْانٌ) 
اما (نُعْوَانٌ مُبِينٌ) نه به صورت, ثعبان شد واقعاً ثعبان شد ثعبان شفًّاف. حالا يكك معجزه ديكر طلب كرد يا هم زمان معجزه 
ديكر را ارائه كرد در اين بخش از آيات نيست وقتى عصا را القا كرد شده ثعبان مبين وقتى دست در جيب و كريبان كذاشت 
و دست رااز جيب و كريبان به در آورد (وَتَرَعَ يَدَهُ فَإِذَا هى يَتِضَاءٌ لِلنَاظِرِينَ) اين دست مثل آفتاب مى درخشيد (اشلك يَدَ كك 
فى جتيسك تَخْرْج بيضَاءَ مِنْ غَثِر سُوءِ) (1) يعنى دستت را در جيبت بكذار آن روز كذشت كه انسان بايد دستش را در جيب 
خودش بككذارد نه در جيب ديكرى و نه كيف ديكرى آن كه جشمش به جيب زيد است و كيف ديكرى او هركز به جايى 
نمى رسد آن كه دستش به جيب خودش است و جشمش به كريبان خودش است او بالأسخره مى تواند وارث موساى كليم 


انه 


ص: ه/ا/ 


)8(-١‏ . سورهلا قصصص., آيهل] زغرة 


(وَتَرَحَ يَدَهُ فَإذَا هى بَيِضَاءٌ للنَاظِرِينَ ) كاملا ديدند كه شفاف و روشن است. در بخشهايى از سوره] مباركهل] أ ْطه]0 و مانند 
آن آمده است كه (مِنْ غَثِرِ سُوءِ) )١(‏ اين (مِنْ عر سُوءِ) شبيه آنجه است كه در اول سورهل] مباركه[] ]| زمريم:]0: آمده است 
آنجا وجود مباركك زكريا به خدا عرض كرد من جه وقت بفهمم كه يدر مى شوم من كه خودم بيرم و همسر من هم كه بير 
است آن وقتى هم كه جوان بود نازا بود (وَكانّتِ امْرَأَتّى تاقراً) 0) در بخشى از آبات داشت كه (وَامْرَأَتَى عَاقِوٌ) (5) يعنى 
فمترع اوامكدون ننس 1ن البانت وار كه ( كنك اه فى غان )١‏ ادرقق كدر انبر انا بوفالاة كقدوي ايك رود أن 
وفتى كه ( ألا تكلم النّاسَ كَلَاتٌ كيال سَوياً) (©) آن وقتى كه سالم هستى اما زبانت بند مى آيد ذمى توانى خرف بزثى آن وقت 
علا-مت اين است اينكه نمى توانى حرف بزنى در حالى كه (سَوِرْاً) يعنى بيمارى روى ناطقه تو عارض نشده زبانت مشكل 
طبى و آفت طبى و آسيب طبى ندارد زبانت سالم است نشانه اش اين است كه مى توانى مناجات كنى ذكر بكوبى دعا بخواتى 
نماز بخوانى اطاعت بكنى با من حرف بزنى اما با مردم نمى توانى حرف بزنى اين كلمه (سَوِيَاً) براى همين است نشانه اش اين 
است كه همه حرفها و دعاها و ذكرها و ثناها را با دا دارى اما با مردم بخواهى حرف بزنى نمى توانى اين معلوم مى شود 


معجزه است ديكر. 


ص: /07 


.)4(-١‏ سورهلا طهر آيهل] ", سورهلا نمل, آيهل] ؟لمْ سورهلا قص ص , آيهلا زذرة 
03١0-١‏ . سوره لا مريم, آيات هو 
)١1(-“‏ . سورلا آل عمران, آيهلا 6 


*- (17) . سورهل] مريم, آيهل] ٠6‏ 


اينجا هم همين طور است فرمود: (اشلكك رَدَك فِى جنبكك تَحْرْخ بَنضَاء) اما (مِنْ غَثِر سُوءِ) )١(‏ اين نظير برص و امثال برص 
نيست بيمارى نيست مشكل طبّى نيست اين دست سالم سالم است اما مثل آفتاب مى درخشد اين معجزه دوم. خب او در 
معجزه بودن اشكال كرد ثه ابنكه معجزه است ولى آورئده اش بيغمبر نيست ايق دن صغرا اشكال كرد كفت ابن سخر است آن 
روز هم بحر در مصر رواج داشت (قَالَ لِْمَلَاٍ حَولَهٌ) ملأ همان افرادى هستند كه جشم بر كن اند متمكنان دربارى هستند كه 
به آنها مى كويند ملأ كه جشم را ير مى كنند آدمهاى عادى را نمى كويند ملأ به آن اطرافيانش كفت: (إِنَّ هذا لَسَاجِوٌ) 
(يكك) ودر رشته خودش هم متخضٌّ ص است «(دو) اين دو نوع سحر را _ معاذ الله _ آورده و با سحر مى خواهد كه شما رااز 
كشورتان بيرون كند (يُرِيدٌ أن بترجكع ين أضكم بسخرو) اين مى خواهد با سحرء مصر را بككيرد شما را از سرزمينتان بيرون 
كند مهم ترين حربه اينها همين بود خب وجود مباركك موسى(سلام الله عليه) و برادرش را به سحر متّهم كردند به اينكه اينها 
در سحر كارشناس ورزيده هستند اينها را متهم كردند هدف سوء اينها هم اشغال مصر بود اينها را به اين هم متّهم كردند بيرون 
راندن قبطيها از سرزمين مصر بود اينها را به اين هم منّهم كردند اين تهمتها را كفتند و مصريها را تحريكك كردند. بعد از آنها 
خواست (قَمَاذًا تأتؤؤة ): (تامذوة ) متعايش اين نيست كه شما جه امر مى كنيد براى اينكه آنها زيرمجموعه فرعون بودند 
فرعونى كه مى كويد: (أَنَا ربكم اْأعْلَى), (1) (مَا عَلِمْتٌ لكم مِنْ إِلهِ غَيرى) (50) و مانند آن اينكه مأمور نيست كه آنها بشوئد 
آمر [بلكه] اين (تأمْوُونَ) همان «تأتمرون» است (إِنَّ ْمَلَأ يأَتَمرُونَ) () مؤتمر يعنى نشستٍ مشاوره اى (إنَّ الْمَلَْيَأنَمرُونٌ) يعنى 
اين اثتمار» مؤتمرء مؤتمر در آن فضاى نشست مشورتى است اينجا هم كدترعون كفت (تقاذا كانزوة ) يدن «تأتمروة ا بويد 
مشورت كنيد نظر نهايى تان را اعلام كنيد كه ما جه بكنيم آنها هم سه, جهارتا يبشنهاد دادند در طول هم البته نه در عرض 
م 


ص: /الا/ 


18-1 )سورلا قصعية 1 ا 
تا( 1) رسوره] نازعات. 04/1 1 
(8 1 سور تمض ابذك 1 
كا( 18) سيره تعفن 14 


(قالوا) آنه كفة ايع كارا كد الأ هدوقي رهظا تعد عر تن اسلا مره عليه مشورت شاف دزا ومنافة ددر ف 1 
نيمك أنها يع اذ اكدار وانشسك مقورى و تشكيل شوراق انيت ابن .بهد مطلبيرا كنعد ركف (أذلهة ) رمام تعتى تأخخير 
مُرجئه همان مؤتحره را مى كويند (أَرْجِهُ) يعنى «أتره» او را حبس كن يا نكهدار يا بازداشت كن (يكك) برادرش هم بازداشت 
كن (دو) كه اينها با مردم تماس نكيرند خب شما جون كفتيد اينها ساحرند ما هم مثلا تأييد مى كنيم (وَابْعَثْ فى الْمِِدَائِنِ 
حَاشرِينَ) حاشر يعنى جامع, حاشرين يعنى جامعه يعنى افرادى را در سراسر كشور يهناور مصر بفرست كه اينها ساحران را 
جمع بكنند محشور كنند مجموع كنند اينها بروند همه شهرها آن كارشناس ترين ساحر را جمع بكنند يس مأموريت بده به 
عدّه اى كه اينها حاشر باشند جامع باشند حرف اينها را ساحران كوش بدهند اينها كه رفتند در هر شهرى وقتى به ساحر كفتند 
بيا او بكويد جشم (وَانَعَتْ فِى الْمَدَائِن) كروهى كه ذى نفوذ باشند واز طرف تو بروند واين سحره را جمع بكنند (خاشرينَ) 
يعنى #جامعين» خب جه كسانى را جمع بكنند (رَأُوك بك سار عَلِيم ) اين حاشرين اين جامعين اين مأموران كرد آورى 
ساحران بروند هر ساحرى را نياورند[ بلكه] سيار را بياورند نه ساحر را شما كفتيد اين دو نفر ساحرند ما براى ييروز شدن 
حكومت تو بايد سخار را بياوريم كه بااينها مناظره و مبارزه بكنند و بيروز بشوند وكرنه ساحر را بياوريد بيروزى نخواهد 


هم 


داشت: 


ياسخ: اين (عَلِيم) را به عنوان مشتركك ذكر كردند لكن عليم بودن ساحر به اندازه سحر اوست عليم بودن سححار هم به اندازه 
شقان يوون ست ]دولك اسك عر دل سقف :تنه رعس نا وق" كنعد باخ علب :يون كتقيد نان عل زيط ان احور 
حوزه ساحر خود عليم است اين سححار در قلمرو سححار بودن خود عليم است يس عليمها هم فرق مى كنند ساحرها هم فرق مى 


ص: ل 


اين ييشنهاد وقتى به اطلاع و عرض فرعون رسيد او دستور داد و عدّه اى حاشر و جامع از طرف او در سراسر مصر رفتند و 
سخار را آوردند نض التصزة) همه سمع دنه ستو شلاتكا دو يكن روز مدن (لوينات ْم مَعْلوم) حالا يا روز عيد بود 
يا روز تعطيل بود (وَأن قدو الاين تبس الور وق ناشت معاقك عماة سافت كدو اياك نوق جه آفتاب بالا 


امدق فقي كام روفن شده. 


اين سه, جهار بيشنهاد بود اما ييشنهادٍ مردمى ,ْ به مردم هم طبق رسانه هاى آن روز كفت شما بايد حضور داشته باشيد منتها به 
ونان مركن كفد ده آنيا كاد شر كت كشد امن يكروقه راق اكه ١‏ فا ساكه سيب ظاهر زاذا كوو ينذا كنيد 
وَقِلَ لِنّاس هَلْ أَكّم مُجْتَمِعُونَ) به 1 نها كفت آيا شما حاضريد در اين صحنه شركت كنيد براى اينكه دو نفر بيدا شدند مى 
خواهند شما را از كشورتان ببرند مصر را با ستحرشان اشغال كنند و شما را از شهرتان بيرون كنند نسبت به مردم از راه ملى 
كرايى وارد شدند نه مسئله دين و امثال ذلكك. 


يرسش: خود فرعون اعتقاد به معجزه بودن آنجه حضرت موسى آورد داشت يا نه؟ 


ياسخ: اعتقاد نه, عالم بود اين (وَجي دُوا بهَا وَاستَيَِتتها أَنْقُثِهُغْ) (1) همين بود كه بحئش كذشت اين براى او شفاف بود 
روشن شد كه خدا مدير كل است ربٌ كل است (يكك) و وجود مباركك موسى بيامبر است (دو) آنجه را كه آورد سحر نيست 
معجزه اسث (سه) اما عالماً عامداً انكار كردند (وَيَحَدُوا بهَا وَاسْتَيِعئتهَا أَنقُشِهُغْ). يبان نورانى حضرت موسى هم اين بود كه 
(لكة قلت 2 ١‏ اذل عرلكم نوت التتساواك ونا ذهى تساك ) قله كرعوه حوري اتعناة روقع قد كواننيا مده السكدردر 
ككياض تاق 6 :اقياة غالبا عامدا كاف ستصكظ من كلل اذ روز كال "ذكة من كسمكن اسك كني اوسن وكتل سير 
بكند تالبك يكند تصتيك بكند كتاب بتويسد سسبقترالى بكند مسكن خوانى يكند (فل للفؤينيق) كله راابراق عم مردم بكويد 
وكق الاستطلس وروا روكت كانعر م ركاه تم شي بيد اننطوو لمتكي را كلدك كف ) الشذوا لتسي سس كد دراي 
زمينه سخنرانى مى كند كه رشوه كرفتن روميزى زيرميزى يوست آدم را مى كند انسانٍ بى حيثيت ديكر در جامعه نمى تواند 
وت كي كلل :ابو رحا وامى ند 5 جسفن | كتوفن تحير اق انان رسك اند دورضق ا كلد أبن عرك كل كنا م ود 
اق وار افموسة فس بى كد ازى كاد زاامى كريعه بيطا البصحاظة بح بسار راشي كته (ختري كم ) 1001 تن 
بوسفاة واس كدل حن عه بعك تدم كدن كر عو اتن كنقدة ا كار ذا تقرف ) وقوه اتيك كه دون رسك 


آدم را مى كند آبروى آدم را مى بردء أينها را مى كويد بعد هم مى بينيم دستش [به به رشوه] دراز است! 
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در بحثهاى قبل كذشت كه آنكه بايد تصميم بككيرد آن مريض است اينكه بايد عالم باشد كه مشكلى ندارد مثال اين بود كه 
انسان در فضاى بيرون جهار قسم است يعنى يكك قسم كسانى اند كه مجارى ادراكى شان شفاف و سالم است جشم و 
كوششان سالم است دست و يايشان كه مجارى تحريكى است سالم است اينها وقتى مى بينند مار و عقرب دارد مى آيد خب 
فرار مى كنند اتومبيل دارد مى آيد خب فرار مى كنند اين هم خوب مى فهمد هم خوب مى دود اما كروه دوم كسانى اند كه 
جشم و كوششان سالم است خوب مى بينند و مى شنوند اما دست و يايشان فلج است اين اككر مار و عقرب را ديد كه نمى 
تواند فرار بكند اين همين جا مى نشيند و نيش مى خورد مكرّر به او اعتراض بكنند مككر نديدى مار دارد مى آيد خب بله اين 


بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) هم در اين بخش اين است كه «كم من عقل أسير تحت هوي أمير) (1) آن عقل عملى 
كدوقية به اللعيو وا الهف الجناة» كلاو رقع اميق حالف وبا كرب مك تمى اميق كنب كر عقل ري كد طاواين 
انديشه و درك و تصوّر و تصديق و اجتهاد است مى دود؟! اين يكك شأن ديكر است يكك كار ديكر است. قسم سوم اين است 
كه دست ويا بازاست ولى جشم و كوش بسته است يكك انسان نابينا خب وقتى مار و عقرب بيايد مسمومش مى كند. كروه 
جهارم كسانى اند كه هم دست و يايشان فلج است هم جشم و كوششان در فضاى درون هم همين طور است بعضيها هستند 
كه آن بخش انديشه شان سالم است بخش انككيزه شان سالم است اينها مى شوند عالم عادل؛ هم خوب مى فهمد هم خوب 
تقوارا رعايت مى كند. كروه دوم كسانى اند كه نتوانستند در جهاد درونى اين نيروى تصميم و اراده وعزم را آزاد نككه 
بدارند اين به برد كى كشيده شده خب شما مكدر آيه بخوان, مكرّر روايت بخوان خب اين بخشى كه بايد بفهمد كه فهميده 
خودش اين حرفها را براى ديكران مى كويد مكر عقل نظرى مكر قوّه علامه مككر بخش انديشه تصميم مى كيرد آنكه تصميم 
مى كيرد «ما عَيِدَ به الرحمن واكتّسِبَ به الجنان) است كه در جبهه جهاد درونى به بند كشيده شده خب اين عالماً عامداً 
معصيت مى كند برخيها هستند كه اين بخش عملى شان خوب است اما بخش نظرى شان ضعيف است اين مقدّس بى دركك 
است اين هر جه به او بككويند عمل مى كند اما جه جيزى را بايد عمل بكند نمى داند. كروه جهارم كسانى اند كه هم در 
بخش انديشه شان مشكل دارند هم در بخش انككيزه شان مشكل دارند نه درست مى فهمند نه درست تصميم مى كيرند. وجود 
مباركك موساى كليم كفت آن بخشى كه متولى عزم و اراده و تصميم اسث را بستى براق تو مسلم شد من بيغمبرم (لَقَدْ عَلِفْتٌ 
ميا أنْزّلَ هؤُلاءِ إِنَا وت السَماوَاتٍ وَالَدْض بَصَائِرٌ) (5) براى تو مثل دو دوتا جهارتا روشن شد كه اينها معجزه است من بيغمبرم 
فقط خدا فرستاده اما آن بخش تصميم كيرى تو فلج است اين (ححَدُوا بها وَاسَِْيَتها أَنَقُمَهُمْ) (8) هم همين اسث ديكر يعنى 
با اينكه از نظر علمى يقين دارند اما از نظر عملى انكار مى كنند براى اينكه ما تنها بخش علمى مان مشكل ما را حل نمى كند 
مثل اينكه تنها جشم و كوش مشكل آدم را حل نمى كند جشم و كوش براى اينكه بفهمند اما دست و يا براى اينكه بدوند ما 
بايد دست و يايمان را سالم نككه بداريم اين دست و ياى ما همان عقل عملى است. 
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يرسش: فرمودند كه حضرت موسى بيش از هر ييغمبرى معجزه داشت با اينكه بيش از هر بيغمبرى معجزه داشت حتى قومش 


هم ايمان نياوردند؟ 


ياسخ: خب بله قومشان همين فرعون به بند كشيده (فَاشمَحَفٌ َوعَة قأطاقوة ) 11 تست وشوى مغرى در فر مك قرآ نا همي 
است ديكر قرآن كريم فرمود: (فَاش تحص قَوْمَهُ) خفيف كرد سبكك كرد تهى مغز كرد (فَأْطَاعُوهٌ) خب همين است ديكر وقتى 
ده باره بيست بار, سى بار مطلبى را به كسى بككويند كه قدرت تحليل ندارد آن بخش روشنى هم كه داشت از او بككيرند اين 
مى شود تهى مغز خب تهى مغز را به هر سرمت فوت كنى حركت مى كند ديككر. در بخشهاى ديكر قرآن كريم فرمود: 
(افتتهع هوا )اريسي عاتن لكيهب رقن مقن غالى بود فى فقن بود ارق نعي ازا ارق :ظرت كتث اروس عبر اسه ماارا 
ال كلورةاقيرون كد حن اتياوابه مد كس كنج كر عمد اذات 4 (تاسكقت كوت لاغ )عيواين حرفيانرا 
وجود مباركك موساى كليم كفت, كفت آخر برايتان روشن شد براى جه كسى بهانه مى كيريد فرعون دستور داد كه اينها 


جمع بشوند در ميدان مبارزه و مناظره. 
يرسش: آيا او مى دانست شكست مى خورد؟ 


ياسخ: نه, شكست مى خورد نهو كفت ما با اينها به هر وسيله است با يتحر جلوى معجزه را مى كيريم اين تحليل عقلى براى 
كسى است كه در فضاى شرح صدر زندكى كند كسى كه محدوده اش بسته است (أْفيِدَتَهُمْ هَوَاء) (9) شد يا آلهه اينها اهواى 


اينها شد (انَحَدَ إِلهَهُ هَوَاهُ) (5) اين هوسش را مى خواهد اين دو قدم دورتر را كه نمى بيند. 
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(لَعََنَاتتعْ السَحرَة إن كانُوا هُمُ الْغَايينَ) در جنين فضايى نيامدند نام فرعون را مطرح كنند كفتند ساحران كشور ما مى خواهند 
اين كشور را حفظ بكنند ما رااز خطر دشمنان نجات بدهند اكر اينها بيروز شدند ما حرف اينها را كوش مى دهيم سخن از 
فرعون نبود تا بككويند كه او هم به ما كم ظلم نكرده سخن از بيروى ساحران است ييروى ساحران __معاذ الله _ يعنى تقديم 
ساحران بر وجود مبارك موسى و هارون ما ييرو آنها باشيم در تشخيص و اظهارنظر وكرنه كشور را فرعون دارد اداره مى كند 
ما كه نمى خواهيم يبرو ساحر باشيم ساحران هم كه مدّعى حكومت نيستند تا ما از آنها ييروى كنيم وقتى ميدان مبارزه تشكيل 
الى اباجيا سيور بنك كردتك وسكا رانو ره سفون ينا كردق يا كادشعايياة عقوو يدا كنف و وجوه غار كك 
موساى كليم حضور بيدا كرد (فَلْمَا جَاءَ السَحَرَهُ قَالُوا لِفْوْعَوْنَ) به فرعون كفتند ما از راه دور آمديم بالأخره جيزى عايد ما مى 
شود يا نمى شود؟! كفتند بله جيزى عايد شما مى شود اجرت ستكينى داريد (يكك) و جزء مقرّبان دربار ما هم خواهيد شد 
(دو) بيش از آن مقدارى كه شما توقع داريد من به شما مى دهم (قَانُوا لِْوْعَوْنَ أَءِنَّ لَنَا آأخرا إن كنا نحن الَْالِينَ) اككر ما بيروز 
شديم بايد همان كار رعيتى را بكنيم يا بالأدخره جيزى به ما مى دهيد؟ فرعون دو مطلب را به اينها كفت, كفت (نَعَمْ) اجر 
داريد (يكك) (وَإِنَكمْ إذاً لَّمنَ الْمَمَوَيينَ) جزء درباريان من و مقرّب دستكاه من خواهيد بود (دو) حالا همه در صحنه مناظره و 
مبارزه حاضر شدند وجود مبارك موساى كليم در اثر آن اقتدار الهى كه داشت كفت خب شما اول كارهايتان را انجام بدهيد 
تغدافيد (كال لهم قوس الثراها اق كلتوة )نهر جم تهدرافتان ا ررديد بتلاا وي آثهانهم به عتوان يكن وو خافن فتليقد 201و 
حِبَالَّهُمْ وَعْصِيَهُمْ) آن طنابهايى كه داشتند انداختند آن جوبهايى كه داشتند انداختند ميدان شده ميدان مار اينجا بود كه قبلا در 
سور 8 نار كه ]| زلنا وز حك شد كد (تأد خم فى اليو سين لوش ) ذا كه وجوه بار ك0 مرسى ترسيداو وجوه مارك 
حضرت امير(سلام الله عليه) دارد كه ترس موساى كليم از سحر كه نبود او مى دانست كه اين معجزه حافظ اوست منتها فرمود 
مردمى كه شست شوى مغزى شدئذ كه (فَاسْككَىٌ كَرْمَهُ أطاغُوة) 80 اكر نتوانستند تشخيص بدهند بين معجزه من و سحر آنها 
آن وقت جه بايد كرد؟ () خمدا فرمود: (لآ تَحَفْ إِنّك أنتّ الأعْلَى) (2 تو بيروز مى شوى كه اين در بخشهاى قبل كذشت 
ذواانتها فردرةد (تأَلْقَى مُوى عَصَاهُ ذا ِى تَلقَُ ما يَأْفْكونَ) همين كه عصا را انداخت (للتاتها أدكرة) إتكة دروو 
فريه و كذب اينها را بلع كرد نه جوب و عصا و طناب را, همين كه وجود مبارك موساى كليم عصا را انداخت مردم تماشاجى 
اطراف ميدان مار ديدند كه يكك مار دمان است كه موساى كليم(سلام الله عليه) آن را انداخت بقيه مقدارى جوب خشكك 
افتاده يك مقدار طناب خشكك افتاده دست از يا درازتر خجالت كشيدند نه اينكه اين جوبها را خورده اين مارها را خورده 
خب اكر يكك مار بز ركى مار كوجكك را بخورد اين هر دو سّحر است,ْ سحر را خورده نه جوب را افكك را خورده نه طناب را 
آنجا هم در تعبير آيات اين بود كه (تَلقَّفْ مَا ص نَعُوا إِنّمَا صَنَعُوا) كه متأسفانه آنجا متّصل نوشته مى شود (تَلَقَفْ مَا صَنَعُوا إِنَّمَا 
صَتَعُوا كَيدُ سَاجر وَلآ يفْلِحُ السَاحِرٌ ححيِتٌ أنَى ) (ه) يعنى «تلقف الكيد» نه «تلقف الحبل» حالا جريان حضرت امام رضا(سلام الله 
عليه) و آن قضه شير (2) جداكانه بحث شد فرمود: (فَأَلْقَى مُوى عَصَاه كَإِدّا م كَلَقّتُْ ما يَأْفِكون) يعنى «ما سحرون, أى 
البتحر, أى الإفكك» اول كسى كه تشخيص داد خود كارشناسان سحر بودند اينها ستحار بودند ديكر سيحار عليم بودند (ألقك 
السَحَرَهُ سَاحِدِينَ) اينها فهميدند اين از سنخ سحر نيست اينكه معجزه هر يبغمبرى با ييشرفته ترين رشته علمى همان عصر 
هماهنكك است براى همين است ديكر كه مردم به متخصّصان و نخبكان مراجعه مى كنند ببينند اين از 1 ن سنخ هست يا از آ ن 
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ياسخ: اكر يد بيضا بود مى كفتند كه آن يكك سحر ديكر است ما يكك سحر ديككر داريم اما از سنخ همينها بايد معجزه بياورد 
كه مناظره صدق بكند وكرنه _ معاذ الله _ مى كفتند آن يكك سحر ديكر است ما يكك سحر ديككر داريم اما وقتى از سنخ آنها 
باشد و سحر را ابطال بكند نه اينكه جوب را بخورد يا طناب را بخورد, اين معلوم مى شود كه معجزه است همان كه در 
سورهل] مباركه[] :]| زانبياءأ0 كذشت كه ما حق را بر باطل بيروز مى كنيم (قيَدْمَعُهُ ذا هُوَ زَاهِقٌّ) )١(‏ يَدمعٌ) ب يعنى دماغ و مغز 
اوراازيا در مى آورد مثل اين حبابهاى روى آب كه اكر دستى به سر اين حباب برسد مغزكوب مى شوند فرمود: (فَمَدمَعْهُ 
َإِذَا هُوَ زَاهِقٌّ) ما حق را مغزكوب باطل مى كنيم باطل از بين مى رود آن وقت اينها سجده كردند واول كروهى كه يذيرفتند 


همين سحره بودنك. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6١‏ تا ٠ه‏ سوره شعراء 10/11/97 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(لقاعع الغفوة قال فرعت أن لا لأا إن كنا نحن اللي )6١(‏ قال نعم ولك ييه قَالَ لَهُم مُوسَى 

لُوا ما أَم مُلُْونَ 600 تَلْعَوا جالع وَِحدَمِهُْ وَلُوا بر فْعَوْنَ إِنا لحن لاون 060 فَلْعَى مو مَى عَصَاهُ فَإِذَا هى تَلَقَفْ مَا 
أكون (54 تالت التََرَة سَاج دِينَ (58 قَالُوا آمنا َب الَْالَمِينَ 80؟) رَبّ مُومرى وَعَارُونَ (68) قَالَ آمهم له لَهُ قَبنَ أَنْ ءَأَذَنَ 

كم إِنهُ لكبيز كم الذِى عَلُمَكُمْ الشخر فَلْسَؤْفٌ تَغلمُون لَأمَطعَنٌ أَزْدِيكغ وَأَدْجُلكم من خلافٍ وَلأَصَ بْنَكُمْ أَجْمعِينَ (69) فَا ) قَالُوا لي 
ضَيرَ نا إِلَى رَبْنَا مون 009)) 


ص: او 
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مطالبى كه مربوط به بحثهاى امروز است يكى اين است كه فرق بين كرامت و معجزه و كارهاى مراتضه اين است كرامت براى 
غير ييغمبر و غير امام(عليهم السلام) هم است و همراه با تحدّى نيست ولى معجزه مخصوص يبيغمبر و امام(عليهم السلام) است 
وشمراةيا حدق اسث تعذدى يعتى مباوز طلت كرةة اكر كسى اأغايى الهى داشعه باشد, اذغاى ؤت و وسالك :و امامت 
داشته باشد و مبارز طلب كند بككويد اكثر شما حرفٍ مرا نمى يذيريد كارى كه من مى كنم شما بكنيد اين را مى كويند تحدّى 
يعنى ادّعاى مقامى بكند و مبارز طلب كند بككويد من اين هستم و شما نيستيد شاهد اينكه من امامم شما نيستيد من ييغمبرم شما 
نيستيد اين است كه من كارى مى كنم شما نمى توانيد بكنيد اين كار هم كار الهى است كه معجزه هم آيه الهى است هم آيه 
وحى و نبوّت و امامت است اما اكر همراه با تحدّى نباشد اين مى تواند كرامت باشد لكن حق است ولى كارى كه مراتضه مى 
كنند در اثر ارتباط با جن و امثال اينهاست لذا كاهى صواب در مى آيد كاهى خطا در مى آيد كاهى معصيت است كاهى 
اطاعت است فرق جوهرى دارد با كرامت و با معجزه, آنها از سنخ (إنَّ الميَاِينَ ليُوحوة إِلَى أَوْليَائِهم ليا دلُو كع ) (1) هستند 


خود جن اين قدرت را دارد كه بككويد فاصله طولا-نى يمن تا فلسطين را من در كوتاه ترين مدّت طى مى كنم خب اكر آن 
جِنّى كه تحت تتدبير وجود مبارك سليمان است جنين حرفى را زد و قدرت هم داشت آن (عِفْرِيتٌ مّنَ الْجِنَّ) (؟) كه جنين 
كارى دارد علم اين جنين غيب هم دارد اين كونه از علوم غيب كاهى اصابت دارد كاهى خطا دارد كاهى با معصيت همراه 
اسع كاله واملاق اق عدي أن اس مر لقا ند سق جك و كرو الفا بع ناولا| دن ةر مور شرف سقو ريق كار مر اليد 
اوليايى كه از كرامت برخوردارند و انبيا(عليهم السلام) كه داراى معجزه اند اينها سه فصل جداى كاملا متمايز از يكديكرند. 


ص: 070 
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مطلب بعدى آن است كه وجود مباركك موساى كليم كه آن شخص را كشت برابر سوره[] «قصص» بعد از آن بود كه خدا به 
او علم عطا كرد حكمت عطا كرد [ولى] هنوز رسول نشده بود آنجه در سورهلا مباركهلا «قصص» است اين است كه وجود 
مباركك موساى كليم بعد از اينكه از علم و حكمت الهى برخوردار بود اين كار را كرد يعنى آن شخص را از يا در آورد و 
كقت (وقابة اذه وق آتَتِنَاةُ حكماً وَعلساً) بعد (دَحَلَ الم دِيئه عَلَى جين عَفْلَهِ مِنْ أَهْلِهَا) و آن حرياة يدا دز 
(فوَكِرّهُ مُوسَى) (1) و كشته شد. بنابراين اين حكم و اين علم اين حكمت و دانايى به او داده شد بعد هم وقتى كه وجود 
مبارك موساى كليم به مقام نبوّت رسيد در آنجا هم دارد كه وقتى آمد به دربار فرعون كفت خدا به من (فْوَهَبَ لِى رَبّى 
كما وَجَعلى م الْمَوِسْليق ) (0) بد ال ابنكه فرعون خلذاكك شد ابشان به كوه طون رفسد تورات را كرفند هم بان (فيهَا حك 
اللّو) () حالا در اينكه حكم غير از نبوّت است غير از تورات است اين ترديدى در آن نيست اما آيا اين سه حكم سه نوع 
است يا يكك نوع است و سه درجه آن مطلب ديككر است. 


ياسخ: نهو نفرمود من از عاقبت كار بى خبرم درول اشارم شه كه( الوق الضالين ) #0 بسن مادهم جه بكم يجان 4 أن 
شوراى امنيت تشكيل جلسه داد قصد اعدام مرا دارد بروم عذرخواهى بكنم من كه كار بدى نكردم ماندم جه بكنم جاره 
نداشتم مككر اينكه از شهر فرار كنم اين يكك كار حكيمانه است. در جريان (وَأَنَا مِنّ الصَالَينَ ) برخيها كفتند كه اككر ضلالت به 
معناق كمراهى باشد نظير (وَلَهُعَ عَلَ دنب قَأَحَافٌ أن بتكلون) اها انست يعتى همان طورئ كه من نزد ايتها مذنيم ولى واقعاً 
ذنبى ندارم من نزد اينها ضالٌ و كمراهم وكرنه مهتدى ام و هدايت شده ام من كار بدى نكردم همان طورى كه (وَلَهُمْ عَلَىّ 
ذُنبُ) بزعمهم لافار اروانا وق العالية) بزعمهم لا واقعا, اينكه وجود مباركك موساى كليم مى فرمايد من ذنب دارم ذنب 
الهى كه ندارد به قرينه اينكه فرمود: (وَلَهُمْ عَلََ ذَنبٌ) و خودش را هم مُحق مى داند اكر اين خلاف بود _ خداى ناكرده _ 
خب بالأخره مى رفت استحلال مى كرد يا ديه مى داد و جبران مى كرد ديكر و وجود مبارك شعيب هم كار او را تصحيح 
نمى كرد وجود مبارك موسى قصّه اش را بر حضرت شعيب عرضه كرد حضرت هم او را تخطئه نكردمْ نفرمود جرا آدم كشى 
كردى اينكه وجود مباركك موساى كليم جريان خود را بر يبغمبر عصرش عرضه كرد واو اين را تخطئه نكرد معلوم مى شود 
كار حكيمانه كرده از مظلومى دفاع كرده و از يكك قوم مستكبر خون آشامى انتقام كرفته اما ابنكه (فَفَورْتُ منكم لَمَا فكع) 
(2) بر اساس همين جهت است خب يكك آدم عاقلى كه مسلوب الحريّه است درصدد نجات خودش است ديكر. 


ص: 1,64 
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يرسش: هدف حضرت نبود كه آن فرد كشته شود؟ 


ياسخ: شايد هم هدفش بوده خب شايد اين يكى از همان مأموران فرعون بود كه به كودكك كشى اشتغال داشت ما جه مى 
دانيم ولى آن كه داراى حكم و حكمت و علم بود اين كار را كرد و خود را مذنب نمى دانست مى كويد من نزد آنها مذنبم 
5 


ياسخ: هميشه مغفرت مى خواهند اين همه استغفارى كه انبيا مى كنند دفع است نه رفع اينجا جون وجود مبارك بيغمبر(صلى 
تقوا و وقايت و جنّهِ واينها را در دست دارند كه مبادا آسيبى به اينها برسد از دشمنى درون يا بيرون نه اينكه اينها كناهى دارند 
براى رفع آن كناه استغفار مى كنند. 


مطلب بعدى آن است كه وقتى وجود مبارك موساى كليم فرمود من از طرف ربّ العالمين آمدم فرعون تمام همتش را روى 
اين جهت صرف مى كند كه ربٌ كيست, وجود مبارك موساى كليم تمام همتش را صرف مى كند كه عالمين را تشريح كند 
يعنى اصلاً ربٌ تحت سؤال نيست. وقتى وجود مباركك موسى مى فرمايد: 4 يعنى من و برادرم (رَسُولٌ رَبٌّ الْعَالَمِينَ) (0) 
تمام تلاش و كوشش فرعون اين است كه بفهمد ربّ العالمين كيست تمام ياسخهاى وجود مباركك موسى دراين جهت 
خلاصه مى شود كه عالّمين جيست؛ هيج دقت كرديد كه او جه سؤال مى كند اين جه جواب مى دهد؟ وجود مبارك موسى 
عالمين را تفسير كرده در سه بخش سماوات, ارض و ما بينهماء شما و آبايتانمْ مشرق, مغرب وما بينهمامٌ تمام اينها تفسير 
عالمين انك اوم الم كيد ابو ريك العالبيد كسدت؟ وخرد ار كق مسي شن قونايك 51 اضلة قابل سوال فمدع هن طوز 
تعريف بكنم او نه ماهتيت دارد نه وجود محدود دارد شما از نظم بى به ناظم ببر از مربوب بى به رب ببر بالأسخره اين نظام 
محيرالعقول يككث واحد هماهنكك كننده دارد يا ندارد وقتى موساى كليم(سلام الله عليه) شنيده كه فرعون مى كويد (مَا رَب 
الْعَالَمِينَ) (7) آن هم با (مرا) تعبير كرده در تمام اين سه بخش وجود مبارك موساى كليم سعى كرد مسير سؤال و جواب را 
هدايت كند از رب هيج سخنى به ميان نيامده مربوبها را در سه فصل بيان كرده فرمود: (رَبٌ السَّماوَاتِ وَالأَرْض وَمَا بَتِنَهُمَا إن 
م مُوقنِينَ ) () لذا فرعون به اطرافيانش خطاب كرد (ألا تَسِتَمِعُونَ) (5) اين جواب مرا نداد من مى كُويم رب كيست او 
ا ل ا ال الل ااا 
وجود مبارك موساى كليم در فصل سوم فرمود: (رَبٌّ الْمَشْرِقٍِ وَالْمَغْبِ وَمَا بَتِنَهُمَا) (2) يعنى بفهم! الله تحت سؤال نيست آن 
يكك حقيقت نامتناهى كه فيض او جه رسد به خود او, فيض او نامتناهى است علم و عالم و معلوم را در هم كرفته و فرو برده 
اصلا قابل سؤال نيست شما جه جيزى را مى خواهى سؤال بكنى اكر حقيقتى باشد كه فهم را يجماله و مجاله كرده فهيم را 
ماله و مجاله كرده مفهوم را ججماله و مجاله كرده مثل كسى كه در دريا غرق است اين با انكشت مى خواهد اقيانوس 
نامعتاهى زا اشازء كنك اقبانوين تامشتاهى كانت أب كه الكشدكن وا كرقه ختروش .يرا كرنته يقث وروشن را كرف بالاو 
بايبنش را كرفته اين به كجا مى خواهد اشاره بكند اين تازه مَثل است لذا وقتى فرعون مى كويد (مَا رَبّ الْعَالَمِينَ) (1) در سه 
فصل جداكانه وجود مباركك موساى كليم عالّمين راشرح مى دهد مى كويد او أضئلا قابل سؤال نيسةوبالأخره اين نظم 


ناظمى دارد با 5ه شما و آباعان اقريده اق دازيد نا نه؟ شرق .وغرت افر تفده ان دازو باله؟ او كدححك ذهن مااتمى ابد أو 
كفي ال تعن "امل او كناييه جرات لد" انك أن حيط 1ن ادك كله محيظ به وال وات انرا خط به نهر تق 
لحب اننة حيط يبون ساكل و ححيي: امنك او كه فحت وال نس ابد خنية او بالأضرن شييين كلا وود شار كك وبا 
كليم جرا به طرف مربوب مى رود واز رب فاصله مى كيرد مى كويد او اصلا قابل سؤال نيست تو اين نور را مى بينى, يس 
تيرى هست بالأدخره, اكر (نُورٌ السَّماوَاتِ وَالأرْض) (4) را مى بينى تيرى هست آن تر قابل شناخت نيست, همين! در تمام اين 
بخشها وجود مبارك موساى كليم هدايت كرده راهنمايى كرده كه شما از خالق سؤال نكنيد مخلوقها اين است نظم را كه شما 
مى بينيد, ناظم با آن يقينى است اين حرفهايى كه كفته او ديكر هيج جاره نداشت مكر اينكه دست به همان تفرعن بزند. 


ص: 8 


.١8 سورهلا شعراء, آيهل]‎ . )4(-١ 

؟-(١٠)‏ . سورهلا شعراء, آيهل] "7. 
)١1١(‏ . سورهلا شعراء, آيهل] 55. 
)١5(‏ . سورهلا شعراء, آيهلا 510. 

ه- )١1١(‏ . سورهلا شعراء, آيهل] 58. 
)١8(-8‏ . سورهلا شعراء, آ يهلا 18. 

/ا- )١10(‏ ١.سورهلا‏ شعراء, آيه[] 77. 
)١12(-‏ . ر.ك: سورهلا فصلت, آيهلا 08. 


."0 سورهلا نور, آ يهلا‎ . )١7(-9 


مطلب ديكر درباره انقلاب عصا به ثعبان است وقتى جاه نفت يا جاه كاز مخصوصاً نفت يا جاههاى آب يا جشمه هاى آب كه 
قزاوان اسك م صوق اذم عخالك الفجار تاولا اتساط (ثانا) ران كردن اسان تمدع كك دقعنا محرشتك وثرا كو بشوة اين 
حالت دراين جوب يبدا شده لذا تعبير كرده به ثعبان وقتى جاه نفت فوران مى كند اول مى جوشد بعد اطرافش را ير مى كند 
اين حالت را مى كويند حالت ثعبان اين ١تَعبِتَ‏ الماء» يعنى «فيجرته) هم همين است اين عصا را كه انداختند ديدند اين منفجر 
شد به صورت يكك مار دمان در آمد و اطرافش را كرفت اين شده ثعبان. در جريان موساى كليم آنجه قرآن نقل مى كند سه 
بار در سورهل] مباركه[] «طه) نقل مى كند دو بار در سورهل] مباركه[] «شعراء؛ كه محل بحث است نقل مى كند. 


در سورهل] «شعراء؛ كه محلّ بحث است دو بار نقل كرد يكى اينكه وقتى فرمود: (أَوَلَوْ جتُرْكك بِتئْ ءٍ مُبين) فرعون كفت: 
(فَأتِ به إن كنت مِنّ الصَّادِقِينَ) اين (َأَلقَى عَصَاه فَإذَا هِى تُعبَان مين ) )١(‏ اين يكك بار, بار ديكر هم د سار 
بود هست ولى در سورهل] مباركه[] «طه) كه قبلاً. كذشت سه بار مطرح بود اعم از تصريح و تلويح, تصريحش در سورهل] 
مباركه[] «طه) آن وقتى كه براى اوَّلِين بار وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) وارد آن منطقه شد براى كرفتن آتش به 
اميد نار رفت ولى نور نصيبش شد مدا فرمود: (وَما تلك ييمينكك يا مُوَرى لاكَالَ هى عَصَائَ أَنوَكَوًا عَلَيهَا وَأَمْشُ بِهَا عَلَى 
عي وك ها فيك خرن كال الها رقي 0 كَألْقَاهَا فَإذَا هِى عَيِهٌ تَِى ) (1) اين بار اول, بار دوم هم در جريان 
برخورد با فرعون(عليه اللعنه) بود بار سوم هم در جريان آن مناظره بود كه هر سه جريان در سورهل] مباركهل] «طه) مبسوطاً 
كلذشكو در سووة ترزظه) أن فشه مناظره اسح واقبلش هم با قرعون برخوودئي كد كرد درعوة: و30 أرقاة يلها كلها ذكذت 
5 258 است اين سه بار در سوره لا مبا ركهلا «طه» بود كه كدشت در سورهلا «شعراء» دو بارش مطرح است يكك بار 


وعزيه بارغرة يكد بار مو در اضحسباطيه كدانن رودن كره. 


ص: /// 
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در سورهل] «طه؛ دارد كه ما آيات فراوانى را به فرعون نشان داديم اما در سورهل] مباركه[] «شعراء» كه محل بحث است همين 
دو آيه را ذكر مى كند مسئله ثعبان و مسئله يد بيضا اينها را اينجا ذكر مى كند وكرنه در سورهل] مباركه[] «طه) آنجا فرمود , 
يه *ه اين بود (وَلَقَد أَرَيْناهُ آَابنَا كلها فَكَذَّبَ وَأَبَى) معلوم مى شود غير از جريان عصا و غير از جريان يد بيضا آيات ديكرى 
هم نشان داد در جريان عصا هم يكك معجزه نيست جندين معجزه است براى اينكه عصا كه تبديل به مار دمان مى شود معجزه 
است مار دمان [كه] تبديل به جوب مى شود معجزه است اين يكك كار كه نيست دوتا كار است اين يكك مار واقعى را انسان 
جوب بكند معجزه است يكك جوب واقعى را مار واقعى بكند معجزه است ديكر اين طور نيست كه فقط يكك معجزه باشد اين 
يد عادى را بيضا بكند يكك معجزه است بيضا را يد عادى بكند هم يكك معجزه است اينها هبوط و صعودشان هر كدامش 
نيجه است عفن اما اكز اتبعه راغيز اننبا من آووكد معجره باشد دركر وليل براق اثات وص وائيؤات نست جر ا؟ براق ايتكه 
يكك فرد عادى اككر بتواند كارى انجام بدهد كه ييغمبر و امام(عليهم السلام) مى كنند آنها مدّعى مقام الهى اند مى كويند ما 
نبىئ هستيم يا وصى نبي هستيم و دليل ما همين معجزه است آنكه نه وصى است نه نبي است حالا يا مرتاض است يا غير 
مرتاض اكر جنين كارى بكند اين لازم اعم است صدرف اينكه شما جنين كارى كرديد ديكرى هم مى تواند بكند دليل نيست 
كد قا يقصريية به دلبل | دكه شاك بينبين يتش هم ابن كاو را اتجام عى دهيد نذا ركه ها متارب اتمى اوه شان 
بذير هم نيست جون اكر مشابه يذير باشد شكست خورده است يكك وقت است كه جيزى شكست مى خورد نظير كارى كه 
سَحره كردند و موساى كليم با معجزه آنها را شكست داد لقف كرد يكك وقت است نهو او را از بين نمى برد او را سر جايش 
كدين دارة كارعنية اواقدازه ولى مكل اومى آورعمين كد قل ال اوود او وا اشكشة ذا اكر كسى اذغاض ثروت بكيد 
ادٌعاى امامت بكند بعد يكك خرق عادتى هم انجام بدهد كسى كه نه نبي است نه وصى او هم آن خرق عادت را انجام بدهد 
كار اين را شكست داد يعنى اين معجزه نيست نه كار او را ابطال كرد يس شكست كاهى به صورت ابطال است كاهى به اتيان 
مثل است اينكه فرمود: (فَلْأنُوا بح دِيثِ مطْله) (1) اككر مثل قرآن _ معاذ الله _ كسى بياورد ديكر قرآن شكست خورده است 
لازم نيست قرآن را ابطال كند يكك وقت است __معاذ الله _ كسى دليل مى آورد كه فلان آيه با فلان آيه هماهنكك نيست و 
اين نمى تواند كلام الهى باشد (لَوْتانَ من نب ير لله وَججدُوا فيه الاق كثيرً) 80 بكويند __معاذ الله _ ما اختلاف كثير 
يافتيم يس مِن عند الله نيست اين يكك راه ابطال است. يكك راه هم اين است كه اكر مثل قرآن بياورد او را ابطال كرده است 


يعنى ديكر معجزه نيسثت. 


ص: 4/// 


." سورهلا طور, آيهل]‎ . )59١(--١ 
سروه 1 قباب 1 ار‎ 11 


يرسش: هر دو مار شدند هر دو هم تبديل به جوب شدند تشخيصش جككونه است؟ 


ياسخ: نه اين مار نشد وجود مبارك موساى كليم با ابطال بّحر به اينها نشان داد كه اينها مار نبودند جوبها بودند (سََِرُوا 
أغْيْنَ النّاس وَاسْتَرَهَبُوَهُمْ), )١(‏ (يُحَيِل ليه مِن سِخْرهِم أنْها تش عى ) (1) جلوى قوّه خيال اينها را كرفته اينها باصره شان قوى 
شده ديدند اين جوب است اينها مار مى ديدند نه مار بود (سَِيَرُوا أَغيْنَ النّاس وَاسْتَرْمَبُوهُةْ), (بَيل إلَيْه من سخ رهم أنّها 
نش عَى) اين آمده قوّه خيال اينها را تنظيم كرده باصره اينها را تنظيم كرده اينها در باصره و خيال بيننده و تماشاجى اثر كذاشته 
وكير ارا همان طرري كديووقك شى نيدقاء لها كان كتودكن واقما حنيا ديل يجان مواقا ما واقنيى مد عضا شتك 
اين دو معجزه است. به هر تقدير اكر كارى كه انبيا و ائمه(عليهم السلام) انجام مى دهند در قبال دعواى نبوّت و امامت كه مى 
كد معجره اى بباؤرقد, آن كاه يكف قر د عادى بتوائد مكل اينها بباوود ابن ابظال كرده اسك معحزه يردن ندرا قهرا ليل را كة 
باطل كرد مدّعا هم _ معاذ الله _ باطل مى شود لذا معجزه نه تنها مغلوب نمى شود شبيه يذير هم نيست. اين بيان نورانى خدا 
كه فرمود: (إِنَّ جَنْدَنًا لَهُمْ الْعَالْبَونَ) (80) يا (كمَبَ اللهُ أعْلِينَ أنَا وَرْسِْى ) (5) اين نشان مى دهد كه رسالت, ابطال يذير نيست 
امامت ابطال يذير نيست معجزه ابطال يذير نيست ابطال بأىٌ نحو كان يا به مقهور كردن يا به ايجاد مماثل , به هيج وجه نبوّت 
رسالت معجزه نه برتر دارند نه ممائل دارند لذا كار موساى كليم اين بود و خداى سبحان هم با بيان قاطع فرمود: ( كلا قَاذْمََا 
بآيَاتَنَا) (2) براى اينكه شما يبروزيد. 


ص: 1,1 


90-1 :سووهل] اغراف انهلا قوق 
؟- (77) . سورهل] طهر آيه0] 68. 
(38) . سوره[] صافات, آيه[] *70. 
6-(18) .سورة] مجاذلهو يه .0١‏ 


0 (62 5 سوره لا شعراءو آيهلا 16. 


يرسش: يد بيضا جه موضوعى را ابطال مى كرد؟ 


ياسخ: بعد از اينكه وجود مباركك موساى كليم از خداى سبحان شرح صدر خواست (رَبٌ اشرّخ لِى صَدْرِى) (1) اين صدر 
مشروح است اين صدر مشروح جا براى غير خدا و اسماى الهى نيست وقتى اين صدر مشروح جا براى غير خدا نبود اكر به اين 
صدر دست برسد اين دست شفاف مى شود نور آن صدر, اين دست را بيضا مى كند در جيب كه نمى كذارد در جَيِبٍ مى 
كلاووط كرياقة كرون امعد سكن كرده امت ابن حت كزياة التعدا رخ طاد سروت نمدا قرد رن اروك 
تؤلكه باقوض ) لاللذاكر دست يهن برسد و كنت موساين كلم نافد ابح من هود عقاف ز ابن لو الست دوباره ينين كرذه 
به حالت عادى خب اين معجزه اى است كه مشابه يذير نيست البته غير از انبيا و اوليا(عليهم السلام) كس ديككر ندارد فقط انبيا 
و ائمه(عليهم السلام) جون يكك سنخ اند يكك حقيقت اند (تشدها لماعت ردقه ) له سهد انها راأدارا شعه صالاً فرعو دو 
برابر اين معجزات كه قرار كرفت شروع به تهديد كرد آن سحره آمدند و اول كروهى كه تشخيص دادند اين سنخ, سنخ سحر 
نيست اين سنخ, سنخ معجزه است خود ساحران بودند كل واحد از اين ساحرينى كه شربت شهادت نوشيدند زبان حال آنها 
اه ره 5 ضضة شاك أ و امت يوق لذا كاناة حك 3ك يدها ١‏ وردلة 


ص: 07 


زا رسو 8 لف 81 
تار سيور لف به 2 


-(9). سوره لا بقره, آيهلا /او ؟؛ سوره لا مائده,ى آيهلاءع. 


خب (تَأَلْقَى السّحَرَةُ سَاحِدِينَ) اين (تَألْتى) نه تنها در سورهلا مباركه[] «شعراء؛ مطرح است در سورهلا «طه) هم آيه هفتاد اين 
ايك امد السَحَرَةٌ شيجَداً) مرئّب به سجده افتادند ديكّر هيج فاصله اى نبود حالا-فاعل اين «القى» كيست جون اينجا به 
صورتث فعل مجهول استث آيا الله اين توفيق را داد كه اينها به سجده بيفتند كه بالاصل همان است يا أيمان اينها اينها را وادار 
كرده است كه به سجده بيفتند يُحتمل, بالأخره فاعلى دارد كه در روح اينها اثر كذاشته قابلى دارد كه بدن اينها باشد لذا هم 
در آيه محل بحث سورهل] «شعراء؛ هم در آيه هفتاد سورهلا «طه» كه كذشت سخن از القاست جرا حالا تعبير به «خروا له 
سجدا)» نكردند حرف جناب زمخشرى در كشاف اين است كه سياق, سياق القاست براى اينكه مشاكله ادبى حفظ بشود اين 


فصاحت ملحوظ بشود جند جا تعبير إلقَا و آلقَا و اينها ياد شده اينجا هم با الا تعبير فرمود. )١(‏ 


دو سووة فا نيار 46 وطدة ابدؤة ايع اسك كه (قالواا قردى إن أن تلقن وإكا أن تكرت زلف القن ) قو اول عضيل وا القا من 
كنى يا ما القا بكنيم. دو بار كلمه القا در آن آيه 88 ذكر شد جوابى كه وجود مباركك موساى كليم داد در آيه 68 باز القاست 
قرو (َلْ أَلْقُوا قدا حِبَالّهُمْ وَعِصِمِهُمْ) كذا سه بار كلمه القا اينجا بازكو شد در آيه 84 هم كه فرمود: وان فى تميذكك 
تَلقَفْ مرا صَمَعُوا) بار جهارم هم كه القاذكر شد در اين دو, سه آيه كوتاه جهار بار واه القا مطرح شد براى مشاكله و 
هماهنكى و هم آوايى با اين لغت آيه هفتاد (دَلْقَى السَّحَرَةٌ سمجداً) ذكر شد در همين سورهل] «شعراء» هم جند بار تكرار شد 
يعنى وجود مبارك موساى كليم فرمود شما اول القالككنيد بد »سود 10 مياز 646 رشعزاب ابن اننها كه (كال لجو قرشي التو 
فا كم فلثوة ) ابن ذوبانن آنه 8 (فَالنوا كاله وعصدعه ) ابن سوسيى باز آيه 88 (فالتى ترم عضاه) جهارمين باهم 
آنجا جهار بار هم اينجا جهار بار اين مشاكله اقتضا مى كرد كه سحره «خروا ساجدين» نباشد (تالفق السَّحَرَةُ سَاجِدِينَ). 


ص: 71 


.)300(-١‏ الكشاف, ج", ص71 


يرسش: نايب فاعل مى خواهد نه فاعل جون مجهول است, نتيجه آن اعجاز اين شله. 


ياسخ: بله ديكر, اين نايب فاعل كه خودش مشخص است «سحره» نايب فاعل است فاعلش يا الله است كه بالاصاله آن است يا 
ايمان اينها جون اكر اينها باور نكنند كه به سجده نمى افتند آن معجزه كه در اينها اثر غير اختيارى نككذاشت آن معجزه كه 
يكك حقيقت بود باعث شد كه اينها فهميدند اين معجزه است حالا كه فهميدند با اختيار, خودشان را به زمين انداختند ايمان 
قلبى اينها باعث خرور و القاى بدنى اينها شد اين دو وجه بالأخره فاعل بالاصاله ذات اقدس الهى است كه توفيق داد آن مباشر 
هم دان امدالا رتنه يعدا التاق معدن روعت وسار كك مرطاى ليه نوق د للع الفكية شاتعوية )لو اله سن بره 
بدون تبليغ باشد خودشان را دريابند كفتند: (آمَنَا) به همان كه موساى كليم از طرف او آمده موساى كليم كفت (إِنَ وقول 
رب الْعَالَّمِينَ), )١(‏ اينها كفتند: (آمَنّا بِرَبٌ الْعَالَمِينَ) اين ربٌ العالمين را جه كسى تبليغ كرد؟ موسى و هارون لذا كفتند: (رَبٌ 
أوضئ وقانرة )ل يان كرجه كماد تعر 3 كال كند رالا رتك الأغلى )فاقلا كه داذد اعفان قوف ان وديا نا 
عليك لكوروق إلهغذرى) الل ادارد اينينا به فرعو ابسان اوردمه يرك كراق ترهوة كاهى .به ضووك. (أن اريك الأغلى) 
أنيك كلعى بداصورت (واعلفك لكو وق إل خيرى) لست كه إيو به كبر وأا ولك الأعلى )ةسرش اين الت كد 
افراد عادى اكر جيزى را ندانند دليل بر نبودن نيست اينكه مى كويند «عدم الوجدان لا يدل على عدم الوجود؛ همين طور است 
«عدم العلم لا يدل على عدم المعلوم» اكر يكك فرد عادى جيزى را ندانست دليل نبودن آن معلوم كه نيست اكر يكك فرد عادى 
جيزى را نيافت دليل نبودن آن شىء نيست نه «عدم الوجدان), الال على عدم الوجود) نه ا(عدم العلم), اتدل على عدم 
المعلوم», اين قاعده اى است كه يذيرفته شده است اما اكر اين كوينده الله باشد الله بككويد من نيافتم يعنى نيست ديكر, الله 
كوجد من نمى ذالم بعت قبست درك ر فرميزعة (اكز الل ينا لك يملع ) حرفن على زكل كه نخدا تمى اداكك يعلى لسك انه 
ايتكه هست و خدا نمى دائد اكر بقرمايد من تيافريدم يعنى وجود تدارد اكر بفرمايد من تمى دائم يعنى ثيست (أَكبوٌنَ الله ما 
لا يَعلّمٌ) يعنى نيست جنين دعواى كزافى را فرعون دارد كفت: (مَا علِمْتٌ لكم مِنْ إله غَتِرى) (ه) من غير از خود خدايى نمى 
دانم يعنى نيست اين تعبير (ما عَلِمْتٌ لكم مِنْ إِله غيِرى ) همتاى (أنا رَبكُمْ الأملّى ) (©) است جنين ادّعاى كزافى دارد خب اككر 
جنين ادٌعاى كزافى دارد و شهرت رسمى ربوبيت هم در سرزمين مصر و اطراف مصر براى فرعون بود اين سحره اى كه به 
شهادت رسيده اند اينها بايد بالصراحه تصريح كنند كه ما به جه كسى ايمان آورديم خودشان كه مى دانند اما براى اينكه 


ديكران را هدايت كنند (قَالُوا آمَنا برب الْعَالَمِينَ لا رَبٌّ مُوسَى وَهَارُونَ). 


ص: 7*0 


99-1 . سورهل] شعراء, آيه[] 12. 
00 ,يدور 0 قاوضات أ بول ع 
7 (7” . سورهلا قصص, آيهلا 58. 
(6”) . سورلا يونس, آيهلا 18. 
ه- (0”) . سورهلا قصص., آيهلا 58. 
ع- (ع") . سورهل] نازعات, آيه0] 8؟. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 64 تا ا سوره شعراء 10/11/97 
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(مَأَلْنَى #لرى ماة را هى ا لقف ا انكو (60 كَألْقَى السَّحَرَةُ سَاحِدِينَ (ع6) قَالوا آمَنًا بوب العَالْمِيخ (/6) وت ارت 
ا (8) قال 0 َهُ قعل امير ا يكم 0 تقوم 0 ا 


11 ين 


5 


در ترسيم مطالب قرآنى جند نكته مهم مطرح است كه غالب اين نكات بازكو شد قرآن كتابى نيست كه كسى بخواهد او را 
شرح كند آن طورى كه متن كتابى را ديكران شرح مى كنند الآن متن شرايع را بسيارى از فقها شرح كردند شهيد شرح كرده 
صاحب مداركك شرح كرده صاحب جواهر شرح كرده ماتن حرفى دارد شارح حرفى دارد شارح مجتهداً حرف ماتن را تفسير 
مى كند بسيارى از اينها هم تفسير به رأى در مى آيد كاهى اشكال مى كند كاهى تأييد مى كند اين خاصيت شرح متن است. 
مفيّررء شارح قرآن نيست كه قرآن متن باشد و اين بخواهد شرح كند از اين قبيل نيست كه متنى باشد ديكرى بخواهد آن را 
شرح كند قرآن را خود قرآن بايد شرح كند «معنى قرآن ز قرآن يرس و بس» (1) يعنى قرآن «يُفْسَر بعضه بعضا) (1) البته اين 
حرف براى قبل از هزار سال است يعنى طبرى كه از او به عنوان امام المفسّررين ياد مى كنند او [اين مضمون را] داشت كه 
قرآن «يفسّر بعضه بعضا» (12) منتها طىّ اين ساليان متمادى اين رواج نداشت ودر الميزان سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اين را 
ترويج كرده بنابراين اكر كسى خواست قرآن را تفسير كند هيج جاره اى ندارد مكر اينكه متن را خطوط كلى را زوايا را قرائن 
راازخود قرآن در ييباورد و سككوى قرآن باشد اكر حرقى براق ودش :ذارد آن #حصيلاتش به عنوان ظرقيت او ميحسوت 


بشود نه به عنوان شرح كه از خودش جيزى بكنُويد اين اصل اول. 


ص: إرذة 


)١(-١‏ . مثنوى معنوى, دفتر ينجم, بخش نضنة 
01-1 . الكشاف, ج 7و ص :57. 


0707 . ر.كث: جامع البيان فى تفسير القرآن, جه, ص6١١‏ ور.ك: ج“ر ص .3٠١‏ 


اصل دوم در جريان حضرت موساى كليم قرآن كريم در دو حوزه بحث كرد يكك حوزه مربوط به قبل از نبوّت و رسالت آن 
حضرت است يكك حوزه مربوط به بعد از رسالت؛ در جريان بعد از رسالت متن را مشخص مى كند در ذيل آن متن, شرح را 
بازكو مى كند كه با آن متن هماهنكك باشد در حوزه قبل از رسالت و نبت هم بشرح ايضاً آن متن را ذكر مى كند قضّه را 
ذيل آن متن ذكر مى كند تا تمام اين قصضّه با آن متن هماهنكك باشد اين هم دو مطلب. 


در جريان حوزه رسالت در سورهلا مباركهل| «مريم» به اين صورت بيان فرمود كه وجود مباركك موساى كليم داراى اين سه 


اصل است رسالت نبوّت مخلص بودن, مخلص يعنى مخلّص نه مخلص اين متن است؛ در آيه ١ه‏ سورهل] مباركه[] «مريم) 
فرمود: (وَاذْكْرْ فى الْكتَاب) يعنى جريان موسى را در قرآن با اين سه اصل تفسير كنيد: (وَاذْكز فى الْكتَابٍ مُوسى إِنّهُ كان 
نخلصا) (بكك) ( كان رَشولةً) (دو) (27)) (سه) ابن جزء محكمات أست اين سرفصل انث اين كك مدان بسك اسث به 
اصطلاح خط قرمز؛ هر قضّه و آيه اى كه در جريان نبت و حوزه رسالت آن حضرت است بايد زيرمجموعه مخلص نه مخلص 
مكلصن بودن اوءرسو لنوهة اوت بودة اوها كرو كر ديعا اله عد نا تحلص بودن او مار كار تسكة ابوت شود 
تفسير به رأى مخلّص جه كسى است؟ مخلّص كسى است كه خود شيطان اعتراف مى كند كه من به آنها دسترسى ندارم (إنَ 
عِبَاد ك مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ ) )١(‏ براى اينكه آنها جيزى مى خواهند كه من نه دارم نه مى فهمم آنكه من دارم و مى فهمم و مى 
سازم كه اينها زير يايشان كذاشتند آنها جيزى مى خواهند كه من اصللا نمى فهمم آنجا جه خبر است آن بالاها اصللا شيطان 
راه ندارد وقتى راه ندارد جطورى فريب بدهد, بدلى بسازد اصللاً مقدورش نيست, لذا حريم مى كيرد و قرآن كريم وقتى كه 
فرمود موسى مخلّص است يعنى موساى كليم دنبال جيزى است كه اصللا شيطان نه مى فهمد و نه توان آن را دارد نه اينكه 
شيطان دلسوزى بكند مى كويد من اصللاً مقدورم نيست براى اينكه آن بالاها مرا رجم مى كنند نمى كذارند من بروم بالا خب 
اكز عطي عيز اسك نكف رهاض كه اشرق با امخلضن زوفن اوها عدكك تاتكد ينا وسالت ان عماس كن ناشد باكيوتك او 
عواشتك تباشطل ابى عن شوه نسي بلارأئ ايخ براي بعد ال برسالك براق قبل ازوسالت كد انعريان ودنو كقع واذيا در 
آوردن است آن را در سورهلا مباركه[] «قصص» سرفصلى ذكر كرد هندسه آن بحث را مشخص كرد مدار بسته آن بحث را 
مشخص كرد و به اين صورت فرمود: (وَأَوْحِنا 3 أمّ مُوسَى أَنْ القع الله سح باد موسى كفتيم تو تحويل ما دادى 
نكران نباش و ما هم اين را به مقامات عالى مى رسانيم به تو برمى كردانيم. خب از آيه هفت اين قضّه شروع شد و تمام كارها 
واكرة خا ابنكه وجوه مباركة موسد بد مادرشن ب ركردة ير كشك (وَحَرَمَنا عَلَِهِ لْمَرَاضِعَ ) (0) اين تحريم, تحريم تكوينى است 
وَحَرَمْنا عَلَِهِ الْمَرَاضِعَ ) آنها را به ستوه آورده كريه مى كند كرسنه است هيج بستانى را هم قبول نمى كندء بالأخره به مادرش 
وكقعابن كار خداست وى جران قدو باك شه و يارو نيد ترنر ةيد دجوي اوخاديم؟ آيه جهارده به بعد سورهل] 
اقصص؛ اين اسك (وَلَمَابلَ أَشدة واه تقوى أككاة خكما ) (بكذ) (زعلما) (دو) (وكذيك 7 نَجْزى التقيم ) هذا ون ايه 
محسن بود ما اين دو فضل را به او داديم اين شده سرفصل. در اين هندسه آن وقت قصّه ورود به شهر و حمايت از يكى از 
بيروان خودش يعنى بنى اسرائيل و زدن آن قبطى ظالم وازيا در آوردن مطرح شد (وَدَخَلُ ال دِيئّه عَلَى جين عَفْلَهِ مِنْ أَمْلهَا 
فوَجَدٌ فيها رجن يَفتتلَانِ هذا من شتيعته وَهذًا مِنْ عَدُوِ فَاستَعَائَهُ اذى من شيعته عَلَى الّذِى مِنْ عَدُوٌه فوَكَرَهُ مُوسَى ) وكز را آن 
طورى كه زمخشرى در كشاف معنا مى كند دفع به اطراف اصابع است اواترييجي اكد ادن جر لوست كبايعداي 
قن كر انقية ران قري ) سللى دقيا اكفعاة با عتم زدؤايه دع عق وان عو مسن دروم كن كن 
موساى كليم از اينجا نكران نيست نه جاهل بود نه ظالم بود نه ضال بود نشانه اش تتمه اين جريان است (فَقَضَى عَلَئِهِ) اكر خدا 
به او حكم داد واككر خحدا به او علم داد و اككر خمدا احسان او را امضا كرد معلوم مى شود اينكه كفته شد (هذًا مِنْ عَمَلٍ 
الشَّمِطانِ) (0) به زعم ديكران است اينكه فرمود: (إِنَى ظَلَمْتٌ تَفْيتَى) (2) به زعم ديكران است نظير (لَهُعْ عَلَّىَ ذَنبٌ) 90 اين 
(لَهُمْ عَلَىَ ذنبٌّ) شفاف است ديكر من مُرذنب نيستم ولى نزد اينها مذنبم به جه دليل خود را ظالم و مذنب وامثال ذلكك نمى 
داند به دليل اينكه فردا هم همين صحنه يبيش آمد باز رفت مشت بزند اين معلوم شد كه همين اسرائيليها كه امروز در فلسطين و 
غرَّه اين طور كشتار مى كنند آن روز هم همين قبطيها بودند تنها فرعون نبود كه كودكان را ذبح مى كرد (ردَبْحُونَ), (0) 
(يدَبْحُونَ) يعنى (مدَبُحُونَ) نه تنها «يذبح) اين قبطيها اين طور بودند كودك را سر مى بريدند ساليان متمادى همين طور 


(يُدَبُحَونَ), (يُدَبْحُونَ) بود ديكر اين فعل مضارع هم دلالت بر استمرار دارد اينها مهدورالدم بودند وجود مباركك موساى كليم 
فردا هم كه ديد باز رفت مشت بزند اين جنين نيست كه او خود را تبهكار بداند براى اينكه فرمود: (َِذً ال اسْتَنصرَة بلس 
يَسَْضْرِحَهُ كَالَ لَهُ مُوسَى نُك لَعوِىٌ مين 0 فَلَمَا أَنْ أَرَادَ أن يَبِطش بِالّذِى هُوَ عَدُوٌ لَهُمَا قَالَ يَا مُوسَى تيد أنْ تَفْتِبى كما قَتَلتَ) 
(5) تا رفت مشت بزند آن كسى كه خواست مشت بخورد به موساى كليم عرض كرد كه شما به عنوان يكك فرد اصلاح كر و 
مُصلح و آمر به معروف و ناهى از منكر و جنين شخصيتى شناخته شديد باز مى خواهيد قتل ديكر انجام بدهيد خب اين معلوم 
مى شود يشيمان نشده راهى كه به ما نشان دادند همين راه است الآن جرا ما مى كوييم حزب الله [و] مقاومت, راه دين را دارد 
وى كنسراق ابنتكتدينا د وتناو جيه بن كو يديو كوم دوزا لتيل الخدت ك عَلَتِهِْ) خب اين ( أنْعَنت عَلَه) جه 
كس الا ا ل ا ل الل ل 
نع الله علنهم بن ابيرق والشد رفي وَالشّهَدَاء والشالجيق وحفخ أونيك ريما) 1 
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خب يس اصل اول اين است كه ما مى كوييم (مَرَاط الَّذِينَ أنْعَمْتٌ عَلَتِهغ) (0) اصل دوم اين است كه مُنعم عليهم اينها 
هستند سوم اينكه راه آنها جيست راه آنها در سورهلا «قصص» مشخص شده يكى از منعم عليهم وجود مباركك موساى كليم 
است موساى كليم عرض مى كند خدايا تو به ما نعمت دادى ما را موحد كردى ما را آشنا به وحى و نبت كردى ما را معتقد 
به معاد كردى آن توفيق را بده كه ما كمكك ظالم نباشيم (رَبٌ بمَا أنعفت عَلَى قَلَنْ أكون ظهيرا للْمْجِرِمِينَ) (5) ما اين راه را 
مى خواهيم در نماز آيه هفده سورهل] «قصص') (رَبٌ بِما أنْعَتٌ عَلَىَ قلَنْ) «لن) براى رفع تأكيد است نه تعبيد, هر كز من حامى 
ظالم نيستم ما اين راه را در نماز مى خواهيم حزب الله لبئان اين است ايران اين است فلسطين همين است اصلا نماز به ما مى 
كويد (مدراط الذيق العف علبيع)ر (العقك علبيع ) جد كبا شنعد؟ اننيا مسد جدرف ]نهآ جيست؟ حرف آنها ابن ابت 
كه دايا تو به ما نعمت وحى و نبت و رسالت و اخلا.ص و احسان دادى ما از ظالم حمايت نكنيم ما اين راه را در نماز مى 
عراهيه (رَبٌ بِمّا أَنْعمْتٌ عَلَئٌ فلَنْ أكون طَهيرا لَْمْجرِمِينَ ) (1 خب اكر وجود مباركك موساى كليم از كار ديروزش بشيمان 
مين ند كاين حخرفه وا ثمى وز كر كسى عت يزنك ركف ثثر إق ابم اطنيو تسعيا زاابه علذكت بعذافه ان تدخال اسكانه 
ظالم است نه جاهل است, ولو قصد كشتن هم نداشت ولى او مهدورالدم است لذا وقتى وجود مباركك موساى كليم وارد 
صحنه مناظره با فرعون شد اوّلِين جوابى كه موساى كليم داد كفت: (فَعَلْتّهَا) (؟) بله من كردم از دست شما ترسيدم من كه 
انكار نمى كنم فرعون كفت: (وَفْعَلْتَ فَْلتَكك الْتى فَعَلْتَ) (8) اؤلين جوابى كه وجود مبارك موساى كليم داد كفت بله من 


كردم اين كار رااز دست شما فرار كردم. 
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يرسش:...اين جمله (هذًا مِنْ عَمَل السَّنِطَانِ) )١(‏ اسناد به كيسثت؟ 


ياسخ: به وجود مباركك موساى كليم [البته] به زعم آنهاست] لوَلَهُمْ عَلَىَ ذَنبٌ) (0 هم لسان وجود مبارك موساى كليم است 
ديكر فرمود من مذنب هستم نزد اينها نه نزد توه براى اينكه فردا هم همين كار را خواست بكند با اينكه اين دعا را دارد (رَبٌّ 
با أتفقت عَلك قلخ أكوة ظهير لمعرييق ) قردا هم كه وارد حيابان شد ديد كه يكك فر از اين قبطيها با .يكف بتى اسراقيلى از 
همين مستضعفين باز دارد دركير مى شود باز دوباره رفت مشت بزند خب اككر كسى ديروز كار خود را ظلم مى دانست جهل 
مى دانست ضلالت مى دانست امروز كه با مشت زنى شروع نمى كرد مثل اينكه ديروز انسان يكى ازاين صهيونيستها را به 
هلاكت برساند امروز هم بخواهد برساند اين ديككر ظلم و جهل و ضلالت نيست اين مى شود موساى كليم. 


در سورهل] مباركه[] «فتح) ذات اقدس الهى به ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود: (إنَا فحنا لكك نحا مُبيناً) جرا (ليَغْفِرَ 
لَك اللّهُ ما تَقَدّمَ من ذَنْبِكك وَمَا تَأَخّرَ) () آن وقت جه ربطى بين مقدم و تالى و صدر و ذيل و موضوع و محمول هست؟ 
فرمود ما مكه رأ فح كرديم تو .را فاتيحاثه به مكه وارد كرديم تاخدا كناهانت .را يبخشذ خب آنكه مايه بيخششن كاه أست توبه 
است نه فتتح مكه (إنَا َتنا لك قحا مُبياً 1 لِبَغفِرَ لكك) خب اين هيج ارتباطى بين مقدم و تالى و موضوع و محمول نيست ما 
ابن تعمت رايه تو داديو نا كناهانث را شيم ياثة, تو نزه مردم مكه مذنب بودي از ابنها خيلى كشتى امروز كه فاتخاله و 
مقتدرانه وارد مى شويد و مى فرماييد: «إذهبوا فأنتم الطلقاء» (؟) تمام آن كينه ها و كناهانى كه به زعم آنها داشتى بخشوده 
شدو اين مى شود. همان طورى كه موساى كليم وقتى كه وارد شد و محبت كرد (لَهُمْ عَلَىَ ذْنبٌّ) (2) بخشوده شد وكرنه مكر 
كناه انسان با بيروزى بخشيده مى شود كناه انسان با استغفار و با توبه و با انابه بخشيده مى شود بخشش كناه آينده و كذشته 
كه يكك اباحه كرى است اكر _ معاذ الله _ خدا به كسى وعده بدهد كناهان كذشته و آينده ات بخشوده مى شود اين يعنى 
نفى شريعت» كناه آينده بخشوده مى شود يعنى جه يعنى شريعتى نيست ديكر يعنى اباحه كرى اصلا اين حرف قابل كفتن 
كانس 211و ) سيدق نوميد كتاعان عازه [ نعي كنا كرصد واالى كد فح بترتت قري الوه زا انعا زو ويه 
بخشيده مى شود ما تو را فاتحانه وارد مكه كرديم كه تمام آن احقاد كرفته بشود وجود مبارك موساى كليم هم همين طور 
بود. بس حضرت مى فرمايد: (إِنَى ظَلَفتٌ) (©) حضرت مى فرمايد: (الانيق الشاليق )نظ اميه زعم سما اكز كس ربوا 
بدهكار و تبهكار و كناهكار ببيند كه اين طور شجاعانه قبل از هر جيزى از اين دفاع نمى كند غرض اين است كه سرفصل اين 
قضّه حكمت و علم است زيرمجموعه اين هيج تفسيرى هيج رأيى هيج احتمالى نبايد با اين سه عنصر مخالف باشد كه فرمود: 
(آتيِنَاهُ حكماً وَعِلْماً وَك ذلك نزى الْمُحْبدَنِينَ) (8) يعنى او جون محسن بود ما به اواين دو امر را داديم يس اين بايد 
زيرمجموعه لإحسانه و لحكمته و لعلمه تفسير بشود. 
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ياسخ: اينكه قبل از نبوّت بود (يكك) بايد با علم و حكمت هماهنكك باشد بود (دو) ما تقسيم اين دو حوزه براى همين جهت 
بود ديككر اين وجود مبارك موساى كليم هنوز به مقام نبوّت نرسيد اما علم داشت حكمت داشت نه اين قتل, قتل عادى بود 
يعنى وكز حالا خواه به تفسير اوّلى باشد كه دفع بأطراف الأصابع است يا بجمع الكف باشد يعنى مُسْت هيج كدام از اينها سبب 
قتل نيست بنابراين اكر كسى قصد تنبيه داشته باشد قصد دفاع داشته باشد كارى كرده ولو «إنجرٌ إلى القتل» او مقصُّر نيست 
براى اينكه قصد دفاع داشت از مظلومى خواست دفاع بكند دفاع از مظلوم هم كارى خردمندانه و حكيمانه و عادلانه است فردا 
هم خواست همين كار را بكند غرض اينكه «صَدر مِن أهله و وّقع فى محله) يس قبل از نبوّت بود (يكك) كار, كارى نبود كه به 
طور عادى به قتل برسد (دو) حضرت هم قصد قتل نداشت (سه) «إنجرٌ إلى القتل» (جهار) جنين فضايى, فضايى نيست كه 
كسى اين را ظلم تلقّى كند ذنب تلقَى كند منتها آنها اين را ظلم و ذنب و امثال ذلكك مى دائستند كه فرمود: (وَلَهُمْ عَلَيَ ذَنبٌ) 
(1) خب بنابراين اين بخشى كه فرمود ما اين كار را كرديم خداى سبحان فرمود برو ما دفاع مى كنيم هيج كارى نمى توانند 
بكنند و وجود مباركك موساى كليم هم اوَّلِين حرفى كه زد فرمود: (فعهَا إذا وََنَامِنَ الضَائَّينَ ) (1) ما كه اين را انكار نكرديم 
ما اين را يذيرفتيم وازدست شما ترسيديم شما قصد كشتن داشتيد اين كار ما كار حق بود نشانه اش اين است كه فردايش هم 
خواستم همان كار را بكنم اكر كسى اين كار را خلاف مى دانست فردا كه ديكر همين كار را ادامه نمى دهد خب جون در 


همان سوره لا مبا ركهلا «قصص» دارد كه فردا هم داشت همين كار را مى كرد. 072 
ص: /اول/ا 
-١‏ (17) . سورهل] شعراء, آيه[] 1. 


؟- (673 9 سوره لا شعراءو آيهلا .م 


ةم ٠.‏ سوره لا قصص. آيات 18 و 18 


باسخ: قرآن يكك عربى مبين دارد يك علىٌ حكيم دارد قرآن را خدا مثل باران كه نينداخت به زمين قرآن حبلٍ متين است 
حبل متين را آويخت, يكك طرفش دست خداست يكك طرفش دست شما )١(‏ باران را خدا نازل كرد يعنى انداخت به زمين, 
قرآن را نازل كرد يعنى آويخت به زمين يكك طرفش عربى مبين است يكك طرفش على حكيم (وَإِنَهُ فى أمّ الكتَابٍ لَدَيْنا لعلِقٌ 
حَكِيمٌ) (') اين ضمير در اول سورهلا «زخرف» هم به قرآن برمى كردد فرمود يكك طرفش على حكيم است كه نه عبرى است 
نه عربى يكك طرفش عربى مبين است دست شماست اينكه به ما كفتند: «إقرأ وارق» بخوان و بالا بيا همين است ديكر اكر قرآن 


مثل فقه و اصول رايج بود واز مهجوريّت وغربت به در مى آمد اين حرفها ديكّر حرفهاى عادى بود. 


شما مى بينيد بعد از مرحوم شيخ طوسى ساليانى كذشت تا امين الاسلام طبرسى يكك مجمع نوشت. بعد از امين الاسلام تا 
مرحوم فيض صدها سال تركك شده بود بعد از مرحوم فيض حدود سيصد سال تركك شده بود تا يكك الميزان نوشته شد ما هر 
سيصد سال هر جهارصد سال به سراغ قرآن مى رفتيم قرآن مى خوانديم قرآن به سر مى كذاشتيم اما قرآن را به عنوان تبرّكك 
مى دانستيم قرآن كه كتاب درسى نبود. خدا غريق رحمت كند سيدناالاستاد را! مى فرمود هر جند سالى يكك الميزان لازم 
است اين كتاب وقتى سيصد سال جهارصد سال عرضه مى شود به اين صورت در مى آيد ديككر اينها جزء بديهيات و الفباى 
قرآن است لدى اهل تحقيق اما وقتى رايج نباشد خيال مى كنيم اين حرفها, حرفهاى نوبر است ما دير به سراغ قرآن رفتيم 
وكرنه بين تفسير صافى مرحوم فيض و الميزان كه سيصد سال فاصله نمى شد اين وسطها هم كتابهايى نوشته شده كه يا 
شاكردان فيض نوشتند كه همان حرفهاست با جندتا روايت بيشتر يا روايتها را جمع كردند. متأسفانه اين رواياتى هم كه جمع 
كردند با اينكه كلام اهل بيت است و نور است بر اساس اين روايات تفسيرى هم كار نشده ما مشكل جدّى داريم درباره 
روايات تفسيرى مثل اينكه مشكل جدّى داريم درباره روايات تاريخ و مقتل و اخلاق؛ اينها جايش خالى است الآن شما ببينيد 
از سابق در اين اوايل طلبكى به ما مى كفتند كه اككر كسى بخواهد فتوا بدهد كه ناخن كرفتن در روز ينج شنبه مستحب است 
يا نه يكك روايت معتبر مى خواهد ما وقتى به آيات مى رسيم بدون كمترين دقّت مى بينيم تفسير نورالثقلين جنين روايتى نقل 
كرده خب براى ناخن كرفتن اين روايات را عمل نمى كنند شما در تفسير آيات مى كويبد جون نورالثقلين نقل كرده جون 
تفسير برهان نقل كرده! اين رجال مى خواهد درايه مى خواهد سند مى خواهد بررسى مى خواهد بنابراين كتابى كه هر 
دويست سيصد سال در حوزه مطرح مى شود همين در مى آيد اكر روشن بشود معلوم مى شود اين حرفها حرفهاى ابتدايى 
است حكما طور ديكر مى كويند آنها اين قدر رشد دارند كه به آن على حكيم نزديكك بشوند. در همان روايت نورانى كه 
١إنَى‏ تاركك فيكم الثقلين» مكر اين نيست كه «سبب طرفه بيد الله و طرف بأيديكم تعملون فيه كذا و كذا إلا و هو القرآن» (*) 
اينكه متواتر است يعنى اين قرآن حبل متين است يكك طرفش دست خداست يكك طرفش دست شما بككيريد و بالا برويد اكر 
قرآن يكك حبل متين است خدا آن را آويخت نه انداخت يس يكك طرفش دست ماست يكك طرفش لدى الله العلى الحكيم 
اث آقوتك اكر كس يكراسن فا 1ن بالايروة ناجك يابيرة را عحقظ كيد كد اكز __ عاذ الله مرسله اى :از ابن ظواهو را وها 
كتلس فقن عجوة نمه ينها مكل لهاك تراديان انيت اك كبن بالا وفك مدك ابن ظواه دهان حا ستقوظ ع كنك سمو 
بالأخره اين ظواهر يايه آنهاست اين ظواهر را اين عربى مبين را اين قواعد عربى را اين ادبيات روايى رااين شواهد روايى را 
اينها را بايد حفظ بكند بكيرد بكيرد برود بالا. اينها كه از جاى ديكر نيامد به ما كفتند (صِدَرَاط الَذِينَ أنْعَمْتٌ عَلِهِعْ ) (ع) خيلى 


خب (أَنْعَمْتٌ عَلَيهِمْ) هم كه در سوره1] «نساء» مشخص شد كه (ِوَمَن يطِع الله وَالوَسُولَ كَأُولتِك مع الَّذِينَ أَنْعَم الله عَلَيِهِم مِنَ 
اين وَالصّدّيقِينَ وَالشْهَدَاءٍ وَالصَالِحِينَ) (3) يكى از مُنعم عليهم وجود مباركك موساى كليم است موساى كليم هم كفت كه 
به من نعمت دادى من هركز يشتيبان ظالم نيستم (2) نظام اسلامى هم همين است حرف شهدا اين است حرف امام همين است 
حرف جانبازان همين است منتها حالا اينها به صورت تفسير نمى كويند مكر ما نبايد از ظالم حمايت كرد اين حرف روزانه 
ماست در عبادات ما از جاى ديكر كه نيامده بر فرض ما نتوانيم اين ظالمين و ضَالَين و اينها را معنا كنيم مى كوييم علمش را به 
اهلش واكذار مى كنيم تا كسى بيايد و بفهمد اما طورى تفسير نمى كنيم كه _ معاذ الله _ با حمكت او با علم او با عظمت او 
با سداد و صلاح او هماهنكك نباشد حداكثر اين است كه ما اين را نمى فهميم به ديكرى ارجاع مى دهيم اما يكك طور معنا 
بكنيم كه ضَالَّين _ معاذ الله _ مخالف با حكمت و علم موساى كليم در بيايد (ظَلَمْتٌ نَفْيِتَى) (1) را طور ديكر معنا بكنيم اين 
مجاز نيستيم يا طبق شواهد مى فهميم و مطابق روايات نظر مى دهيم يا اكر نفهميديم علمش را به اهلش واكذار مى كنيم ديكر 
نمى كوييم او ضلالت دارد ظلم بنفسه كرده است _ معاذ الله _ و امثال ذلكك. 


ص: /, 


.178 الامالى (شيخ مفيد), ص‎ . 00-١ 
سورهلا زخرف, آيهلا ؟.‎ . )”١(-؟‎ 

'- (0” . الامالى (شيخ مفيد), ص .١70‏ 
ع (*”) . سورهل] فاتحهالكتاب, آيهل] /. 
هه (ع”) . سورهلا نساء, آيهل] وع. 
ع-(0” . سورهلا قصص, آيه[] .١7/‏ 

/ا- (ع”") . سورلا قصص, آيه[] .١128‏ 


وقتى وجود مباركك موساى كليم اين كار را كرد اوّلين كارى كه سّرحره كردند اين بود كه ايمان آوردند به سه اصل؛ ايمان 
آورند به توحيد (آمَنَا رب الْعَالّمِينَ)) ايمان آوردند به وحى و نبوّت (رَبِّ مُوسى وَهَارُونَ) ايمان آوردند به معاد (آمَنَا يونا 
ِيغْفِرَ لَنَا خَطَايَانَا) (1) به اصول سه كانه ايمان آوردند در جنين فضايى آن قدر حق براى اينها روشن شد كه هيج تهديدى 
توافست إننها واازا در ماورة وكقى انها نه امبر لس كاف شاك از ردفد قرضون كلك (اتقو يد نبل 2101 لكه) نقد ابن 
(قبِلَ أَنْ آذَنَّ لَكمْ) نه يعنى من بايد اذن مى دادم جرا قبل از اذن, احترام مرا نكّه نداشتيد يعنى من كه اذن نمى دادم اين (قَئِل 


أن !ذْن) بعنى بل اذه 


ايتكه ذات اقدس الهى كرمود: (لبن الك قن اذ تك كزعاث وق )لاكابما نس ابن بيك كه كلحاث اللزى لهام من انودابزلق 
دريا زودتر از كلمات الهى تمام مى شود جون كلمات الهى تمام شدنى نيست اين (قَِلَ أن تنقَدَ) يعنى «من دون أن تنفد يعنى 
بحر يَنفد و كلمات الله لا تنفد. حرف فرعون هم از همين قبيل است مى كويد قبل از اينكه من اذن بدهم جرا ايمان آورديد 
يع بان كه انان نف دهم :ف ابتك د من خواستيحد عير يكل عق اذن لهو مك قرعو اذق فى 18115 بسن ابن (قول 31 337) 
بق أنست يخداغدوة وجوه مارك :نوساق كليو را كهم كرده كه اين فعلم ساعراة ابت (إلة لكبي دك الذي لمكم الغو 
قَلْسَؤْفٌ تَعْلْمُونَ) مى دانيد كه من جه كار مى كنم كارم اين است (لَقطعَنٌ زديك وافلكيوة خقق) همان كارى كه 
براى محاربين است يعنى دست راست و ياى جب يا دست جب و ياى راست را قطع مى كنم و به دار آويزان مى كنم 
مضاؤبتان مي كنم آنه كفسد (لآصير) يدنعو نفى جنس وباك ست «روق نيست براق النكه ما موكد شديم (يكدابه 
وحى و نبوّت ايمان آورديم (دو) به قيامت و معاد اعتقاد داريم (سه) ( نا إِلَى رَبْنَا مُقَبُونَ) ما سعى مى كنيم اوّلِين اين جزء 
ييشكسوتان انقلاب باشيم. 


ص: 19 
)71/(-١‏ . سورهلاطهو آيهلا رذ 


؟- (38) . سورهل] اعراف, آيهل] .1١7‏ 


(794) . سورهل] كهف, آيهل]ا 0689 


مى بينيد در خيلى از روايات ما در وصف وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) است كه او اول كسى است كه اسلام 
آورد )١(‏ نه اينكه حضرت خديجه در بين زنها اول بود وجود مباركك حضرت امير در بين مردها اول بود حضرت امير اول بود 
بالقول المطلق اين اول يكك اوّليت زمانى نيست كه مثلاً در مسجد بازاست كسى زودتر مى آيد خب يكك مختصر ثواب 
بيشترى مى برد اين طور نيست. اينكه درباره حضرت امير دارد كه «اوّل المسلمين» (؟) است يعنى روزى كه تشخيص حق و 
باطل دشوار بود او تشخيص داد روزى كه اسلام آوردن خطر داشت او اسلام آورد روزى كه اسلام آوردن محرومتهاى 
سياسى اجتماعى و امثال ذلك داشت او اسلام آورد جنين كسى مى شود «اوّل المسلمين» واين مى شود كفى بذلك فخرا 
وكرنه اؤليت زمانى و تاريخى كه شرف آور نيست. ساحران كفتند اين كارى كه وجود مبارك موساى كليم كرد بالأخره 
عالّم كير خواهد شد خيليها مسلمان مى شوند ولى ما دلمان مى خواهد كه جزء ييشكسوتان اين انقلاب باشيم اين كار را هم 
كردند يس به اين سه اصل ايمان آوردند (يكك) و خواستند جزء بيشكامان انقلاب اسلامى باشند (دو) جون اينها همه اسلام 
آوردند. شرح مبسوط اين در سورهلا مباركه[] «اعراف» كذشت از آيه ٠١”‏ سوره لا مباركه [] «اعراف» شروع مى شود تا ١16‏ به 
بعد كه اين قسمت دعوت كردن و مناظره كردن و مبارزه كردن و آيات آوردن و سحره را آشنا كردن وايمان آوردن سحره و 
تهديد فرعون اينها بيش از بيست آيه است منتها در سورهلا مباركه لا «اعراف» اول كسانى كه كفتند اين ساحر عليم است ملا 
ودند (كالَ الغلا هن قوم فرعون إن هذا لتنائحد علي ) للك ولى :دو سووء0 اشعزاءة كه محل ببحث الست اول كدى كه كفنت اين 
سائعز علي اسك تود فرعوة أبنت (46 ظاهراً خوزد فزعوق كنتة آنها بعد ياد كرفسد اين حرق ير ؤذقد اك دو سوره 3 ةاغراف: 
اين قول را به ملأ اسناد مى دهد و در سورهلا «شعراء» اين قول را به فرعون نسبت مى دهد براى اينكه اين يكك دور باطل است 
اول فرعون كفته بعد آنها كفتند همين طور دهن به دهن مى كُشت, اول حرف را خود فرعون زد بعد آنها كفتند. 1 نها تعبير 
به ساحر كردند كه ساحران را بياوريد (8) اينجا تعبير به سحار شده كه سححاران را بياوريد (2) اينها تفاوت تعبيرى سورهلا 


مبا ركهلا «اعراف) اسيية با سوره لا مبار كه لا «شعراع). 


6٠١ ص:‎ 
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ع_ر(وع) 5 سوره لا شعراءو آيهلا وذرة 


يرسش: ... جند جمله اى بفرماييد كه استفاده كنيم وان شاءالله عمل كنيم. 


ياسخ: ما هم التماس دعا داريم همه ما مواظب باشيم بالأخره بعضيها بر اساس جهل بعضيها بر اساس سوء نيت اين جريان عيد 
را كه بالأخره صدلمه رحم است و فضاى روشنى براى شهر و كشور است اين را مى خواهند با جهارشنبه سورى و امثال ذلكك بر 
اين ب عرد بوب عقني | لودة كج اميق ماكر إلى فتشواري كذ اقلااتن بو كرلادان فى كن همة رابية عق تعر متلق 
دعوت بكنيد بالأخره راه دور نيست كه ما از كجا شروع بكنيم در درون ما اين هست ما بايد تلاش و كوشش بكنيم اين آينه 
را شفاف نككه بداريم (يكك) بعد بدانيم به كدام سمت نككه بداريم (دو) بقيه حل است اين جنين نيست كه اين صحنه دل يكك 
سنكك خارا و جدن و زغال سنكك باشد اين آينه است به تعبير شيخنا الاستاد مرحوم حكيم الهى قمشه اى كه مى فرمود «آينه 
شو دوست الث دوس وبحت كمكاهى كتد أما ابن فوس وبحت يراع كرد كبرق اسك له كينه كسى را هحاكتورانه 
طمع جيزى را در دل راه ندهيد اين را شفاف نكّه بداريد و هر روز هم مواظب باشيد اين را رين و غبار نكيرد بعد هم اين آينه 
را به طرف قرآن و اهل بيت نككه بداريم اكر اين آينه شفاف را كسى به سمتى نكّه بدارد خب همان در آن مى تابد اكر كسى 
اين جوانش را براى تفريح ببرد باغ وحش خب اين آينه را به طرف كركك و كراز نككه داشته خب همان را نشان مى دهد اما 
اكر به بجه اش بككُويد سر بالا كن ستاره ها را شب ببين روز آفتاب را ببين شمس و قمر را ببين خب در اين آينه شمس و قمر 
مى تابد ما به كدام سمت رو مى كنيم هدف ما هر جا هست همان در آينه مى تابد اكر واقعاً هدف ما اين است كه قرآن را 
ياد بككيريم (يكك) باور كنيم (دو) عمل كنيم (سه) منتشر كنيم (جهار) هدف مااين باشد كه احاديث را ياد بككيريم باور كنيم 
عمل كنيم منتشر كنيم همان طورى كه قرآن به سر مى كيريم حديث به سر مى كيريم قرآن به دل مى كيريم حديث به دل مى 
كيريم اين راحت مى شود اككر كسى نتوانست به مقامات آن اوحدىٌ برسد بالأخره در همين قم و امثال قم كسانى بودند كه 
ائمه فرمودند: «منَا أهل البيت» اينكه مخصوص به سلمان (1) نيست شما اين مضمون «منّا أهل البيت» را ملاحظه فرماييد هم 
درباره زنها آمده (1) هم درباره مردها آمده () درباره برخى بزركان همين قم هم آمده () خب همين حرف را وجود 
مبارك ولي عصر هم امروز هم ممكن است بككويد اين شدنى است آن وقت انسان نه بيراهه مى رود نه راه كسى را مى بندد 
لذت هم از همين جا شروع مى شود وكرنه دنيا جاى لذت نيست آن كه اين عالّم را آفريد ما را آفريد قسم خورد كه اينجا 
جاى خوشى نيست (لَقَدْ حَلَفْنَا الْإِنسَانَ فى كبَدِ) (ه) از خدا راستكوتر جه كسى است (2) ؟! اين «لام) هم الام) قسم است ذات 
اقدسى الهى قسم خورد اينجا جاى راحتى نيست ار كسى بخواهد راحت باشد معلوم مى شود اينجايى نيست ديكر اكر 


اينجايى نبود راحت است كه رزقنا الله و إيّاكم به حقّ قرآن و عترت. 
ص: ١١م‏ 


.96 عيون اخبارالرضا, ج ”, ص‎ . )68( -١ 

؟- (/67) . ركث: الثاقب فى المناقب, ص :58١‏ «اللهمم باركك لنا فى فضتنا». 

*- (68) . رجال الكشى, ص7" 

*- (68) . الامالى (شيخ طوسى», ص 58 و 218 رجال الكشى, ص ,١١5‏ ر.كك: الاختصاص (شيخ مفيد), ص 777. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7ق تا /اء سوره شعراء 91/01/16 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(وَأَوْحَيِنًا إِلَى مُوسَرى أنْ أشر بِعبَاِى نكم متبعُونَ (01) فَأَدْسَلَ فِرعَوْنٌَ فى الْمَدَائِن حَاشِرِينَ (*0) إِنَّ هؤّلاءِ لَسِْذمَةٌ قَلِينُونَ (56) 
إن َنالََاِظُونَ (00) وَإِنًالَجمِيعٌ حَاذِرُونَ (08) فَأَخْرَجنَاهُم من جَنَاتِ وَعْيُونٍ (01) وَكتُوزٍ َمقَام كيم (88) كذلكك وَأَوْرَئاهَا 
تنى إِسرَائيلٌ (05) تنوم مُشْرقِينَ :0 فلا تَراَى الْبَعَانِ قَالَ أضْرححَابٌ مومه ى إنَا لع د رَكَونٌ 61 قَالَ كذا إن مين ربى 
سَهْدِينِ (21) فَأَوحَينًا إِلَى مُوسِ ى أَنٍ ارب بعصاكك البخر نلق فَكانَ كل فزق كَالطَودٍ اليم (© وَأَرَْفنا َم الأحَِينَ (9) 
وَأَنجَيِنا مُومرى وَمَن مَعَهُ أَجْمَعِينَ (20) ثم أَغْرَقنا لأحَرِينَ (22) إِنَّ فى ذلك ليه وَمَا كانَ أَكُتَرَهُم مُؤْونِينَ (/9) وَإنَّ رَبك لَهُوَ 
الْعَزِيرٌ الرَحِيمٌ (/©)) 


بخش ديكرى از جريان موساى كليم (سلام الله عليه) و آل فرعون مطرح شد بعد از آن اتمام حبّجت و جريان مناظره معجزه و 
سحر و ييروزى معجزه و ايمان آوردن كارشناسان سّحر و اعدام آنها به اشدّ انحاى عذاب به وسيله فرعون, ذات اقدس الهى 
براى نجات بنى اسرائيل از ستم آل فرعون و براى هلا-كت آل فرعون يكك دستور خاص داد در طيّ اين جهارده آيه كه به 
ضميمه آن دو آيه مى شود شانزده آيه كه آن دو آيه به منزله ترجيع بند سورهلا مباركه لا «شعراء» است كه هشت بار تكرار 
شده كه (إِنَّ فى ذلك لَآيِهَ وَمَا كان 6 مُؤْمِنِينَ ل] وَإِنَّ رتك لَهُوَ الْعَريرٌ الرّحِيمُ ) اين به استثناى اين دو آيه آن جهارده آيه 
يها ياه دار اين قصّه است. مشابه اين در سوره لا مباركه[] «طه) كذشت لكن در سوره لا «طه) از آيه /ا/ا به بعد كه اين قصّه 
آمده بعضى از نكاتى كه مربوط به اين قضّه است و در سورهلا] مبا ركهلا «طه) بيان نشده در سورهلا «شعراء» بيان شده فرمود ما 
الم لو 
السلام) تعبير به ب فى المرائل :دار فى تعر بغرا دي دن الج عراز اعد العيري مااي بوارة كد فنا رك بعاون قلات ام ا 

زااعمراغى مي كتد كه ابتك خوه مرباى كل اسلام الدعلية) هم فرموةة (أن أَدُوا إِلَيَ عِبَاد اللّهِ) )١(‏ من آزادى بندكان خدا 
را مى خواهم حالا آن مسائل رفاهى و مسائل بيت المال و آنها مطلب بعدى است عمده آزادى ملت مسلمان و مود است 
(أَنْ أَدُوا إِلَىَ عِجَادَ اللّو) اينجا هم فرمود: (وَأَوَْيًِا إِلَى مُوسَى أَنْ شر بعبادِى) إسرا همان سير شب است كه (سْبحانَ الى 
شرق بعَبِدِهِ) (7) يعنى شبانه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) را سير داد فرمود شما هم شبانه بندكان مرا اين 
مؤمنان بنى اسرائيل را سير بدهيد جون عدّه اى هم مى خواهند به دنبال شما بيايند شما اكر صبح حركت كنيد حركت كردن 
شما برخورد مى كند با حركت آنها ولى وقتى شبانه حركت بكنيد يكك مقدار جلوتر هستيد آنها صبح حركت مى كنند و 
يشت سر شما مى آيند شما مى شويد متبوع اينها مى شوند تابع ما براى همين يكك برنامه ريزى كرديم كه شما بيشابيش باشيد 
و اكماهظ ال لما تاد جربا نات لاتجاتو طرق انلها كاعد سكم وال زر فضا أن توفي ل أمر وعادص )سساطيالة 
كت يديه دقل النكة (الكم القرة) الهاضي يه وقبال شما رككديئ كمد هما قاد حركت بكي يزاق ابنكه آنا 
ان اعد لي برنامه است براى د آنها, وقتى وجود مبارك موساى 


وافستكاء اظللاقاقى كة:واشكين وشعرن :ادكه تروهاى تظافى النها اذ هن كرشة و كناوق در كك كسد ناهر محل اف :شركت 
كنند وارد منطقه خاصى بشوند 50 فِرَعَوْنٌَ فى الْمَدَائْنِ) در شهرها جه كروهى را فرستاد (حاشرينَ ) عدّه اى را فرستاد كه 
مردم را حركت بدهند محشور كنند جمع كنند به يكك منطقه خاصّى. اين فرستاده هاى فرعون حاشتر بودند هر كدام جامع 
بودند افراد زيادى از نظاميها را جمع كرده بودند (فأَدْمَلَ فدعَوْنٌ فى الْمَدَائِن حَاشرِينَ) كه اين حاشرين مردم را جمع كردند و 
حاترن برد لسارمل اموي واد ىلك نيا كا نماها كروار يوا نعم ون رديه كيد 
كه بيروان موساى كليم(سلام الله عليه) ثترذمه اند يعنى كروه اندكى اند اين لباس كه باره مى شود قطعه قطعه مى شود تتكه 
دكهانى قوت ائنها وان كناد قرام كردم علق كرو كم أت كترطيد الغا اساي لذ كف الك ذا وض قلي اكد 
شده است (لَيَْوْذِمَة قَِيلُونَ) واين جمع مكت ر بسته نشد جمع سالم بسته شد كه جمع سالم يكى از اقسام جمع قله است يس 
بنابراين از وار را اق لب ارد لود ا لابو روا ا ست ا با جمع 
قله جمع بسته شده است (ثالثاً) و كة كتقه لدان ف ووو :|3 ان اتلد وخ عقي ابي قلت عردم انع يكت تعفاويك وب لاق 
امثال ذلكك را به همراه دارد (رابعاً) خود اين حاشران و مردمى كه به وسيله حاشران جمع شده بودند درباره ييروان وجود 
مباركك موساى كليم مى كفتند كه (إِنَّ هؤْلآءِ لَيِْْذِمَُ َلِيلُونَ) اينها جند قبيله اند هر كدامشان كم اند جند حزب اند هر 
كدامشان كم اند يعنى اككر ده قبيله اند هر كدام از ا ين قبيله اندكك اند ده كروه و حزب اند همه اين كروهها و احزاب اندكك 
اند كه قليل به (َليلُونَّ) جمع بسته شد آن وقت درباره خودشان كفتند كه اينها ما را به خشم آوردند اينها با إينكه جمعيت 
كمى اند و ما جمعتّت زيادى هستيم آنها با اينكه حقير ند ما با اينكه عظيميم اينها كارهايى مى كنند ما را به خشم بياورند 
(وَإنَهُمْ لَنا لَعَائْظوتَ) (اين يئ) (وَإِنَا لَجَمِيِعٌ ) ما جمعيّت زيادى داريم يراكنده نيستيم جميعيم (دو) حاذريم ما هوشمنديم 
برحذريم از خطر مصونيم آنها اين جنين نيستند ما عظيميم در اثر برحذر بودن از آنهاء آنها قليل اند در اثر ضعف آنها درباره 
خودشان اين اوصاف مثلاً مدح را روا داشتند (وَإنَّهُمْ لَنَا لَعَائِظُونَ [) وَإنَا لَجمِيعٌ حَاذِرُونَ) اهل حذر و خردمندى و هوش و 


يرهيز از خطريم اين باور باطل آل فرعون بود. 
ص: 6٠١7‏ 


10-1 سوره 0 ذخان 41لا 1 


يلكاافة 5 سوره لا اسراء, آيهلا .١‏ 


اما سهم تدبير الهى اد ار نكن اسرافيل هه يكين .زند كان دا طبق اين 

تعبير به دنبال موساى كليم حركت كردند خدا فرمود ما آنها را يعنى آل فرعون را از باغها و راغها و منازل مجلّل و ثروت و 
سرمايه و جشمه سارهايى كه داشتند و مُترف و مُسرف بودند از آن منطقه اينها را بيرون كشيديم آورديم كه به دنبال موساى 
كليم و بنى اسرائيل حركت كتند (تَأَخْرَجنَامُم) ما ابنها را حركت داديم جون مى خواهيم به عذاب آليم كرفتار كنيم (مّن 
جَنّاتٍِ وَعُيُونِ) اينها در باغها بودند در جشمه ها بودند آبهاى فراوانى داشتند خب مصر آب فراوان دارد هم منطقه اى است كه 
بالأخره نيل از آن مى كذود منطقه اى أت كه سرسيز امت كوه دارد بازات فراوآن دارد (فأَخْرَجِئَاهُم من جنات وَعرُونِ 0 
وَكْنُوزِ وَمَقَام كريم) آن سرمايه ماق كر امنا وهر كرقه روني | عسات زد قد ربخم أن إمكانات رفاهى انار يرون 


كشيديم واين كار راما نسبت به ديكران هم كرديم كه اكر يكك وقت يكك قدرت محدودى به كسى داديم و آزموديم كه 
آتهابة درش عمل تمن كنند (ك ذلك ) اين تين اينها را كرفنار مى كنيع در قرآن فرمود ما تهكاران را بزديم :و نما را به 
جاى آنه نشانديم تا ببينيم جه مى كنيد (1) كاهى تعبير است كه (وَبِكشُمْ فى مسَاكنٍ الّذِينَ طَلموا) (1) اين تعليق حكم بر 
وصف مشعر به عليت است يعنى شما به جاى ظالمين نشستيد اينكه فرمود شما به جاى ظالمين نشستيد يعنى هشدارى است و 
هوشيار باشيد اينجا جاى خطر است عدّه اى قبل از شما بودند در اثر ظلم به هلاكت رسيدند شما اكنون به جاى آنها نشستيد 
كاهى به صورت متكلّم مع الغير كاهى به صورت ضمير غايب كاهى مى فرمايد: (فْنْظرَ كيِصٌ تَعْمَلُونَ) () كاهى (لِتَنْظرَ 
كنت تشلرة ) قاين ذا خذا ند جهن كتيد آيا مدل ظالمين كان من كنيد كه كران سرنوشت آنه يشويد يا مؤمتاثة.و 
غادلائه كاز من كنيك كه رالحت راشيد دنه وتيا ى أخرت داقن باقيد. اينجا هم سن قرمايدة (كذلك) اين كاز با من كتتي: 


6١7 ص:‎ 


0-١‏ . سورهلا يونس, آيات *1و1598. 
؟-(ع) 5 سوره لا ابراهيم, آيهلا 6 
ون سور اغراف 1 يه 315 


(2) . سورهلا يونس, آيهل] .١5‏ 


ياسخ: براى اينكه كرامت كه منظور كرامت معنوى ركذ كرها ع 2317 ) تست كدظر كرابك (دقْ إنك أنت الْعَريرٌ 
الْكرِيم) 400 است در قيامت به طبقه مُترف مُسرف مى كويند تو كه در دنيا خود را كريم مى بنداشتى اكنون اين عذاب را 
بح (دُقْ نك أنت الْعَزِيرُ اكرِيمٌ) أى بزعمكك و بزعم قومكث وكرنه كرامت را خمدا براى متُقيان مى داند كه (إنَ أكرمَكمْ 
عِندَ الله و أنتاكع) مدان كراست. تقواست اكر تقوا نبود انسان كرفتار (إنْ مُمْ إن كالئام َل مم أَصَل) () مى شود بس 
رقع كرات واف اباك عي بو ابناين (ان | ترك عند الله القاك ) للسيرصى هود ركك .رقت كرافت زعنين ارد عه 
اكه ور جهنم به تبهكار مى كويند (ذُقْ نُك أنتٌ الْعَريرٌ رُ الْكرِيمٌ) أى العزيز ز الكريم بزعمكك و بزعم قومكك. مقام كريم هم 
مقام دنيايى است نه مقام معنوى. 


(كذلك)اء بن كار را كرديم (وَأَوْرَاقَا يَنى إش رَائيل) مااين جنات رااين عيون را اين مقام كريم را اين كنوز را به بنى 
اسرائيل داديم جون وقتى اينها به هلاكت رسيدند, به عنايت الهى موساى كليم بركشت به مصر و بنى اسرائيل وارد مصر شدند 
وان سرؤمين ذو اعفان آنها قراو كرفت شده هيراك ب استرائيل "كه قرهود: (وَأَوْرَئاهَا بَنِى إِسررَائِيلَ) در بخشهاى ديكر هم 
فلك كذفت كد ا بنى اسرائيل را (مَشَارِقَ الَْوْضِ وَمَعَاِبَهَا) (0) بعد از آن آواركى مشرق و مغرب آن منطقه در 
اختيار بنى اسرائيل قرار كرفت. وقتى وجود مباركك موساى كليم اينها را شبانه حركت داد صبح فرعون و آل فرعون حركت 
كردند (تَأتمِعُوهُم مُشْرِقِينَ ) همين كه مُشرق شدند داخل در شروق شمس شدئد داخل در طلوع آفتاب شدند مطلع الشمس شد 
اينها حركت كردند خب يس وجود مباركك موسى إسرا داشت يعنى سير شبانه داشت و فرعون و آل فرعون إشراق داشتند يعنى 
وقتى وارد در طلوع آفتاب شدند حركت كردند ((تَتْمعُوهُم مُمْرقِينَ ) در حالى كه وارد در شروق شمس شدند يعنى طلوع 
آفتاب, از آن وقت به دنبال موسى حركت كردند كه فاصله محفوظ باشد. وجود مبارك موساى كليم طبق دستور الهى با 
قومش حركت كردند به طرف نيل آمدند و فرعونيان هم يشت سر اينها, اينها از دور يكديكر را ديدند وقتى كه ديدند بنى 
اسرائيل به وجود مبارك موساى كليم كفتند اينها يشت سر ماو ما را دارند تعقيب مى كنند با اين ارتش جرّارى كه فرعون دارد 
مارا دستكير مى كنند به ما مى رسند (فَلَمَا تَرَاَى الْجَمْعَانِ) وقتى صبح اينها حركت كردند از دور بنى اسرائيل, آل فرعون را 
ديدند آن نبطيها اين قبطيها را ديدند همين بنى اسرائيل به وجود مباركك موساى كليم عرض كردند اينها مى آيند يشت سر مار 
ماوا قسن كمد كرزند (فلقا ترافس لفان ) مسن بوكو كرون كدركز دويقة (كال ارات ترهرى نا 
لو كر ]ما روارهى كرف ير كدي كلك يدها مسقل وى شن خالل و ورف نار نوريا أكليم اغلر على كروي كه 
جلو كه خطر هست يشت سر هم كه ارتش جرّار فرعون است اينجا جاى مناسبى نبود كه ما آمديم ما قبل از شما در زحمت 
بوديم الآدن هم در زحمتيم در سورهل] مباركه1] «اعراف» كوشه اى از اين اعتراض كذشت كه آنها در سورهل] «اعراف» آيه 
4 به اين صورت به موساى كليم عرض كردند (قَالُوا أَوذِينا مِنْ قبل أَنْ َأِينَا وَمِْ برد مَا جِْنَا) قبل از آمدن شما سخن از 
(يُدَبُحونَ 6ك وَيَثِْ تَحْيُونَ هاه كم )لعو اينها بود بعد هم كه در اين خطر قرار كرفتيم راه علاج نيست شما اصرار داريد 
كه ما حركت كنيم بياييم در برابر آل فرعون بايستيم بايد يكك جاى مناسبى ما را مى بردى اينجا كه جلو خطر غرق است و 
يشت سر هم كه ارتش جرّار فرعون اينجا جاى مناسبى نبود مثلا (قَالَ أُضْحَابٌ مُوسَى إِنًا َمَدْرَكُونَ) ما كم كم كرفتار اينها مى 
شويم اينها ما را دستكير مى كنند لكن وجود مباركك موساى كليم با ضرس قاطع فرمود: (كلا) جه حرفى است مى زنيد جرا 


براى اينكه (إنَّ مَعِىَ رَبّى سَِيَهْدِينِ) خداى من به من دستور داد كه اين راه را بروم به طرف دريا حركت كنم خب او هدايت 
مى كند اكر بنا شد كه راه دريايى را طى كنيم دريا را براى ما آرام مى كند, بركرديم با اينها مبارزه بكنيم ما را بيروز مى كند 
بنابراين ما نككران نيستيم اين ايمان قطعى رسول خداست كه در بين دو خطر احساس امتت و آرامش مى كند آن هم با جمله 
اسميه آن هم با تأكيد (إِنَ (إنَّ مَعِىَ رَبّى سَرِيَهْدِينَ) خب (كلا إِنَّ مَعى رَبّى سَِيَهُدِين) در جنين حالى ذات اقدس الهى مى 
فرمايد ما به موساى كليم وحى فرستاديم (فَأوْحِنا إن مُوسى أَنِ اضرب بعصّاكك الْبِخْرَ) در جريان سورهل] مباركه[] «طه) آنجا 
آيه الاسخن از اينكه آل فرعون صبح حركت مى كنند به شما مى رسند نبود آنجا آيه /الابه اين صورت بود كه (وَلََد أوعِنا 
إِلَى موس ى أَنْ أشر يعتادى قَاضْرِبْ لَهُعْ طريقاً فى البخر يسا ل نَحَافُ درَكا وَل نَخدَ ى) ما به موساى كليم اين : نكته را كفتيم 
ححا رار كرا رق كاعري شرام رباد ازاز مدر ناوي راي توفي( لتاق 
كا ول د ذى) انها عي ينها نت وشنة اويا عم براي ليما ام مى شود عل بوتاق يخا كن أبن لخبي قا ميوره 11 عبار كيل 
فلن كديع كن اند مون 3 اشوراي) كامسا بحت اسك عر ابن است (فَأَوْحَيِنا ال لوقي أن اضرب بعَصَاك الْبْخْرَ) وقتى 
كه وجود مباركك موسى به فرمان الهى اين عصا را به دريا زد دريا شكافته شد آبهاى نيامده كه نيامد آبهاى رفته هم كه رفت 
اين عصا را كه حضرت به دريا زدند يكك سدّ آبى فراهم شده اين آبها همين طور روى هم, روى هم, روى هم ماند به صورت 
يكك سد آبى درآمده وسطش هم جاده خشكك شد اينها حركت مى كردند مى رفتند در تعبيرات قرآن اين است كه (فَاضرب 
هم طريقاً فى البخر يبساً) (/1 نه اينكه قدرى آب بود كه اينها ناجار مى شدند نظير رودخانه هاى ضعيف قدرى ياورجين 
حركت كنند و ياى آنها تر بشود اين طور نبود يكك طريق يبس يكك جاده خشكك در دريا بيدا شده اينها به طور عادى مثل 
روى زمين حركت كردند كه عمده يبس بودن اسث در اينجا فرمود: (فَانْفَاقَ فَكانٌ كُُ فق كالطؤدٍ العَظِيم) براى اينكه اينها 
زوة بكذرقة جتدين رادظراهع شد ند ين تس ابى تراهم هذه دين كرجه فراهم شنويفن كدام ازا 7 05 ) 
يكك راه مى كذشتند كه زودتر به مقصد برسند (فَكَانَ كل فزق كَالطؤدِ الْعَظِيم) دريا هر قسمتش مثل يكك كوه عظيم شده بود 
طود يعنى كوهر عظيم هم كه اشاره به عظمت آن است بين اد وه ا ب رد كن بنى اسرائيل از آنجا حركت 
باح علي 1 ري سيراه اسرد جا لطر رادي ل وان 
نزديكى «أخضهم زلقه ديك 23 نا يعن ترب (أذلقت الله القنيق ) لقا بعس زديك شد آماده شد (أزلة 

لاك رميس سرافل كك حاوس وتران جار ري 14 اس ارس لي ا لتم 
راف لقي هم جام كفتكه ابتك اوهو وارداغيين #بعوداي شك ست عشكه ارو درن مدنف وى (ازلقنا م 
لْأَحرِينَ ) يعنى در آنجا ما اين آل فرعون را كه كروه ديكرند اينها را تزديكك بنى اسرائيل كرديم و هر دو وارد اين كوجه هاى 
خشك دريايى شدند فاصله كم بود همين كه ب بنى اسرائيل آخرين فردشان از اين كوجه و جاده خاكى بيرون رفت به ساحل 
رسيد (فَعَشِيَهُم مِنَ اليم مَا غَشِيَهُعْ) )1١(‏ به اين امواج آب اين طودها به اين سدهاى آبى دستور داده شد به هم بريزند آن وقت 
همه اينها را غرق كردند فرمود: (وَأَْلَفْنا ثم الْأَحَرِينَ نهنا توفى وا قن اعفوة ) مدي الشبرائيل اما عات ذاديم 
هيج كدام از اينها غرق نشدند (ثمَ أَغْرَْنا الَتَرِينَ ) همين كه ب: بنى اسرائيل از اين جادّه هاى خاكى به ساحل رسيدند همه اين 
كروههايى كه جزء ارتش فرعون بودند را غرق كرديم تا اينجا جهارده آيه است كه مجموعاً اين قضّه را بيان مى كند بعد مى 
فرمايد: (إنَّ فى ذلتكك لاه وَمَا كان أَكثرْهُم مُؤْنِينَ 0 وَإِنَّ رَبك لَهُوَ الْعزِيرُ الرَحِيم) بعد از هر جريانى اين دو آيه را ذكر مى 
كند اين دو آيه تقريباً هشت بار در سورهلا مباركه لا «شعراء» تكرار شده است يعنى در هر موردى كه يكى از اين قصص و 
داستانها را نقل مى كند مى فرمايد اينها آيه الهى اند لكن كسانى كه اين آيه الهى را ببينند و باور كنند كم اند (إِنَّ فى ذلك 


آيَهَ وَمَا كانَ أكتَرُهُم مُؤْمِنِينَ لا وَإِنَ رَبك لهُوَ الْعَزِيزٌ الرّحِيمُ) اين شرح كوتاهى بود مربوط به اين جهارده آيه. 
ص: 5١٠6م‏ 


.07١ سورهل] اسراءو آيه[]‎ . )/(-١ 

؟-(8) . سورهلا دخان, آيهلا 9؟. 

*- (9) . سورهلا حجرات, آيهل] 17. 

)٠١( -*‏ . سورهل] فرقان, آيه[] ع5. 

ه- )١1١(‏ . سورهلا اعراف, آيهل] .١737/‏ 

-(11) . سورهلا بقره, يهلا 59,مْ سورهل] ابراهيم, آيهل] 8. 
لخر ان سووره لا طه مهل اه 

8-(16) . مصباح المتهتجد, ص 6١‏ 

)١10( -4‏ . سورهلا شعراء, آيهلا 4١‏ سورهلا ق, آيهل] .”١‏ 
)18(-٠‏ . سورهل] طهر آيهل] 8/. 


اما سؤالهايى كه مربوط به قبل از تعطيلات اين ايام بود آنها بخشى از آن سؤالات با جوابهاى قبلى قابل حل است و اكر سؤالى 
بى جواب مانده حالا-ان شاءالله در طىّ مطالب بعدى مطرح مى شود اما يكك نكته هست و آن اين است كه اين صراط 
مستقيمى كه دين ما را به صراط مستقيم دعوت مى كند كه كار خدا هم بر صراط مستقيم است (إِنَّ رَبّى عَلَى صِرَاطٍ مُشْتقيم) 
(0) يا انبيا و اوليا(عليهم السلام) صراط مستقيم اند مخصوصاً وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) (عَلَى صِرَاطٍ 
مُشمَقِيم) است كه (إِنّك عَلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيم) (7) منظور از صراط مستقيم آن راه عمودى يا افقى يكك جانبه نيست نظير خط 
مستقيم نيست كه خط منحنى و دايره را صراط مستقيم نكويند, آنجه از روايات و همجنين از آيات برمى آيد اين است كه اين 
دو قوس است انسان از همان قوس نزول شروع مى كند تا دوباره بركردد با قوس صعود به لقاءالله برسد درباره وجود مباركك 
طبيعت به عالم برزخ و عالم معاد و (إِنُك كَادحٌ إِلَى رَبك كسا فَمَلاقِيهِ) (©) اينكه دو سر خط حلقه هستى ذكر شده است 
كه 


دو سر خط حلقه هستى 


به حقيقت به هم نو يبوستى (8) اين دايره است همين دايره, صراط مستقيم است ما يكك خط مستقيم داريم يكك صراط 
مستقيم, خط مستقيم يكك بُعدى است حالا يا افقى است يا عمودى است مستقيم است ديكر انحنا در آن نيست اما فيض خدا 
كه بر صراط مستقيم است معنايش اين نيست كه خط مستقيم است به صورت افقى يا عمودى[بلكه] معنايش اين است كه نه 
اختلاف در آن هست نه تخلف ؛ صراط مستقيم آن است كه اجزاى آن با هم هماهنكك باشند اختلاف نداشته باشند تخلف هم 
انك كد يدب أن اها سياه راشية واء وله باشل 


ص: 6١م‏ 


أت(/11) سوه هوف :هلا ع3 

؟- (18) . سورهلا زخرف, آيهل] *8. 
*- (19) . بحارالأنوار, ج5١,‏ ص 56. 
عد () ,سورهآ] الشقاق, آنه 8 


ه- )2١(‏ . مثنوى جام جم, اوحدى مراغه اى. 


فرق اعدلدت وى قحلت ابن البح كمون تملكت ينه ارم انه امو خورف ارقف وان تاهي افك مووز تخلت اين اسك #ادركس. 
از جاها بريده است اصللا راه نيست فيض خدا كه از قوس نزول شروع مى شود تا به قوس صعود نه اختلافى در اين فيض است 
نه تخللفء اككر (إنَّ وى عَلَى مِدَرَاطٍ مد كقيم) (1) كفته شد كار خحدا بر صراط مستقيم است يعنى كار خدا هيج جا تخلف 
تلداره كل قر كك مقو قطع فيض وقوه (ازن. كه الجااق خم مقاراد كد اهما مكه ننه لدو راط متعم ان أبع غداقة 
تخلّف يذير باشد نه اختلاف بذير و فيض خدا اين جنين است اسفار جهاركانه اين جنين است قوس صعود و نزول اين جنين 


است. 


در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «إنَّ َولَنَا (إنَا للِّ) (5) إِْرَارٌ عَلَى أَنْيًَا ْمك وَ قولنا (وَإِنَا لبه 
رَاجِعُونَ) 5 إقَرارٌ على أَنْمُنَا لُك (6) ناظر به همين است؛ ما كه مى كوييم (إنَا لِلو) يعنى اين فيض و فوز از ذات اقدس 
الهى است وقتى مى كوييم (إنَا إَِِهِ رَاجِعُونَ) يعنى نشئه دنيايى ما به هلاكت مى رسد بعد ما به طرف ذات اقدس الهى برمى 
كرديم كه «إِنَّ ْنَا (إنَا ِلِّ) إِقْوَارٌ عَلَى أَنْقُسِنَا بالْمَلْك وَ قولنا (وَإنَا َيه َاجِعُونَ) إِقَّرارٌ على أَنْمسِا بالْهُلْكِ». 


صراط مستقيم اند كه نه اختلاف در آنهاست و نه تخلف مى كويند خداى سبحان فيضش بر صراط مستقيم است. 


6١8 ص:‎ 


١-(؟١)‏ . سورهل] هود, آيهل] 22. 

.102 سورهل] بقره, آيه[]‎ . )58(-١ 
.182 سورهل] بقره, آيه[]‎ . )36( -« 
.4 نهج البلاغه., حكمت‎ . )18( -# 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7 تا مي سوره شعراء 151١/٠1/١8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


(وَأَوْحَيِنًا إِلَى مُوسَرى أنْ أشر بِعبَاِى نكم متبعُونَ (01) فَأَدْسَلَ فِرعَوْنٌَ فى الْمَدَائِن حَاشِرِينَ (*0) إِنَّ هؤّلاءِ لَسِْذمَةٌ قَلِينُونَ (56) 
إن َنالََاِظُونَ (00) وَإِنًالَجمِيعٌ حَاذِرُونَ (08) فَأَخْرَجنَاهُم من جَنَاتِ وَعْيُونٍ (01) وَكتُوزٍ َمقَام كيم (88) كذلكك وَأَوْرَئاهَا 
تنى إِسرَائيلٌ (05) تنوم مُشْرقِينَ :0 فلا تَراَى الْبَعَانِ قَالَ أضْرححَابٌ مومه ى إنَا لع د رَكَونٌ 61 قَالَ كذا إن مين ربى 
سَهْدِينِ (21) فَأَوحَينًا إِلَى مُوسِ ى أَنٍ ارب بعصاكك البخر نلق فَكانَ كل فزق كَالطَودٍ اليم (© وَأَرَْفنا َم الأحَِينَ (9) 
وَأَنجَيِنا مُومرى وَمَن مَعَهُ أَجْمَعِينَ (20) ثم أَغْرَقنا لأحَرِينَ (22) إِنَّ فى ذلك ليه وَمَا كانَ أَكُتَرَهُم مُؤْونِينَ (/9) وَإنَّ رَبك لَهُوَ 
الْعَزِيرٌ الرَحِيمٌ (/©)) 


جريان موساى كليم (سلام الله عليه) و فرعون در بخشهاى متعدد قرآن كريم آمده آنجايى كه جريان متصل است عطف يكك 
جريان بر جريان ديكر با «فاء» است آنجا كه جريان منفصل است كاهى با «ثم» عطف مى شود كاهى با «واو؛ كه براى مطلق 
جمع است بين جريان مناظره[] علمى وجود مبارك موساى كليم با سحره _ كه تحدّى كرد و آنها خواستند مماثل بياورند و 
شكست خوردند _ و جريان خروج از مصر خيلى فاصله است لذا در سوره للا مباركه لآلا «طه» با «واو؛ عطف كردند )١(‏ نه با 
«فاء». در اينجا هم بين جريان حركت موساى كليم (سلام الله عليه) و بنى اسرائيل از مصر و جريان مناظره[] با سحره با «واوا 
عطئف شده است نه با «فاء) كه فرمود: (وأوخم) ) أن قمه الى كد درسو 60 مباركه[]لا «اعراف» بود نشان مى دهد كه بين 
جريان مناظرهل] وجود مباركك موسى (عليه السلام) با سحرهلا فرعون و اين جريان خروج حضرت خيلى فاصله بود براى اينكه 
يعد اذ انك فرموه دو سوو 13ت بار :3 راعزاق» (تخاه لقعو دوق الوا إن نا أعرا بن تتاقعة الغالية )اللاابن صحه 
را مفسوطا دن سور 00 مارك واغعراط) قل عى كته ند نر نان عذاهاى كوناكرق كدرو بل يراق فى آمرانيل آ كرارا 
بود براى فرعون خون بود آن ضفادع و آن دم وامثال ذلك كه آيات متعددى بوند اين وسط واقع شده است؛ آيه[01] ١‏ 
سور ة1]1] «اعراق» ابن اشح: (تأَرْسَ نا عَلَيِهِمُ الطوقات وَالْجَوَادَ وَالْقَمَلَ وَالصَفَادِعَ وَالدّمَ آيَاتِ مُقَصَّلَاتِ قاش مكيروا وَكانُوا قَؤما 
مُجرمِينَ ) بين جريان مناظرهلا و جريان خروج موساى كليم (عليه السلام) و بنى اسرائيل از مصرء اين جريان آيات بين اتفاق 
افتاد كه طوفان بود جراد و آن ملخها مزرعه ل اينها را از بين مى بردند قمّل دامنكير اينها شد ضفادع دامنكير شد اين وسط بود 
احرج ان عرو جردم يسع كير ازمصريا] بنى اسرائيل و جريان مناظره[] با سحره جون خيلى فاصله بود فرمود: 


(وَأَوْحَينًا) اما آنجا كه جريان يشت سر هم هست با «فاء» عطف مى كند. 
ص: /١37‏ 


1ت( 1) مون اطي 4ه بذ 
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مطلب بعدى آن است كه در بحثهاى قبل كذشت كه وحى الهى كاهى به آن بخش انديشهل] انسان كامل است كاهى به آن 


بخش انككيزه همهلا ما از اين دو بخش برخورداريم با يكك بخش مى فهميم كه مسئلهلا تصور تصديق و جزم و قطع و ظن و 
شكك براى اين بخش است. در بخش ديكر تصميم مى كيريم كه اراده و عزم و نيت و اخلاص در آن بخش است اينها با اينكه 
بيوند عميق دارند ولى در تحليل نهايى هر كدام متولى كار خودش است مثل اينكه جشم و كوش متولّى ديدن و شنيدن هستند 
دست ويا متولى حركت كردن هستند. در نوبتهاى قبل داشتيم كه اككر دست و ياى كسى بسته باشد و جشم و كوشش باز 
باشد اين خطر را مى فهمد ولى قدرت فرار ندارد عالم بى عمل مشكل علمى ندارد يعنى كاملا آيات را مى فهمد روايات را 
مى فهمد حلالل و حرام را مى فهمد اما آن بخش تصميم و عمل و اراده در اثر اينكه نتوانست در جهاد نفس موفق بشود 
[ناتوان است] طبق بيان نورانى حضرت امير (سلام الله عليه) فرمود: «كم من عقل اسير تحت هوى اميرا )١(‏ اين عقل اسير است 


يعنى اين نيروى اراده كه بايد تصميم بكيرد و كار بكند اين زنجيرى است لذا عالماً عامداً خلاف مى كند معصيت مى كند. 


ما يكك بخش انديشه داريم كه مرزش كاملا جداست يكك بخش انككيزه داريم كه اراده و نيت مربوط به آن است كه بخشش 
جداست. وحى الهى كاهى مربوط به علم است كه حكمى را إخبار غيبى را جريانى را ذات اقدس الهى به يكى از انسانهاى 
كامل انبيا ائمّه (عليهم السلام) وحى مى فرستد كاهى هم متوجه بخش عملى اوست تصميم را در قلب او القا مى كند اراده را 
اخلا-ص را در قلب او القا مى كند البته همه اينها حكيمانه است و حساب شده است. اينكه فرمود ما به مادر موسى وحى 
فرستاديم كه اين كودك را در صندوقجه بككذار و او را بينداز به دريا اين وحى فعل است نه وحى حكم. بارزترين آيه اى كه 
وحى فعل را مى فهماند همان آيه0]0 (وَأَوْحَتنًا إِلَِهِمْ فعْلَ الْكَِرَاتِ) (؟) است در آن آيه[] فرمود ما تصميم را فعل را اراده را 
در قلب اينها القامى كنيم كاهى به انسان علمى ياد مى دهد كاهى عمل را و ارادهلا عملى را در قلب انسان ايجاد مى كند؛ 
دربارهلا مادر موسى اين جنين بود او وحى علمى نبود وحى فعل بود اينجا هم دربارهلا موساى كليم (سلام الله عليه) دوتا وحى 
دارد يكك وحى علمى دارد يكك وحى عملى؛ وحى عملى اش اين است كه شما شبانه حركت كنيد وجود مباركك موسى در 
قلبش اين وحى را يافت كه خداى سبحان اين اراده را در دل او ايجاد كرده اين شبانه تصميم كرفته حركت كند يكك وحى 
علمى هم به آن حضرت فرستاد فرمود شما كه حركت كرديد درباريان فرعون با آن ارتشى كه دارند به دنبال شما راه مى 
افتند (إنَكُم مُتَبْعونَ)؛ اين (إنَكم مُتَبْعُونَ) وحى علمى است. بنابراين اينكه در آيه 7ه دربارهلا موساى كليم فرمود: (وَأَوْعَِنا 
إلى تضق أن أخر ) اتن ون قعل اننت لك لفون )وى طلم اننت يعت بد هونناى كليم (شلذم الدلية) دونا قفن برطائك 
يكى بخش عملى كه اراده و تصميم به عهده[] آن است كه ما در بخش عملى او تصرّف كرديم به او كفتيم تصميم بككير براى 
حركت شبانه يكى هم وحى علمى است كه به او كفتيم شما كه حركت كرديد آل فرعون به دنبال شما مى آيند و حركت مى 
كنند خب وجود مباركك انسان كامل هم كاملا احساس مى كند كه اين انكيزه و اين اراده به وحى الهى در قلبش حاصل شده 
است همان طورى كه علم غيب را احساس مى كنند كه علمى را خدا به وسيلهلا فرشته يا بلاواسطه در قلب اينها الا مى كند 


3 


(وَأَوْحيِنًا إِلَى مُوسَى أَنْ أشر يعبادِى) جرا؟ براى اينكه (إنُكم مُبِعُونَ). 
ص: 6م 


.5١١ نهج البلاغه. حكمت‎ . )"( -١ 
./* ؟- (©) . سورهآ] انبياء, آيه[]‎ 


مطلب بعدى آن است كه فرعون عدّه اى را به عنوان جمع كردن ارتش فرستاده يكك بخش براى اين است كه معلوم بشود اينها 
كدام طرف حركت كردند هيج احتمال نمى دادند كه اينها به طرف درياى احمر حركت كنند مستحضريد كه رود نيل رود 
بزركى است كه البته قابل كشتيرانى است منظور موسى اعليه السلام) و همراهان موسى اين نبود كه اينها از نيل بككذرند جون 
هر دو طرف نيل در تحت سلطه] فرعون بود اينها خواستند از بحر احمر همان درياى قلزم بككذرند جون خواستند از درياى 
احمر بككذرند تعبير به مشرقين مى تواند دو معنا را به ذهن بياورد يكى همان كه در بحث ديروز كذدشت (تَأَتبْعُوهُم مُشْرِقِينَ) 
يعنى صبح كه شد آل فرعون به دنبال اينها راه افتادند تا اينها را دستكير كنند اين مُشرق يعنى «دخل فى شروق الشمس» يا نه 
مُسْرِق يعنى كسى كه به طرف شرق حركت مى كند موساى كليم (سلام الله عليه) و همراهان ايشان از درياى قلزم از بحر احمر 
كذشتند به شرق رسيدند جون درياى احمر در شرق مصر است و صحراى شام و بخش اردن واينها هم در شمال شرقى مصر 
است به اين معنا مشرقين يعنى به طرف شرق حركت كردند و هيج احتمال نمى دادند كه موساى كليم (سلام الله عليه) با 
همراهانشان بيايند كنار درياى قلزم براى اينكه آنجا جا براى نجات و فرار نبود. 


اينكه فرمود: (فََرْسَلَ فرَعَوْنٌ فى الْمَدَائْن حَاشرِينَ) براى اينكه معلوم بشود راهشان كدام طرف است كه حركت كنند بعد (إنَّ 
هؤْلا لَيِودْمَةٌ قَلِيسُونَ ( ونه لَنَا لَمَائْظُونَ) كه اين در بحث ديروز روشن شد اترا (وَإنَا لَجَمِيعٌ حَاذْرُونَ) اين ناظر به هوش 
سياسى خودشان و ييروان خودشان و مسئولان خودشان است كه ما يكك انسان خردمدار و تيزهوش هستيم بالأخره هم مى 
فهميم اينها كجا رفتند هم مى توانيم اينها را بازداشت كنيم و وجود مباركك موساى كليم از همان اوّل فرمود اين بنى اسرائيل را 
آزاد كن كه ما برويم به جايى كه تحت سلطهل] تو نباشيم. خب اين (إِنّا لَجَمِيعٌ َاْرُونَ) ما مردم تيزهوش هستيم از خطر 


ص: 9 


عمده اين اشكال است فرمود: (فَأْخْرَجِنَاهُم من جَنّاتِ وَعْيُونَ) خب خداى سبحان همان طورى كه يكك وحى هدايتى علمى و 
عملى خاص نسبت به اوليا دارد يكك القائات زيانبار هم نسبت به دشمنان دارد حالا آنكه خداى سبحان يكك القاى زيانبارى به 
دشمنان دارد به وسيله لا هر نيرويى كه باشد صادق است جون مبدأ اصليش خداست فرمود ما به اينها دستور داديم از اين باغها 
و كلستانها و بوستانها كه تهيه كرديد از اينجا فاصله بككيريد ما اينها را بيرون كرديم در حالى كه اينها خودشان تصميم كرفتند 
معلوم مى شود كه آن خداى سبحان قلب موساى كليم را در مسير هدايت با اراده تأمين كرد قلب فرعون و فرعونيان را در 


مسير سقوط و هلاكت هدايت كرده است. 


ياسخ: ممكن است حالا با عناوين مختلف ولى سياق آيات اين است كه تمام نيروها را اينها جمع كردند يكك عدّه كه رفتند 
حاشر بودند د يكن يداع رودلل مسد ورها بروجاى لاقي رانك ان ارو حاتي لقلامي و راك سا يئر إن حا ا رساي فقيل 
از كوشه كنار مملكت آوردند تا با فشار» بنى اسرائيل را در مصر نككه بدارند. خب (تَأَخْرَجنَاهُم مّن جَنّاتِ وَعُيُونِ ل وَكُوز 
وَمقّام كريم [] ك ذلك وَأَوْرئاها بَنِى إِسْرَائِيلَ) تمام اين بيجيدكيها در ا بن جملة أسث فرمود ما فرعوق وفرعونيان زااز ايف 
كلذك لطس ببروة أورة: يم از آن باغ و راغ و كاخ بيرون آورديم اينها را به هلاكت رسانديم واين سرزمين مصر را به 
بنى اسرائيل ارث داديم آيا اين بنى اسرائيل دوباره از بحر احمر بركشتند آمدند وارد مصر شدند جه وقت آمدند جطور شد 
آمدند. اكر آيهلالا محل بحث نظير آيهلا سوره الا مباركه[] «دخان» بود كه اينجا مشكلى نداشت. در سوره[]لا مباركه[] 
«دخان» بعد از جريان هلااكت فرمود مااين سرزمين را به عده اى ارث داديم؛ آيهلالا 6" به بعد سوره الا مباركه[] «دخان» اين 
ايكة زواارك لبقن زهوك) دوا زيريدنيت باسمااترم استديهصورت غاذى از ابن مى كذريد (إِنّهُمْ جَندٌ مُعْرَقَونَ) شما به 
آسانى از درياى احمر مى كذريد اينها غرق مى شوند بعد فرمود: كم تركو ين جنات وَعْيُونٍ نا وَزُرُوع وَمَقَام كريم لا وَنَعْمَهِ 
كاثوا فيها فاكهنق ”0 كدلك وَأوزكاها قوم أخرية) خب ابرح جد شفاف ووقى امت محذورى نداره. يعتى آل فرعون ايتهاابه 
هلا-كت رفتند ما همهلا اين امكانات را به يكك عدّه0] ديكر ارث داديم خب (إنَّ الْأَرْض لِلْهِ يُورِتّهَا مَنْ يَمَاءُ) (() اين مشكلى 
ندارد جون قوم آخرين معلوم نيست جه كسانى هستند اما آيهلالا محل بحث سوال برانكيز است آيا بنى اسرائيل دوباره از 
سرزمين سينا يا از شام يا از فلسطين و امثال ذلكك بركشتند آمدند مصر[ و ] مالكك آن امكانات شدند يا نه اككر خواستند 
بركردند يقيناً با معجزه برنكشتند آنجا جاى كشتيرانى بود درياى قلزم بحر احمر همان كشتيرانى بود كه در سوره[]0] مباركه[] 
«كهف» بحثش كذشت وجود مباركك موسى و خضر (سلام الله عليهما) كه خواستند به آن مجمع البحرين برسند و سوار كشتى 
فسادى رديار كك قير سا الاعهة) كب راسوراع كرد يع الرموفة (و كان نورداق ركم وغل كل نه سيا 
(1) معلوم مى شود اين بحر قلزم جاى كشتيرانى بود به صورت عادىء عدّه اى كار كرهاى اين كشتى بودند يكك عدّه از راه 
كب كه وسيلة تله بوه اديج كرد ند كد افرسودة ( اذا القفقة فكائة شاك كارن ف امقر تأزوث أن أعبها) 20 
همان طور كه كسى يكك اتوبوس دارد كرايه مى دهد يكك تاكسى دارد كرايه مى دهد اينها هم يكك كشتى داشتد كرايه مى 
دادند واز همين راه ارتزاق مى كردند كشتيرانى در بحر قلزم يكك امر رايجى بوده است وجود مباركك موسى و خضر (سلام 
الله عليهما) هم سوار اين كشتى شدند از بحر قلزم كذشتند نه از رود نيل» يس رواج داشت جريان كشتيرانى در بحر قزم اينكه 
بنى اسرائيل دوباره به مصر آمده باشند يا نه] بايد شما آقايان تحقيق كنيد اين مربوط به كشتيرانى و اينهاست اينها هم 


تشهائ مائذهلا تفسيراست كةاشها يكن آز شما بز ر كوازان:مى توائيف بابان ثامه لا تحضيلاتيتان زا دن عمسيخ زمينه بتوسيد :و 
اين سهم تعيين كننده دارد» بالأخره اين بنى اسرائيل در اين خاورميانه جه جايكاهى داشته اند اينها اصللا مالك فلسطين و غرّه 
بودند يا اينها مثل مسلمانهايى كه اهل فلسطين و غرَّه اند آنجا بودند منتها اينها اسلام نياوردند ديكران اسلام آوردند نمى شود 
كفت كه شما را بايد از اين سرزمين بيرون بكينم بارها مثال زده مى شد مثل اينكه زرتشتيها ديككر حق ندارند به ما بكلويند شما 
از ايران بيرون برويد خب ما هم در اين سرزمين بوديم هزارها سال قبل يدران ما اهل تشخيص بودند اسلام را با ولايت 
دكر زرشتق نمى توائداانة ماايكويل شما از اننجا رويد يروك هر كز اشوائيل حق تلاارو اكه كشتكى وا اشر زميتقن بيرون كيل 


تعر عاد[ افك ١‏ نينا ١١‏ كر جه عو وك دك نا نان تاعاسو الأخره هرف "رزو اهز افبناق تسفض اتن لمق 
ص: 86٠١‏ 


ات (8) + سؤرة[] اعزات: آيه[] 194 
.١ (2) 3‏ سوره لا كهف. آيهلا 4/, 
وك 0 3 سوره لا كه ى آبيهل] 4/, 


بعد فرمود: (فَأْنبَعُوهُم مسْرِقِينَ) كه مشرقين به دو معنا احتمال داده شد يكى در بحث ديروز يكى در بحث امروز؛ مشرقين يعنى 
«دخلوا فى شروق الشمس» وقتى كه آفتاب طلوع كرد اينها راه افتادند يا نه مشرقين يعنى به طرف شرق حركت كردند يس اين 
دريا منظور رود نيل نيست آن درياى احمر و بحر قلزم است و بحر قلزم درياى احمر در شرق مصر قرار دارد اينها عازم شمال 


شرقى مصر بودند يعنى سرزمين سينا سرزمين شام سرزمين اردن سوريه اين قسمتها. 


خب بعد فرمود اينها حركت كردند (فَلَّمَا بَراَى الَْمْعَانٍ قَالَ أَضْ حاب مُوسى إن لمَدْرَكُونَ) ه ركز فرعونيان فكر نمى كردند 
اينها مى آيند ساحل درياى قلزم خب اينجا براى جه جيزى بيايند اينجا كه راه فرار نيست ديكر نمى دانستند كه عنايت الهى بر 
اين هست كه اينها از دريا بككذارند اينها را در ساحل ديدند از دور آل فرعون بنى اسرائيل را ديدند و بنى اسرائيل هم از دور 
الآن فرعون را ديدند كفتند (إنَا لَمُدْرَكُونَ) اينها مى آيند ما را مى كيرند» فرمود: (كَلَا إنَّ مَعى رَبّى مَريَهْدِين ). معيت قبلا هم 
كذشت كه سه بخش دارد يكك معتّت مطلق و عام است كه در سوره[]لا مباركه[] «حديد» بيان كرد فرمود: (مومفك أبك نا 
كم ) (0) هر جا باشيد ذاث اقدس الهى به شما احاطه دارد؛ يكك معت خاصه اسث كه براى مومنين است (إنَّ الله مع الَذِينَ 
انَقَوا) (0 اين يكك معت ويزه است؛ يكك معت تهديدى و انتقامى است كه (إِنَّ رَبك لَبالْمِرْصَادٍ). 1 اينجا وجود مباركك 
موسى (سلام الله عليه) فرمود: (إنَّ مَعِىَ رَبّى َرِيَهْدِين) اين يكك معت ويؤه است كه با اين معتّت» خدا با هر كسى نيست مثل 
كلام الهى خدا يكك تكلم عمومى دارد كه كل نظام كلام اوست قرآن كلام اوست باعمة احرف ولد (ا انها اكاق) 1 
كويد فيا بها انق اخترا) لاقلا كريد انا أنه الكاؤورة ) زقلا كريد يننا فس ازى عطاق تكلم اسيك يك تكل 
تشريقى الست كه (و كله الله تريس تكليماً) وماقة آذه ابن تكلم تغريفى :اذ كذاق سلب اده انيت كه فرضئده (لا يكلفيه الله 
وَل ينظ إِلَِهمْ يَومَ الْقِيامَه) (/49 خداى سبحان هركز تكلم تشريفى با او ندارد اكر هم كفتكو داشته باشد تحقيرى است (قَالَ 
الُسَنُوا) (4) و امثال ذلك است وكرنه تكلم تشريفى نيست اينجا هم كه فرمود: (إِنَّ مَعِىَ رَبّى مَريَهدِين) اين معئت ويزه است 
كه معتّت با هدايت است. بعد فرمود: كك ) جالة ابشعا انر قاتبو ايت > زوق برا اشكه ماكر قامبا هاف تبسك اهنا 
بعد از اينكه حركت كردند آمدند ساحل بحر قازم فرمود ما به موساى كليم دستور داديم كه عصا را بزن اين وحى فعل است 
ما همان طورى كه يكك علم حصولى شفاف داريم مثل اينكه الآن روز است ما در روز بودن شكك نداريم يكك علم شهودى 
شفاف داريم اككر كسى تشنه است اين عطش را مى يابد نه مى فهمد كسى كه كرسنه است اين كرستكى را مى يابد نه بفهمد 
كسى كه درد دارد اين درد را با علم شهودى درك مى كند نه به علم حصولى وقتى به مطب طبيب رفت كفت دندانم درد 
مى كند يا سرم درد مى كند طبيب به اين درد, علم حصولى دارد ولى مريض به درد, علم شهودى دارد خب اكر كسى 
دندانش درد مى كند دستش درد مى كند اين درد را مى يابد ديكر اين ديكر شكك ندارد اين درد است ديكر. كاهى انسان 
علم شهودى دارد و هيج ترديدى هم ندارد آنجه را كه انسان كامل به وسيله[] وحى درك مى كند با علم شهودى است و هيج 
ترديديذير هم نيست ما علم شهودى غير قابل ترديد فراوان داريم اصل علم ما همان علم شهودى است ما علم حصولى را بعد 
ياد مى كيريم مااوّل سيرى و كرستكى را ترس را درد را نشاط را سلامت راغم و غصّه را اينها را در دوران كودكى با 
خودمان داريم اينها علم شهودى ماست ما هيج ترديدى نداريم بعد از اينها به علم حصولى تعبير مى كنيم مى كُوييم دستم درد 
مى كند دندانم درد مى كند من تشنه ام من كرسنه ام كسى كه اينها را مى شنود علم حصولى يبدا مى كند يا ما آن علوم 
شهودى را تبديل به علوم حصولى مى كنيم خودمان مفهوم سازى مى كنيم مى شود علم حصولى وكرنه آن اصلش علم 
حضورى است وجود مباركك موساى كليم اراده رادر خودش يافت كه خداى سبحان به او مى كويد اين عصا را بزن به دريا 


اين را مى يابد بدون كمترين ترديد با علم شهودى نه علم حصولى و ترديد يذير هم نيست ما ازاين علم شهودى غير قابل 
ترديد فروان داريم منتها در محدودهل] خودمان است كرسنه ايم سيريم تشنه ايم درد داريم نشاط داريم يا ترس داريم اينها همه 
علم شهودى است ديككر كه ما اوّل با مشهودات روبه رور هستيم بعد مشهودات ما علوم حضورى ما تبديل مى شود به علوم 
حصولى وجود مبارك موساى كليم (سلام الله عليه) بالوجدان يافت كه خداى سبحان مى كويد عصا را بزن ديكر ترديد ندارد 
اين جيز شكك يذير هم نيست كه آن كسى كه دريا را آفريد دريا را هم مورد قهر خود قرار مى دهد (فََوْحَنَا إلَى مُومَرى أَنٍ 
اضرب بعص اك الْبخرّ) اين درياى قلزم را اين بحر احمر را تو با عصا بشكاف اين شد شق البحر خب وجود مبارك موساى 
كليم هم اين كار .زا كرد درجااعج شكافه هد (كامَانَ فكاة كل فرق كالطلون الفظيم ) كه وبحت :دبروق كذشن. وف كه اين 
جادٌهلا خاكى در دريا بيدا شد يكك سد آبى از دو طرف شد آبهاى رفته رفته آبهاى نيامده ايستاد به صورت كوجه اى شد 
انلها لالخ زم كس ضووظت ع1 [] جشكه طن عون كردد (فاضرب لَهُم طريًا فى البحر يَِسَا) () _ يعنى جادهلا خشكك _ 
اينها از آن جاده خشكك عبور كردند بعد فراعنه هم خيال مى كردند اين دريا براى آنها هم جادهلا خشكك خواهد بود ذات 


- 


اقدس الهى اينها را هم تحريكك كرده بياورد تا اينها را وسط دريا بعد غرقشان كند فرمود: (وآزلفنا نّم الآرين). 
ص: ١١م‏ 


.* سورهلا حديد, آيهل]ا‎ . )6(-١ 
.١178 ؟-(4) . سورلا نحل, آيهل]‎ 
3 021 رسورء لا قد‎ )1 1 

(1]) رسووةلا شوو ]هلا اا ود 
خ-(؟1) سوره لا بقرمر أيه قوب 
عدر )دورول كاوق الاق 
/ا- )١15(‏ . سورهلا آل عمران, آيهل] ل/الا. 
-(10) . سورهلا مؤمنون, آيهلا .١٠١8‏ 
)١18( -9‏ . سوره لا طه, آ يهلا /الا. 


اينها خيال كردند كه اين دريايى كه كوجه شده و جاده خاكى شده براى اينها هم جادّه[] خاكى است اينها آمدندء تا آن 
آخرين نفرى كه تابع حضرت موساى كليم بود وقتى از دريا كذشت اين آبهايى كه روى هم انباشته شده (فَعَشِيَهُم مِنَ اليم ما 
عَشِيَهُم) )١(‏ فرمود: (وأزفنا نَم الآَرين) بعد (وََنجينَا مُوسى وَمَن معَهُ أَجْمَعِينَ) هيج كدام از بنى اسرائيل آسيب نديدند (ثُمَ 
َغْرَقنَا الآحَرين) وقنى كه فاصله شد اينها كاملا از دريا كذشتند و آخرين نفر آل فرعون هم وارد اين دريا شد همهل] اينها كه 
در دريا بودند (ألغرقنا ) أن يك فافيله فى عو افك براى اينكه اين جمعيت زياد تا همهلا اينها وارد اين جادّه[] خاكى دريا 


عه>كه و و 
م22 9 


ببرد (وَأَزْلفمَا نَم الأَحَرِينَ لا وَأَنِجِتَنَا مُوسَى وَمَن مَّعَهُ أَجْمَعِينَ لا ثم أغرَقَنًا الأَخَرِينَ) ديكران را ما غرق كرديم و جيزى از آنها 
تمائله. 


يرسش: اكر بحر احمر بوده كه جريانى در آنجا نيست. 


باسخ: جرا وقتى كه آبهايش سد شده اين آبى كه مى ريزد خب روى آبهاى ديكر حركت مى كند ديكر. اين درياى احمر 
اككر به حال عادى باشد جريان ندارد اما وقتى كه بخش وسيعى حالا كفتند دوازده كوجه شده (1) حالا آن ديكر به بحث 
روايى مربوط است اين آب بالا مى آيد» بعد مى ايستد اين به صورت يكك سد آبى مى ايستد موج ينجاه مترى شصت مترى 
كمتر و بيشتر هست تمام اين وسط بايد جاده خاكى باشد كه اينها تا آن آخرين نفر بيايند آن وقت اين موج عظيم وقتى كه 


فرو مى ريزد حركتى هست. 
ص: ١١م‏ 
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"- (18) . تفسير القمى, ج 7و ص 177. 


خب عمده اين است كه فرعونيها هيج فكر نمى كردند كه اينها مى آيند ساحل بحر قلزم براى اينكه اينجا جا براى فرار نيست 
همان طورى كه خود , بنى اسرائيل مى كفتند الآ-ن ما بين دو خطر قرار داريم جلو غرق است و يشت سر ارتش جرّار فرعون. 
وجود مبارك موساى كليم فرمود: (كلا إِنَّ مَعى رَبَى سَدِيَهدين) خود آل فرعون هم هركز فكر نمى كردند كه بنى اسرائيل به 


طرف بحر قلزم» قوياق اير صر كقوس كتتن عن "كنس حو راءاتسمت عن كو اين قشفة ذرهوة: (وَازلفنا نم الآحرين). 


بخشى از اينها در سوره[]لا مباركه[] «اعراف» كذشت بخشى هم در سوره لاا مباركه1] «طه)؛ در سوره[]0] مباركه[] «اعراف» از 
يهل ٠١‏ اين قصه شروع مى شود (ثُمَ بعَثَنَامِنْ يَعْدِهِمْ مُوسَى بِآيَاتِنَا إلَى فِرْعَوْنَ وَمَلَائِهِ) جند بخش و جريان را در سورهل]!] 
مباركه[] «اعراف» يشت سر هم ذكر مى كند مبارزهل]ا حضرت با سحره را ذكر مى كند يذيرش ايمان سحره را هم ذكر مى 
كند آن كاه اعتراضى كه فرعون به وجود مباركك موساى كليم داشت كه (إِنَّ هدًا لَمَكرٌ مَكَوْتُمُوهُ فى الم ديه لمُخْرجُوا مِنْهَا 
أهلها) اققوابن نهم د وسور 80ل عبار كد6 #اعراف سوط كدض درباريان فرعون هم به او كفتند شما اككر به موسى مهلت 
فدهي او ذية شسناوا كهههنان ابن وكتيق توبث برسي اسث برهي دارد (و ذَّرَك وَآلِهَتَكَ) (1) لذا تصميم كرفتند وجود 
مباركك موساى كليم را از بين ببرند. اين وسطها جندين معجزه وجود مباركك موساى كليم از ذات اقدس الهى درخواست كرد 
ادرو طرك اب اتظررك جد إقدام رد كييك اال فرصرن قات بيدا كنند؛ آيهل] ١٠١‏ سوره لآلا مباركه[] «اعراف» اين 
بود كه (وَلَقَدُ أ نا آلَ فِرْعَوْنَ بمالسَّنِينَ) «سنه) همان فقر و تنتكدستى و قحطى در جند سال (وَنَقص « ين الثَمَرَاتِ لَعَلَهُْ 
ودكزوة) سذشياة اننا (قَرِْلْنا لهم الطُوقَادَ وَالْجَرَادَ وَالْقَمَلَ َالضََّاِع) 20 اينها هيج كدام اثر نكرده جون اثر نكرد 
(فَاتَقَمْنَا نهم فَعْرقَامُْ فى اليِمّ) «يم) هم آن جاى يرآب را مى كويند انهم كَدَّبُوا بآيَاتنَا وَكانُوا عَنّهَا غَافِلِينَ لا وَأَوْرَثنًا القَوْمَ 
الْذِينَ كانوا تشتف عدوت مَشَارِقَ الْأَدْض وَمَعَارِبَهَا) (؟) در ذيل اين آيهلا سورهلالا مباركه[] «اعراف» كذشت كه احتمال اينكه 
اين مستشعفيق همان بتى اسرائيل باشتد كه ذويازه يركشكة باشلد مذى يهمضصر هست براض ابنكه اتجا حاف كشتراني بود 
ديكر نمى شود كفت به اينكه بار اوّل را با معجزهلا موسى آمدند بار دوم را جككونه بركشتند جاى كشتيرانى بود اكراين آيه 
بود يعنى آيهلالا سوره[]0] مباركه[] «اعراقف» كه فرمود: (وَأَوْوَثها القَوْمَ الْذينَ كان كملظ هنون )و 004:1 فسا سف كاوه 
(وَأَوْرَناقا يَنِى إِسْرَائِيلَ) كه اينها هماهنكك هستند اكر اين دو آيه بود بايد ياسخ داده بشود كه جككونه ب: بنى اسرائيل دوباره 
التلاقك شررؤفيق مص وا كر فهد :ولق اكز يزاين سوزء 811 عبا ركه 3 دخاته باشد آنجا فرفودة (و وز اها قوم آخَرِينَ) (8) ممكن 
ل 
بودند ديكر (مَكَارِقَ الْأَرْض وَمَعَاربهاالّتِى بَارَكُنَا فِيهَا و قث كلفنت كلفت رتك السدتى على تت إِسوَائيل با صَبَرُوا) (2) اين هم 
تأبيك عن كلل بعتن يهلالا سورهلالا «اعراف» مشابه يه[ محل بحث سوره 010 «شعراء» است كه سرزمين مصر را بنى اسرائيل 


امدتك كفك 
ص: ١7‏ 
)١19( -١‏ . سوره لا اعراف, آيهل] .1١7‏ 


؟-(١39)‏ . سورهل] اعراف, آيهل] .١77‏ 


11-6 سووه ا اغراف 1ه ع 


ع-(؟17) . سورهلا اعراف, آيات 172 و/317١.‏ 
- [(فرفة 7 سوره لا دخان. آيهلا 7 


ع- (8؟) . سورهل] اعراف, آيه[] /ا17١.‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8 تا 68م سوره شعراء 11/٠1/١2‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 


عن ال 8# عير 


(وَاثلُ عليه تا إإرافيم (64) إذ قال أب وقوه ما دون ١‏ قَاُوا بد أضْتاما فطل لها عَاكفِينَ (001 كَالَ هَل نف تشموتكم إذ 
تَدْعُونَ (؟/) أو يفوك أو يتوق ون نال اكز وف 1ن بادك كلك يَفْعَلُونَ (©07 قَالَ مدأ كم ما كقه تَعبدُونَ (0/0 أ 
وَآبَاؤْكُمُ الأَقُدَمُونَ (009 فَإِنْهُمْ عدرل إن رب ا (0/0 الى حَلَقَنى فَهُوَ يَهْدِينٍ 00 والدى ُو تطمقى وي تين (0/9) 
َك َرضْتٌ ف بَشَفينٍ 0٠(‏ وال بيئّبى مين (81) وَالَِّى أَطْمِمُ أن بَغْفرَ لى حَطِيئَتى يَوْمَ الدّين (87 رَبِّ هت لى 

كبا و الحتن بِالصَالِحِينَ (67 وَاجْعلٍ لِى لِسَانَ صدَدْقٍ فِى الآخرِينَ (6) وَاجعَلَنى تن وَرَنَِ جَنَِّ اليم (88) وَاغْفْو لأبى نه 
كَانٌ مِنّ الضَائْينَ (©6)) 


جريان موساى كليم (سلام الله عليه) در جند جا مبسوطاً بحث شد بيش از آنجه كه در سورهل] «شعرا» است قسمت قابل 
توجهش سوره1] مباركه[] «اعراف» بود از آيه[] ٠١‏ كه فرمود: (نُمَ بعتا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسى بآياتنا إلى فِرِعَوْنَ وَمَلآَئِهِ) در 
سورهلا مباركه[| «كهف» [در آيات 28 تا 87] جريان موسى و خضر (عليهما السلام) مطرح شد. در جريان سورهل| مباركه[] 
«طه آيهلا نّه (وَهَلٌ أتاكك حَدِيثٌ مُوسى) تا آيه[] 91 دربارهل] همين جريان حضرت موساى كليم است. آن نكته[] مبهم اين 
است كه آيا بين مصر و شام يكك راه خاكى وجود دارد يا وجود ندارد اكر الآن يكك راه خاكى وجود داشته باشد مهم نيست 
آيا در آن زمان بين مصر و شام راه خاكى وجود داشت يا نداشت اككر راه خاكى وجود نداشت معلوم مى شود وجود مباركك 
موساى كليم جند بار اين بحر احمر را اين بحر قلزم به اصطلاح اين درياى سرخ را طى كرده و اصل سرنوشت و سرككذشت 
وجود مبارك موساى كليم با خطرات آب روبه رو بود اؤّلين بار كه دوران كودكى آن حضرت بود به دستور خداى سبحان 
كه به مادرش وحى شد (سلام الله عليهما) او را در صندوقجه اى كذاشت و انداخت به رود نيل اين رود نيل به فرمان الهى 


حركت داد تا كنار قصر فرعون و آن سرنوشت كودكى او. 
ص: ١5‏ 


بعد از دوران كودكى وقتى دوران جوانى اش رسيد آن حمايت را از يك مظلوم مسلمان انجام داد و آن فرد قبطى را از يا 
درآورد مجبور شد كه براى حفظ جان از مصر خارج بشود جون هر جاى مصر اكر بود اين را مى كرفتند حضرت مجبور شد 
از حوزهلا اقتدار فرعون خارج بشود د يعنى از كل مصر خارج شد و به طرف مدين رفتء مدين هم در قسمت شرق مصراست و 
بايد از درياى احمر مى كذشت آنجه در سورهل] مباركه[] ٠كهف»‏ آمده كه وجود مباركك موسى و خضر (سلام الله عليهما) 
راو كس عدو كمر ب اك عض عاق لل هيه 7ه كفن وااسورات كرد ترميدة ١41‏ افك نكات اهما كع #قمارة 
فى الْبَخر) (1) يكك كشتى كرايه اى بود كه وسيله[] ارتزاق عدّه اى بود اين هم يكك سفر دريايى است اكنون كه به فرمان 
برورد كار قرار شد بنى اسرائيل را از مصر بيرون ببرد اين هم يكك سفر دريايى است وجود مباركك موساى كليم وقتى كه رفت 


بفاطرق هلاي اكر جاذة[] شاكن يبودا بج هائ غود ا جاده[] اك ةا عضر من آ مداو اك رزاة خاكن باشل بالأخره سوار 


كشتى كرايه اى شده با بجه هايش از مدين به طرف مصر آمد. آخرين بارى كه از بحر احمر كذشت بنى اسرائيل را همان جا 
كذاشت و جريان كوه طور و ميقات جهل شبانه روزى و دريافت تورات واينها همه در آن طرف آب بود يعنى آن طرف بحر 
احمر كه به ما نزديكك تراست يعنى شرق مصر در صحراى سينا در بخش شام و مانند آن جريان سامرى هم همان جا اتفاق 
اقناقى آباقوبا زو اننراتا. عر كعسد حصن كر بق المراقيا أصيالة بدا مير زر تكقهه باشقد ارق "ا بوره اعبار 135 اشعر اه بادك 
توجيه بشود كه فرمود: (ك ذلك وَأَوْرَئنَاها بَنِى إِشْرائيلَ) (1) يعنى ما فرعون و درباريان فرعون رااز اين باغ و راغشان بيرون 
كرديم و اينها را به هلاءكت رسانديم و ميراث اينها را يعنى اين باغها را اين خانه ها را به بنى اسرائيل داديم آيا همهلا بنى 
اسرائيل به همراه موسى رفتند يا يكك عدّه ماندند آيا بخشى از بنى اسرائيل بعد از جريان صحراى سينا و شام دوباره بركشتند از 
وأفيحر الحم بيه حصي كه بالأنخرة لزن بابك "فونعيه بوؤد 31 باق كه ذارى (وَأَؤوقا القَوم الذيرق كاثوا وتكض عترة عشارق 
الأؤض) الباق ناظن به هميق بنى سرافل البنت ابنها يودقد كد مشهت يؤذقكبو آل قرغوق ابنها زا دريل #هيناة بوذقد ابي 
بايد تحقيقى بشود نقطه[ا مبهم دو جاست كه آيا يكك راه خاكى بين مصر و صحراى سينا و شام و مدين و امثال ذلكك بود يا 


نه؟ آيا بنى اسرائيل بعد از واقعهلا غرق فرعون همهلا اينها يا بعضى از اينها بر كشتند به مصر يا نه. 
ص: /١6‏ 
.)١(-١‏ سورهلا كهف, آيهل] /, 


050 5 سوره لا شعراءو آيهلا 604 


ا)ى سوور ةا اغراف 2 بد 


اينكه وجود مباركك موساى كليم طبق وحى الهى مأمور شد با هارون همكارى بكنند خانه هاى اينها را رو درروى هم بسازند 
(وَاجْعَلُوا بوتكم قبِلهُ) )١(‏ يعنى خانه هاى شما بنى اسرائيل بايد روبه روى هم باشد مقابل هم باشد كه از وضع يكديكر باخبر 
باشيد كه آيا قبطيها دارند تجاوز مى كنند نمى كنند شما را آسيب مى رسانند يا نمى رسانند اينها خانه هايشان در مصر مقابل 
هم بود آيا دوباره برخى از بنى اسرائيل بركشتند به سرزمينشان به خانه هايشان تا خدا بفرمايد (وَأَوَْثَاهَا بَنِى إشرائِيلَ) يا نه 
اينها اكر تحقيق بشود مى تواند راه كشاى بحث تاريخى باشد. اما مستحضريد كه قرآن كتاب تاريخ و قصهلا مصطلح نيست 
اصلاً آن زمان و زمين را نقل نمى كندء خب شما مى بينيد قصص انبيا (عليهم السلام) در قرآن بسيار نقل شده و آن عنصر 
محورى تاريخ هم آن زمان است اما در هيج جاى قرآن از زمان سخن نمى كويد كه در كدام تاريخ فلان قضيه اتفاق افتاده 
است معلوم مى شود قرآن كار تاريخى ندارد كار قصه سرايى ندارد آن هدف اصلى قصّه كه ييروزى حق بر باطل است و 
استقرار سنت الهى كه صدق بر كذب هميشه مظفر است را نقل مى كند. اككر منظورء قصه سرايى بود قرآن بايد اين زمان را 


ذكر مى كرد مكان را ذكر مى كرد مكر آن جاهايى كه آن سرزمين خودش معروف و مشهور باشد. 
يرسش: (إهبطوا مصراً) (1) آيا فقط ... 


ياسخ: اين (مِضْ راً) منصرف است آن مصرى كه محل بحث است غير منصرف است ما دوتا مصر داريم يك مصر معنى شهر 
كه جمعش امصار است و منصرف هم است تنوين قبول مى كند اين مصرى كه فرعون در آن بود اين غير منصرف است اين 
را ديكر قرآن با تنوين ندارد اينكه فرمود: (إِهْبطوا مصراً) يعنى وارد شهر بشويد هر شهرى را مى كويند مصرء مى كويند مدينه 
اما اين مصر معهود كه فرعون در آن بود و وجود مبارك موساى كليم در آنجا به مبارزه برخاست اين غير منصرف است اين 
را ديكر «مصراً» نمى كويند. خب بعد ازاين جريان جريان حضرت ابراهيم را نقل مى كند از نظر نظم تاريخى؛ قصهلا حضرت 
نوح اوّل است و بعد حضرت ابراهيم بعد اسحاق و يعقوب اينها تا مى رسد به حضرت موسى ولى كاهى در نقل داستان اوّل 
جريان حضرت موسى و هارون را نقل مى كند بعد جريان حضرت ابراهيم را با اينكه فاصله[] زمانى خيلى است و جريان 


حضرت ابراهيم قبل بود فرمود: (وَاثْل عَليْهِمْ نبأ إثراهيم) آن خبرهاى مهم را مى كويند نبأ. 


١8 ص:‎ 
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در سورهل] مباركه[] «انعام) سوا اين مرزها را جدا كرده احتجاج وجود مبارك ابراهيم با عموى خود آزر جداكانه مطرح 
شد احتجاج وجود مبارك ابراهيم (عليه السلام) با قوم خود كه ستاره يرست بودند يا بت يرست ديكر بودند جداكانه مطرح 
شد اما هر دوى اينها را اين طور جمع بندى كرد جمع بندى كردند فرمودند كه (إِذْ قال لِأبِيهِ وكَوْمهِ) اين (لأبيِ) يكك بخش 
مبسوطى دارد كه منظور آزر است و عموى آن حضرت است نه يدر او و قوم او هم يكك بخش مخصوصى دارد ولى اينجا 
دوتا را جمع بندى كرده است و يكجا ذكر فرمود: (إِذّْ قال إتأبيه وَقَوِْهِ ما تَعوٌدُونَ). بارها اين نكته به عرضتان رسيد كه 
خاورميانه بعد از جريان حضرت نوح مبتلا بود به دو خطر يا الحاد يا شرك يا اصالًا خدا را قبول نداشتند ملحد بودند يا اكر 
خدا را قبول داشتند بت يرست بودند و مشركك بودند و بتها را مى يرستيدند به عنوان ارباب متفرقه كه وجود مباركك يوسف 
هم با اينها در زندان به احتجاج يرداخت كه شما جرا كرفتار ارباب متفرقه هستيد (1) يا بت يرستى بود يا الحاد» اين خطرى 
بود كه آن روز خاورميانه را تهديد مى كرد. وجود مبارك ابراهيم (سلام الله عليه) اين بذر توحيد را ياشانده احتجاج كرده 
كو راث كزوةاوسشدبه تبر برد (مَجَمَلَهُعْ جذاذاً إلا كبيرا لَهُغْ) (؟) كم اثر كرده داستان (حَدقَوهُ وَانْضُوُوا آلِهمَكمْ ) (1 مطرح شد 
وجود مبارك ابراهيم كفت من اين را مى يذيرم آن امواج خروشان آتش هيج كاه باعث رعب حضرت نشد وارد آتش شد به 
فران الهى, نش (نزدا وم لاما) (لاشد ابن خبرى تود كه ون أن خش سحلوده0 تمروهتشيق يسالك ظولى تكشيد كه كل 
خاورميانه را اين صحنه كرفته. درست است كه خبررسانى و اطلاع رسانى آن روز دشوار بود اما اين خبر مهم به قدرى حساس 
بود كه در سريع ترين وقت كل خاورميانه را كرفت آن وقت اصل توحيد به جاى خود نشست. آن كشورهايى كه علما و 
ذاتشمتدان بزوكة واشسلا ابن توحهيد را حفظ كردند اتجايى كه علماف يؤركك تداشهد يا اكر:واششد خيلى فعال تبودئد آتجا 
همجنان الحاد يا وثتيّت بود ابوريحان بيرونى كه از قدرهاى اوّل آسمان علم و دانش ايران اسلامى است در آن تحقيق ماللهند 
مى كويد در يونان افرادى مثل سقراط قيام كردند و اعدام شدند و توحيد را حفظ كردند بعد از سقراط شاكردانى مثل ارسطو 
وافلاطون بيدا شدند و توحيد در يونان و امثال يونان محفوظ ماند هند با همهلا اقتدارى كه داشت دانشمندانشان نتوانستند اين 
توحيد را حفظ بكنند لذا وثتيت و صنميّت همجنان در هند هست. كله اى كه ابوريحان بيرونى در كتاب تحقيق ماللهند دارد 
اين است كه اكر هند هم مردان بزركى مى داشت كه حاضر بودند مثل سقراط سم بنوشند زهر بنوشند و توحيد را حفظ كنند 
آنجا هم جاى يرورش ارسطو و افلاطون بود (2) من سال 177 بود يعنى شهريور 177 كه خواستم از تهران به قم بيايم رفتم 
خدمت استادمان مرحوم آقاى آقا شيخ محمد تقى آملى _ آملى بزركك __ به ايشان عرض كردم كه من عازم قم هستم تشويق 
كردند عرض كردم جه جيزى بخوانم جه كار بكنم فرمود يكك فقه» يكك اصولء يكك معقولء بعد فرمود قم جاى بابركتى است 
تنها حوزه1] علميه نيست آنجا كريمه[] اهل بيت است بزركانى آنجا مدفون اند مراجعى مدفون اند فقهاى بزركك حكماى 
رركن كنان قبن ايها عنشا بر كك :امنت آن وفع ابرع قضه وا براق عا تقل 'كردتد, فرفودالك كد كنا كرداة ازسطو هر وق مشكل 
علمى داشتند مى رفتند كنار قبر ارسطو مى نشستند بحث مى كردند اين مشكل برايشان حل مى شد. آنجا بزركان فراوانى 
مدفون اند كنار قبور آنها منشأ بركت است آقا شيخ محمد تقى آملى كسى است كه تقريراتشان از مكاسب آقاى نائينى كه 
نوشته شد مرحوم آقاى نائينى تقريظى نوشتند كه اين با تقريرات ايشان جاب شد نوشت شيخ محمد تقى آملى «١صفوه‏ 
المجتهدين العظام» است (2) اين تقريظى است كه مرحوم آقاى نائينى بر تقريرات ايشان نوشت هم از شاكردان خوب مرحوم 
قاضى بود هم از فحول شاكردان مرحوم آقا سيد ابوالحسن و آقاى نائينى است. ايشان كه اين فرمايش را فرمودند ما مى 
خواستيم مدركى براى اين فرمايش بيدا كنيم با قبسات مرحوم ميرداماد كه مأنوس تر شديم ديديم اين فرمايش را مرحوم 


ميرداماد در قبسات دارد؛ مرحوم ميرداماد در قبسات مى كويد شاكردان ارسطو هر وقت مشكل علمى داشتند مى رفتند كنار 


قبر ارسطو بحث مى كردند مشكلشان حل مى شد ميرداماد اين حرف رااز خودش نقل نكرده از فخررازى نقل كرده و كفته 
فخررازى در كتاب المطالب العاليه اين را كفته است (/) اين طور نيست كه قبر يكك روحانى قبر يكك عالم قبر يك استاد با 


قبور ديكر فرق نداشته باشد. 


ص: اام 
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توحيدى بود جون هند اين بزركان را نداشت يا آنها كوشش نكردند وثتت و صنمدّت همجنان در هند باقى است امروز با 
اينكه عصرء عصر علم است شما مى بينيد موش يرستى در هند رايج است. همين هند با اينكه ساليان متمادى اتمى شدند وقتى 
حافظ افكار الهى اند ميراث انبيا را حفظ كردند. غرض اين است كه خاورميانه كرفتار الحاد يا وثتئت بود و اصل خاورميانه را 
وجود مبارك ابراهيم خليل زنده كرد با ورودش در آتش بالأدخره فكر توحيدى را حفظ كرد وكرنه قبل از آن بزركوار در 
جريان نوح» خب نه قرن و نيم وجود مباركك نوح تلاش و كوشش كرد ويكك كروه اندكى به او ايمان آوردند عمر حضرت 
بيش از سال بود ولى دوران نبوتش سال بود. اين جريان حضرت ابراهيم كه بالأخره خاورميانه دينش را مديون 
حضرت ابراهيم مى داند در جند جاى قرآن آمده يكى هم همين جاست فرمود شما جه جيزى را مى يرستيد كفتند كه ما اين 
بتها را حضرت فرمود كه معبود بايد مناجات شما عبادتهاى شما دعاهاى شما را بشوند اينها كه اين جنين نيستند بايد به شما 
خير برساند اينها كه اين جنين نيستند بايد ضرر را از شما دفع كنند اينها كه اين جنين نيستند بايد طورى باشد كه اككر شما 
تخلف كرديد نافرمانى كرديد به شما آسيب برسانند اينها كه اين جنين نيستند خب جرا يكك موجود بى اثر را عبادت مى 
كنيد؟ عبادت بالأخره يكك هدف دارد بايد كسى را عبادت كنيد كار به دست اوست اما من كسى را عبادت مى كنم كه 
همهلا كارها به دست اوست؛ نظام دست اوست من به دست او هستم رابطهل] من و نظام به دست اوست اين مثلث را او دارد 
اداره مى كند شما آخر جيزهايى را مى يرستيد كه هيج كاره است خب فرمود: (إذْ قال لأبيه وَقَوْمِهِ ما تَعدّدُونَ لا قالوا تَعبِدٌ 
اينها بود بعد كم كم تنديسى نمادى مجسمه اى براى كراميداشت او ساختند بعد كم كم خود اين اجسام و اصنام و اوثان را 
بوتكيدقة (فالوا نقد أ ناماً فَنَظَ لها عاكفِينَ) ما عكوف داريم خضوع داريم دائماً در برابر اين بتها. آن كاه وجود مباركك 
ابراهيم استدلال كرد فرمود معبود بايد كسى باشد كه مناجات شما را بشنود دركك بكند خير به شما برساند مشكلات رااز 


و 


فيو امززر خط لق عم 


برطرف بكند يكك كارى بايد بكند هيج كدام از اين كارها ازاين صنم و وثن ساخته نيست (قالُوا عرد أضْ ناما فطل لّها 
عاكفينَ قل عل يتمقرتك إذ كذقو3) شماكه ينها راامئ خوائيد وابنها رآ عباوت من كند ابنها م أكون وركة فى كيل 
اين كه نيست برابر شكل ثانى» معبود بايد سميع باشد اينها سميع نيستند يس معبود نيستند معبود بايد نافع باشد اينها نافع نيستند 
يس اينها معبود نيستند معبود بايد بتواند ضرر برساند انتقام بككيرد از مجرمين, اينها نمى توانند منتقم باشند و از مجرمين انتقام 
بككيرند يس معبود نيستند همهلا اينها بر اساس شكل ثانى كه اختلاف مقدمتين در ايجاب و سلب از مهم ترين شرايط آن است 
لين ضنوزت يبان بشده إل د عفر تكع إذ تدغوق :1 أوجلفترتكم ) اكزعياوت يكيد (أويف ؤو3) !كز معطيت كنيد أبتها 
تصديق و تكذيبشان در مدار يدرانشان استث وقتى مى خواهند جيزى را بيذيرند مى كويند جون يدران ما كردندء وقتى 
بخواهند جيزى را نبذيرند مى كويند جون يدران ما نكردند اين جهار مطلب را قرآن كريم به صورت شفاف از اينها ذكر 
كرده؛ جهار مطلب عبارت از آن است كه اينها يك سلسله مطالبى را تصديق مى كنند باور دارند» سند تصديق اينها هم كار 
يدران اينهاست جون يدران اينها اين كار را مى كردند اينها هم اين كار را مى كنند مى كويند: 0321 أبكنا كتالك 
يَفْعَلُونَ) (اين دو) يعنى اعمالى كه اينها انجام-مى.دادند مسئد بود به رفتاز نياكانشان: سه و جهار؛ يك جيزهابى را تكذيب 
مى كردند رد مى كردند, سند تكذيب و رد اينها تكذيب نياكانشان بود يعنى جون يدرانشان اين كار را نمى كردند اينها هم 


نمى كردند. وجود مباركك امام صادق (سلام الله عليه) فرمود: «انْ الله خصٌ» يا «حض) يا «حصن» به سه نسخه نقل شد خداى 


سبحان مومنين را در دو حصن قرار داد يا به دو مطلب تحضيض كرد تشويق كرد يا دو مطلب را مختص اينها قرار داد اكر 
بخواهند تصديق بكنند بايد عالمانه و محققانه باشد بخواهند تكذيب بكنند بايد عالمانه و محققانه باشد. )١(‏ فرمود شما سر بالا 
مى بريد تكذيب مى كنيد بايد برهان داشته باشيد سر خم مى كنيد تصديق مى كنيد بايد برهان داشته باشيد مومن آن است كه 
تصديق او به برهان تكيه كند تكذيب او به برهان تكيه كند اما وثنى و صنمى جاهليت» تصديق اينها به تقليد تكيه مى كرد 
تكذيب اينها به تقليد تكبه مى كردء از اينها مى يرسيدند جرا اين كار را مى كنيد مى كفتند: (وَحَدْنًا آباءنا كذلك يَفْعَلُونَ) از 
انها سؤال هن كروقد حرا وحى و نوت وا قبول تدازمد ع كنسد حون (ما عِغنا بهذا فى آباا الوَلِينَ) (32) يدران ما كه 
نكردند اينها نفيشان به تقليد تكيه مى كرد اثباتشان هم به تقليد تكيه مى كرد خب اسلام آمده اين جهار كار را نظم داد فرمود 
تصديقتان به برهان» تكذيبتان به برهان هر دو را هم وجود مبارك امام صادق (سلام الله عليه) از اين آيات استفاده كرد (قالوا 
َل وَجَدّنا آباءَنا كذيك َفْعَلون) جون نياكان ما اين كار را مى كردند ما هم اين كار را مى كنيم. 


ص: 1 


.172 الكافى: ج١, صر بحارالأنوار, ج", ص 188 الحاشيه على اصول الكافى (رفيع الدين نائينى), ص‎ .)0"(-١ 


؟-(18١)‏ . سورلا مؤمنون, آيهلا ١م‏ سورهلا قصص., آيهل] 8". 


بعد وجود مباركك ابراهيم فرمود: (أَرَأَيْكَْ ما كبقع تَغْدُونٌ 0 أَنْتمْ وآباؤك الأقْدَمُونَ) حالا ديديد كه شما و يدرانتان عبادتى 
داريد كه هيج يشتوانهلا علمى ندارد اين معبودتان نه سميع است نه ضار است نه نافع جه عبادت بكنيد جه عبادت نكنيد آن نه 
كوك لد ان كراد كان مات اجام وعد با رارج شه 1ن هوس افير و زيط عيادك عن كتبد !لذ عواارا وارتفس يريفية (أ 
راوها عقو تعذوة :8 قو وآ باز كن الاندثوة) ابهاسهوشيكان ما سس ابن متام وااوثان و انها حب شن مااشطد 
براى اينكه رهزن هستند يعنى اين تفكر رهزن است خود حضرت ابراهيم (سلام الله عليه) آن طورى كه در سورهل] مباركه[] 
«ابراهيم» كذْشت به خداى سبحان عرض كرد كه اين اصنام و اين بتها (أَصْلَْنَ كثيراً مِنّ النّاس) البته خود اين بتها ضار نيستند 
مضل سند أغ] اين تفكر اث بوستى انث كه بباغث ضلالك :و كمراهق اسث (رث إنهى شالق كيرا ين الداس )31 كه 
وجود مبارك ابراهيم درباره[] بتها فرمود از همين سنخ است يعنى اين تفكر وثنى و صنمى باعث ضلالت است فرمود: (فَإِنّهُمْ 
عَدُرٌ لى) فقط رت العالمين است كه دوست ماست. آن كاه جندتا برهان اقامه مى كند كه خخدا بايد معبود باشد اوّل اينكه او 
ربّ عالمين است عالمين جه انسان جه جماد جه نبات جه فرشته جه دنيا و آخرت اينها مربوب خدا هستند خدا تربيب مى كند 
رب مضاعف است نه ناقص يا اجوف «رَبََ) معناى لازم رب است ربٌ كه مضاعف است و ناقص واوى يا ناقص يايى نيست 
كارى به تربيت ندارد كار به تربيب دارد تربيب يعنى تدبير او ربٌ است مدثر است تربيب ما نه تربيت ما؛ تربيب ما به وسيله لأ 
رب ماست آن كاه يكى از لوازم ما تربيب» تربيت است او ربٌ عالمين است انسانها را جهان را رابطهل] انسان و جهان را او 
دارد محققانه تدبير مى كند بر همان اساس خالق ما هم است جون رب است معبود است جون خالق است معبود است» جون 
هادى است معبود است. جون مطعم است معبود است» جون ساقى است معبود استء جون شافى است معبود است. جون مميت 
است معبود است»ء او جون محيى است معبود است اينها حد وسط است در وحدت و تعدد براهين» معيار تعيين كننده لا كثرت و 
وحدت برهان, آن حد وسط است اككر حد وسط ينج تا بود اين مى شود ينج تا دليل. كاهى ممكن است انسان يكك مطلب را 
با بنج بيان تقرير كند اين يكك برهان است نه ينج برهان اما اكر حد وسط واقعاً فرق كرد براهين هم فرق مى كنند موضوع و 
محمول يكى است عمده آن حدود وسطاست اككر ما ينج تا حد وسط داشتيم مى شود ينج تا برهان هر كارى كه ما داريم 
انجام مى دهيم كسى دارد مى كرداند اين جنين نيست كه ما بر اساس نظام على و معلولى بكُوييم جون تسلسل محال است 
سرآغاز به خدا برسيم خير جون او حقيقت نامتناهى است هر جايى حضور دارد اكر طبيبى درمان ما را به عهده دارد آن خدا 
از طبيب به ما نزديكك تر است آن خدا از دارو به ما نزديكك تر است اكر «أقرب إلينا مِن حبل الوريد» (1) است اكر (يَُولَ بَئنَ 
الْمَوءِ وَقَلْبه) () است اوست كه در حقيقت شفا مى دهد نه اينكه ما اكر بخواهيم بيماريم شفا يبدا كنيم اين نظام على را انكار 
كنيم علم را منكر بشويم مراجعه نكنيم بلكه بدانيم آنكه اينها را اداره مى كند و مدير است خداى سبحان است و اينها جنود 
الهى اند. حداقل فايده اى كه دعا براى بيمار دارد اين است كه در ينج بخش كمكك مى كند اكر كسى بيمار شد حالا مى 
خواهد شنا ييدا كند مبادا _ معاذ الله _ كسى بككويد دعا جه اثر دارد اين الآن به طبيب مراجعه مى كند و شنا يبدا مى كند 
وقتى كه مى خواهد به طبيب مراجعه كند بايد متوجه باشد به كدام طبيب مراجعه كند اطبا زيادند بعضيها محقق اند بعضى 
حاذق اند بعضى سابقهل] بيشترى دارند اين دعا فكر او را هدايت مى كند كه به كدام طبيب مراجعه كند وقتى به طبيب 
مشخص مراجعه كرد طبيب كاهى اشتباه مى كند كاهى تحقيق مى كند كاهى به مقصد مى رسد كاهى نمى رسد اين دعا اثر 
دومش آن است كه فكر طبيب را به تشخيص مرض هدايت مى كند. در بخش سوم فكر طبيب را به تشخيص دارو هدايت مى 
كند داروها زياد است كدام دارو براى شفاى اين بيمارى اثر دارد وقتى كه نسخه نوشت دعا فكر آن شخص را هدايت مى 
كند كه به كدام داروخانه برود كه مبادا او تاريخ مصرف كذشته را به اين شخص بدهد اينها هدايتهاى الهى است وقتى كه 


فكرش هدايت شده رفته داروخانه اى كه داروى صحيح دارد مصرف كذشته نيست اين دارو را به او مى دهد در موقع عمل 
كردنء فكر آن يرستار را جه يرستار داخلى جه يرستار بيمارستانى هدايت مى كند كه اشتباه نكند به موقع اين داروها را بدهد 
اين ينج مرحله كه با دعا تأمين شد مى بينيم شخصى كه به بيمارى صعب العلاج مبتلا بود در مدّت كوتاهى شفا بيدا كرد اين 
نبايد بككويد كه من دارو خوردم شفا بيدا كردم درست است دارو خوردم شفا بيدا كردم امنا اكر طبيب در تشخيص مرض 
اشتباه مى كرد اكر در تشخيص دارو اشتباه مى كرد اكر آن دارو فروش در دادن دارو اشتباه مى كرد اكر يرستار به موقع نمى 
رسيد واشتباه مى كرد هركز اين بيمارى شفا بيدا نمى كرد. حالا اين بخشهاى ينج كانه را ما به عنوان مثال ذكر كرديم در 
كارهاى عادى ديكر هم همين طور است وجود مبارك ابراهيم خليل مى كويد او مطعم است و او ساقى است اكر او مطعم 
است اين غذا راجه كسى آفريد اين دستكاه بلع را جه كسى آفريد كاهى آب كلوكير مى شود و انسان خفه مى شود بنابراين 
وجود مباركك ابراهيم خليل كه مى كويد: (إِنَّ ضَ لاتى وَنمركى وَمَحْياىَ وَمَماتَى لِلَِّ رَبّ الْعالَمِينَ) (5) _ همهلا انبيا مخصوصاً 
وجود مباركك بيغمبر (عليهم الصلاه و عليهم السلام) اين حرف را دارند _ مى كويد حيات و ممات ما به عنايت الهى است 
براى اينكه او دارد مى كرداند او اكر ربٌ عالمين است اين جنين نيست كه حدوثاً ربوبيت به عهده | او باشد بقائاً عالّم را به 


موجوداث ديكر واكذار كرده باشد. 


ص: 1/ 


6 سوره لا ابراهيم, آيهلا‎ 5 )0(-١ 
١ ؟-(2(). ر.كك: سوره لا ق, آيهلا‎ 
سوره لا انفال. آيهلا غة‎ 5 01/ 8 


ع6 6 5 سوره لا انعام, آيهلا 10 


يرسش: جناب استاد ببخشيد تقليد در نياكان مكر جهل نيست جنابعالى فرموديد هوا و هوس است. 


ياسخ: بله ديكر اين هم جهل است ديكرء هوا مى كويد كه شما تقليد بكن در حقيقت (أقرََيْتٌ من انحل إِلهَهُ مَوا) (1) جرا 
فأكاة شهاا زح سوشيراس وكق و عدرة خريشاة كار يوس سسب شمن كف كد ا( باذك انك أن للكت ما 
بغر آباؤنا أو أن تتعن :فى أعرائنا عاكهرًا) 0 اين عبادت ماف كذارى كماد عالماة حر جه خبو انهم ترف بكيم 
يعنى ما انسان هوسمند و هوامداريم ما مى خواهيم برابر ميلمان كار بكينم انسانى كه برابر ميل خود كار مى كند ميل او را 
وادار مى كند به تقليد كور به تقليد باطل مى شود يكك جيزى به عنوان ميراث فرهنكى يكك كشور, خب ميراث فرهنكى را 
فون بابك انكينا كمه د ركوو كرابن ديزا ثينا و| كدو رك انقوف ونقض ذارمن كن فرمرة ووم اسك او كقالق اسن اد 
اذى انك او.مطعم اسه أوساقي السكء او شاف انك اوم ميت امك اوستحيى اسه و انيد ماهر ابن انك كه اشعاهاك ما 
را ذات اقدس الهى در قيامت ترميم بكند (وَالَذِى أَطْمَعٌ أَنْ بَْفِرَ ِى حَطِيئتى يَوَْ الدّينِ) بعد با خدايش مناجات مى كند (رَبٌّ 
هَتِ لِى حكماً وَألْحفْنِى بِالصَّالِحِينَ ). 


«و الحمد لله رب العالمين» 


آيات 9ع تا 4 سوره شعراء 91/01/9٠‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


(َاثلُ عليهع تبأ يواهم (64) إذ قال أب ووم ما عدون ١‏ قَالُوا عبِدُ أضْتاماً َل لَّهَا عَاكفِينَ )0١(‏ قَالَ هل يشمو 1 تكم إِذ 
تَدْعُونَ (؟/0 أو رك أو شاوة اوتام كيذه آباءنا كذلك يَفْعَلُونَ (7) قَالَ قرأ كم ما كم تَعْتْدُونَ (00/0 أ 
وَآبَاؤُ كم الاتتكوة (09 فَإِنْهُمْ عدر إن وك الْعَالْمِينَ 0/0 الى خَلَمَِى فَهُوَ يَهْدِينِ (/0 وَالّنَى لمق وَيَش تين (4/) 
و َطْتُ فهو يَفِينٍ :0 والذى بييِْى ثم يُخيين (81 وَالَّذى أَطْمعُ أن يَغْفِرَ ى حَطِيئَتَى يَوْمَ الدّين (81 رب َبْ لِى 

كبا لحت بِالصَّالِحِينَ وَاجقل لى لِسَانَ مد دق فى الْآخرِينَ (0) وَاجْعَلنى وتن وَرَنْه نه اليم (هه) وَاغْفْوِ لأبى نه 
كان مِنّ الضَّائينَ (69) وَل تُحْرِنَى يوم م يِعَقُونَ 81 يَْمَ لا ينف مَالَ وَلابَُونَ 840 إِلَا مَنْ أتى الله بقلب ليم (85)) 


ص: / 


0-3 شوو حاتف 07 ا 


؟-(١90)‏ . سورلا هود, آيهلا /1/,. 


آتحه مرتوظ .به سو الماق قبل بود د نايذه كتفة شد كه (2أو كاهاكى اشوايا )ظاهر ايدناريج اببيعا كه سر زميع مصيو ىا 
خداى سبحان به بنى اسرائيل ارث داد. حني ارا حار ان هوري ابد ماين واردمتر درو درب اح يت 
خاورميانه اشدئد (وَأَوَرَنها الْقَوْم الَّذِينَ كانُوا يُعْتَضْ عَفُونَ مَشَارِقَ الََرْض وَمَعَارَِهَا) )١(‏ سؤال اين بود كه , فى اسرائيلى كه ازاراة 
معجزه از درياى احمر كذشتند آيا دوباره از راه كشتى و امثال كشتى از درياى احمر عبور كردند به مصر آمدند يا نه و اكر به 


مصر نيامدند جكونه وارث سرزمين مصر مى شوند؟ احتمال اينكه اينها در خارج مصر باشند و به مصر نيامده باشند ولى مصر 


واهاارث برذه باشتد ايخ احممال بعيد يست ولى بايد بين اسرائيل يكك اميراطورى بز وكى دز اين شاورميائه تشكيل مي دادثل 
حكومتى هم براى بنى اسرائيل نبود بنابراين بايد درباره (وَأَوْرَثنَاهَا بَنِى إِسْرَائِيلَ) (؟) يكك بحث ديكرى كرد اين بحث همجنان 


اذ امقر 


درباره علم ذات اقدس الهى كه به اشياء عالم است در نقد سخنان جناب فخررازى كفته شد خداى سبحان علمش حضورى 
است نه حصولى؛ علم حصولى آن است كه از صورت ذهنى شيئى, مفهوم شيئى به ذهن بيايد ذات اقدس الهى منزّه از ذهن 
است (يكث) منزّه از مفهوم يابى است (دو) حقيقت هر جيزى نزد او معلوم است. اشيائى كه در خارج موجودند بذواتها و 
حقائقها عندالله حاضرند اين علم حضورى است اين روشن است اما قبل از اينكه اين اشياء در عالم خارج يافت بشوند در 


مخزرن ربوبى وجود دارند طبق آيه اى كه در سورهلا مبا ركهلا «حجر) كذشت كه فرمود: (إن من شَي ء إنا عَنْدَنا حَرَائنَه وَعَا 


ص 


َرلة إلا بقَدَرِ مَْلُوم) (9) هر شيئى كه در عالم طبيعت يعنى عالم مادّه يافت مى شود در مخزن الهى وجود دارد به وجود 
جمعى و نورى (يك) خواص و احكام و لوازم و ملازمات و اوصاف به نحو عيتئت همراه آنهاست (دو) منتها به نحوى كه 
مناسب با آن مخزن ربوبى باشد (سه) خداى سبحان به همه اشياء در مخزن ربوبى علم دارد به علم حضورى. به لوازمشان علم 
دارد به علم حضورى اين لوازم اشياء كه در مخزن حق وجود دارند در آنجا به علم حضورى معلوم اند وقتى هم تنزل كردند 
به علم حضورى معلوم اند بس هم قبلا به علم حضورى معلوم بودند هم بعداً به علم حضورى معلوم اند منتها آن علم حضورى 
قبل از وجود با علم حضورى بعد از وجود فرق مى كند اين دو مطلب راجع به مسائل ككذشته. 


"١ ص:‎ 
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اما جريان حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) با جريان حضرت موسى(سلام الله عليه) خيلى فرق مى كند در جريان حضرت موسى 
در آيه ده همين سورهلا «شعراء» فرمود: (َإِذْ نَادَى ركه مُوسَى ) اما در جريان حضرت ابراهيم فرمود: (وَائلٌ عَلَيهمْ تبأ إتراِيم) 
براى اينكه اينها عرب اند فرزندان ابراهيم اند و ابراهيم(سلام الله عليه) جد اينهاست بنيان كذار كعبه است اين سرزمين به وسيله 
ابراهيم و فرزند ابراهيم, اسماعيل(سلام الله عليهما) آباد شده اينها به حضرت ابراهيم خيلى علاقه مندند احترام مى كذارند 
فرمود جريان حضرت ابراهيم را _ كه جد اين اعراب است از راه اسماعيل _ بخوان كه اين آمده توحيد را در اين سرزمين 
احيا كرده لذا بين طرح قضّه حضرت ابراهيم با طرح قضّه حضرت موسى خيلى فرق است. فرمود شما الآن بتها را مى يرستيد 
وضعى كه شما و نياكانتان داريد همين وضع را وجود مباركك ابراهيم ديد كه مردم آن سرزمين نسبت به نياكانشان داشتند شما 
و يدرانتان بتها را مى يرستيد وجود مبارك ابراهيم آمد ديد كروهى هستند كه خود آنها واجداد و آباء آنها بتها را مى 
يرستيدند حضرت ابراهيم به آنها فرمود شما جه مى كنيد هم با خود قومش استدلال كرد هم با عموى خودش استدلال كرد در 
دو بخشء جداكانه در سورهل] مباركه[] «انعام» استدلال حضرت ابراهيم كذشت اما در سورهلا «شعراء) جمع بندى كرد فرمود 
حضرت ابراهيم به عموى خود و به قوم خود اعتراض كرد كه جرا بتها را مى يرستيد (إذَ قَالَ ليه وَقَوْمِهِ ما تَعبْدُونَ) آنها بتها را 
مى يرستيدند. وجود مباركك حضرت ابراهيم در دو بخشء جداكانه با اينها استدلال كرد. آنها كه به اصطلاح محمّقينشان 
بودند كرفتار خلط تكوين و تشريع بودند آنها كه توده مردم بودند كرفتار تقليد از نياكان و كذشتكان بودند. آن توده مردم 
در اثبات, مقلّد و در نفى, مقآمد, در تصديق, مقلّد و در تكذيب, مقلمد بودند اكر مى خواستند جيزى را بيذيرند مى كفتند 
جون نياكان ما قبول داشتند اكر مى خواستند جيزى را نبذيرند مى كفتند جون نياكان ما قبول نداشتند وقتى در بخش اثبات 
سكن مى تددر فى كنسد ناوخ كا آباءناعلى أكة وَإنا على اكارهم متقدوة) اللادر يفش نلى فى خواس عند دن 
بكويند مى كفتند: (ميا مر مِعْنًا بدا فى آبَايِنا الَْوَِينَ) 400 نياكان ما كه جنين حرفى نداشتندء بنابراين تصديقشان تقليدى 
تكذيبشان تقليدى, اثباتشان تقليدى نفى شان تقليدىء اين كروه مقلّد. 


ص: 1م 
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اما محمّقان آنها بين تكوين و تشريع خلط مى كردند محقّقانشان مى كفتند كه خدا عالم است قادر است وضع ما را مى بيند 
اك وك ررس مق اننال كب مخارق ها برا فى كه (لذا قا النه4ا اشد كارول وار اانه قاين تن )دك ندا تم قاد 
مككر دا نمى بيند اين كار ما خوب است ديكر كر بد باشد خب جلوى ما را مى كيرد انبيا آمدند كفتند خدا تكويئاً عالم 
ابت اقادو انك شيعا عهى كرو كنقه ابد كان را تكيق كنماارا ازاك كذاشه اهما اؤافى نيه مقصه يرقين لذ كاغاللة عا 
أشْرَكنًا وَل آبَاوْنَا وَلآَحَّهْنَا مِن شَْ ءِ) (1) يعنى جه؟! اين معنايش اباحه كرى است يعنى هر كارى جايز است! آدم كشى جايز 
اسث زاهوى حار اشث قت تقس حار اسك سرقت جانز الست ايكه اباحته كرى است ايخ تفى هذهه انيت ذات اقلس اله 
در نظام تكوين؛ بكل شىء عالم است و بكل شىء قادر است. در نظام تشريع بكل شىء عالم است و بكل شىء قادر است ولى 
به ما كفته ما شما را آزاد ككذاشتيم هيج اجبارى در كار نيست يا قبول يا نكول, كمال در اين است كه انسان آزاد باشد (لآ 
إكرَاة فى الدَّينِ) (7) ما اكر شما را مجبور بكنيم به يذيرش ديكر كه كمال نيست فرمود: (قل الحَق مِن رَبكمْ فَمَن شَاء فَليُؤمِن 
وَمَن شَاءَ ليِكفْوٌ) (*) ولى به شما مى كوييم بيراهه نرويد خودتان را به سوختن ندهيد آنجا (حَذُوةٌ فَغُلوهُ) (؟) در كار است 
(نُمَ الْجَحِيمَ صَلوءٌُ) (2) در كار است خب اكر اباحه كرى باشد هر دو طرف جايز باشد ديكر بككير و ببند براى جيست اين (لآ 
إكرّاة فى الدّين) (2) براى تكوين است آن بككير و ببند براى تشريع است فرمود ما حرفهايمان را مى زنيم يكك طرف بهشت 
است يكك طرف جهنم (وَمَِدَيْنَاه النَخْدَئْن) 0 , (لآ إكرَاة فى الدّين) آزاديد اما آن طرف رفتيد بككير و ببند است (حُمدُوةُ 
فَغُلُوهُ) (4) است (ثمَ الْحَحِي صَلوة) (9) است اكر ما شما را يكك طرفه بند مى كشيديم كه كمال نبود» كمال انسان در اين 
است كه (لآ إكراة فى الدَّين) آزادانه به يكك طرف برود جرا بين تشريع و تكوين خلط مى كنيد. 


ص: م 
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حرف محمّقانشان را قرآن كريم جداكانه طرح كرد جداكانه جواب داد حرفهاى عوامهاى اينها را جداكانه طرح كرد جداكانه 
جواب داد حالا با اين عوامها مى فرمايد شما و نياكانتان» بالأخره منطقى بايد داشته باشيد براى يذيرش بت يرستى؛ شما اينها را 
براى جه مى يرستيد؟ يكك انسان عاقل كارى كه مى كند يا براى جلب منفعت است يا براى دفع مضرّت هر كدام از آنها باشد 
برهان كاملى است لذا با «أو» عطف كرده نه با «واو) فرمود اينها يا بايد اين كار را بكنند يا بايد آن كار را بكنند هيج كدام از 
اين كارها نيست به صورت قياس استثنايى ترسيم بكنيم مى كويند اكر اينها بت باشند يا بايد نافع باشند يا بايد ضارٌ باشند يا 
بايد مُميت باشند يا بايد مُحيى باشند و التالى بأسره محال هيج كارى از اينها ساخته نيست خب جرا مى يرستيد؟! اين برهانى 
است كه با آنها و با نياكان آنها در ميان مى كذارد كه هم تقليد را باطل مى كند و هم بى برهان جيزى را قبول كردن را باطل 


مى كند يرستش بى جا را باطل مى كند. 


برخيها فكر مى كردند كه اين اصنام و اوثان قبله است نه معبود در حالى كه هم معبودّله بود هم معبودٌإليه اول ارواح فرشته ها 
يا شمس و قمر و كواكب آسمانى را مى يرستيدند بعد ديدند كه كاهى شب است كاهى روز است كاهى غروب دارند كاهى 
طلوع دارند مجسشّمه هايى براى آنها درست كردند كه به ياد آنها باشند كم كم همين مجسّمه ها را مى يرستيدند به دليل اينكه 
ا بعلا قباد سوعه هديو حوب يدك ايك قرنوه (الهه أدقل يفقوة بها اء لهم اند توه بها ) تتابعب اك أنهااسن 
كفتند ما كه اينها را نمى يرستيم اينها براى تنديس و تقديس است و امثال ذلكك خب اين استدلال تام نبود استدلال انبيا وقتى 


ص: ع/ 
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بعد مى فرمايند اينها يكى از اين كارها را بايد بكنند به نحو «أو) ذكر كرده نه به نحو «واوا آيا اينها حرفهاى شما را مى شنوند 
كه شما اكر جيزى كفتيد آنها اجابت كنند تكريم كرديد آنها بيذيرند يا نمى شنوند اكر اينها سميع نيستند جرا عبادت مى 
كنيد اككر اينها نافع نيستند جرا عبادت مى كنيد اكر اينها ضار نيستند جرا عبادت مى كنيد اول كه نفرمود: ( أ لم ولا 
تَعْبْدُونَ) )١(‏ اول كه دست به تبر نبرد بعدها فرمود: (أَفُّ لّكُمْ وَلِمَا َ ئدُونَ) بعد دست به تبر برد (فَجَعلهُم اذا ا كير 
لَهُغْ) (7) اول اين استدلالها بود. فرمود: (إذْ كَالَ أب وَقَوْمهِ مَا تَعوْدُونَ قَالُوا تَعْيْدُ أكاما) ذايخ كفا (قكل افك )ل 
دائماً هم اين سئّت و سيرت ماست (دو) ظَلٌ يعنى دائم خود آنها از اصنام با ضمير مؤنث ياد كردند ولى ادب را وجود مباركك 
حغيريت |بزلن ستقنظ كرد زبخم ايتهنايا بصع مذ كر سالم يناف كرد قرموهة (قل يذ عفرتكع [ذ تتغوة ) (اين يتكف) (أذ 
مشر كب ) وهر اذ تفنو ) ( عرسا يك اااتووما به باش واففالى .تيوه مجان الخياسيع كاره ااه قد رموة أبنها ولاه 
سميع باشند هم بصير باشند هم نافع باشند هم ضارٌ فرمود يكى از اينها هم باشد بهانه داريد براى يرستش اما اينها هيج كاره اند 
آنها كفتند كه ما برهانمان همان تقليد ماست؛ در يذيرش, مقلّمد و در نفى هم مقلد, در يذيرش مى كوييم (بَلَ وَجَدْنَا آباءَنَا 
ذلك يَفْعَلُونَّ) در نفى هم در جاى ديكر كفنتد: (مرا سَمِعْنًا بوذا فى آبَايَنا الَْوَلينَ ) ) . آن كاه وجود مباركك حضرت 
اباعواش امعو رح ص متكي ود ري ار رسيي ري ارجات واوا لاجر بجي بارا كن 
مكتب داريم مى بينيم هيج كدامتان حرفى براى كفتن نداريد بعد فرمود: كر كرا كك تَغئُدُونَ) (كشُم ) يعنى «أنثم و 
آبائكم» براى اينكه بالصراحه ذكر فرمود: (أَش وَآبَاؤُكمُ الَْقْدَمُونَ) جون آنها هم حرف تحقيقى ندارند آنها هم اكر بخواهند 
برهانى اقامه بكنند بايد بككويند كه اين معبودهاى ما يا سميع اند يا نافع اند يا ضارّند يكك كارى از آنها ساخته است هيج كارى 


از آنها ساخته نيست. 
ص: 6 
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بعد فرمود ما كه انسانيم كه نمى توانيم به هر جيزى كرايش داشته باشيم يا از هر جيزى جدا باشيم ما يكك جذب و دفع داريم 
اين جذب و دفع در هر موجودى هست اين جذب و دفع در خاكها هست اكر خاكى بخواهد «لعل كردد در بدخشان يا عقيق 
اندر يمن) )١(‏ اين طور نيست كه هر خاكى كنار هر خاكى جمع بشود, بشود لعل يا عقيق, بالأسخره خاكها مناسب اند اين 
خاكهاى مناسب دور هم جمع مى شوند, مى شود عقيق مى شود لعل و مانند آن اين جذب و دفع در خاك هم هست در 
كياهان هم هست. حالا اكر كياهى بخواهد رشد بكند خوش رنكك بشود خوش طعم بشود زيبا بشود اين ديكر هر خاكى را 
جذب نمى كند اين جذب و دفع در كياهان هم هست بالاتر از كياهان در سطح حيوانات هم هست منتها به صورت شهوت و 
غضب است اين شهوت و غضب قدرى كه رقيق تر شد به صورت محبّت و عداوت در مى آيد قدرى كه لطيف تر شد به 
صورت ارادت و كراهت در مى آيد وقتى خيلى ناب و تميز و خالص شد به صورت تولَى و تبرّى در مى آيد اين تولّى و تبرّي 
امروز همان جذب و دفع جند قرن قبل است منتها در جماد كه هست جذب و دفع است در حيوان كه هست شهوت و غضب 
است قدرى بالاتر كه آمد محبّت و عداوت است قدرى كه رقيق تر شد ارادت و كراهت است يكك وقت ناب شد و انسانى شد 
مى شود تولى و تبّى. فرمود ما يكك تولى داريم يكك تبرّى داريم, تولّى من به ربٌ العالمين است از او كه بككذريم من تبرّى 
دارم (فَإِنْهُمْ عَدُوٌ ِى إن رَبّ الْعَالَمِينَ) من جاذبه ام به ربٌ العالمين است دافعه ام به ماعداى اوست هر جه از خحدا نيست من 
دفعش مى كنم هر جه خدايى است مى يذيرم آن وقت اين ربٌ العالمين را به عنوان متن قرار داد اوصافى را به عنوان حدود 
وسطا قرار داد كه هر كدام ازاينها مى توانند حدّ وسط يكك برهان باشند آن وقت آن ربٌ العالمين را كه ربٌ جهان است 
(يك) ربٌ انسان است (دو) ربٌ ييوند انسان و جهان است (سه) مفهومش را باز كرده فرمود اصل كان تامّه ما او, كان ناقصه 
ما او هستى ما او هدايتٍ ما او ابقاى ما او اطعام ما او محسوسات ما او معقولالت ما او همه را او دارد اداره مى كند جون او 
دارد اداره مى كند به آن سمت كرايش داريم از غير او كارى ساخته نيست اينها دشمن من اند يعنى كرايش به آنها زيانبار 
است من از آنها مُتبرَّى ام و به ذات اقدس الهى و اسماى حسناى او و وحى و نبوّت و امامت واهل بيت واينها كه همه به 
طرق اق اقل البى دعرك بى كج ها تشينع انها تولى دارب ترموفة اناق اكه تعدو اه واد كه 
الاتققون) قبسسد سرع اا در نيامده دستتان خالى است اما من (هَإِنّهُمْ عَدّوٌّ لى) از همه اينها بيزارم از شما و فكرتان از 
نياكانتان و فكرشان از بتها و بت فروشها و بت تراشها و بت يرستان همه بيزارم جون همه اينها دشمنان ما هستند (إِنَا رَبّ 
الفالمية) اوفقوت الءالدي مليلة الياتس ا عمق اونا دو ا مسحت الساس اتيك كانياي السبائ قن افافينة 


مراك ملاسيودر اتسيف افيا دن 1ق هيك ( الاوك الكاليت ) عع وف الغالبيو جيه كار كرهه ابن ؤت الغالسوع ندم اسك 


ص: 6 


داز ) ااذيوان ستانى» قعيية علا, 


وجود مباركك موساى كليم آن متن رااول فرمود بعد كم كم در طىّ بحثهايى آن را شرح داد؛ در سورهلا مباركه[] «طه) وقتى 
آنها مؤال كردتك (مق لكا ماغرض اديه دو أبه نهاء سوره1] «طه؛ _ (رَينَاالذَى) اين سه نظام را انجام داد يكك: 
(أغطى كل قى و ) اواعى وه قط :ابن من قود نظام قاطلى كوه (4215) نظام اخلى راداد سما لام خا زاهاد (2 
هَدَى) (1) اين كوتاه ترين آيه و جامع ترين آيه است از لحاظ در برداشتن سه نظام؛ نظام فاعلى نظام داخلى نظام غايى. نظام 
فاعلى آن است كه كل جهان را يكك نفر دارد اداره مى كند نظام داخلى آن است كه هر جيزى را هماهنكك خلق كرده يعنى 
اكر در انسان» هزارها سلول و ذرّات و اجزاء و جزئيات است همه با هم هماهنكك اند اين را مى كويند نظام داخلى اكر در 
درغفك هوارها جزء امنث اكر دن سفيوان اكر دن آب اكر دن سكف اكر دن جماد اكر دن موجودات ذيكر اجزاى فراوائى هت 
اينها با هم هماهنكك اند هيج جزئى مخالف جزء ديكر نيست نظام داخلى را خيلى منسجم و هماهنكك آفريده سوم نظام غايى 
است خب براى جه آفريده هدفى دارد. اين نظام غايى آخرين نظام است كه فرمود: (ثُمْ هَدَى) آن (حَلْقَهُ) نظام داخلى است 
(أغطى كل شي ءِ) 80 نظام فاعلى است اين آيه كوجكك اين سه نظام را در برداشت وجود مباركك حضرت موسى اين را به 
عنوان متن قرار داد در آيات ديكر آن را شرح كرد اما وجود مباركك حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) كه فرمود: (إنَا رَبّ 
الْعَالَمِينَ) اين را متن قرار داد بعد در همين جا اين را شرح مى كند نسبت به ما جه كار كرد خالق ماست «كان» تامّه ما را داد 
(يك) (فَهُوَ يَوْدِين) «كان» ناقصه ما كمالات ما تكامل ما راه رسيدن به كمال اينها را به ما آموخت (دو) تأمين مسائل حسّدى 
كه مورد نياز شماست محسوس شماست بايد شما از همين راه كم كم به مبادى بالاتر راه يبدا كنيد آن را هم او خلق كرده 
(شيه) (والذى و تطمقنى ) تستكاه كواوش را ظورى كريد كو هذافاي متا :را لاهن كدي و خذاها واهى طرزى قراو 
داد كه بتوان تحويل اين دستكاه كوارش داد اين دستكاه كوارش را عاقلانه و عادلانه اداره مى كند كه اين غذايى كه انسان 
مى خورد اين دستكاه كوارش به وسيله رهبرى نفس سهم همه را بدهد سهم ناخن را بدهد سهم مو را بدهد سهم استخوان را 
بدهد سهم يوست را بدهد سهم كوشت را بدهد سهم بينايى جشم را بدهد سهم شنوايى كوش را بدهد او بايد آن قدر دقيق 
باشد كه بفهمد كه كوش جه مى خواهد و جشم جه مى خواهد آن يرده هاى هفت كانه رقيق جشم جه مى خواهند جطور مى 
خواهند جقدر مى خواهند كه به همه شان بدهد خب الآ-ن هزارها سال است كه طب ره افتاده شما مجموع اطبا را هم اكر 
يدمح بكلين بيكش وسيعن ال مجه ولاك بعتو ز ماله كد حكوفه ابق نفس ايخ يكف تكه انرا آن قد سيوس كبد كداكر 
بك كوشه دست ردككن فرق عن كتدا همان كوشه انحا كة كال دارة اين يكف دكه تان به صورك درن ابد كه ان كال 
هم غذاى خودش را بخورد كسى كه دستش در دوران كودكى خال دارد اين خيال مى كند همان خال بيست سال قبل يا سى 
سال قبل است در حالى كه جندين بار عوض شده خب اين خالى كه در صورتش است خالى كه در دستش است اين غذا مى 
حوافن ابد داق فى خواهد منايت غبودشن باقنلديابل مشكن باشل كرد ناهد كذاو كذا باشد خنية اهارا عداراته نفس ذارد 
انجام مى دهد اين است كه كفتند: «مَن عرف نفسه فقد عرف ربّها () خب اين تازه كوشه اى از اسرار عالم است فرمود خدا 
اين كار را مى كند كسى را من مى يرستم اين جنين باشد همه اينها حدّ وسط اند. در آنجا «أو) را ذكر كرده به جاى «واوا در 
اينجا «الذذى) را تكرار كرده هر كدام أؤليق «التا اديه مله حك وسظ اق عدا (الرس خانق ) قي سروه الذي بودي اليو 
معبود, الْذى يُطعمنى فهو معبود, الذى يَسقينى فهو معبود, الَذى يشفينى فهو معبود, الَذى يُميتنى فهو معبود, الى يحيينى فهو 
معبود, الى أطمع أن يغفر لى خطيئتى فهو معبود؛ تكرار «الذى» براى اينكه هر كدام از اينها يكك حدّ وسط است هر كه اين 
كنار انث سرود انك والون كان اوش غود باهم فيك لكا ددري (فَإنّهُْ عََدُوٌ لى إِلَا رَبٌ الْعَالَمِينَ ). (رَبٌ الَْالَمِينَ ) متن 
اسك جه كسى ات (الذَى خَلقّ ) اين به عنوان تشال است يعتى وخلقتى و خلقكم وخلق آباتئكم وخلق الخرض و السماءة 


(فَهُوَ يَدِين) «يهدينى يهديكم يهدى آبائكم يهدى كذا و كذا» (وَالَذِى هُوَ يُطْعِمْنِى) «و يطعمكم و يطعم آبائكم (يَشقِينِ) 
ايسقيكم يسقى آبائكم» حالا اينها به عنوان مثال است (وَإِذَا مَرصَتٌ فَهُوَ يَشْفِين). 


ص: /81/ 
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بيانى سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) دارد كه وجود مباركك حضرت ابراهيم درصدد شمارش نعمتهاى خداست جون بيمارى, 
وول تعكقو ولاب تشييك اسك ا وا عفدا اسنا داق اذاه كردن قاد كان بعة هن قرمائت | بدكهى خوي كندل تقض ا آنا 
اكه أو داسفو ناكا ] م غره انهاه كاه وقليني زذا كك لدو مدال كمه مقس ال زر كان اقل معرقت إل كتين أل معرفت 
اين فرمايش را فرمودند, جمع بين هر دو نكته أولا-ست يكى اينكه (إِذَا مَرِضْتٌ) جون زوال نعمت است اين را به خود اسناد 
داد دوم اينكه تأدب در كفتار را هم رعايت كرد در جمله بعد فرمود: (والذى تمك ), (تمتق أحن زوال نفيك يات اسة 
اينجا به خودش اسناد نداد به خدا اسناد داد اما جون اماته اين طور نيست كه من مُردم جون موت در اختيار ديككرى است اينجا 
وكصودشن السكاقواه ذف راس شود الباق نه عروين اشكاة ننه أما موتك (خلن العذثت: والمهاة ) الالسوك به دمك كس 


است كه حيات به دست اوست. 
5 حَ 5 0 05 حَ ٠ ٠ ٠‏ 
يرسش: مكّر موت ورود به نشئه ديكّر نيست, جرا زوال نعمت است؟ 


ياسخ: خب زوال مطلق كه لازم نيست باشد زوال ازاين نعمت هست ديكر, اكر موت را ما به لحاظ آخرت و برزخ بسنجيم 
من شود عات وركر هوت ست آن عحتهوه زوال ازاى فتيا رامن كرتل مورت 


3 هه عي 
عو عن ا #20 


خب [وَإذا مَرِضْتٌ فَهُوَ يَسْفِينٍ 0 وَالَّذى يُمبتنى نَم بُخيين) يعنى «يُميتنى و اناكم و آبائكم, يحبينى و ايّاكم و آبائكم)» در جريان 
مغفرت وجود مباركك حضرت ابراهيم جزء مخلصين است اين ذنبى ندارد و خداى سبحان به برخى از اينها يكك جايزه ويه هم 
داذ مخلصنيق يكف مريخلة هستككل مخلضية بالأثر از مخلصينة الدسمخلضيى كساق اند كد.ذاث اقدين الون در بين افراد مخلض 
يكك عدّه را براى خود برجين مى كند «استخلصهم الله لنفسه» در اين مخلصين يكك افراد برجسته اى ييدا مى شوند, مى شوند 
مخلّصء در مخلّصين برخيها جايزه ويزه اى دارند درباره حضرت ابراهيم و حضرت اسحاق و حضرت يعقوب مى فرمايد: (إِنَا 
خْلْضنَاهُم بحَالِصَهِ) ما اينها را يكك جايزه ويزه داديم (إنَا أَخْلَصْنَاهُم بِحَالِضَه) كه اين جايزه, جايزه ويه است. سؤال: «ما تلكك 
الخالصه)؟ جواب: (ذ كرّى الدَّار) 020 اينها به ياد خانه شان اند خيليها كاهى به ياد خانه شان اند مى كويند ظهر شده برويم 
عانه يفبيها د اما به باه كانة افق كسبى: كدذائما به جاه خاته رافسن وذ كرورقة ذازة خانه ها كذ الخرك سكيد كر اننا كه 
مسافرخانه است ما خانه اى داريم براى ما ساختند يا خودمان ساختيم به اذن خدا آن (ذكرَى الدّارِ) دار همان آخرت است 
اننجا مسافرخاتة اننة اكر كسي نه ياد مسافرخاته باشل حكن ال كانه خوذكن و از وطظه خخردكن غفلت كرده اما كسى كد يه باد 
خانه اش است هميشه درصدد آباد كردن آنجاست ديككر فرمود ما اين جايزه ويزه را به اين جند نفر داديم (إنَا أَخْلَضنَاهُم 
بتَالِضَك) سؤال: ذما تلكك الخالضة»؟ جواب: (3 كرى الدّارِ) اينها به ياد خانه فان اتو حي اكر كمى ذاتما بماد عانه ياد 
سب من كتند بالقغره آن :وا ازافشت تداهد آتجنا زاخراف تكند ابن يك جايزة وده ايك كه ذات اقندس الهن به حبرت 


ابراهيم وايئها داد. 


ص: 7 
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باسخ: خب آنكه نسبت به ديكران كه اين را نداد بالاتر است» اين به ذكر صاحب دار بود براى اينكه كفت (إنَا رَبٌ الْعَالَمِينَ) 
كه خودش را كره زده به تولى توحيدى اين تمام شد. در اين مراحلى كه [خودش را] به تولّى توحيدى كره زده كه فرمود: 
(فَإِنَهُمْ عَدُوٌ لى إِنَا رَبّ الْعَالَمِينَ) زيرمجموعه اين» درجاتى است مراتبى است فضايلى است كه بعضها فوق بعض يكى از آ 
نينا كداقوق بحشى :اسه حساة (ذ كنف الدَّارِ) است فرمود: (وَانَّذِى أَطْمَمُ أذ بقة فى عطتى به الدّينِ) اشتغال اينها به 
مالعاث عن عدن السظل كد يهطل | شورون دشر ادنر سانقد ] نامشكول اقه از بات متاك الأ ارتمنهات المقوبيى) ذه 
همين را خطيئه تلقَى مى كنند وكرنه اككر كسى جزء مخلصين بود (اولا) بعد مخلّص شد (ثانيً) بعد جايزه ويه دريافت كرد 
(فالنا) اكه غطة ا قداو اناتعيي واكام متشفول ساحات يقوتك همي و[ العانا خطرع اتن كتند قرس وفدة (و لذ 


أطمَعٌ أن يَغْفْرَ لى حَطِيئتى يَوْمَ الدّينِ) آن روز ما را ببخشند! 


اينجا كه فرمود: (وَالَّذِى أَطْمَمٌ ) دو مطلب است اين جون حدّ وسط است براى برهان توحيد ديكر, قدرث او بر مغفرت» حدّ 
وسط توحيدى است خدا كسى است كه قادر باشد بر بخشش واين جون قادر بر بخشش است يس خداست اما درباره خود 
كه من آيا شايسته ام مورد مهر حق قرار بككيرم به صورت رجا و اميد ذكر كرده است ديكر اينجا برهان نيست آنكه برهان است 
اين است كه جرا شما خخدا را مى يرستيد براى اينكه او قادر مطلق است بر غفران خطيئه اما من اميدوارم كه مرا ببخشد اين 
ديكر مربوط به خود شخص است (وَالَّذِى أَطْمَِمُ أن يَغفِرَ ى حَطِينَتِى يَوْمَ الدّين) آن كاه عرض كرد: (رَبٌّ هَبْ لِى كما 
وَأَلْحِفنِى بِالصَّالِحِينَ) در بخشهاى ديكر هم در جريان حضرت ابراهيم هست كه (وَإِنَهُ فى الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِينَ ) بين صالحين 
ب (عملُواالصَّالِحَاتِ) خيلى فرق است. 


ص: / 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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تعر كبا رالجلى لزيد (ن وال لى زعا ولق فى الجر 050 والجعلني ون ور لاوا ويم اله 
وَاغْفِر إلأبى إِنهُ كانَ مِنَ الضَالَينَ (08 ولأ تُحِْنى يوم تعقو نّ [(598 ْم لآ نَع َال وَل بنُونَ (00 إِلَا مَنْ أنَى الله قب رليم 
(6) وَأَزْلِفَت الْجِنَّه لِلْمتقِينَ (90) و بُوَرَتِ الْمحِيمٌ لِلْعَاوِينَ (091)) 


در صدر اين سورهل] مباركه [] «شعراء) آيه سوم فرمود: (لََلَك بَاحعٌ تَفْسَكك ألا يِكونُوا مُؤْمِنِينَ) از اينكه كروهى ايمان نياوردند 
و نمى آورند شما متأثّر نباش. در سوره هايى كه لسانش لسانس تسلى و دلدارى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است غالبا 
قصص انبيا را مطرح مى كند كه انبياى الهى قبل از شما بودند اين مشكلات را داشتند و تحمل كردند و ييروز شدند شما هم با 
اين مشكلات روبه رو هستيد تحمل كنيد بيروز مى شويد جريان حضرت موسى و هارونى كه قبلا ذكر فرمود از همين قبيل 
است جريان حضرت ابراهيمى كه الآن شروع كرديم كه فرمود: (وَائْل عَلتِهمْ َأ إبْرَاهِيم) از همين قبيل است داستان برخى از 
انبياى ديكر(عليهم السلام) را كه ذكر مى فرمايند از همين قبيل است آيه 4 همين سوره لا «شعراء) كه فرمود: (وَائْلٌ عَلَبِهمْ تأ 
إِبْرَاهِيمَ ) از همين جريان است كه شما نككران نباشيدء بالأخره عدّه اى كرفتار حسٌ اند و محسوس و مشهود براى آنها معيار 
است و اككر شما اينها را بخواهيد به عالم غيب دعوت بكنيد به دشوارى مى فهمند و تحمل مى كنند. 


بعد از اينكه استدلال وجود مبارك ابراهيم بر بطلا.ن بت برستى را ذكر فرمود و براهين حضرت بر توحيد را نقل كرد 
درخواستهاى آن حضرت را هم ذكر مى كند و جريان معاد را هم تشريح مى كند. بت يرستها با يكك ابتهاجى از بت يرستى نام 
مى بردند وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) كه (قَالَ لأبيه وَقَوْمِهِ مَا تَعوٌدُونَ) آنها كفتند: (نَعْيدٌ َصْئَاماً) بعد اين جمله را 
اضافه كردند (كنَطَلٌ لََا عَاكفِينَ ) (1) يعنى ما مرئب در بيشكاه اين بتها خاضعيم آن جمله اول كه (نَعبدُ َصْنَاماً) كافى بود اما 
بأ باج ابن جمله دوم برا ذكر كردقد كه (تطل لو الغا عقي )) وجوه مباركة ابراه اسلا اللاعليدا هم اصل بك يرس .را 
ابطال كرد وهم استمرار عكوف در برابر آنها را خطر بزركك اعلام كرد كاهى تعبير اين است كه اينها ضدٌّ شما هستند (7) 
كاهى تعبير اين است كه اينها دشمن شما هستند. در سورهل] «شعراء» كه محل بحث است تعبير فرمود: (َإنَّهُْ عَدُوٌ ى إِلَا رَبّ 
العالميق ) [الالاعمين كينا غلوادت بربتعها ذى ارت اتهادكدمى وهند (ركذزوة وتدوككد ) لازو بايد ا دز كبافت خطرع 
اسك كر اهيا عه عيبل شها يلوك :دعنك ا كر ارتوااعلية كما سكن من كريتك: بس بزسففى اينها باطل اسةة 2 اسكترار 
عكوف و خضوع در برابر اينها زيانبارتر است آن كاه به ذات اقدس الهى عرض كرد: (رَبِّ هَبْ لِى حكماً) تمام نعمتهاى 
الهى, هبه است اين طور نيست كه كسى استحقاق جيزى داشته باشد بكويد ما خودمان زحمت كشيديم تلاش كرديم مستحقّ 
اين شديم براى اينكه آن توفيق هم باز به نعمت الهى است. آن بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه كه فرمود: 
امنتكف. أعداء) (8) عمق اسنت هر دارا ذاث اقندس اله عط كنك نعمت اقدايى اوستث كسى تمن تواتك يكويد ما خودمان 
زحمت كشيديم به اينجا رسيديم آن زحمت كشيدن آن قدرت بر زحمت آن توفيق آن ادراك همه اينها نعمتهايى است كه 
خدا عطا كرده. 


ص: / 


اتا اناك :س1 عراف ا بالك ولاو ال 
؟-(5) . سورهل] مريم, آبهلا ١‏ 
70-9 . سوره لا شعراء, آيهل] /الا. 

*- () . سورهل] فاطر, آيه] .١5‏ 

ه- (2) . الصحيفه السجاديه, دعاى 60. 


آن كاه وجود مباركك حضرت ابراهيم به خدا عرض مى كند به من حكم بده حكمت عطا بكن هم حكمت عملى عطا بكن 
هم حكمت نظرى, هم ادراكك صحيح هم تصميم سالم همان كه وجود مباركك حضرت موسى كفت؛ آيه ١‏ همين سوره!] 
مباركه[] «شعراء) كذشت كه موسى(سلام الله عليه) كفت: (فْوَهَبَ لى رَبّى حكماً وَجَعَلَنَى مِنَ الْمَرْسَلِينَ) اينها از خداى سبحان 
هبه مى خواستند بخشش حكمت را مى خواستند و خدا هم به اينها حكمت مى داد علم صائب و ارادهلا صالح هر دو حكمت 


است. 


در بحثهاى قبل هم داشتيم كه كاهى خداى سبحان يكك مطلب علمى را وحى مى فرستد كه فلان مطلب اين است حكم اين 
اس يا مربوط به اعجار يكبي اسنت ورا كها يكف ونث ابت اراددو فهر الاي لعبعيم اها رادر قلي القاعي كمداابنها وس 
هل انحت لدبو غلم (واوقها الى اء قوق أذ دضع )لفل ها باياذ انها وى ندل اميك (أوعكا إلى قري أذ أشر )800 
كه شبانه حركت بكن وحى فعل است (وَأَوْحَِنا إَِِهِمْ فِعْلَ الْحَِراتِ وَإِقَامَ الصّلاهِ) () وحى فعل است كاهى انسان تصميم مى 
كيرد كه كارى انجام بدهد خيال مى كند اين تصميم خودبه خود يبدا شده يا به دست خودش است اين تصميم اين اراده اين 
عزم, فيض خاصٌ الهى است كه از آنجا القا شده كاهى يكك مطلب علمى در قلب كسى القا مى شود اين خيال مى كند كه با 
كوشش خودش به آن رسيده كاهى ارادهلا صائب و صالح در قلب كسى بيدا مى شود كه فلان كار را بكن اين خيال مى كند 
وو ابن كارنوا كرذو خرصا كد المعلييرا لرشكاة وحمت خط كرو الهو اين أرادمرا براتكان حكنت اله اناده 
كردند (وَأَوْحَيَا لهم فِغرلَ الْحَرَاتِ) نه علم به حكم نه حكم افعال كه فلان جيز واجب است يا فلان جيزء اينكه مادر موسى 
تصميم مى كيرد اين بجه را در صندوقجه اى بككذارد و صندوقجه را به رود نيل بيندازد اينها اراده است تصميم است اينها كه 
حكم شرعى نيست كه وحى بفرستد كه فلا-ن جيز واجب است فلان جيز حرام است كه بشود شريعت و وحى تشريعى طلب 
بكند اينها ارادات و تصميمهاى خاص است كه ذات اقدس الهى در قلوب مؤمنين القا مى كند جامع اينها همان آيه (وَأَوْحَينا 
لبهم فِغلَ الْحَيِراتِ) است. 


ص: الم 
-١‏ (2) . سورهلا قصص, آيهلا /. 


؟- و2ى,3ع0 5 سوره لا طه آ يهلا االار سوره لا شعراءو آيهلا م 


“ؤم سووة] الفا اندلا عه 


آنكه وجود مبارك موساى كليم كفت: (فْوَهَبَ لِى رَبّى ُحكما) )١(‏ شامل هر دو قسم مى شودء آنجه وجود مبارك ابراهيم در 


"اوناك اكد الذى مسدتكديتي كنل ( وك لك ل شك ) الل عر ذو در حو شوم بعل هرضن ع كله( اجات 
الصَالِحِينَ ) ما تاكنون عمل صالح داشتيم اما توفيقى به ما بده كه ما خودمان صالح باشيم. يك وقت انسان جزء (حَمِلُوا 
الصَّالِحَاتِ) است كار خوب مى كند حالا يا اين عمل صالح انجام دادن براى او حال است كاهى براى او مَلكه و وصف لازم 
است كاهى هم نهر مقوّم هويّت اوست كه اين شخصء صالح است نه جزء (عَمِلُوا الصَالِحَاتِ) (؟) مادامى كه در مرز (عَمِلُوا 
الصَّالِحَاتٍِ )اند يعنى كارهاى خوب مى كنند ممكن است اين كار خوب كردن در كوهر ذات ايشان نباشد اما وقتى خود ذات 
جزء صالحين شد ديك راز ذاث صالح جز كار صالح نشأت نمى كيرد وجود مباركك ابراهيم از خداى سبحان خواست كه 
تاكنون توفيقى داديد كه ما عمل صالح انجام مى داديم اكنون توفيقى عطا كن كه كوهر ذات ما صالح بشود كه يقيناً عمل 
صالح هم از او صادر خواهد شد. 


در سه جاى قرآن خداى سبحان فرمود: (إنَّهُ فى الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَالِحِينَ ) (5) اينكه عرض كرد (وَأَلْحِفْنَى بِالصّالِحِينَ) معلوم مى 
شود كروهى بيشكام بودند جزء صالحين اند و وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) از خدا درخواست مى كند كه مرا به آنها 
ملحق بكن. اينكه فرمود: (وَإِنَّ من شيعه لا بْرَاهِيم) (5؟) وجود مباركك ابراهيم يبرو حضرت نوح بود معلوم مى شود يكك عدّه 
بيشكامانى هستند كه جزء صالحين اند و حضرت ابراهيم (سلام الله عليه) لحوق به آنها را درخواست مى كند؛ آيه سورهل] 
مباركه [] «بقره) اين بود (وَمَن يَْعَبٌ عَن مِلَه إِبْرَاهِيمَ إَِا من سب نَفْسَهُ وَلَقَدِ اضر طَفَياهُ فى الدَّنْيَا ونه فى الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِينَ) 
اين جطور در دنيا جزء صالحين نبود اينكه در آخرت,. ابراهيم از صالحين مى شود آنها جه كسانى اند؟ مقام شامخ اهل بيت 
طورى است كه اينها ملحق به آن مقام مى شوند اينها جزء صالحين اند و بسيارى از بزركان رسالت و نبوّت» در قيامت به مقام 
ولايت اهل بيت(عليهم السلام) ملحق مى شوند. خب يس اينكه در اين جند جا فرمود: (وَإِنَهُ فى الْآخِرَهِ لَمِنّ الصَالِحِينَ) نشان 
من وعد كدداةا هون وردنا او نه تيان خاضا قله 


ص: / 


.؟١ سورلا شعراء, آيهل]‎ . )4( -١ 

؟-(١٠)‏ . سورهلا بقره, آيهل] 10. 

- (11) . سورهل] بقره, آيه[] ١٠17م‏ سورهلا نحل, آيه1[] ,١717‏ سورهلا عنكبوت, آيهل] /”. 
ع )١5(‏ . سورهلا صافات, آيهل] 17 


باسخ: خب اصطفا هم مراتبى دارد صالح هم مراتبى دارد؛ همان طورى كه درباره مرسلين فرمود: (تلك الوْسُلٌُ قَضَّلْنا بََضَ هم 
عَلَى بتغض ) (1) درباره انبيا فرمود: (لَقَدْ مَصَلْنَا بَْض النَّيينَ على بغض) (1) صالحين هم بشرح ايضاً. اين تفصيل» قاطع شركت 
امت "براض ادكه در سووه نوكر لد 12# فهرو (ولتق اف طنعاة فى الدما وال فى التعو ليق الشالهة ) دن مفشياق 
ديكرى هم نظير سورهل] مباركه[] «عنبكوت» و مانند آن آنجا هم باز دارد كه اين در آخرت از صالحين است نه اينكه در دنيا 
از صالحين باشد اين تفصيل كه اين در آخرت از صالحين است و در دنيا جنين وعده اى نداده معلوم مى شود كه مقام خاصّى 
است كه ممكن است كسى در مرحله يايين تر در دنيا جزء صالحين باشد ولى از لحاظ مقام برتر صالحين در آخرت به آنها 
مليخق شود 


بامشذ هه ارك ودرا ةعمل ملح بنقود بايد ابي عليه خا وو تبان و بروغ وساغره #اتخدرا تحمل يكتد مايه آلها برس 
درباره ذريّه مردان صالح هم همين است فرمود: (ألْحَمْنا بهم دهع ) ا اين طور نيست كه هر كسى در هر جايى باشد در 
دنيا هم به آن مقام مى رسد اين طور نيست برخيها بايد اين عقبه هاى كثود و اين سختيها و دشواريهاى برزخ و ساهره قيامت و 
مواقف قيامت و امثال اينها را تحمل بكنند تا شايسته آن فيض باشند اين طور نيست كه هر كسى در هر مرتبه اى كه باشد مى 


تواند با صالحين محشور بشود اين طور نيست. 
ص: ور 
-١‏ (ضدة 5 سوره لا بقره, آيهلا ارذحرة 


؟(ع0) ٠.‏ سوره لا اسراءو آيهلا 00. 


“- (108) . سورلا طور, آيهل] 7١‏ 


يرسش: قيامت ظرف ظهور دنياست. 


باسخ: بله., ظرف ظهور دنياست نه ظرف حدوث اما اين شخص بخواهد آن باطنش ظاهر بشود اين عقبه هاى كود را بايد طى 
كنل ابن عضن لست كدايدوق ببمودة ابن عقية هاى كترد آن :درون ظاهر بقود. يكة وقك انيت كه اشتخضى بددوة معطلى أي 
مقام را دارد يكك وقت است نهو بايد با دشواريهايى به اين مقام برسد. در جريان سوره لا مباركهل] «يوسف» كذشت اينكه 
وجود مبارك يعقوب(سلام الله عليه) با جمله اسميه با تأكيد (إِنَّ) با ضرس قاطع مى فرمايد: (إِنَّى اأعذرك ترفت ولا أن 
تُفَنْدُونِ) )١(‏ خب همين يعقوب بود آن هم همين يوسف بود جند كيلومترى كنعان اين بجه را انداختند در جاه اين نديد اما 
الآن از هشتاد فرسخى به صورت جمليه اسميه مى كويد من بوى يوسف مى شنوم اين ميجانى و آسانى به كسى نمى دهند ولو 
يعقوب باشد يكك جان كندن صبر و تحمل و آزمون الهى مى خواهد تا آن شامّه باز بشود بوى هشت يسر را از هشتاد فرسخى 
بشنود وكرنه اين يعقوب همان يعقوب بود اين يوسف همان يوسف بود جند مترى اش در كنعان او را در جاه انداختند خبر 
نداشت اين طور نيست كه رايكان هر فيضى را به هر كسى بدهند اين تحمل مى خواهد آزمون مى خواهد صبر مى خواهد 
وقتى كه بلئِه و آزمون واينها شد آن وقت ذات اقدس الهى عطا مى كند (رَبٌّ هَتِ لِى كما وَأَلْحِفْيِى بِالصَّالِجِينَ ). 


يرسش: عرض كرد در دنيا مرا از صالحين قرار بده حكم هم به من بده. 


ياسخ: بله, ولى ياسخش اين است كه (ِوَإِنَهُ فى الْآخِرَهِ لمن الصَّالِحِينَ) (5) ياسخش نشان مى دهد كه اين خواسته در دنيا 


ص: عر 


6 سوره لا يوسف. آيهلا‎ ٠. )25(-١ 


؟- )١7(‏ . سورهلا بقره, آيهل] ١٠7١م‏ سورهل|ا نحل, آيهلا 7١١مْ‏ سورهلا عنكبوت, آيهل] /77. 


(وَاجعَلِ لِى لِسَانَ صِدْقٍ فِى الْآخِرِينَ ) وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) از ذات اقدس الهى مسئلت كرده كه اين توفيقى كه 
دادى حالا ما جزء انبياى اولواالعزم شديم نام ما ياد ما مكتب ما فراموش نشود اعقاب, نسلهاى آينده بيايند حرف ما را يزنند 
فكر ما را بككويند دين ما را احيا كنند مرام ما را احيا كنند تا خودم زنده هستم يكك زبان صادق داشته باشم هم صدق خبرى 
هم صدق مُخبرى, صدق خبرى آن است كه كفته هاى من مطابق با واقع باشد صدق مخبرى اد ين است كه بين زبان من و قلب 


من توافق باشد. 


كاهى برخيها صادقٍ مخبرى اند ولى صدق خبرى ندارند كسى راستكوست ولى كزارش دروغى به او دادند اين دروغكو 
نيست اين يكك آدم صادق مطمئنى است سليم النفس كسى يكك خبر دروغى به او داده ايشان هم نقل كرده يكك ك وقت است 
كه نهو مخبر يكك آدم بدطينت و كاذبى است _ كه كذب مخبرى است _ خبرى را جعل كرده و كفته ولى اتفاقاً درست بود 
ولى او بدون اينكه از صدق جريان باخبر باشد جيزى را جعل كرده كه فتنه ايجاد كند خودش شده كاذب ولى خبرش صادق 
است يكك وقت هم خبر كاذب است هم مخبر كاذب, كسى عالِم است كه اين كزارش دروغ است اين را هم نقل مى كند هم 
كذب خبرى است هم كذب مخبرى يكك وقت است كه نهو هم صدق خبرى است هم صدق مخبرى وجود مبارك ابراهيم 
صدق خبرى و مخبرى را از ذات اقدس الهى مسئلت مى كند كه كزارشهاى من مطابق با واقع باشد (يكك) لسان من هم مطابق 
با قلبم باشد (دو) من صادق باشم خبر من هم صدق و ديكران هم سخنكوى من باشند زبان من باشند اككر كسى بعد از قرنها 
جيزى مى نويسد از زبان من, لسان صدق من باشد سخنرانى مى كند مطالب مرا به جامعه منتقل مى كند لسان صدق من باشد 
اين طور نباشد كه ما بعد از مذدّتى بميريم ما مى خواهيم بقتهالله باشيم اين بقتِهالله بودن از بهترين بركاتى است كه انبيا اين را 
طلياحمن كردتك كية آئينا بقنواش اند عه كمه بقفيانة اند مقنها 'آن كد كل سرسية اليك و قله همه انياسك و كل جنهان را افارة 
في كد وجوه وار كك مصرك سات لصحاو كراه رخبياه برو وت وصقت اباي التي لمت انع الوى اليكاو» وال 
ل ل ل بيت اللَِّ ير لَكُمْ إن 
كس مُؤْمنِينَ) (1) وقتى از علما و دانشمندان قرآن سخن به ميان مى آورد مى فرمايد اين علما كه اويا بَِيّهِ )اند جرا جلوى 
مردم را نمى كيرند (أُونُوا بَفَيّه) مثل (أُونُوا الأب) مثل «اولوا الأبصار» مثل «اولوا العقول» يعنى صاحبان بقا, تعبير يا َيه ) 
اكز وهات متكي تراط كرات لبك در سوو0 ميار 01 تهرك هد ريا كنب ترك كه الو ورسوعة لد الله ند 
لكم إن كقم تؤييق ) هم #ازيازه عالنان دين قعرين فده امت كه جرا اولوا بقىه جلو قاد وا لكرفسته دويازة نعوة ضرت 
شعيب آيه 88 سورهل] «هود) اين بود كه (بَقِيَت تُ الل حر كم إن كنم مُؤْمِنِينَ وم أناعَلِْ بحفِيظِ). در همان سورهل] مباركهلا 
«هود» آيه ١1١5‏ اين است (كلولا كان مِنَ الْقَرونٍ من فيكم أُولُوا بَقِيهِينَْوْنَ عن الْمَمِادِ فى الْأْض) جرا علما جلوى فساد را 
نكرفتند مى دانيد سخنرانى ده درصد اثر دارد كتاب نوشتن تفسير كفتن فلسفه كفتن فقه كفتن فتوا كفتن بيست درصد اثر 
دار ماي عسا ,عمل اين (خهنا له ورا عه ى بِهِ فى النّاس) (5) جند هزار روحانى الآن در | ين مملكتث هسكيد ديكر جيل 
هزار جراغ خب كشور را نورانى مى كند اينها بقيهالله اند, بقتهالله يعنى كسى كه دين را نككه دارد دين كه با حرف نككه داشته 
نمى شود اين مردم جانى دارند كه نوريذير است هر جا نور ببيندد به دنبالش راه مى افتند هر جفدر هم شقىٌّ باشند وقتى 
لشافك عمال ويتكتديقياً برمى كدان كرموه بجرا لين باه ها مردم را داه تكرومد جر يك عله بتجهالله قود قد را (أولوا 
بَقِّهِ) نبودند نه يعنى جرا درس نخواندند مجتهد نشدند حكيم نشدند مرجع نشدند اينها آسان است به دليل اينكه خيلى از 
آقايان هستند ديكر آدم جهل ينجاه سال زحمت مى كشد مى شود فيلسوف مفسّر حكيم مرجع جه اينكه خيليها اين طورند اما 


بتيهالله شدن جان كندن مى خواهد فرمود جرا يكك عدّه بأتيهالله نشدند كه جلوى فساد را بككيرند (فَلَوْلا كان مِن الْمَوُونَ مِن 
قَلِكم أولُوا بَِيِهِ يَنّْهَوْنَ عَن الْمَسَادٍ فى الْض) خب اكر اولوابقته باشند بقتهالله باشند كه جلوى فساد را مى كيرند ديكر خحدا 
بقتهالله مى خواهد بالأخره و علما بقيّهالله اند اينكه فرمود جرا يكك عنده بقتِهالله نشدند معلوم مى شود بقتِهالله شدنى نيست 


ص: 8 


.2 سورهلا هود, آيهل]ا‎ . )18(-١ 


؟-(9) 5 سوره لا انعام, آيهلا ١7‏ 


و 


بس نيا كد كلد نانك بالإامياله اند]ن مكيعيان خاي زاتذارنك انها العه (الله عْلَمُ حَيِتٌ يَجْعَلُ رِسَالتَهُ) (1) نبؤته خلافته امامته 
آن مخصوص انسانهاى معصوم است اما شاكردانشان همين طور ديكر ماء مَعين جطور است ذيل اين آيه (قُلْ أَرَأيكُم إن أطدبح 
مَاؤْكُمْ را قَمن يِأتِيكم بمَاءِ مَعِين) 41 آنجا رواياتش ملاحظه بفرماييد ماء معين جه كسى است يكى از القاب وجود مباركك 
حتيرك تنلات لعل )امام متيع ادك لقره لكي | اكد مياص وى معط يررك ربياك عا يوي راشي كورلا ماف معون نتيا 
او درياست اينها يك نهر كوجك اند به آن دريا وصل اند ماء معين آبى است كه «تراه العيون و تناله الدلاء» آبى كه جشم آن 
را ببيند دلو به آن برسد اين را مى كويند ماء معين» آبى كه در زيرزمين است و ذخيره است كه نه جشم آن را مى بيند نه 
دسترس كسى است كه آب معين نيست فرمود اكر شما بيراهه رفتيد اين جشمه ها و قناتها و جاههايى كه ماء معين است جشم 
شما مى ببند در دسترس شماست اكر ما به اينها بككُوييم قدرى يايين تر برويد جند كيلومتر يايين تر برويد اككر _ معاذ الله _ قهر 
خدا طورى بشود كه اين نفت و كاز را بككويد جند كيلومتر يايين تر برويد خب اين كشور مى شود كشور فلاكت زده ديكر 
(قل رام إن أَمْبحَ ارك غَْراً) اكر اين آبها فرو برود جند مترى يايبن تر برود كه دستكاه صنعت نتواند استخراج كند 
(فمن َأتِيكم بكراءٍ معِين) اين ماء معين يكى از القاب وجود مباركك حيّج ت(سلام الله عليه) است عالمان دين را هم مى كويند 
ا ل ا 00 


دريا كرفته شده ماء معين اين طور است بقيّهالله اين طور است. 
ص: 78/ 
)3١(-١‏ . سورهل] انعام, آيه[] ©17. 


؟-(١5)‏ . سورهلا ملكك, آيه[] "١0‏ 
(717) . الكافى, ج ١و‏ ص ٠5م‏ كمال الدين, ج ١و‏ ص 78". 


فرمود جرا بقتهالله نشديد كه جلوى فساد را بكيريد وكرنه امر به معروف و نهى از منكر كه فراوان است كه فرمود 0 
نكم أَمه يَدْعُونَ إلى الْحَيرِ وََأمرونَ بالْمغُو وَبَنْهَنَ عن الْمنكرٍ) (1) (الَذينَ إن ماهم فى الْأَْضٍ أَقَامُوا الصّلاه و1 

ال كاة وَأَمَرُوا بالْمغرُوف وَنَهَوْا ءَ اي ل 
ل ل ل َيِه يَنْهَوْنَ عَن الْفَسَادٍ 
فى الَْرْض إِنَا فليا ممَنْ أَنْيَينًا مِنهُغ) (* خب يس (ْولُوا بَقِِِ) اين | 


وجود مبارك ابراهيم عرض مى كند مرا بقتهالله بكن خدايا هزارها سال, صدها سال كمتر و بيشتر بيايند حرف مرا بزنند مكتب 
مرا بيروى كنند كتاب مرا بنويسند (وَاجعَل لِى لِسَدانَ صدَدْقٍ فى الْآخِرِينَ) الآن هم ما مى كوييم «قال ابراهيم(سلام الله عليه) 
كذ" الآدن روزانه حداقل بيش از ده هزار نفر مى كويند شهيد(رحمه الله) جنين فرمود, علا-مه(رحمه الله) جنين فرمود, شيخ 
طوسى (رحمه الله) جنين فرمود اينها بقيِهالله اند ديكر اينها (لِسَانَ صِدْقٍ فِى الْآخِرِينَ )اند ديكر, يك عدّه هم قبل از مركك مرده 
اند. در بيانات نورانى حضرت امير در نهج البلاغه هست كه «فالصورةٌ صورةٌ انسانٍ و القلبُ قلبٌ حيوان... و ذلكك متت الأحياء» 
الاين يك جنازه عمودئى است بعد فى شود جنازه افقى؛ ابن ذز زتنذه ها هسك ولى مرده:است «و ذلكك مت الأحياء) خب 
خيلى فرق است آن راه هم مى شود رفت ديككر اين جنين نيست كه اين راهه مخصوص انبيا باشد البته آن بالاميش آن ارفعش 
آن قله اش براى اينهاست. عرض كرد (وَاجِعَل لِى لِسَانَ صِدْقٍ فى الْآخِرِينَ) اين دعاى همه ما هم بايد باشد هم اين جمله ها را 
بككوييم وهم راهمان اين باشد (وَاْعَل لِى لِسَانَ صِدْقٍ فى الْآخِرِينَ) كه ما فراموش نشويم (وَاجْعَلَنِى من وَرَنَّهِ جَنّهِ النَعِيم ). 


ص: لامر 


19-1 وشوره 0 الاضيراة 03:1 16 
-١‏ (38) . سوره[] حج, آيه[] .١‏ 
“كت (08), سو ره 1] غود ]يه 112 
ع- (18) . نهج البلاغه, خطبه[] 4107 


نعمت ولا-يت است )١(‏ اينجا هم كه دارد (وَاجْعَلَنِى من وَرَنَّهِ جَنِّ النّعيم) همان نعمت ولا-يت است آنجا كه اولياى تو آنجا 


سهم دارند مرا جزء وارثان آنجا قرار بده. 


در بحثهاى ميراث هم كذشت كه ميراث يكك وقت ميراث مادّى است در ميراث مادّى مركك مورّث شرط است تا مورّث نميرد 
جيزى به وارث نمى رسد. در ميراثهاى معنوى تا وارث _ تا وارث يعنى تا وارث _ نميرد جيزى به او نمى دهند اين «مُوتوا قبل 
أن تنوتواةيراى ازك متوى است اكر كفهدة إن العلماء ؤرنة الآبيات 03 1خ عالس وارث انبا من شود كارن «شرعرا قبل أن 
تموتوا» () را عمل بكند اين مال نيست كه منتظر باشد كسى بميرد تا به او برسد اين يكك علم است؛ تا با موت ارادى اين 
وارث نميرد جيزى از مورّث به او نمى رسد در ذيل آيه (لتَشَألنٌ يَوْمَيذٍ عن النّعِيم) (5) آنجا يكك روايت نورانى از وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) است كه فرمود: «نحن الج 3ق نامكو لسك اسن ولايت, نعمت است. خب اينكه عرض 
مى كند (وَاجْعَلنِى من وَرَنَّهِ جَنّهِ النَعِيم) ناظر به آن است. اينكه عرض كرد (وَاجعَل لِى لِسَانَ صَدِدْقٍ فى الْآخِرِينَ) ناظر به آن 
امك يدل المت يه خووس بتوداان عن مان كانت يل كلاه ووه بهاو وقلع:ة تمرك خبدا جافظين كفيك تالا اكهدورطاله د شما 
اثر نكرد من اميدوارم براى شما از خدا طلب مغفرت بكنم كه عرض كرد (وَاغْفْرْ أبى نه كان مِنّ الضَّالَينَ ) بعد از اينكه معلوم 
شد عمويش قابل هدايت نيست يعنى كفر را بر ايمان ترجيح داد و ذات اقدس الهى فرمود حق نداريد براى كفار طلب مغفرت 


و 


بكنيد (فَلَمَا ين له أنه عدو لَه تأ ِنه) (ع) . 


١ ص:‎ 


1-(/11) . وءكك: الميزان, جع ص 1ان. 

7- (18) . الكافى, جاو ص 7". 

+(09. بحا رالأنوار, ج29, ص 24 تفسير المحيط الأعظم, ج١,‏ ص 04. 
ع-(70 . سورهلا تكاثر, آيهلا / 

ه- (1) . بحارالأنوار, ج6؟, ص 37 شواهد التنزيل, ج ”, ص 28/؟. 
2-(950”) . سورهلا توبه, آيهل] .١١5‏ 


بنابراين جند مرحله وجود مبارك ابراهيم با عمويش داشت يكى استدلال بود يكى موقع حداحافظى كفت (سَِلَامٌ عَلَيِكك 
شاخكفنة ركه )11ل وصيده درخواست معترك بوده يكى درخواست مغفرت بود, يكى هم بعد از اينكه روشن شد او كافر است 
و مغفرت يذير نيست ديكر (تَبرَأْ مِنْهُ) اين براى آن مقطع وسطى است كه عرض كرد (وَاعْفِرْ لأبى إِنَّهَ كان مِنَّ الضَالَينَ) اما در 
بخشهايى دارد (َلُمَا تَِنَ لَهُ أنه عَدٌُّ لله تبأ منْهُ) (7 . 


عمده اين مسئله قيامت است كه وجود مبارك ابراهيم اين را شرح مى دهد كه عرض مى كند (وَلآ تُحْرِنِى يَوْمَ يُتِعَقُونَ) ما را 
در قيامت رسوا نكن. جريان قيامت يكك كار آسانى نيست مهم ترين عامل تربيتى مسئله قيامت است مسئله توحيد درست است 
اهم مطالب است اما مسئله توحيد اكر مسئله معاد نباشد سازندكى ندارد شما مى بينيد غالب مشركين حجاز و غير حجاز خدا 
را به عنوان واجب الوجود قبول داشتند (يكك) در وجوب وجود شريك قائل نبودند (دو) در خالقتت مطلق هم شريك قائل 
نبودند (سه) در ربوبت مطلق هم موحد بودند؛ مى كفتند دوتا ربٌ العالمين نداريم (جهار) اما در ارباب متفرّقه مشركك بودند 
مى كفتند حيات ماو ممات ماو ضرر مار نفع ما زمين ما, كشاورزى ما دامدارى ماو دريا و صحراى ما به اين بتها وابسته است؛ 
ندا واوت الأريات من ببداشهد اله الآلهدهى بتداشعد:دريازه[] اله الآلهة ورت الأرباب مشركف تبودثل اما اين كارها رابه 
ارباب متفرّقه مى سيردند تمام خطر از اينجا شروع شده بود بعد منكر معاد بودند مى كفتند انسان با مردن مى يوسدء دين آمده 
بويد كه شما با مردن از يوست به در مى آييد تمام مشكلات اخلاقى جوامع در اثر انكار معاد يا غفلت از معاد است آدم اكر 
نداكد حمل تدو ات أو داسك انان هى شود والمان ستول اليف عب بكه رطف اميش براق او فنك يدنه كارف تم 
زند جون هر لحظه اى احتمال مركك است (يكك) و اين عمل دامنككير اوست (دو). 


ص: / 


فرورهة . سوره لا مريمو آيهلا ف 


؟ زعم 7 .سورهل]ا توبهو آيهلا ١1‏ 


برهان وجود مباركك حضرت ابراهيم اين است كه خدايا آن روزه روز يرخطرى است براى اينكه ما هستيم جسم داريم روح 
داريم تمام نيازهاى ما هست. ما مسكن مى خواهيم غذا مى خواهيم لباس مى خواهيم همه نيازهاى ما هست. در دنيا نيازها را 
با يكى از دو عامل برطرف مى كنيم يا با ضابطه يا با رابطه يا با خريد و فروش و اجاره و عقود اسلامى يا با رابطه كسى يدر 
كسى است كسى .بسر كسئ است كدى رَحَم كسى است كسى دوست كسى است بالآخره مشكلات دنيا يا أخدالأمرين حل 
اسنث ديك راكر كب كودكك اسبك يندز اويا اذاه فى كسد اكر سالمشد اسثة سراو را اذازه فى كتد ثازهاى دثيا با 
أحدالعاملين برطرف مى شود يا ضوابط يا روابط. در قيامت همه اين نيازها هست (يكك) ضابطه نيست (دو) رابطه نيست (سه) 
الجاق بالستاظيعرا باحف 1ن عسواء كاي كن رانن ان لسكا يجيا وكوف انه فيه وَل خُلّه) )١(‏ اين بيع ناظر به اصل 
التضافابية خلت ربنق كلها :و هوشة وا وال كه الله ندري شرك متك رخايف انيف ير شاد آن. در آنجا بالقول 
المطلق جا براى خريد و فروش نيست يعنى جا براى ضابطه نيست كه كسى اجاره كند يا جيزى را بخرد جيزى را بفروشد جا 
براى رابطه هم نيست براى اينكه همه از خاك برمى خيزد كسى يدر كسى نيست كسى يسر كسى نيست جنين عالمى را اكر 
آدم باور بكند خب مواظب كفتار خودش است ديكر. 


وجود مبارك ابراهيم حضرت كرد آن روزه روز رسوايى است براى اينكه همه ما با همه اين خصوصيات محشور مى شويم 
اين طور نيست كه احتياجاتمان كم بشود ما مسكن مى خواهيم لباس مى خواهيم غذا مى خواهيم تشنه ايم آب مى خواهيم 
همه نيازها هست خصوصيات روحى فضايل روحى ملكات روحى به آنها هم نيازمنديم ما با انبوهى از نيازها وارد مى شويم 
آنجا هم هيج خبرى نيست اككر روزى است كه به نحو نفى جنس بيان شده (لا ب قووذ حل ) امن عر كينو رون بيك 
كلهم آنيه يَوْمَ لْقعَامَهِ فْداً) (') جمع هستند ولى اجتماع در كار نيست آنكه در سورهل] مباركهل] «واقعه) دارد اين است كه 
(إذَالْأَوَلِنَ والآخريئ 5 لمجفوغوة إلى بيات يوم عغلوم ) 00 اما (كلهع انيد ؤم القيائه كودً) جمع نهد اما اجتماعى در 
كار نيست تعاونى در كار نيست كسى مشكل كسى راحل كند نيست هر كسى مهمان سفره خودش است به خداى سبحان 
عرض كرد (وَلآ تُخْزِنَى يوم م يتِعَتُونَ) براى اينكه آن روز [مال و بنون نفعى ندارند] | ين سالبه به انتفاء موضوع است (يَوْمَ لآ ينفح 
قال ول نوق ) فى كينا بظف ارييف لوا ده قد | تكوودال عسدة وه رد كمس قت البو روا نيعا ا فسا ررك الك اذ 
(بُونَ) مثال است آن (مَالٌ) هم مثال است اينها تمثيل است نه تعيين (لآ يَنقَمُ مَالّ ولا يَُونَ) و لا اخخوان و لا أخحوات و لا آباء و 
نياك 1 اجداك :ون لأ ساك مالي لذ أرقن بول فت ادو لاأعا رتو نو 510 عدن ررض هي 1 ) 
(5) دو عنوان است براى ضابطه و رابطه اينجا هم دو عنوان است براى ضابطه و رابطه نه اينكه حالا مال اثر ندارد ولى رابطه اثر 
داز تسقارش الردارذ تقاف اث دارداتبرابى حديى سق هيع جيرى الى ارد هر كب قي هات ابن( الانباع قال ولا 
نون )ابن قطات عقدر شيرية اسث. 


ص: / 


١0م‏ 2 سوره لا بقره, آيهلا زذذرة 
3 [ضاوة . سوره لا مريم: آيهلا 460 


3 لام 8 سوره لا واقعهو آيات 9و 6 


ع رمم 5 سوره لا بقره, آيهلا زذذكرة 


مى بينيد كاهى آن منقطع بودن به مراتب بالاتر از متّصل بودن است البته در تفسيرهاى ديكر هم هست اما سيدناالاستاد(ارضوان 
لله عليه) در الميزان اينها را خوب يرورانده اين را به عنوان يكك حكم كليدى مطرح كردند ذات اقدس الهى كاهى اصللا نظم 
باعحوض وديرات راي الى زع برد كلع سذي روميت ابه كلح محبان لوقيل اسك اذا موضو قرا أسكا مي 
كتدعاين را اساي كله ري لان لوا وشو كم ِل الْمغْرقٍِ وَالْمَغْرِبٍ وَلكنّ الْيرّمَنْ آمَنَ باللّو) (() خب اين به حسب 
لامو ساق با قرائين اذب بدت شمادازيه ردي مها عي "كين آما جرا بازرا إنظناسي كيد مى كرييه لكن حوبي كنسى اسست 
عب ابد كريد رين كب برك كد بن وك ريه خررون» عل ل لفك (لجقى الك أن ولا كفو مَكم قِبلَ الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْْبِ 
وَلكنّ الْبِرّ مَنْ آمَنَ باللو) وقتى به زمخشرى و امثال زمخشرى مراجعه مى كنيد مى بينيد مى كويد يا اينجا مضاف محذوف 
است يا آنجا مضاف محذوف است (لكنّ الْمِرّ من آمَنّ) يعنى «لكن صاحب البرٌ مَن آمن» يا نه, (لكنّ الْرَّ من آمَنّ) يعنى 


الكن البدبة قن آمن؟ الاين كوشقن بن معان اسث كه آن يز ركان دارتد. 


مرحوم علاامه فرمودند خودت را به زحمت نينداز نه مضافى محذوف است نه جيز ديكرى قرآن كه نمى خواهد نيكى را 
معرفى كند قرآن مى خواهد نيكان را بيروراند شما حالا بيا اوصاف را مشخص بكن, اوصاف را مشخص بكنى يكك كتاب 
تثورى است قرآن مى خواهد بارٌ يبروراند نه بِرَ را معنا كند 00 (وَلكنٌّ الْبرَ م مَنْ آمَنَ يمالله) از اين تعبيرات فراوان است يكى از 
مشابه آن تعبيرات همين محل بحث است فرمود: (لأ ينع َال وَلآمبُونَ) بايد مى فرمود الأ عمل صالح اما الآ عمل صالح 
نفرمود, فرمود: ؛ (إلامن أنى الله بقَْبٍ سيم ) ما انسان صالح مى خواهيم ما مى خواهيم انسان صالح ببرورانيم نه بككوييم عمل 
صالح جيز خوبى است اين مى شود تثورى (لا ينع مال وَلابُونَ امن أنَى اللّة) وقتى به كشّاف و اينها مى دهيد مى كويد 
العمل كسى كه (أنَى الله بقَْبٍ توِيم) ايشان مى كويند نه خير, قرآن نمى خواهد بككويد كه عمل صالح خوب است مى 
كريه عن آقم هوب فى عراف ابن بكاراد كتدى ابيك ريه لاعتخ فال ولا كرة 8 لاقن )1 يوسا بان اين 
شخصء همه نعمتها در اختيار اوست هر جه بخواهد هست مشكل د ديكران را هم مى تواند حل كند به اذن خمدا البته (ِنَامَْ 
أتى الله بقَْبٍ م لِيم) درباره اينها فرمود بهشت نقد است جلوى دستش است وُلفا يعنى تقزب (وَأَِْفَتٍ الْه) يعنى تزديكك 
شد در سوره[] مباركه(] «ق» دارد كه نزديكك است دور هم نيست (وَأَؤْلَِتِ الت مَتقِينَ) آنجا كلمه (غَيَبَدِ) هم دارد؛ 
الا سور ان لبخ اكاك [وازلقث الجلة القيية فو وني ) ابن عييى كه يع را برك دربيفت انك غيايها معطا 
رذع ا لذاركك آنها كمسر اونجاظة انعدو ررك بسكل نوارقد لب ايع مدا سرود قتايك (سنين النف :)اميك كنسن 11 
وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) سؤال كرد كه «ما أطول هذا اليوم» خيلى روز طولانى است يكك روز ينجاه 
هزار سال؟ فرمود: «والذى نفس محمد بيده) قسم به ذات كسى كه جانم در دست اوست اين ينجاه هزار سال براى كسى كه 
مؤمن صالح باشد كوتاه تر از [زمان اقامه] صلات مكتوبه است (5) يكك نماز ظهر انسان با تمام مستحباتش اقامه كند خيلى هم 
طول بكشد ده, يانزده دقيقه مى شود فرمود اين بنجاه هزار سال براى مؤمنين صالح ده, ياتزده دقيقه است اين براى جه معطل 
وشنرة انق معطلق دار اين (أَزْلِفَت الْجنَّه لقن ) (بث) (عَبرَبَعِيدٍ) (دو) نزديكك است 3م دستش است (وَأَرْلِفَتِ الْعنهُ 
مين عب بعد ا هدًا ما بوعَدُونَ لكل أَوَابٍ حَفِيظٍ 0 مَنْ حَيدى الرَحمن بالِْبٍ وجا َب منِيبٍ) (0) بس آنكه در سورهلا 

بار 0ق الوادت كيد افده الي 4( ذلقك ننه الدقين عي بعر ) السادارد كه وا كلتق العتة المتية) ديكر 


(غَبَرَ تَعِيدِ) را البته ندارد ولى از آن طرف (وَبُدْرَتِ الْجْحِيمُ للغاوية ) «أعاذنا ال:مق شرور أنفسنا وميقات أغمالناه. 


ص: اعم 


.١1/ا/ سورهل] بقره, آيهل]‎ . )"9(-١ 
.7١18ص‎ ر١ج ؟-(680) . الكشاف,‎ 
ص6578.‎ ١ ر.كك: الميزان, ج‎ . )61( 
.07١ ص.٠١ البيانءج‎ عمجم.١‎ )67( - 
67 _ #١ ه-("#©) . سورهلا ق, آيات‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "4 تا ٠١‏ سوره شعراء 91/01/97 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


َب حب لى كما وَألْحفيى بالصَالِحِينَ 85 وَاجتل لى لان مدق فى الْآِرِينَ (06 الى يتن وَل ناليم (هه) 
وَاغْفِر إلأبى إِنهُ كانَ مِنَ الضَالَينَ (08 ولأ تُحِْنى يَوْءَ م يعون 4:0 يَؤم لد ينف تيال ولا ُونَ 040 إلا من أنَى الله قب رليم 
0 )و وَبرَرَتِ اليم لِلْعَاوِينَ ١‏ وَقِيلَ لَهُمْ أ: نما كم تَبِدُونَ (41) من دُونٍ اله ل يتنضرو تك 

بَصرُونَ (46) كبكبوا فيا ُم وَالَْاوُونَ (46) وود ئيس أ جْمَعُونَ (40) كَالُوا وَهُمْ فِيهَا يَحْتَصِمُونَ (48) تَاللَهِ إن كنا لَفَى 
ع 0 َم أضََا إن الْمَجرمُونَ (48) كما لا من شَافِينَ )03٠١(‏ وَل صَدِيقٍ حييم ١1(‏ 00 
لَوْ أنَّ لَنَا كبَةٌ تكرقية المي ٠‏ إِنَّ فى ذلك لَآيَهُ وَمَا كان أكترْهُم مُؤْمِنِينَ ( ٠‏ وَإِنَّ ربك لَهُوَ الْعزيرٌ رُ لويم ٠5(‏ 00 
( 


وجود مبارك حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) وقتى با معارف بلند توحيدى روبه روست بيانش اين است (فإنَهُعْ عَدُوٌ لِى إِنَا 
رَبّ العَالِمِينَ) (0) وقتى در نشئه كثرت همراه با مؤمنين مشغول دعا و نيايش است سخن از (رَبٌّ هَثْ لِى) مطرح مى كند اين 


رَبُّ) كفتن يعنى ربّى, براى جذب عنايت است. 


مطلب :ووم آنا لنت كه تعرشو مشدمه غطل :الست لذاعرضي كره (رث عت لى شكنا والحنق بالشالين )در ددجا 
قرآة سور 0 متا ركة لا اكوك نتروا و عالقد 1ق .دارة (واله فى الاعين لمق الخباليفية ) 07ل با انك وو سوره]] غبار كذ1ا 
«الساءا سيار ازا افيا اخلبهم لسنلا ) زا انام سى ورك عى قرها بدة (كل يق القتاليجية) للاذابهها با ابتك جوم ند كان اليم اد 
ولى در آخرت جزء صالحين اند براى اينكه صالحين هم مثل خود انبيا مثل مرسلين درجاتى دارند اكر فرمود: (يَلَك الول 
فَصَّلَنَا بَعْصَهُمْ عَلَى بتغض) (6) يك آبه, (لَقَدْ قَصَلَمًا بَعْض النَبيِينَ على بَغض ) () دو آيه, هم انبيا با هم تفاوت دارند هم 
مرسلين, صالحين هم بشرح ايضاً اكر كسى در دنيا جزء صالحين بود و در آخرت به اهل بيت(عليهم السلام) ملحق شد يعنى 
درجه صلاح او برتر شد به كروهى كه صالح ترند و برجسته ترند مى رسد لذا اككر كسى در دنيا صالح بود بعد بفرمايد: 
(وَاَلْحِفْنى بالصَّالِحِينَ) و در آيات ديكر بيايد (وَإِنّه فى الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَالِحِينَ) اين بر ترفيع درجه حمل مى شود. 


ص: / 


0007-١‏ . سوره لا شعراء, آيهلا ا 
١-(؟5)‏ . سورهل] بقرهر آيه[] ١٠7١م‏ سورهلا نحل, آيهلا 7١7١م‏ سورهلا عنكبوت, آيه[] /77. 
3 زفرة 5 سوره لا انعام, آ يهلا 6 


عرع) 5 سوره لا بقره, آيهلا اوذحرة 


- )0 5 سوره لا اسراءو آيهلا . 
برسش: ولى به هر حال ايشان اين سؤال را كرد؟ 


ياسخ: نهو ديكران هم مى توانند اين سؤال را بكنند منتها نقل نشده اين لسان كه لسان حصر نيست از ديكران نقل نشده يا ما 


أمَا اننكل قرموى: (وَاجعل لِى لِسَانَ صِدْقٍ فِى الْآخِرِينَ) در بعضى از روايات ما به حضرت امير(سلام الله عليه) تطبيق شده است 
اين حق است البته به عنوان تطبيق و نه تفسير مفهومى, عمده آن است كه آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه 
فرمود: «العلماء باقون ما بَقَى الدهر) )١(‏ اين سه ييام را به همراه دارد در طول هم, يكى ظاهرش جمله خبريه است كه مادامى 
كه دين الهى هست مادامى كه وجه الله هست عالمان دين كه لوجه الله كار كرده اند ماندنى اند براى اينكه اينها لوجه الله كار 
كرده اند (يكك) وجه الله براى هميشه ماندنى است (دو) يس عالمانى كه لوجه الله كار كرده اند ماندنى اند «ما بَقَى الدهرا 
(سه) اين معناى روشن كه جمله خبريه است. اما دو معناى انشايى هم در طول هم از خود اين جمله مى شود استفاده كرد يكى 
خطاب به خود عالمان دين است يكى خطاب به امت اسلامى است. خطاب به عالمان دين كه «العلماء باقون ما بَقى الدهرا) 
يعنى أيّها العلما! راه هست كه شما ابدى باشيد خودتان را ارزان نفروشيد اككر لوجه الله تعليم كرديد و تعلّم كرديد و به علمتان 
عمل كرديد و منتشر كرديد جنين كسى «ذُعِى فى ملكوت السماوات عظيما) اكر _ معاذ الله _ به دنبال اين و آن مى كردى كه 
در دنيا بككويند عُظما يا قبل از مركك مى ميرى يا بعد از مركك از ياد مى روى. 


ص: ل 


.157 نهج البلاغه. حكمت‎ . )6( -١ 


آن بيانى كه مرحوم كلينى نقل كرد اين است كه اكر كسى اتَعلّم لله عَلّم لله, تمل لله) كه اين الله به نحو تنازع به هر سه فعل 
متعلق است «مَن تعلّم العلم و عَيدل به و عَلَّم لله دُعِىَ فى ملكوت السماوات عظيماه (1) آن وقت فرشته ها مى كويند اين آيت 
الله عظماست آن وقت اين مى ماند اكر مى خواهى بمانى كارى بكن كه آنها بكويند عظما وكرنه اين بازيها قبل از اينكه 
بميرى از تو كرفته مى شود اين انشاء است به خود علما يعنى أيّها العلما! بكوشيد اين جنين باشيد. سوم خطاب به امت اسلامى 
است كه امّت اسلامى! شما نام بزركانتان را حفظ بكنيد اين همايشها اين تذكره ها اين بز ركداشتها اين كنكره ها از بركات 
الهى است كه بالأخره نام اينها زنده است آثار اينها زنده است بركات اينها زنده است كه «العلماء باقون ما بَقَى الدهر؛ معناى 
سومش انشايى است متوتجه به خود امت اسلامىء اينكه عرض كرد (وَاجتلِ لِى لِسَانَ صَدْقٍ فِى الْآخِرِينَ) مى تواند الكوبى 


باشد براى همه ما در اين بخشهاى سه كانه. 


فسوي يار 346 ور مون (الَذِينَ يرنُونَ الْْوْدَوْسَ ) (1) جكونه انسان وارث فردوس مى شود جكونه ارث مى برد با اينكه 
كاذ اذ دوكري ءه او ترسيده وعاقد أن آنجا توضيح داده شد اينجا هم (وَاجْعَلنِى ين وَرَنَِّ نه اليم ) اين (جنَِّ اليم ) ظاهراً 
بالاتر از آن فردوس است. (وَاغِْدْ أب إِنَهُ كان مِنّ الضَّالَّينَ ) كه در بحث ديروز ككذشت وعده اى بود به عموى خود داد بعد 
(لَمَا م 


- 


تين لَه أَنّهُ عَدُوٌ لله 6 عنه) اللا مده قرت سكلة قرافت نيك > المعاد هأ هر ؟ 
ص: عى/ 
00-١‏ . الكافى, جار ص 0". 


؟-(8) . سورهلا مؤمنون, آيهلا 1١١‏ 
(4) . سورهلا توبه, آيهل] .١١5‏ 


در جريان قيامت ذات اقدس الهى جندين آيه براى تبيين مسئله معاد دارد كاهى به صورت سخنان انبيا(عليهم السلام) كاهى 
سيقيما ارق عسوو اينكه وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) عرض كرد (وَلا- تخزنى يَوْمَ يُتِعَتُونَ), (يَوْمَ يُتِعَنُونَ) را 
معنا كرده است. در جريان بَعث و روز قبامت كه (إنَّ اولي وَلآخرينَ نّ 0 لَمَجمُوعونَ إِلَى مِقَاتٍ يوم مغلوم) (1) اين يوم 
الجمع است (يَوْمَ يَجمَعكُمْ ليؤم الْجمْع ذ! كك َوْمٌ النَعَابْنِ) (5) اين يوم الجمع است اما بو الاباك بست رع ره ار 0 
كيف كدهت: > (العان والكرة رك الغياو اليا ) ايض مال ولو دن انها سهمى تارق با ساليميه التقاء: موهيوة 
است يا سالبه به انتفاء محمول؛ نسبت به بنون سالبه به انتفاء موضوع است اصلا آنجا إبنى نيست آبى نيست همه از خاكك برمى 
غيرفه كر (قلك أنساتك يكوه ) 0 شه كس او كب عولد فى اقودغا يك ابن باشه كن أن اتاغلاةه بها القفس عد 
المبدأ» هم كه كذشت اين براى دنيا بود نسبتها و بيوندها هم كه (فلا أنْسَابَ بَيِنَهُمْ) و مانند آن, مى ماند مسئله مال كه زمين 
هست و مانند آن هست اما ملكك كسى نيست مال كسى نيست در اختيار كسى نيست اين ذوات اين جواهر و اين موجودات 
سكيد اما بزاى كشى لست حميق يولها واحاضي هئ كتنك و كنااضنه هن كتدد وه نشاف و يلوو جيرة و واتدو زان عى ولد 
(يَوْمَ يُحْمى عَليِهَا فى نَارِ جَهَنّمْ فتكوى بِهَا جبَاهُهُمْ وَجَنُوبُهُمْ وَظَهُورُهُمْ هذا مَا كتَزْتَمْ لأثفيتكخ) (5) بنابراين درباره بنون» سالبه 
به انتفاء موضوع است درباره مالء سالبه به انتفاء محمول است. 


ص: / 


)١[ 1‏ وسووه]] واقفةو باك طاو عق 
؟-(١1١)‏ . سورهلا تغاين, آيهلا 4. 

«- (15) . سوره[] كهن, آيه[] عع. 
19 سور ل] موقن يذل دق 
ه (؟١)‏ . سورهلا توبه, آيهلا 0". 


يرسش: ببخشيد فرزندان صغيرى كه از دنيا مى روند و در روايت آمده شفاعت يدر و مادر را مى كنند جه مى شود؟ 


ياسخ: اينها هم بر اساس (الْحَفْنا بهم ذَرَيتَهُغْ) (1) به علاقه ما كان است وكرنه همه از خاكك برمى خيزند ديكرء كسى والد 
لقننو كنس ولد كد بيتك :شهدا اق آباتشان ال ديكزان شفاعك من كتتك بسن ال يشر شناعت هن كلك بس اذ يدن شفاضة ع 
كند اككر اولاد صالح باشد اينها به علاقه ما كان است وكرنه در آخرت كه كسى از كسى به دنيا نمى آيد خب يس اينها به 
لضا كتباسيك | كر بويا ع سميعة ا مطقظل كيدل ياه مسد ل لاا كدو اقل ودر 


يرسش: فرمود: (يَوْمَ بَفِرٌ الْمَوْءُ مِنْ أخيه لا وَأمّهِ وَأبيه). (5) 


ياسخ: يعنى به علالقه ما كان ديكر وكرنه وقتى كه ذات اقدس الهى بساط قيامت را يهن مى كند (يَوْمَ نَدُعُوا كَل أناس 
بإمَامِهمْ) () هر كسى را به نام امامشان صدا مى زنند و اكر كفتند علويها بيايند ان شاءالله ما صف بكشيم و اكر نام ديكرى را 


بردنك. 


حشر محبان على با عليحشر محبان دكر با دكرآنها صف مى كشند ولى اينها همه به علاقه ما كان است اكر عمل صالحى باشد 
البته آنجا كمكك مى كنذ (أْلْحَفَنَا بهغ ذَيمْتهُعْ) مى شود يعنى «ذريّتهم الى كان فى الدنيا ذريّهٌ) وكرنه همه از خاكك برخاستند. 


عمده اين است كه فرمود آن روزه روز اجتماع و اعتبار نيست كه كسى مالكك جيزى باشد ملكى داشته باشد آنها كه جامه از 
فم ميكاق 5 فشن لفك قور سس قوفل آنها كد ا رو مركزان راسنكد كردتكل اسعورا مكدر فى شرثلة بالأحرهر نع 


هست انسان از دنيا بايد ببرد. 
ص: ع 
)0(-١‏ :5 سورهلا طور, آيهلا 7١١‏ 


5 082 5 سوره لا عبس ١‏ آيات عاو 6 


.ل١ سورهل] اسراء, آيهل]‎ . )١11/( 


اين مال و بنون همان طورى كه در بحث ديروز اشاره شده نظير بيع و حل است كه (ِلأ بيع فيه وَلآد خلّة) )١(‏ يعنى نه رابطه 
است نه ضابطه؛ هيج ممكن نيست در قيامت انسان با عقدى از عقود اسلامى مشكلش را حل كند جيزى بخرد يا جيزى 
بفروشد و نيز ممكن نيست در قيامت با رابطه اى از روابط خانوادكى و اجتماعى مشكلش را حل كند مى ماند مسئله شفاعت 
آن هم به اذن خحداست. (يَوْمَ لأ نَع مَالَ ولا بَنُونَّ [) إَِا مَنْ أَنَى الله قب سيم ) تنها كسانى كه سليم القلب اند محفوظ اند 
عت ملم ليوو حك الدقاور با انيل اين ليه اده اذيك كاده برعي كر كين ارام بدا فلن شال بود 
نجات بيدا مى كند. (؟) يكك وقت انسان ابزارى به جيزى علاقه مند است مثل اينكه مسافرت كرده خب مسافرخانه را در حدٌ 
كف اذان كوشة ذازه كه هد ووزى كه اجا شيك اير كنت كسد وى رندك كنف وعد وراد كر اظنية جد ا كر واقنا 
ذنيا وا دو حك مسافرخانة كه داشت ار دركر حث دثبائيسك اما اكر خبال كرذه ارتجا انه اث #مسافر خاته حي ابتجا 


مشكل بيدا مى شود. 
يرسش: محكك اين امر را جككونه در خود داشته باشيم؟ 


ياسخ: كاملاً روشن است ديكر بيننا و بين الله هر كسى بين خود و خداى خود و بين خود و قلب خود حاكم امينى است ديكر. 
ابن تغبير لطت قرا لبخ اسك اكه يعد از ايكه :در سوره1] #القباعة) فرمودد: (يكوٌ انان يَؤْمَِقٍ ما دم وَأَخرَ) (90) تنبئه مثل 
إنباء يكى باب تفعيل است يكى باب افعال يعنى ما نبأ و خبرها را به او كزارش مى دهيم. بعد استدراكك مى كند كه جرا ما 
قن كم جراعي يدميم ل إنعاة على اندو يمرك قاولة الى خازروة) حدما جر خبر دعي مكر ار برد دي 
داند؟! لطيفه قرآن كريم اين است كه فرمود: (بَلٍ الْإِنسَانُ عَلَى نَفْسِهِ بَصدَيرَةٌ) نه «بصيرًا اين «تاء) در (بَصدَيرَةٌ) «تاء) مبالغه است 
ديكر, «تاء» تأنيث كه نيست آن مبتدا مذكر آن خبر كه نمى تواند مؤنث باشد (بَل الْإنسَانٌ عَلَى نَفْسِهِ بصديرَةٌ) يعنى «علامةً) او 
خيلى خمودش را مى شناسد (وَلَْ أَلّقَى مَعْراذِيرَةُ) ولو خيلى نزد ديكران بخواهد عذرتراشى بكند ولى خودش را مى شناسد 
ديكر. آن قدر ذات اقدس الهى ما را نسبت به خودمان بصير قرار داد كه حمجت بالغه الهى تمام است هيج كس نمى تواند 
بكويد كه من نمى فهمم يا نمى فهميدم يا اشتباه كردم بيننا و بين الله ما علامه ايم براى اينكه اين (بَصِيرَةٌ) يعنى «علامةٌ) همه ما 


خودمان را مى شناسيم ديكر اين مشكل عملى داريم نه مشكل علمى. 


ص: ا/ 


0802-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا زذحكرة 
؟- (19) . مجمع البيان,. ج/اى ص 708. 
برك ديه . سوره لا قيامت, آيهلا إرحة 


دن سرورة لا قامتة اياف 1ه 


امنا ابى تقيميو الميوان ١‏ كه نطل اله ب اترماينك اذ تسا روواى و بها نظالقه كنيق دو همه جا ب السفاص هابا خرن 
خيلى از فرمايشات ايشان در بحث روايى هست كه به آيه برمى كردد ولى در ضمن روايى ذكر مى شود. آنجا ايشان يكك 
بحث لطيف در ضمن بحث روايى دارند كه در قيامت جرا حق روشن شده انسان نمى تواند كار انجام بدهد؟ فرمايش ايشان 
اين است كه در قيامت جا براى عمل صالح نيست ايمان مى آيد ولى عمل صالح نمى آيد (21. يذيرش اين فرمايش آسان 
نيست شايد منظور شريفشان هم اين مطلب نباشد. 


بيان ذلكك اين است كه در قيامت صفحه علم روشن مى شود تكامل علمى هست يعنى خيلى از ماها خيلى از جيزها را كه نمى 
دانيم در قيامت براى ما روشن مى شود جهنم روشن مى شود بهشت روشن مى شود تطاير كتب روشن مى شود صراط روشن 
مى شود حساب روشن مى شود وزن و موزون و ميزان روشن مى شود همه اينها براى ما روشن مى شود كه ما هم كاملا مى 
فهميم مشاهده مى كنيم تمام يعنى تمام دشواريها و مشكل اين است كه حق روشن مى شود آدم مى خواهد تصديق كند نمى 
تواند, نمى تواند تصديق كند يعنى جه؟ جون بارها عرض شد كه ما نيرويى داريم كه عهده دار انديشه و علم و تصوّر و 
تصديق و جزم است نيرويى داريم كه عهده دار عزم و اراده و نيت است ما اكر فهميديم كه زيد قائم است اينجا يكك تصوّر 
كرديم يكك تصديق كرديم, تصديق كرديم يعنى كفتيم اين محمول براى اين موضوع است آن موضوع داراى اين محمول 
است جطور در منطق ملاحظه فرموديد «و تُسمَى القضيه عقداً) اين قضيه را مى كويند عقد يعنى ما با دست عقل نظرى كه 
عهده دار انديشه است بين موضوع و محمول كره زديم اين كره در عربى همان «هوا است مى كوييم «زيدٌ هو قائم) اين كره 


در فارسى «است» است كه مى كوييم زيد ايستاده است اين كره اسم شريفش «است» است اين را مى كويند عقد. 


١ ص:‎ 


.595 الميزان, ج5١, ص‎ . )71(-١ 


عمده آن است كه ما عصاره اين قضيه را به جانمان هم كره بزنيم عقيده يبدا كنيم اين كار عقل نظرى نيست اين كار حوزه و 
دانشكاه نيست اين كار علم نيست اين كار انديشه نيست اين كار فهم نيست اين كار عقل عملى است كه «ما حبدَ به الرحمن و 
اكتّيِبَ به الجنان» )١(‏ است ممكن است انسان صد درصد به صورت جزم بداند زيد ايستاده است ولى باور نكند جرا جون 
يكك كار جديدى است بايد عصاره اين قضيه را به جان خودش كره بزند عقيده بيدا كند نه عَقَد بايد مؤمن بشود اين مى تواند 
نشود. مى بينيد دو طلبه در حاشيه همان اتاقشان دارند سيوطى مباحثه مى كنند براى يكى روشن شده كه حق با رفيق اوست اما 
تمام كوشش او اين است كه خودش را غالب نشان بدهد اين مشكلش علم نيستء فهميد اما نمى خواهد باور كند, جنيز 
خطرى وقتى از دو نفره آمده به اجتماع مى شود منشأ فتنه ما بسيارى از مشكلاتمان اين است كه عقد علمى هست ولى عقيده 
نيست يعنى به جانمان كره نزديم اين را مى كويند ايمان خب جه كسى بايد كره بزند عقل عملى كه «عُبد به الرحمن و 
اكتسب به الجنان» اين جطور كره مى زند اين دستى دارد يايى دارد كوشى دارد جشمى دارد اين عقل علمى اعضا و جوارح 
ذارة اكر _ ععاذ الل در أن جهاد نفس آن دشمن امد دشت ويا عقل عمل رابست طبق يبان تووائن حضيرت امير كه 
فرمود: «كم من عقل أسير تحت هوى أمير) (1) اين عقل عملى ببجاره اين دست و يايش بسته است اين زنجيرى است خب با 
دست زنجيرى جككونه مى شود عصاره علم را به جان كره زد كره نمى خورد, وجود مبارك موساى كليم به فرعون كفت كه 
براى تو دو دوتا جهارتا روشن شد (عَلِمْتَ) يعنى (عَلِمْتٌ), (لَقَدْ عَلِمْتٌ ما أَنْرّلَ هؤّلاءِ نا رب السَماوَاتِ وَالَوْضِ بَصَائِر) (9) 
از ابن شفاف تر؟! همه كارشتاسان باور كردئد آخر تو جه هئ كوي ئو ثه كارشتاسى له سحرشتاسئ نه معجزه شئاسى همه آن 


كارشناسان كفتند اينكه من آوردم معجزه است آنها يتحر است خب جرا قبول نمى كنى؟! (لَقَدْ عَلِمْتَ مَا أنْزرّلَ هؤُلاءٍ إِلَارَتّ 


| 
الَماوَاتٍ وَالْمَْضِ بَصَ ائِرَ) اين (وَجك دُوا بها وَاستَِقَتهَا أَنفُئَهُمْ) (5) هم يكك آيه ديكر است إِسَتَيِّن يعنى استيقنَ يعنى 
صددرصد برايشان روشن شد كه حق با جه كسى است خب باور نكردند انكار كردند جرا جون عقد نيمى از راه است عقيده 
نيم ديكر است يعنى عصاره اين علم را بايد به جان كره بزند خب اين دست بسته است و فلج است جرا اين معتادان با اينكه 
اينها هم كارتن و كارتن خواب را مى بينند هم جدول و جدول خواب را مى بينند اين طور نيست كه مستور باشد كه جرا به 
دنبال موادٌ مخدّر مى روند اينها مشكل علمى دارند؟! صددرصد يعنى صددرصد مى دانند يايانش تفاله شدن است اما آنكه 
بايد تضميع يكبرد آن عقل غلم اسث: و آن اتجيرى اسك شهوت اؤررا بست حالا كه بست مى كويد تو همين لذت زو د كدو 

را بايد تعقيب بكنى «كم من عقل أسير تحت هوى أميرا همين است. 


ص: / 


0190-1 . الكافى: ج أو ص .1١‏ 
؟- (38) . نهج البلاغه, حكمت .3١١‏ 
برك لزدارة 5 سوره لا اسراء, آيهلا ؟ ٠06‏ 


عسوو ةا ته ايه 1 


در بحثهاى سابق هم ما داشتيم كسى (قُل للْمَؤْمِِينَ) )١(‏ را تفسير مى كند كتاب مى نويسد مقاله مى نويسد اما نامحرم كه ديد 
نكاه مى كند اين مشكل علمى ندارد اين مشكل جزم و تصديق و تصوّر واينها ندارد اين مشكل عملى دارد آنكه بايد باور 
كند اين علم را به جان خود كره بزند عقيده بيدا كند آخر با دست فلج كه نمى شود كره زد حضرت فرمود دستش بسته 
استء اين ١كم‏ من عقل أسير تحت هوى أمير؛ همين است خب يس (وَجح دُوا بها وَاسْتيَِتتُهَا أَنْفُمَهُمْ) (يك) ون عفة ما 
أَنْزرّلَ هؤُلاءِ إَِّا َب السَماوَاتِ وَالَوْضِ بَصَائِر) (دو) خيليها اعتراض مى كنند مككر تو نمى دانستى آخر علم كه كارى بيش نمى 
برد فقط كار تصوّر و تصديق دارد در بحثهاى سابق هم يعنى سال كذشته اين مثال را داشتيم اكر كسى دست و ياى او فلج 
باشد يا زنجيرى باشد جشم و كوشش سالم است دوربين دارد تلسكوب دارد ميكروسكوب دارد نزديكك بين دارد دوربين 
دارد همه جيز دارد مار و عقرب را هم به خوبى مى بيند خب اين مار مى آيد او را مى كزد و مسموم مى كند براى اينكه جشم 
كه فرار نمى كند آنكه فرار مى كند ياستو يا هم بسته است فلج است دست, سنكك مى كيرد مى زند جشم كه سنكك نمى 
زند شما يشت سر هم اعتراض بكن بكو مككر نديدى خب بله ديد اما جشم فرار نمى كند يا فرار مى كند يا بسته است ما 
عضوى داريم كه مسئول عمل است عضوى داريم مسئول علم است به آنكه مسئول علم است مى كويند عقل نظر به آنكه 
مسئول عمل است مى كويند عقلى كه «ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» (1) همه رااين خاندان فرمودند و شيطان در 
جهاد درون اوّلين كارى كه مى كند مى خواهد اين را فلج كند اين شهوت و غضب را به جنكك اين مى آورد و اين را به دام 
مى كشد واسير مى كيرد حالا كه اسير كرفت آدم هر جه هم علم بيدا كند اثر ندارد» اينكه ما مى بينيم يكك عدّه دنبال مواد 


مخدّر مى روند مشكلشان بحث اراده استء 
ص: 6٠‏ 


# سورهلا نور, آيهل]‎ . )71/(-١ 


.١١ الكافى: ج١, ص‎ . 0080-١ 


در جريان قيامتء انسان اين طور است حق برايش روشن است ولى نمى تواند ايمان بياورد اكر ايمان بياورد كه مى شود 
لخو ووم كاك ماعاندوي شان فسا كر زيساة ممكان ,لانت كن رف و اضر تر كنا سانا من التو جر كاوه فى واوا 
اين ديكر آخرت نيست. اكر جيزى واجب باشد تركش حرام باشد اين وحى مى خواهد نبوّت مى خواهد رسالت مى خواهد 
شريعت مى خواهد امر و نهى مى خواهد اين ديكر مى شود دنيا, اين ديكر آخرت نيست. نمودارى ازاين را ما در عالم رؤيا 
داريم. اين روايتى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد هشت كافى يعنى روضه كافى نقل كرد در طىّ اين جند سال 
جند باراين روايت خوانده شد كه بشر اوَّلى مى خوابيد ولى رؤيا نداشت حرف انبيا را هم قبول نمى كردند به انبيا مى كفتند 
اكر ما حرفهاى شما را كوش بدهيم جه مى شود مى فرمودند حسابى است كتابى است بعد از مركك ياداشى هست كيفرى 
هفست آنها انكاوشان زباندعى شد من كسد اسان كدامى رقم بوسك كيس ال فرشهان برقن كرددر يعن خداى سبحان 
رؤيا را نصيب اينها كرده اينها مى آمدند نزد بيامبرشان مى كفتند اينها جيست كه ما در خواب مى بينيم؟ فرمودند اينها نمونه 
آن جيزهايى است كه ما به شما مى كوييم (1) شما توقع نداشته باشيد مرده هايتان از قبرستان زنده بشوند ما جنين عالمى 
داريم نظير اين كه البته اين برزخ است خب همه ما رؤيا را داريم در رؤيا جه اتفاق مى افتد در رؤيا خيلى از موارد است انسان 
بزركانى را مى بيند دوستانى را مى بيند ارحام را مى بيند دلش مى خواهد جيزهايى سؤال بكند ولى نمى تواند وقتى بيدار مى 
شود مى كويد اى كاش من اين مطلب را سؤال مى كردم خب مككر رؤيا در اختيار خود ماست كه ما سؤال بكنيم رؤيا در 


اختيار سوابق ماست «كز روى جفٌ القلم كز آيدت» (1) به قول فردوسى (رضوان الله عليه) 


6١ ص:‎ 


.4١ الكافى, ج 8 ص‎ .)09(-١ 


)"0(-١‏ . مثنوى معنوى, دفتر ينجم. 


اكر بار خارست خود كشته ايوكر يرنيان است خود رشته اى )١(‏ اين از اشعار بلند مرحوم فردوسى است كه از بز ركان شيعه 


است آن روزى كه بردن نام مباركك حضرت امير جرم نابخشودنى بود اين بزركوار بالصراحه كفت: 


كه من شهر علمم على ام در استدرست اين سخن قول ييغمبر است (2) آن روز خيلى سخت بود كسى نام مباركك حضرت را 
ببرفء ها د ريغال رويا كاملا مى يم خيلن الجزطاسكا من شواهيو سوال تكنن مى كيم أى كاشن بقارا سؤال»هى كردي 
مكر آنجا در اختيار خود ماست ما در روز هر جه كشتيم و كاشتيم و عمل كرديم در رؤيا همان را مى جينيم اين طور نيست 
كه به دلخواه خودمان در رؤيا اكر كسى را ديديم بتوانيم سؤال بكنيم اين طور نيست يس اين نمونه را خيلى از ماها در طول 
زندكى مكرّر داشتيم و داريم كه يكك جيزى است حق, خوب, مى خواهيم سؤال كنيم نمى توانيم جرا اين نمودارى از صحنه 
قيامت و معاد است كه انسان حق را مى بيند مطلب صحيح را مى بيند مى خواهد رازش را بيرسد نمى تواند سؤال نمى تواند 
بكند ايمان هم نمى تواند بياورد فقط تماشا مى كند لذا تمام كوشش اين تبهكاران اين است كه به خدا عرض بكنند خدايا ما 
را بركردان دنيا كه ايمان بياوريم نه اينكه آنجا ايمان ممكن است ولى عمل صالح ممكن نيست جون خود ايمان, عمل است 
عمل جانحه و قلب است در قبال عمل جارحه اين طور نيست كه ايمان ممكن باشد و عمل صالح ممكن نباشد اكر ايمان 
ممكن باشد كه اين شخص كافر مى شود مؤمنء وقتى مؤمن شد ديكر به اندازه كناهش بايد عذاب ببيند اين ديكر مخلد در 
نار يست خب همه اينها مى شوند مؤمن اككر مؤمن شدند يقيناً مخلّد در نار نيستند البته به اندازه معصيتشان بايد عذاب بشوند 


اما تمام دشواريها اين است كه اين يكك محدوده. بسته است. 


ص: 6 


)5١(--١‏ . شاهنامه فردوسى, فريدون, بخش .م 
"50-١‏ . شاهنامه فردوسى, آغاز كتاب, بخش /,. 


كما ذو اين وزائاش كاك كس ذو هوي واشنه اهن و ها لاش يرن أهها وان تكنو ابي :رؤانك قو يزا مافسظه فرمو يل 8ه 
«جاء يوم القيامه أحد شقّيه ساقط» )١(‏ اين يعنى جه؟ فرمود اكر كسى دو همسر داشته باشد و بينشان عدالت رفتار نكند اين نيم 
تنه مى آيد يعنى با يكك جشم مى آيد با يكك كوش مى آيد با يكك دست مى آيد براى اينكه او عدل را رعايت نكرده اين 
يكك تشبيه معقول به محسوس است اين يكك تشبيه باطن به ظاهر است و مانند آن, خيلى از افراد يكك طرفه مى آيند يعنى فقط 
با عقل نظر مى ايند براى اينكه حق را مى بينند اما نمى توانند كارى كنند براى اينكه با دست بسته مردند آنجا كسى نيست كه 
دست آدم را باز كند با عقل عملى كه بسته بود با عقل عملى زنجيرى رفتند خب آنجا جه كسى اين زنجير را باز مى كند 
همان طورى كه در دنيا حق مشخص بود ولى اين زيد نمى يذيرفت در آخرت هم جهنم مشخص است بهشت مشخص است 


توحيد مشخص است ولى نمى تواند ايمان بياورد. 
برسشس: ساد در سوزة1] 6ازيس ]0 فى كويد: (هذا موعت العم وَصدق التتشلوة ): (19 


ياسخ: همان تصديق علمى است يعنى شما راست كفتيد اما من باور بكنم اين را اين جنين نيست اين تصديق علمى است يعنى 
نسبت محمول به موضوع است اين كره را مى بندد اين حيجت براو تمام مى شود حسرتش هم بيشتر مى شود كه جيزى حق 


ست آدم مى خواهد ايمان بياورد نمى تواند. 


ص: م 


١‏ (8””) . سورهل] يس, آيهل] 7ه. 


برسكن: ابمان تخاضا فى كنود اما اث تدارة: 


ياسخ: نهو اكر ايمان داشته باشد يقيناً ايمان اثر دارد (فْمَن يَعْمَل مِثْقَالَ ذَرَّهِ حَيِرا يَرَهُ) (1) جاى قبول و نكول نيست آنجا فقط 
حا نان و انان بت كد ع جا ل عر بدا تعرى فريك از نامك من لرنانادة ( لكشي 1 141 لسعورة )كارن 
ينا ابْصَْنًا) اما همينهايى كه مى كويند: (رَينَا ابْصَرًْا) همينهابى هستند كه كورند (وَنْحْشُره يوم الْقَِاَِ أَعممى) (450 جراء براى 
اينكه آن عقل عملى كه بايد ايمان بياورد او كور است اين عقل نظرى كه مى فهمد بله اين (ابْضَرْنَا) خب خدا به جه كسى 
مى كويد (نَحْشَرْهُ يَْم الْقِيامَهِ أَمى ) به همينهايى كه مى كويند (رَبْنَا بصنا وَسَمِعْنَا) (6) اينها جهنم را مى بينند اما بهشت رأ 
نمى توانند ببينند همان طورى كه در دنيا مراكز فساد را مى ديدند مسجد و حسينيه را نمى ديدند خب مسجد و حسينيه بود 


برسش: (عَنّى بانيكك الْبَقِينٌ) (ه) يكى از مصاديقش يعنى مردن (2) [يس اينها بس از مركك يقين مى كتند]. 


ياسخ: بله درست است اما يقين علمى (وَحَحَدُوا بها) اما (وَاسْتَيِقئنَهَا نفس جُغْ) (/49 يقين علمى دارند اما (وَجَحَدُوا بها ) با اينها 
فرعون و آل فرعون صددرصد مى دانستند وجود مبارك موساى كليم حق مى كويد در خواب جطور است ما يقين علمى 
داريم ولى ايمان نداريم يقين عملى نداريم ايمان نداريم لذا مى كويند ما را بركردانيد كه ما ايمان بياوريم. 


ص: م 


./ سوره] زلزله, آيه0]‎ . "8( -١ 
16 1 انوع 8 بور طون‎ 
316 84 ويا سور ]] ظه‎ 
.١؟ سورهلا سجده, آيهل]‎ . )58(-* 
.48 ه- (9") . سورهلا حجر, آيهلا‎ 
مجمع البيان, جغ, ص ع078.‎ . )80(-# 
لزاع سور امل د30‎ 


عمده تفاوت دنيا و آخرت است اين تفاوتها جند بخش است بعضى از بخشهايش تا حدودى روشن است كه در دنيا جا براى 
جيع استان الصاح ولى لذن اخرت جا براق بجمع بناجا يراق الجتباع اقبت تعاولاا قيست زنل كي اعبار سا كم وعك 
رتعن ور عر اوس 3 قيله و امشال ذلكك نيست زندكى اجتماعى نيست (وَكلهُْ آتيهيَ لقا قدً) (1) با اينكه (يَم يجمغكم 
يؤم الجضع ) 10 با اينكه (إنَّ الوَلنَوَلآخرِينَ (لَممَوغوت إلى ميات يوم مغلوم) 120 اما (كله آتي يؤم قبا قدا) اين نا 
حدودى روشن است 0 الود زِينَهُ اليا بل كدت در سوره[] دكهف؛ بود اينجا فرمود: (يَوْمَ لا ينفح ع مَالَ وَل بنُونَ) 


در دنيا هم بركردند 3 رُذُوا لَعَادُوا 4 نَهُوا عَنْهُّ) 40 اين 8 بان روشن مى شود اما آن 000 
عزم و اراده و نت و اخلاص داشته باشد اين مطلب را به جان خود كره بزند اين نيست يعنى اينها در قيامت مثل فرعون اند كه 
(جَحَدُوا بهَا) اما (وَاسْتَبفَتهَا نشم مُغْ) (4) آن هم «إستيقينَ اين الف و سين و تاء نظير استكبر آن تأييد و تأكيد را مى رساند 
يقين بيدا كردند صددرصد وجود مباركك حضرت موسى هم فرمود تو يقين بيدا كردى كه حق با من است (لَقَّدُ عَلِمْتَ مَا 
أَنّلَ مولا إِن وت السّماوَاتِ والأرض) (4) اين همه معجزات را فقط خدا انجام مى دهد جرا خب باور نمى كنى؟! هر كسى 


بالأخره در دروئش تفرعنى دارد. 


ص: 66 


.40 سورهل] مريم, آيه[]‎ . )©1( -١ 

؟- (*#©) . سورهلا تغاين, آيهل] 8. 
(ع6) . سوره] واقعه, آيات 54 و ١ة.‏ 
ع (8ع) . سورهل] كهف, آيه] عع. 

د (2)) :سووهلا بقرة 14 +8 

ع (ل/ا) . سورهلا سجده, آيهل] ؟١.‏ 

/ا- (68) . سوره[] انعام, آيه[] 8؟. 
ار سور لهل 31 36 


4- (20) . سوره لا اسراء, آ يهلا ٠06١‏ 


ياسخ: خب اين ديكر حال اضطرار است ايمان در حال اضطرار» مقبول نيست [درست است كه] قيامت نشد اما اين در حال 
اضطرار است الآن هم اكر از غرق نجات بيدا كند باز همان تفرعن را دارد اين هنوز به قيامت نرسيده بعضيها هستند كه واقعاً 
جاهل نودتد در ححال افطران ممكو است مشمول:غنابت الهى باقن اما اكر كشى .بر اساسن عتاد بر اسان تفرعن تيذيرفت مكر 
در حال خنطرء اين را ذات اقدس الهى قبول ثمى كند. 


كزمودة و الك الكل التتفيق قا لوزت الخجي 'للقاوية ) لين لها واقرب ورقزد كن الخصاضى يدبوقيف هذاه راى عوتنبها 
هم زلفه هست؛ در سوره[] مباركهل] «ملكك» به اين صورت آمده است: (وَيَقُولُونَ مَتَى هدًا الْوَعْْدُ إن كشّغ صَادِقِينَ ١‏ قُلْ إِنَمَا 
الم عِندَ الل َإنّمَا أن تَذِيرٌ مُبينٌ 0 انها راؤة زلقه ) يع اين جهنم را نزديكك ديدند كتوق لدي كو وق هذا لذن 
كسم به تَدّهُونَ) (1) بنابراين زُلفا يعنى نزديكى» اختصاصى به بهشت ندارد. 


برسش: (ِيَوْمَ لا يَنفّحُ مَالَ وَل بنُونَ)؟ 


ياسخ: بله (يَوْم) يعنى ظهور قبلا كفته شد كه يوم كاهى در برابر ليل است كاهى مجموع ليل و نهار را مى كويند, مثل اينكه 
من كزينك علا برويزية كالتى عن كرريية يوم جمعه در قبال ليل جمعه است كاهى مى كوييم صلوات يوميه يعنى مجموع نماز 
روز و شب كاهى يوم يعنى روزكار اما اين (يَوْمٍ) يعنى ظهور مثل (كلّ بور فى كَأن) 3قايا (حَنَ المَاوات وَالأَوْص فى 
سَنّه َه أَيام) (0 بالأدخره زمينى بايد باشد قا امك راشف انع أ عن مدهو كون ‏ ك رضن لجنل ووو لتك يقوفينة دون أفات 


ل عمال قر سيقت انا 1 آن معناى جامع هست ولى به معنى شب و روز در آن قسمتها نيست خب. 
ص: 62 
)081(-١‏ . سورهلا ملكك, آيات 70 _737. 


؟-(05) 5 سوره لا الرحمن, آيهلا 08 


*- (37) . سوره[] اعراف, آيه0] 5ه. 


فرمود: (وَأَرْلِفَتِ الْجَنهُ لِلمتّقِينَ لا وَبْرَرَتِ الْجَحِيمٌ لِلَعَاوِينَ) حالا به اين غاوين به افراد كرفتار غوايت و بى هدفى كفته مى شود 
كه (أَيْنَ ما كع تَعْبدُونَ) آن معبودهايتان كجا رفتند؟! خود اين يكك تحقير است البته اين يكك تخسير است روى تقصير اينها 
يعنى خسارتى است روى تقصير اينها وكرنه در هنكام احتجاج, همه اينها كفته شد مى كويند حالا كجا هستند براى اينكه 
عذابى فوق عذاب باشد اين حرف را مى زنند جراء براى اينكه همان جوبهايى كه اينها مى يرستيدند الآن دارد شعله ور مى 
كوة اكعارا عن سوزات دورسة: اسك تداق سبحان ممكن است جوبهاى ديكر هم بياورد اما فرمود: (نكُمْ ومَا تَعوْدُونَ ين 
دو الله فريك عوك )1ق هه ابكه مى خواضد 81 جوبهنا وناغ ابر كته براق التكه هرو كه يه ضيورت يك دن اعد اين 
فعلمى تدارى احكه حاتي اتذارد ارم تبر هو ميتاع بتعنولى انك كد ور ملكي هبي اماجوز اقونااه حوفاى كد 
صورت بت هست تعذيبى است به بت برستها نظير (فَجَعَلهُمْ اذا إلا كبيراً لَّهُمْ) (1) فرمود: (أَبْنَّ ما كتدم تَعْبدُونَ (] من دُونٍ 
الله ) اث ارق هيا عد ماقف ارك ماران ترانعد يارش عسل قر هر دفان راان تر افد رار عمد كه سول فد جد يردت 
هست نه انتصار. نصرت يعنى ديكرى را كمكك كردن انتصار يعنى از خود دفاع كردن اينها نه مشكل خودشان را حل مى كنند 
نه مشكل شما را نظير (وَإِنَ يلبهم الذَّبَابُ شين ل بَشكنقِدُوه مِنْهُ ف حْفَ الطَّالِتُ والمظرت) نكا (قل يشووتك ) له, )5 
يَنْتَصِرُونَ ) نه. اين سه كروه فرمود همه داريد مى سوزيد: بت يرستها, خود بتها و شياطينى كه اينها را اغوا مى كردند قرين اينها 
بودند (فكبكبوا) كبكبه مثل زلزله مثل دبدبه آن زلّت و لغزش و عذاب مكور را دراثر تكرار اين حرف مى فهمئد (فكبكبوا 
فِييَا) در اين نار (هُمْ) اين بتها (وَالْعَاوُونَ) كروه دوم (وَجُنُودٌ تيس أَجْمَعُونَ) جنود ابليس همينها هستند كه (وَمَن يَعْشٌ عَن 
ذِكر الوّخمن نُمَيَض لَهُ طَيِطانا فَهٌوَ لَه قَرِينٌ) (؟) خب حلا اينها كه رفتند در جهنم با يكديكر كفتكو دارند (قَالُوا وَهُمْ فِيهَا) 
بع هي نل رويزانها كديا عونا وارسه م دارفا از بو معلوة اليس ينها عارا ريع اكه طوطن بن اسالين كلق رك 11 
لفك لغنها) كهلايا اند مستكبران و مستضعفان زير سلطه با يكديكر دركير بودند اينها هم يكك كفتكو دارند (قَانُوا) اين بت 
يرستها در حالى كه در دوزخ اند با ساير دوزخيان مخاصمه دارند اختصام دارند از جاهايى كه افتعال معناى مفاعله را مى 
رساند همين اختصم است اختلف است (َوَهُمْ فيهَا يَحْتصٍ مُونَ) جه مى كويند؟ مى كويند (تَاللّهِ إن) اين (إن) مخقّف از مثقّله 
أبنت (إن كنا لَفَى ضَلالٍ مبين) اعتراف مى كنند كه ما در كمراهى روشنى بوديم جرا؟ براى اينكه (إدْ تُصَويكم برَبٌ الْعَالَِينَ) 
ماشمابتهاراهمتاى وك الحالميع م #النهن الاوك السالنن عى كرا يه فا بخواهيم حيات و ممات بخواهيم سلامت 
بخواهيم حل مشكلات بخواهيم از شما مى خواستيم شما را مساوى ربٌ العالمين مى ينداشتيم شما خصم ما هستيد ما هم خصم 


ص: /ا6/ 


1-(86) سوره] اتبباءى آيه1] اية. 
؟- (20) . سورهل] انبياء, آيه0] /3. 
(82) . سوره[] حج, آيه[] “0/7 
عدرنها سور خرف انلع 


ه- (088) . سورهلا اعراف, آيهلا 58. 


(وَمّا أَضَ لَنا إلا الْمُرِمُونَ) تبهكارها ما را به دام شما انداختند شما را معبود ما قرار دادند (فَمَا لَنَا من شَافعِينَ) ينها از يكك 
طرف تكاه فى كتند من ينتل ملاتكه بيعل مؤمتية هسدتلاننيا واينها سعد كه شافعين اند اق يكك طرق من بيد خودشان 
محروم اند مى كويند (فَمَا لَنَا مِن شَافِعِينَ) اينجا جمع آوردند بعد مى كويند نه تنها هيج كدام از اينها به داد ما نمى رسند ما 
يكك دوست هم نداريم كه مشكل ما رااحل كند صديق را مفرد آوردند اما شافعين جمع است (مَمَا تَنفَعْهُمْ شَّمَاعَهُ الشَافِعِينَ) 
(1) آنجا هم جمع است براى اينكه ملائكه هستند صِدّيقين هستند صلحا هستند شهدا هستند مؤمنين هستند اينها شفعايند اما 
اينها كه آن شافعين فراوان را مى بينند مى كويند ما كه شافع نداريم صديقى هم نداريم لذا صديق را مفرد آوردند يكك 
دوست هم نداريم مشكل ما راحل كند حمّام را كه حمّام مى كويند براى اينكه خيلى كرم است, صديق حميم, صديق كرم 
اكز ميم بالقنا امتسام.عى كمد (فلو أذ لننا 4 فكوة وى النؤييق ) انها فرمايشن مده االاسناد دن بنك ووارى قتدرى :نام 
نيست اصلاً ايمان ممكن نيست تمام دشواريهاى معاد اين است كه حق روشن است آدم نمى تواند [ايمان بياورد] براى اينكه با 


كدام دست به جان كره بزند؟! (قَلَوْ أنَّ لَنَا كرّهٌ قتكونَ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ) «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سييئات أعمالنا». 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١8‏ تا ١١7‏ سوره شعراء 11١/٠1/52‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(كَذْيَثْ قَومْ نُوح الْمَوْملِينَ ( 4 إِذقَالَ َه أَحُوهُمْ وخ ألا يقُونَ (ء. "٠١‏ إِنى لكمْ وَِْولٌ 0 ) فاقوا الل وطقون 
)م ٠١‏ وتيا أش ألم عَلَِِ ِنْ أجر إِنْ أجرى إِنَا علَى َب الَْالَِينَ (* 4 قالثىا الهو اطكون 0٠ ١‏ قَالُوا نوو لك واتفك 
الردَُونَ 01١‏ قَالَ وَمَا على ما كانُوا َعملُونَ (015) إِنْ حِسَابهُم م إِنَا عَلَى رَبّى لَوْ تَْعْرُونَ )1١8(‏ وَمَا أنا بطَاردٍ الْمُؤْمِنِينَ )1١*(‏ 
إن أنَا إن َذِيرٌ مبينٌ ١18‏ قَالُوا ين لم تََهِ ب نُوخ لَنكوتنَ من الْمْجومِينَ (018 كَالَ َب إن وى ك ذَبُونِ 017 كَافْخ بينى 
َه حا وى ومن مت من الْمؤْمِنينَ 01 فَأنجياُ ومن مَعَهُ فى الْقَلك الْمَْحَونٍ (015) ثم أعْرفنا بد لباقي 010 إن 
ف ذلك أنه وما كان كار 02 (071 وَإِنَ كك لَهُوَ الْعَِيرٌ الرّحِيمُ (؟017)) 


ص: /6/ 
)040-١‏ . سورهلا مد ثرو آيهلا ع 


يرسش: جرا اينكه حضرت ابراهيم فرمود: (وَاجعَل لِى لِسَدانَ دق فى الْآخرينَ) (1) اين لسان صدق به اميرالمؤمنين(عليه 
السلام) تأويل شد؟ 


ياسخ: براى اينكه همان مطالب وجود مبارك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) را اهل بيت بيان مى كنند سخنكوى انبياى ابراهيمى 
در امت خخاتم همين اهل بيت(عليهم السلام)اند. ايتكه ذات اقدس الهى در سوره1] مباركه[] «زخرف» فرمود: (وَجَعَلَهَا كلِمَهٌ 
بَاقِيَة فى عَقبهِ لعَلَّهُعْ يَرْجِعُونَ) (1) اين كلمه باقيه در نسل وجود مباركك ابراهيم خليل(عليه السلام) همين اهل ببت اند كه لسان 
صدق اند و سخن كوى وجود مبارك ابراهيم و انبياى ابراهيمى هستند ديككر خب البته اين روايتى كه دارد [لسان صدق يعنى] 


امير المؤ منين(سلام الله عليه) منظور شخص حضرت نيست منظور اهل بيت اند. 


در سورهلا مبا ركهلا «شعراء» همان طورى كه ملاحظه فرموديد در صدر اين سوره آيه سوم فرمود: (لَعَلْك باخ نَفْسَك أَنَّ 
حر مُؤْمِنِينَ) () شما بسيار اظهار اسف مى كنيد از اينكه اينها نيذيرفتند و نمى يذيرند لذا داستان و جريان انبياى اولواالعزم 
و غير اولواالعزم(عليهم السلام) را نقل مى كند تا معلوم بشود سنّت الهى جيست (يكك) مردم روزكار جكونه فكر مى كنند 
(دو) انبيا(عليهم السلام) روششان در برخورد با مردم جه بود (سه) راه بيشرفت انبيا در تبليغات الهى جه بود (جهار) اينها را 
ذكر مى كنند. در جريان حضرت موساى كليم سدق انبرفة العالميق بودة أيه تكاتوه ابن يرد (ناها فِوِعَوْنَ فقولا إِنّ 51 
الْعَالَّمِينَ ) آيه *7 اين است كه (قَالَ فِرْعَوْنٌَ وَمَا رَبّ الْعَالَمِينَ) جريان رب العالمين را وجود مبارك موساى كليم تبيين مى كند 
ودر موارد لازم كه جذب عنايت الهى مطرح است (رَبّى) ( و (رَبِّ) (2) طرح مى شود. 


4 


4# 


ص: 09 


68 سورهلا شعراء, آيه[]‎ . )١1(-١ 
.18 ؟-(5) . سورهلا زخرف, آيهلا‎ 
.” سورهلا شعراء, آيهل]‎ . )"( -* 

ع (ع) . سورهلا شعراء, آيه[] .”١‏ 


ه-(ه) 5 سوره لا شعراءو آيهلا 1١7‏ 


در جريان حضرت ابراهيم هم همين طور بود يعنى آيه 24 كه فرمود: (وَائْلَ عَلَيِهِمْ تبأ إِبْرَاهِيم) وجود مباركك حضرت ابراهيم 
اول فرمود: (َإِنَهُْ عَحَدُوٌ لى إِنَا رَبٌ الَْالَّمينَ) )١(‏ بعد در آيه 87 فرمود: (رَبّ مَبْ لِى حكماً وَأَلْحفْنِى بالصَّالِحِينَ) الآن جريان 
حضرت نوح راذكر مى كنند آن هم سخن از (رَبٌ الْعَالمَينَ) است (اولآ) بعد سخن از (رَيّى) و (رَبٌّ) است كه براى جذب 
نايك اسث (ثانيا) وجوه مباركك حضرت نوح اول در آيه ٠١9‏ مى فرمايد: (إنْ أَجرىَ إلا عَلَى رَبٌ الْعَالَمِينَ) در آن بخش 
يايانى آيهل] 1١17/‏ مى فرمايد: (رَبٌ إن قَؤْمِى كذبون) براى بيان كردن اينكه ربوبت با توحيد همراه است در همه عوالم يكك 
ذانك أقدين البى يك كد كاوه تذمر وا ترمين فى كثلا ادق ,زا دو سراد هه امه متاكاك قراز يدفين كدرثك الدالسة عراس 


و (لآ شيك لَهُ) (5) آن كاه در موارد خاصه براى جذب عنايت مى فرمايد: (رَبٌّ) يا مى فرمايد: (رَبّى). 


بوسس : بعاد قبا كه امد ( اليد بالصَالِحِينَ) (5) و در جاى ديكر آمده (إِنَّهُ فى الَْآخِرَه لَيدَنَ الصَالِحِينَ) (5) اين دو 
صالحين جه فرقى مى كنند؟ 


ياسخ: خب درجاتشان فرق مى كند همان طورى كه طبق يكك آيه انبيا با هم فرق مى كنند طبق آيه ديككر مرسلين فرق مى 
كنند (لَقَدْ َصَّْا بض البيِينَ على بَغض ) () (يكث) (تَلْك الوّسْلُ فََلْنا بض هُمْ عَلَّى بَغض) (2) (دو) صالحين هم درجاتى 
دارئد ديكرو هر ييامبرى مساق يد اننال كات اوست اينكه در سورهل] «انعام) فرمود: كج القاني ) لقان دوت 
است يعنى آن نصاب لازم صلاح ذاتى را به عنايت الهى دارا هستند اما هر ييامبرى به اندازه كتاب خودش صالح است؛ هيج 
ييامبرى بالا-تر از كتاب خودش كه نيست موساى كليم علم اوه اعجاز او. صلاح اوه فلا-ح او به اندازه تورات استء عيساى 
مسيح(سلام الله عليه) همه اين كمالاءت علمى و عملى آن حضرت به اندازه انجيل است. اكر ما كتابى داشتيم كه كذشته از 
تصديق, هيمنه داشت تنها (مْصٍ دَّقاً لِمَا بين يَدَيْهِ) (4) نبود بلكه (مُهَئِمناً عَلَئِهِ) ( بود اين هيمنه اين سيطره اين سلطنت مقام 
بالاءترى دارد شما درباره انبيا هيج كدام مُهيمن نداريد درباره كتابهاى آسمانى هيج كدام مهيمن نداريد اكر موسى و 
عيسى(سلام الله عليهما) مطرح اند وجود مباركك مسيح آمده مصدّق است وجود مباركك كليم آمده مصدّق است اما درباره 
قرآن كريم كذشته از اينكه دارد مصدّق كتابهاى آسمانى است دارد (وَمُهَيِمِنا عَلَئِهِ) خب اين هيمنه نشان مى دهد يكك مقام 
برترى است ديكر, اكر هيمنه براى قرآن است نسبت به انجيل و تورات»ء آورنده قرآن مهيمن هم مهيمن است بر آورنده تورات 


و انجيل ديكر. 
ص: 862٠‏ 


)2(-١‏ . سورهلا شعراء, آيهل] ل/الا. 
-١‏ (/) . سوره لا انعام, آيه[] .١18#‏ 
“'- (6) . سورهلا شعراء, آيهل] 7 
©- (4) . سورهلا بقره, آيهل] ١٠1٠م‏ سورهل|ا نحل, آيهلا 7١7١مْ‏ سورهلا عنكبوت, آيهل] /77. 
ه- )٠١(‏ . سورهلا اسراء, آيهل] 0ه. 
ع-(1١1١)‏ . سورهلا بقره, آيه[] 707. 


/ا-- 077 5 سوره لا انعام, آيهلا 6 


/ س6 : سوره لا مائده,ى آيهلا ل 


4رع) 9 سوره لا مائده,ى آيهلا 6 


اكر انبيا بعضيشان اولواالعزم است بعضى غير اولواالعزم معلوم مى شود آن كه اولواالعزم است مهيمن است ديكر براى اينكه 
خود لوط از انبياست مع ذلكك به حضرت ابراهيم (سلام الله عليهما) ايمان آورده (فآعق له لوط ) [الارخي ةارع الوكلا مين انق 
كه به وجود مبارك حضرت ابراهيم ايمان آورده ديكرء آن وقت ابراهيم مى شود مهيمن بر لوط اككر كسى جزء انبياى 


اولواالعزم شد و ديكران حافظ شريعت او شدند خودشان شريعت نياوردند معلوم مى شود آن ييامبر قبلى مهيمن است . 


قضّه حضرت ابراهيم كه تمام شد فرمود اكثر اينها ايمان نمى آورند و خدا رحمان و رحيم است اين دو آيه تقريباً ترجيع بندى 
البوكارة مهدر سونو بار 5د هرانا (إنَّ فى ذلك آيهَ وََا كان أَكيَدهُم مُؤْمنِينَ لا وَإِنَّ رَبك لَهُوَ الَِْيرٌ الوَحِيم) در اوايل 
ورود بحث در اين سورهلا «شعراء» كذشت كه هشت بار اين دو آيه تكرار شده است اين به منزله ترجيع بند اين سورهل] 
مبا ركه لا «شعراء» است مستحضريد كه نه (ابسم اهدر قر أن تكرار شد ته درسووه 8 رقن كه دازد (لقن يكنا لمان للدكر 
تمل وى لتك ) الللاتكرا و عرد نه راق الي ركفا كدان ) السو .(الر عدن كرا علنه هازج دو ابسو 11ر35 
اقم بو اينها وقط تكرار اقلق مرت وؤس جا معاي عالت كزولي زا ارده كر دكنؤنس اللو 176 باكر اغا ىد 
نازل شد و يكك بار هم در اثناى سورهل] مباركه1] «نمل» نازل شده ١١15‏ بار نازل شده 1١5‏ معنا دارد منتها لفظهايش شبيه هم 
است اينجا بعد از جريان حضرت موسى آن ويزكى حضرت موسى را كه ذكر كرد اين دو آيه راجع به آن است جريان 
حضرت ابراهيم را كه ذكر كرد اين دو آيه راجع به آن است جريان حضرت نوح را كه ذكر مى كند بشرح ايضاً اينها 
الفاظشان مكرّر و شبيه هم است مككر سوره[] مباركه[] «الرحمن» (قبَىٌ آلآء يلكا تكنيان) تكرار امكابر سمت صاش د 
شمرده بعدش مى فرمايد كدام يكك از اينها را مى خواهى تكذيب بكنى؟! خب اكر مطلب فرق كرده و لفظ همان بود معلوم 
مى شود تكرار, تكرار لفظى است ديكر نه تكرار معنوى. اينجا هم همين طور است فرمود: (إنَّ فى ذلك لَآيَهُوَمَا كان أَكُترْهُم 


0" 
مُؤْمِنِينَ لا وَإِنْ رَبك لَهُوَ العَزِيزُ الرَحِيمْ) كه جمع بين قهر و مهر است. 


ص: م 


.58 سورهلا عنكبوت, آيهل]‎ . )١108(-١ 
وامءع.‎ 7 7” ,١7 سورهلا قمر آيات‎ . )١18( ؟-‎ 


3 /11) 5 سورهلا الرحمن, آيات ادك ١‏ 9.... 


(كَذَبتْ قَْمٌ) اين قوم كرجه در مقابل نساء است (لآّ يشحو قَْم من قَوْمٍ ع رق أن يكو أواخترا ونه ولا #الايع تماد عن أن 
خخ ولو للقذانا ابن قود بابه اسيك حياط ةهافت وارين كد مر حرم طبن ذا رسع حو راق :ارد الال يلأ نيك فاع 
دارد كه زمخشرى معتقد است كه جون تصغير آن قَوَيِمه است _ وذو سجر و عكر رودن فى مور _ازاين جهت 
قومء نؤلك عاستا لاقو ناض فك امة 241 ) كر فود ديت ة قوم توح الْمُوْسَِينَ) اين (الْمْسَلِينَ) كه جمع محلا به 
الف و لام اسث درباره غير نوح هم آمده در سوره[] مباركه1] «حجره هم ككذشت كه (لَقَدَ كَذَّت أَطْ حاب الحهر الْمَوْسلِينَ) 
(5) خيلى از موارد است كه يكك بيغمبر و يكك قصّه و يكك شهر مطرح است ولى تعبير قرآن به صورت جمع محلا به الف و 
لام است اين يا براى آن است كه آنها نظير اين براهمه و امثال براهمه كرفتار شبهه استقلال عقل و تماميّت عقل و كفايت عقل 
اند كه مى كويند بشر را عقل اداره مى كند همين توهّمى كه براهمه داشتند و منكر وحى و نبوّت بودند ودر كتابهاى كلامى 
نظير تجريد مرحوم خواجه و مانند آن هم هست آنها مى كويند انبيا حرفى كه مى آورند يا موافق عقل است يا مخالف عقل 
اكر موافق عقل بود كه خود عقل كافى است اكر مخالف عقل بود كه مردود است حكماى الهى متكلمين الهى ياسخ دادند 
كه خيلى از جيزهاست كه انبيا آوردند عقل اصللًا نمى فهمد (5) اين مخالف و موافق كه نقيض هم نيستند اينها عدم و مَلكه 
اند آدم اكر جيزى را نفهميد نه موافق است نه مخالف اين نظير وجود و عدم نيست كه ثالث نداشته باشد الآن سؤال مى كنند 
شما راجع به فلا-ن مطلبى كه مرحوم بوعلى در فلان مسئله كفته موافقيد يا مخالف اين مى كويد ١لا‏ أدرى» وقتى كه «لست 
قوعي شد تمان :2 موافق اذك لمعا لس سداق ال اسران مريوطة نه ١١‏ ده الوقااكة امناة طقل الس قبية حون عانق 
فهمد كه نمى فهمد مى كويد من راهنما مى خواهم مشكل آنها اين سلب مركب است نمى فهمند كه در آينده جه خبر است 
(يك) نمى فهمند كه بايد بفهمند و محتاج به راهنما هستند (دو) لذا منكر وحى و نبوّت اند (سه) اين شبهه براهمه براى همين 
است اينها اول خيال كردند موافقت و مخالفت نقيض هم اند در حالى كه عدم و ملكه اند اجتماعشان محال است ولى 
ارتفاعشان محال نيست آدم جيزى را كه نمى فهمد نه موافق است نه مخالف و اككر بخواهد دقت كند انسان اسرار فراوانى در 
بيش دارد و هى فهمد كه تسبت به آنها ]كاه بست بكك راهتما من خواهد لذأ ابنها نا شبهه براهمه وادارتك كه اصل وحى و 
نبوّت را منكرند اختصاصى به حضرت نوح ندارد يا نه جون حرف همه انبيا يكى است توحيد است و اينها مشركك و وثنى و 
صتمى اقد اكز يكه باش راعلية البسلام) اا مكذيب كردقل رق همه ابيا كة يكن الست (تصَدُكاً لا ” قت دنه ) قلق امت كرا 
حرف همه انبيا را تكذيب كردند. 


ص: ؟/ 


.١١ سورهلا حجرات, آيهل]‎ . )18(-١ 

؟-(19) . التبيان فى تفسير القرآن, ج, ص 9". 

9 (00 . الكشاف, ج", ص 77. 

*-(51) . سورهلا حجر, آيهل] 6٠١‏ 

ه- (؟0) . كشف المراد (تعليقات علامه حسن زاده), ص 78م شرح المواقف (نشر شريف رضى», ج8, ص 776 و 770. 
ع-(78) . سورلا بقره, آيهلا /اوْمْ سورهلا مائده, آيهل[] ع؟. 


ممتحضر يك در سووةط] مباركة1] افسامن كذشت كدااينها خ راسد بعضى اتبيا و] بيذيرتك يعقى اتنا را تيديزثدة قرمودتنا انبا همه 
شان يكى اند (نؤِنُ يتغض وَلْكفُْ يتغض) ندارد همه حرفهايشان يكى است شما اكر يكى را رد كرديد همه را رد كرديد (إنَّ 


ده 


الذية يكفْرُونَ بالل وَوُسْلِهِ وَِيدُونَ أن رفو ين الله وَرْسْلِهِ ويَفُوُونَ تؤْمِنُ بتغض وَلْكَفْرُ يتغض وَيرِيدُونَ أن 0 
مبيلا 0 وليك هُمْ الكافْرُونَ > ما وََعتَدْنا لكافينَ عَذَاباً مهي) براى اينكه اينها يكك حرف دارند اما (والدية آمَنُوا بالله وَرُ 


وله ققللوا يق كو ينه أوليك طوف #ا عي اجروق )تاحرف هعس افيا ركن اليك 


در سوره[] مباركه1] «اعراف» بخشى از قصّه حضرت وعاسلام الله عليه) آمده است آيه 04 به بعد سوره1] مباركه[] «اعراف» 
ايخ وف (لقينَ ْنَا تُوحاً إِلَى قود ققَالَ اقم يدوا الله ما لَكمْ مِنْ إلو ع َيه إِنَى أَحَافُ عَلَيْكمْ عَذَابَ بَ يَوْم عَظِيم) آنها دهن 
كجى كردند كفتدد: (إِنَا تراك فى ضَّ لال مُبين) كاهى هم به بعضى از انبيا مى كفعد: (نَالَوَاك فى سَمَاهَدِ) (0) اين بى 
ادبيها را وجود مبارك نوح و امثال نوح تحمل مى كردند مى كفتند: (يَا قَْم لس بى م لالَهُ) 00 يا (لَيِس بى سَمَامَة) () 
عبتن ينها تسمل 'عى #كزدنه نذا عدا سيفاة من ذرما باج رين ياوا بازذكر كن موز لكات باك لنشسكم على )تارجم إن 
لغ تؤمثوا بهذا العديث أهنا) ذف . 


ص: ار 


981 سور ة] تساي يات 182 11 
؟-(8؟) #. سورهل] اعراف, آيه[] 2ع. 
زم ا سورعلا اغراف 441 ا 
ع-(30/0) ه. سورهل] اعراف, آيه]/ا9. 


ه- »0 و سوره لا كهف. آيهلاء. 


ا ال ور ا اي ا ل ا ا ا و ل 
بود (وَلمَد وسكا ثوسا إلى قؤيه إلى لك كد يه + مين 10 أن لآ تَعبِدُوا إلى أحَافُ عَليكم عَدَابَ يوم أليم) آن كاه آنها يكك 
مفكل الماح ساس كو و ا] ادن 11 واعك بره] ااكقالل طقل روي نك بق را ون 17 مى كفتند نظام 
ارزشى, نظام سرمايه دارى است اينها كه اطراف بيامبر جمع شدند افراد بى بضاعت اند قدرت مالى ندارندء اينها نه قدرت 
مالى دارند بنابراين از ارزش بهره اى ندارند نه تحقيق علمى كردند يزوهش علمى كردند همين طور يكك شعارى شنيدند و 
ايمان آوردند اينها هم اراذل اند (يككث) هم بادى الرأى اند؛ ابتدايى بدون تحقيق و يزوهش قبول كردند (دو) اين حرفها را در 
سوؤة 3 مبناركة 3]لاحؤذه يبنانا كزه (ففَال لمكأ الْذيق كفروا ين ويه #اتراك ]لا بظرا وقنا) بس نم 'توائى بنامبر باشنى ايك 
(وَمَا تراك اتبكك إلا الّذِينَ هُْ أَرَاؤلَا) (دو) (بَادِى الوَأي) (سه) اينها همين طور شعارى شنيدند و قبول كردند تحقيقى 
نكردند آن وقت همه اين جريانها را وجود مباركك نوح جواب داد فرمود بله خب ما بشرى هستيم مثل شما براى اينكه با شما 
مى خواهيم حرف بزنيم احتجاج كنيم اما ما كه از جنبه بشرى دعوى رسالت نداريم از جنبه بشرى يبيام الهى را به شما القا مى 
كنيم اما اينكه كفتيد (أَاؤًِا) (() اينها رذل نيستند اينها (تَرْرِى أَعْيكُم) (1) شما اينها را تحقير مى كنيد وكرنه اينها جه 
رذالتى دارند اما اينكه اينها تحقيق كردند يا نكردند (وَمَا عِلْمِى بِمَا كانُوا يَعْمَلُونَ) نه من مى دانم نه شما كه اينها بى تحقيق 
آمذتك از كجامى كويد بن تحقق امدتد اينها سوال كرتل محقيق كرود معهره راثك سلثة و سيرك ما وا ديدلد ماعمريق 
امتحان داديم اين جريان امين بودن اختصاصى به وجود مباركك بيغمبر ندارد. درست است وجود مباركك حضرت به امين 
معروق ناذه كود آما ترنع هو شبيق طزوربوة قريازه توت كدهارة إلى لكو وول أبن ) :د يعنى در رسالت امينم فرمود من 
عمرى امتحانٍ امانت دادم شما عمرى ما را مى شناسيد استدلال عقلى است كه مردم را مى يروراند اين جمهورى اسلامى نه 
يعنى جمهوريّت ظرف است يا شكل است براى مردم است و اسلام را وحى آورده نه خير» جمهوريّت را هم اسلام آورده براى 
ادكه يضمي ر (ضكى الله عليةبو آله و سلم) فرمود مردم بابد #شخيضن بدهلا ما نهم عمرى انتحان داديم (فَقَد للك فيكم غير 

َبِلهِ) من جهل سال دارم امتحان مى دهم اين مى شود جمهورء نه اين است كه جمهور بدون تحقيق و بدون تشخيص اولياى 


الهى ظرفى است اسلام رادراين ظرف مى ريزند خود اسلام جمهوريّت را آورده. 


ص: عم 


.١ 5407-١‏ سوره لا هودو آيهلال/ا؟. 


كك بره 8 سوره لا هود آيه "١‏ 


فرمود شما مردم سابقه مرا مككر نمى دانيد (فَقَّدُ لَنْتٌ فيكم عُمُراً من قَبِلِهِ) ما كه جنين ادّعايى نداشتيم نه داعيه اى داشتيم مثل 
شما زندكى مى كرديم خب خيلى سخت است انسان جهل سال در شرايط كوناكون يكك طور زندكَى كند ديكر, وجود 
مباركك نوح هم همين طور فرمود: إلى لك رشول مين ) اين لقب برافتخار امانت» مخصوص وجود مباركك بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) نيست نوح هم امين بود ابراهيم هم امين بود اينها عمرى در بين مردم به امانت زندكى كردند وجود مباركك 
نوح يكك استدلال سه ضلعى دارد مى فرمايد حرف مرا بررسى كنيد (يكك) سابقه مرا بررسى كنيد (دو) لاحقه مرا بررسى كنيد 
(سه) اين مثلث,» شما را به اين سمت مى كشاند كه بيذيريد من يكك حُسن فعلى دارم دو حُسن فاعلى, حسن فعلى من اين است 
كه شما را به حق, عدل, عقل, خير. صلاح, فلا-ح دعوت مى كنم دعوت من برهانى است حسن فاعلى من دوتاست سابقه 
درخشان من كه من امين بودم لا-حقه درخشان من هم اين است كه نه غرض دارم نه عوض مى خواهم خب جه جيزى بهتر از 
اين؟! خدمتكزارى كه سابقه خوب دارد حرفٍ خوب مى زند لا-حقه خوب هم دارد لا-حقه جيست؟ ما هر روز داريم امتحان 
مى دهيم ديكر (ما أَألْكُمْ عَلَيِِ بن أجر) نه از شما رياست مى خواهيم نه غرضى دارم نه عوضى مى خواهم هيج جيزى نمى 
خواهم خب اكر كسى حق مى آورد خير و صلاح وفلا-ح مى آورد عمرى را هم به نيكى امتحان داده آينده اش هم طَتِب و 
طاهراست بابد [حرفش را] بديرقت ديكر فرمودامن ان شما جه.مى حواهم غرض دازنم عوضى مى خواهم نهو كذقنته ما 
مشكل داشت نه. حرف من مشكل دارد نه. خب از اين مثلث بهتر جيست؟! اين استدلال وجود مباركك نوح استء اين امين 
ودمتشوض يعر اما اللاعليم و آله وسانسة :( إلى لكك رخول مق ) قذاون اضك كم ندر وسالت و ماقت داز تا 
آنها بكويند اول كلام است مى كويد من رسولم (اين يكك) نه تنها رسولم «إليكم) رسولم (لَكْ) به سود تكماست مخدول 
رسالت با وإلى؟ استحمالمى شود اما إنجا باءلاة) استعمال شده:من به سود شما حرق مى :زم شها اين زا بروسى كتيل بنينيد 


كجايش مشكل دارد. 


ص: 6 


در سورهل] مبا ركهلا «يس» هم حرف آن كراد كتداى شحييت سوزوة1] فى ) انك همين ابت هيد سور :ذا اسن كد كنت 
(القراقق جالعو اعر مق و3 ) سميوا اق مك ارو يباك تورات كدو شوو اعبار نا ويس سيت و نابر كرا 
هم شربت شهادت نوشيد اين است؛ آيه بيست به بعد سورهل] ديس؛ (وجَاءَ مِنْ أَقُصَى ال دِيئِ رَجُلَّ يَشعى قَالَ يا قَوْم انيعو 
الترضيةة ) جرا؟ يعدو ذليل (اكراقي سالك أخر) عبن ناعلى ايه زوق الورارة) حرفيان خرف مى إكد خن كب 
كه حرف خوب مى زند غرض ندارد عوض نمى خواهد جرا حرفش را كوش نمى دهيد؟! منتها در جريان امين بودن» ضلع 
سوم را هم وجود مباركك نوح ذكر كرده درباره بيغمبر اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم هست اين ضلع سوم را بيغمبر 
فرمود: كه لتشيكى خقرا وى تكن ) الخلاسالناة تماد مو بظيارت وشدك كردم بس سلاقه حاو عفان لخقدها 


دراين قسمت كه فرمود: إلى لكل وقول أَمِينٌ ) حرفهاى خودشان را تشريح كردند فرمودند من رسول امينم و خدا مرا به 
طرف قنها فرسقاة ( رك )او براق الما عي فرسنادة (دو) (كَالوا الله وأطكوق) ارصدابى كد صالق تسماست رك العالحين امث 
كذشته و حال و آينده شما را تأمين مى كند از او بيرهيزيد و از من كه از طرف او آمدم و حكم او را دارم ابلاغ مى كنم 
اطاعت كنيد (وَترا أَش ألم عليه مِْ أخر إِنْ أَجْرى إِنَا على رَبٌ الْعَالَمِينَ) آنكه اصللا نه عوض مى خواهد نه غرض دارد آن 
ذات اقدس الهى است جون خودش هدف است اما اينها كه هيج هدفى ندارند مككر رضاى الهى و قرب الهى اينها انبيايند (إِنْ 
أَجْرى إِنَا علَى رَبٌ الَْالمِينَ) لذا مسئله تقوارا تكرار و اطاعت راهم بازكو كرد اصل دين راء تصديق بيغمبر راو يرهيز از 
تكذيب رااينها را در قبال هم ذكر كرد. خب آنها جه كفتند؟ كفتند (أَنُؤْمنٌ لك) در حالى كه (وَاتمَعَك الأودَلُوكٌ ) مابايد در 
كنار ارذلون بنشينيم خب اين جيزى است كه طبق وهم است اين اراذل همان افراد يست و اينها هستند اين اصطلاح اراذل و 


اوباش. اراذل در قرآن كريم ذكر شده اما اوباش در روايات امه 


ص: 6 


.١6الهيآ سوره لا يونس‎ .١ "17-١ 


اوباش جمع وَبْش و وَبَش است اين سفيديهاى روى ناخن را مى كويند وَبَش, ظَفْرِ وي يعنى ناخنى كه رويش اين سفيديها 
آمده اوباش يعنى اخلاط مردم كه در حقيقت» جرك جامعه هستند. در احاديث هست كه اراذل اين طور )١(‏ اوباش اين طور 
(5) اين اصطلاح حديثى است از حديث به علم كلام رفته بعد هم ديكر اصطلاح رايج سياسى و اجتماعى شد اراذل به افراد 
يست مى كويند وجود مباركك نوح فرمود اينها رذل نيستند اينها تيع فشكو ) فاه عد هنا بست اد اينها نزد خدا 


عزيزند. 


در ذيل آن آيه اى كه فرشتكان الهى (يث مغْفِرُونَ لِمَن فِى الأَرْض) () آنجا اين سؤال مطرح شد كه خب در قرآن راجع به 
استغفار فرشته ها دو آيه است يكى اينكه (يَسْتَغْفِرُونَ لِلّذِينَ آمَنُوا) (ه) آن سؤال برانكيز نيست يكى اين آيه كه (يَسِتَغْفِرُونَ 
من فى الْأدْض) خب فرشتكان براى «مَن فى الأرض» استغفار نمى كنند. يكك جواب اين است كه اينها مطلق و مقتيدند آن آيه 
(ِلَذِيِنَ آمَنُوا) مقيّد اين «مّن فى الأحرض» است يعنى «يستغفرون للمؤمنين فى الأرض؛ نه براى هر كسى كه در زمين است. 
ياسخ ديكرى كه دادند اين است كه فرشتكان براى كسانى طلب مغفرت مى كنند كه آنها را در زمين مى بينند و افراد تبهكار 
جون تيره و تاريكك اند ديده نمى شوند فرشته ها آنها را اصللاً نمى بينند اينها هستند كه ١تَرْدَرى‏ أعين الملائكه) نسبت به اينها, 
فرشته يكك سرمايه دار منحرف كم خرد را كه نمى بيند كه او اصللًا جزء من فى الأرض نيست وجود مباركك نوح فرمود شما 
اينها را اراذل مى دانيد (تَرْدَرِى يكم ) تحفير هى كنيد وكرئه مردان الهى نزد فرشتكان حرمت خاص دارند. (قَالَ وَمَا عِلَمى 
بها كانُوا يَعْمَلُونَ) اين دو قسمت است يكك قسمتش در سورهل! مباركه1] «هود؛ جواب داده شد كه شما اينها را تحقير كنيد جه 
كسى كفت اينها حقيرند (2) اما اينكه كفتيد بادى الرأى من جه مى دانم اينها بادى الرأى اند غير بادى الرأى اند اسرار اينها را 
كه ما نمى دانيم باطن اينها را كه نمى دانيم ما يكك شعار حق داديم اينها هم قبول كردند شما هم بياييد بحث كنيد سؤال كنيد 
اشكال كنيد جواب بشنويد (وَمَا عِلِمى بما كانُوا يَعْمَلُونَ لا إنْ حِسَابِهُمْ نا عَلَى رَيّى لَوْ تَشْعْرُونَ) اسرار عالم اسرار مردم را كه 
ما موظفيم بررسى كنيم اين «ان الغنى والفقر بعد العرض على الله) (/ا1 قيامت براى همين است ديكر؛ ماييم و ظواهر اعمال 
مردم, كاهى انبيا و اهل بيت(عليهم السلام) براى حفظ معجزه يا اساس ديككر خب از درون يا بيرون خبر مى دهند اما بنا بر اين 
نيست كه اسرار مردم روشن بشود فرمود: (وَمَا عِلْمِى بِمَا كانُوا يَعْمَلُونَ) اولاً ما دليل نداريم اينها آدمهاى بدى اند و ثانياً سابقه 
افراد را ما جه مى دانيم هر كسى كارى كرد بالأخره يوم الحسابى هم هست ديكر شما جرا بهانه كرفتيد (إِنْ حِسَابَهُمْ إلا عَلَى 


دك لز تشفؤون). 


ص: ام 


6ن ليحر الفتيمدح الاصن #86 الغاراع ع اهن 4اعا 
؟- (0") 7. الغارات» ج 7 ص 77. 

# (ع”) ". سورلا هود, آيه[]١".‏ 

؟- (ه0 . سوره] شورك. آيهل ه. 

ه- (ع") . سوره لا غافر, آيه[] /. 


ع-(/9”) . ر.كك: سورهلا هود, آيهلا ف 


/ا- 0280 5. نهج البلاغه» حكمت 7ه8. 


ياسخ: نه اين نفى علم كنايه از آن است كه شما از كجا مى كوييد اينها تحقيقى نكردند من اككر بخواهم, من عالمم بايد اثبات 
بكنم من مى كويم ما كه نمى دانيم خدا مى داند, حرف من حق است اينها هم يذيرفتند اكر يذيرفتند, حرف هم حق است 
منتها وضع مالى شان ضعيف است [لأقرع أعفكه) الاادرعفي داخشرفد ماهم كدض اوردى أبنها شرق قول كروتن 
(إن عسائهم ل على وى أذ تفقوو 8 وما آنا بطازد المؤينيق 8 إن آنا إلاتذيه كييق) خب اين براى آذ انث كه الكترى مردم 
از راه انذار ممكن است به راه بيايند» تبشير منحصر نشد. نظام آنها هم متأسفانه نظام سرمايه دارى بود» جه اينكه در سوره1] 
مباركه1] انوح) قرآن كريم جريان حضرت نوح را به اين صورت تبيين كرد (قَالَ نُوحٌ رب إِنّهُْ عَصَوْنى وَالَبعُوا من لَمْ يذه 
اله وَوَلَدَه إلا هارا 0 ومكروا مكراً كبار؟) (4) ابنها به دتبال قبيله انديه دثبال مال زيادنك به دبال فرؤئلائك همين امور, اين 
نشان مى دهد كه نظام ارزشى آنها نظام مادى بود آن فكر يوسيده آنها هم فكر انكار توحيد و وحى و نبوّت بود. اين قسمت 
كه بالراحه تهو يد كردقد علوم من شود كمون يكس باباق دعوت ضير بوه (قالوا للق لم تقر وخ تكرت ون 
الْمَوْجُومِينَ) ما رجم مى كنيم سنككسارت مى كنيم. 


برخيها كفتند اين رجيم يعنى مشتوم (0 اين را خيليها نبذيرفتند آن كاه وجود مباركك حضرت نوح استغاثه كرد (قَالَ رَبّ إِنَ 
لؤون كد لون ) سقو وو ان فيلك دس كر اس د 'ن سكي كقة نكن 1ن انك قد نيا كرف يمرا كرش تعى دهيك يحور 
نيايش و شكواى وجود مباركك نوح(سلام الله عليه) آن است كه من ييام شما را آوردم اينها تكذيب كردند نه اينكه اينها مرا 
تهديد كردند به رجم (فَافتَح بَينى وَبَينَهُمْ قنْحاً) كه اين تنوين (فنْحاً) اين تأكيد براى تثبيت و تأييد مطلب است بعد عرض كرد 
(وَنَجنِى ) (بك) (وَمَن مّعِىَ مِنّ الْمرَؤْمِنِينَ) درست است كه شخص حضرت نوح را تهديد كردند ولى مؤمنين هم در امان 
نبودند آن كاه خدا مى فرمايد مااين دعاى او را مستجاب كرديم (تأمضفة ونوك فى النلكف المش كن )ندر س8 
مباركه[] «هود) و مانند آن جريان كشتى و (وَاضْوئع الْقُلَكَ بأَعْئيا) واينها ككذشت. (5) فرمود ما در كشتي مشحون اينها را 
حقيل ردن مقطو يمست ابر انك إن أينينا أبن مكتيوق و شيعه الب :مه يوق تنها رو اذ حصيف الج يق مواق بغالى 
براى بيكانه نيست شّحنه را شحنه مى كويند براى اينكه اين جاى خالى نمى كذارد نه اينكه كوجه و يّس كوجه ير از نيروست 
اكر جالى خالى و حاشيه امن براى بيكانه نباشد اين يليس مى شود شحنه وكرنه اكر اين يليس يكك كوشه است آن سارق هم 
يكك كوشه ديكر است اينكه شحنه نيست اين كجا را ير كرده امنيت را بايد ير كرد تا بشود شحنه نه اينكه يكك كوجه كشتى 
داشته باشد كه اؤّلش كشت است آخرش سرقت اين را نمى كويند شحنه, [بلكه] شحنه به آن كشتى مى كويند كه حاشيه امن 
نكذارد (يككث) آن منطقه را ير از امنيت كند (دو) ذات اقدس الهى فرمود كشتى نوح كشتى شحنه بود جا براى غرق نبود جاى 
امنى بود نه اينكه حالا جمعيّت زياد بودند مككر جقدر در كشتى جمع شدند اما اين كشتى, كشتى شحنه بود يعنى جاى امن بود 
بيكانه احتمال خطر, احتمال غرق, احتمال ناامنيهاى ديكر در هيج كوشه اين كشتى بيدا نمى شد (فِى الْقْلَكِ الْمَدْحُونِ) اينها 
رامادر كشتى كه جاى امن بود نككّه داشتيم 9 أَغْوَقنا يقد الياقيق) آك كاة دو ابق ميته مى فرمايلة (إنَّ فى ذلك َآَيَهُ وَمَا 
كَانَ أَككْْهُم مُؤْمِنِينَ 0 وَإِنَّ ربَكك لَهُوَ الْعَزيرٌ الوَحيِمْ). 


ص: ١م‏ 


.١ 42-١‏ سورهلا هود آيه ا" 
؟-(20) ”, سوره لا توح آيات ١'و؟1.‏ 
*- (61) . جامع البيان فى تفسير القرآن (طبرى), ج19, ص/2. 


*-(675) . سورهل]ا هود, آ يهلا ل/الامْ سورهلا مؤمنون, آيهلا /ا١.‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1717 قا 1٠‏ سوره شعراء 91/01/12 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(كَذَّبَتْ عَادٌ الْمَوْمَلِينَ (07 إِذْ قال َه اعيم هُودٌ ألا تَتَقُونَ (075 إِنّى لمر فول أبيق (9) قالقرا الله وألكون 1181 


يم 


وَمَا نكا أشالكة عَلدِهِ 4 من أَخْرٍ إن أجْرىَ لا عَلَى رَ العالمية 0070 أَتَتنُونَ بعل رع ون )1١0(‏ وَتَنَدُونَ هع لعلكم 
تَخْلْدُونَ (179) وَإِذَا بَطشّكم بَطْشّْكُمْ جَبَارِينَ للد َائقُوا لل اقيق 8 وَالقوا الْذى اذك بتها تَعلْمُونَ (175) مَدكُم 
انام وَبَنِينَ (17) وَجَنَاتِ وَعْدونَ (ع1) لي العاف كا عََذَّاتَ يوم عَظِيم )1١(‏ قالوا سَوَاءٌ عَلَيَنَا أوَعَظتٌ أَمْ لَمْ تكن من 
الواعظية رع0) إن هذا ِ لق ل (10) وَمَا نحن بمُعَذْبِينَ رمعم 00 َأَمْلَكتَامُغ ! إن فن ذلك أيه ونا كات أَككْرهُم 
مُؤْمِنِينَ (011) وَإِنَّ ربك لَهُوَ الْعَزِيرٌ الرَحِيمُ(:018) 


جون سورهلا مباركه1] «شعراء؛ در مكه نازل شد و وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) با بيان معارف الهى با 
تكذيب صناديد قريش روبه رو مى شد دراين سوره جند قصّه بيان شد كه هم تسلَى وجود مباركك آن حضرت است هم 
هشدار و ايقاظى نسبت به مردم حجاز؛ نسبت به خود حضرت تسلى است براى اينكه در طليعه اين سور ه فرمود: (لعَلْك بَاحْعٌ 
تنوك الا بكرارا قزق ) للكابراى زمر اين #أبيه ترم رد لنياف لراوائى أمدنه تضاف زياد معدل ردقه فنا فى اند 
همين سيره و سنّت را داشته باشيد. براى هشدار مردم حجاز مى فرمايد اقوام و مللى قبل از شما آمدند هم بيش از شما بودند 
هم قدرتمندتر از شما بودند هم متنتهم تراز شما بودند ما همه آنها را خاكك كرديم قوسو لا هنا 25 1 را ميك قاهرا 
مِعْشَارَ مَا آتَينَامُغْ) (0) شما يك دهم قدرتهاى قبلى را نداريد (مِعْشَارَ) يعنى يكك دهم (وَمَا بَلْعُوا مِعْشَارَ ما آتَينَاهُمْ) شما يا 
اينكه يكك دهم ثروت و قدرت كذشتكان را نداريد ما آنها رااز بين برديم از بين بردن شما كار آسانى است. 


ص: 6 


7 21 سور[ شعرات‎ )١121 
؟- (5؟) . سورهل] سبأ, آيهل] هع.‎ 


در اين سورهل] مباركه[] «شعراء» كذشته از اينكه قصص انبيا را ذكر مى كند يكك نظم و هماهنكى بين اين قصص است هم در 
آغاز و صدر اين قصص هم در يايان و انجام اين قصص. صدر اين قصّه ها مى فرمايد به ياد اينها باشيد انبيايى آمدند به اينها 
كفتند ما اين سه عنصر محورى را داريم كذشته درخشان داشتيم, آينده آزمون خوبى يس مى دهيم, فعالا حرف ما معقول 
است. كذشته ماو ما رسول امينيم همه شما ما را به امانت مى شناسيد نسبت به آينده هم نه عوضى مى طلبيم نه غرضى داريم 
آنجه بين كذشته درخشان و آينده روشن است اين است كه ما حرف برهانى و معقول داريم مى كوييم تمام اين نعمتها از 
خداست او را بيرستيد نه بيراهه برويد نه راه كسى را ببنديد اين اصول مشتركك و عناصر مشتركك بين اين انبيا را ذات اقدس 


اين است [و همين طور قصه حضرت لوط و شعيب]: همه به عنوان ما رسول امينيم نه تنها در رسالت امينيم جون اينها از نظر 
رسالت كه ترديد داشتند از نظر سابقه درخشان هم ما جهل سال يا كمتر و بيشتر امتحان داديم همه ما هم به امانت معروفيم 
حرفى هم كه الآن مى زنيم جيزى از شما طلب نداريم نه غرضى داريم و نه عوضى مى طلبيم حرفهاى ما هم كه برهانى است 
آن كاه اكر كسى در برابر اين سه عنصر الهى خشونت اعمال كند بيراهه برود كرفتار عذاب الهى خواهد شد در يايان اين جند 
قضّه هم اين است كه (إنَّ فى ذلك ليه وَعا كان أَكثَدِهُم موسق )سن من شماه (إنَّ فى ذلكك ا كان أَكتْرهُم 
ا لون رَبك لَوَ الْعَزِيرُ الرَحِيمْ) كه در يايان قضّه آمده است با آنجه در صدر قضّه آمده است كه ما رسول امينيم 
(فَانَّهُوا الله وَأَطِيعُونِ) ذكر نعمتهاى الهى براى آن است كه اين جند قضّه يكك واقعيت است به صورتهاى كوناكون و همه اينها 
هم مى تواند تسلى وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) باشد به مناسبت آيه سه همين سورهل] «شعراء) كه فرمود: 
(لَعَلَكى َاِعٌ تَفْسَك أن 0 مُؤْمِنِينَ ) هم مى تواند هشدار نسبت به مردم حجاز باشد. 


ص: / 


مطلب بعدى آن است كه در جريان حضرت هود(سلام الله عليه) كه براى قوم عاد مبعوث شده است بحث مبسوطى از اين 
وجود مبارك در سوره لا مباركهل]ا «اعراف» كذشت؛ آيه 20 سورهل] «اعراف» اين بود: (وَإِلَى عَادِ امم كردا )د برضي از انهه 
در سوره لا «اعراف» و سورهلا «هود) آمده در سورهلا ١شعراء»‏ مطرح شد لكن آنجه در سورهل] «اعراف» و سورهل] «هودا و 
سوره لا «شعراء» مطرح است يكك مابه الامتيازى هم بين اين سه جريان هست؛ در سورهل] مباركه[] «اعراف» آيه 88 اين است 
كه (وَإِلَى عَادٍ أَحَامُعْ هُوداً) عاد هم ريشه عربى دارد در جزيرهالعرب به سر مى بردند و لذا منصرف است و تنوين قبول كرد 
لكن وجود مباركك هود برادر قبيلكى اينها بود نه برادر دينى اينها اخوّتى كه قرآن كريم اسناد مى دهد يا اخوّت نسبى است كه 
ذو قر برافوقد ازبيكه مقر و شادوقه متلذانا لغوت فذاق اك ممل ابتك فر همين جادارة حود را هاي برادوشان عاد 
فرستاديم يا اخوّت ايمانى است نظير (إِنَّمَا الْمَؤْمْنُونَ إِخْوَةٌ) (1) يا اخوّت انسانى است نظير لوط خودش كه از قوم آنها نبود آن 
قوم نه با لوط برادر نسبى بودند نه برادر دينى بودند همان برادر انسانى بودند كه «الانسان أخ الانسان أحبٌ أو كرة» اكر سندى 
براى اين بيدا بشود از آن جوامع الكلم است كه بشريّت را به برادرى دعوت مى كند «الانسان أخ الانسان أحبٌ أو كرة» اينكه 
در قرآن فرمود: (قَولُوا لِنّاس محئراً) (؟) با مردم سخن درست بكوبيد اين قول در مقابل فعل نيست يعنى كفتارتان, رفتارتان, 
نوشتارتان, برخوردتان با هر انسانى بايد خوب باشد حالا اكر او بد كرد شما دو راه داريد يا عفو يا انتقام ولى برخورد اوّليه 
بشر با بشر بايد خوب باشد (قُولُوا لِلنّاس حشرا ). در سورهل| «اعراف» فرمود ما او را فرستاديم آن كاه آن اشراف و سرمايه 
داران مُسرف و مُترف قبيله عاد هم دهن كجى كردند وجود مبارك هود را تسفيه كردند به سفاهت اسناد دادند كفتند: (إِنَا 
َْرَاكَ فِى سَفَامَهِ) () هم تكذيب كردند به كذب و دروغ اسناد دادند كفتند: (إنَا َك مِنَّ الْكاذِيِينَ) (5) و هم در سوره1] 
«هود) بيان كردند كه (إن نَقُولَ إِنَا اغتاك بَعضٌ آلِهَينَا بسُوءِ) (8) تو نسبت به خحدايان ما بدكويى كردى ما فكر مى كنيم 
خدايان ما در تو اثر كردند اما وجود مبارك هود(سلام الله عليه) در ياسخ فرمود من سفيه نيستم من كاذب نيستم من ناصح 
امينم كارى هم از بتهاى شما ساخته نيست (لَهِسَ بى سَهَامَةٌ وَلكِنّى رَسُولٌ من رَبٌ الْعَالَّمِينَ) (2) من ناصح امينم هم كلذشته 
صاحب امانت بودم هم الآن در رساندن ييام الهى امينم و اكر يكك خبر راستى بيايد شما بايد بيذيريد نه تكذيب كنيم آن كاه 
آنها كفتند: (أَجِْئنا كبح الله وَحْدَهُ وََذَّرَ ما كان بَعبَدُ آبَاوْنَا) (/لا كه به حرفهاى كذشتكان و تقليد تمشكك كردند اينها قبلا 
هم كذشت كه در تصديق يك مطلب اككر خواستند جيزى را ببذيرند مى كفتند: (نَا وَجَدًْا آباءنا عَلَى أَمهِ) (ه) در تكذيب 
يكك مطلب مى خواستند جيزى را نفى كنند مى كفتند: (ما سَمِعْنا بهذا فى آبَينا الوَِينَ), (9) (ما سَمِعْنًا) نه يعنى يكك جيز بى 
سابقه است يدران ما نشنيدند ما در زمان آنها نشنيديم بلكه منظور آن است كه ما نشنيديم كه يدران ما اين را باور كرده باشند 
همين دعوتها قبلا هم بوده ما نشنيديم يدران ما قبول كرده باشند اين (مَا سَرِمِعْنَا) يعنى جون آنها نيذيرفتند ما هم نمى يذيريم 
نه اينكه يكك كار بى سابقه است. 


ص: الال 


١زم‏ 1 سورهلا حجرات, آيهلا ١‏ 
؟-(ع) 5 سوره لا بقره, آيهلا الى 
نك (ه)اسوزه8 اعراق,. ايها غم 


ع- (6) . سوره] اعراف, آيه[] 68. 


ه-(7) . سورهلا هود, آيهلا 05. 

ع-(6) . سورهلا اعراف, آيهل]ا /ا5. 

/ا- (4) . سورهلا اعراف, آيهل] .7١‏ 
)٠١(-‏ . سورهلا زخرف, آيات 177 و378. 


)١١( -9‏ . سورهلا مؤمنون, آيهلا ١م‏ سورهلا قصص., آيهل] 8". 


اين ثا يابان ابن جريان هست آن كاه وجود مباركك هود(سلام الله عليه) فرمود قبل از شما قوم نوح بودند قبل از من خود 
نوح(سلام الله عليه) بود شما جانشينان قوم نوح هستيد و اكر بيراهه رفتيد به همان خطر كرفتار خواهيد شد (وَاذْكرُوا إِذْ جَعَلَكُمْ 
خُلَفَاءَ مِنْ بَعْدِ كَوْم وح وَرَادَ كم فى الْحَلق بَصطَهٌ) (1) شما امكاناتى را داريد كه قوم نوح نداشت. بخشى از امكانات در همين 


سورهل] مباركه[] «شعراء» مطرح شد بخشى در سورهل] «هود) بخشى هم در سورهل] «فجر). در سوره[] محل بحث آمده است كه 


01 


(أَتتنُونٌَ بكل ريع آي تَعبَقُونَ (ا وَتَتخْذُونٌ تقاق لعلكه تخلذوة) باهرا بلندى روى هر كوهى هر جاى مرتفع كه از آن 
به ريع ياد مى كنند در هر جاى بلندى يكك سلسله علامتهاى بازى كذاشتيد ابزار بازى كذاشتيد كه بازى كنيد حالا آن 
علامتهاى بازى جه بود مربوط به آن عصر و مصر بود فرمود هر جاى بلندى را شما براى تفريح انتخاب كرديد (يكك) روى 
سينه هاى كوه و دامنه هاى كوه, قلعه هاى محكم ساختيد كه كويا مى خواهيد ابداً بمائيد مخلّديد مركك براى شما نيست (اين 
دو) اين (تَخْلْدُونَ) ناظر به آن است فرمود شما اين كارها را انجام مى دهيد فكر مى كنيد كه دائماً مى مانيد» بعد آنها كفتئد: 
اجا تعد الله وَحْدَةُ) (؟) بعد در بايان خداى سبحان مى فرمايد ما عذاب فرستاديم و حضرت هود و مؤمنان به او را نجات 


داديم (وَقَطَعْنا دَابِرَ الَّذِينَ كَذَّبُوا بآيَايَنَا وَمَا كَانُوا مُؤْمِِينَ) 0500 اين بخشى بود در سوره1] مباركه[] «اعراف». 
ص: "/ا/ 
90-1 بسوره0] اعراك, آيه1 ع 


؟-(11١)‏ . سورهلا اعراف, آيهل] .7١‏ 
)١18( -*‏ . سورهلا اعراف, آيهلا ./١‏ 


در سورهلا مباركهلا «فجر) آنجا آيه شش به بعد فرمود: لد ثَرَ كفٌ فَعَلَ رَبك بِعَادٍ () إِرَمَ ذَاتِ الْعِمَادٍ 0 الَّتَى لَمْ يُحْلَقْ مِثلهَا 
فى الْبلآدٍ 0 وَتَمَود الَِّينَ ج ابُوا الصَّخْرَ بالْوَادِ) عاد و ثمود اين طور بودند؛ در جريان عاد فرمود اينها خانه هايى ساختند كه 
روى زمين سابقه ندارد اكر يكك فرد عادى بككويد اين در دنيا سابقه ندارد خب بله اين را بر يكك احتمال حمل مى كردند جون 
خيلى از جاها را اين شخص نديد اما كر ذات اقدس الهى بفرمايد: (لَمْ يُحْلَنْ مِثْلّهَا فى الْبلآدِ) يعنى اصللاً روى كره زمين جنين 
جور عات سك الكذا اي درام مضير حي الآنن روش هد كدروع كرد زميق حيرض نعل نتافم سقابة: أبن را براخيها در 
قصرهاى ديكر مى ساختند مى فرمايد اين (لَمْ يُخْلَقْ مِثْلهَا فى الْبلادِ) درباره ثمود فرمود: (جَابُوا الصَّحْرَ بِالْوَادِ) عاد و ثمود شبيه 
هم اند ترديكك هم اند. يس .در سورء0] مباركه[] افجره فرمود كارى كه عاد كرده بود در كره زمين بى سابقه بود. ذر سور ] 
واركياا ريده لني رجور القاء زا ليد لكر اراك ا روي و توم الرجو ار يي دلي عسوا مره ياه و1 و0 
١هودا‏ اين بود كه (وَإِلَى عاد أَحََاهمْ هُوداقَالَياقَوْم تردُوا الله ما كم مِنْ إل غَيره إِنْ أَممْ ِنَم مُفتَرَونَ) بعد فرمود: (يَا قَوْمِ لا 
أ شالك عليه أ خراً إِنْ : أغرغ إأاعلى الذى قطوقى أفاث تنقارة) ون هيحلا فرهوه استعقار كفتك ومالفند اله نهنا دو تعر ان 
كفتند كه شما بتنه اى نياورديد و ما دست از روش نياكان برنمى داريم (إن تقول ِل اغترَاك بَعْض آلِهََنَا بِسُوءِ) (1) يس يا 
اهانت بود به سفاهت يا اهانت بود به تكذيب يا اهانت بود به مشكل روانى كه آله ما در تو اثر سوء كذاشتند تو مثلا مشكل 
روا فاو أن كان وسوة مارك عردناق دفوو الى فرعو د ا عا ال 0 ) (1) بعد عذاب الهى آمده 
(وَكَمَا جاء مرا نينا هُوداً وَالَّذِينَ آمنُوا َه بِرَحْمَهِ من وَنْجيَاهُم مِنْ عَذَابِ عَلِيظٍ () يلك عَادٌ حَجَدُوا بآيَاتِ رَبهِمْ وَعَصَوا رُ لَه 
وَاتبعُوا أَْرَ كل حبار عَنيدٍ) (50) آنها را به هلاكت رسانديم. .2 


ص: ارا 


.25 سورهلا هود, آيهلا‎ . )١10(-١ 
.28 سورلا هود, آيهلا‎ . )١182(-؟‎ 


كه : سوره لا هود آيات مهو 604 


در آيه محل بحث هم همين طور است فرمود ما براى قوم عاد, هود را فرستاديم اين عاد جون منظور امت است فعل» مؤنث شد 
(كذية عاذ الفوسلة ) سوقت عنمن كيدثل يكرك هيه أفبانوا؟ براق لمكا :همه انرا مافحظة شف رموديد 8ه يكى انق 
كذشته از اينكه اين وجود مبارك هود اينها را متوجه كرد كه قبل از شما حضرت نوحى بود مثلا, قوم او تككذيب كردند و 


كرفتار عذاب شدند (إِذْ قَالَ لَهُمْ أَحُوَهُمْ هُودٌ ألا تَتَقَونَ إنّى لكم رَسُولَ أَمِينٌ 0 قَانَهُوا الله وَأَطِيعُونِ لا وَمَا أُسألكم عَلَيْهِ مِنْ 
اخياان خرف نا على رت اعالضة )ادو مد عمو تحورى و ] وزو هنا كن هوم دان 5 وشعينا رق دو تان دن انالية نود 
برهانى و معقول دارم. اين سه اصل را همه اين انبيايى كه در اين سور ه و يا ساير سوّر مطرح شد دارند. بعد در اعتراض: 
فرمود: شما در شهوت افراط داريد در غضب افراط داريد حرفهاى معقولى هم كه نداريد از نظر شهوت, اسراف داريد براى 
اينكه (أْتَِنُونَ بكل ريع آيَه تَعبَنُونَ لا وَتَتنَخْذُونَ مَصَانِعَ لَعَلَكمْ تَخْلدُونَ) هر جاى بلندى هر كوه بلندى را شما براى اسباب بازى 
انتخاب مى كنيد ريع يعنى مكان مرتفع, آيه يعنى علامت, (تَعْبَنُونَ) هم يعنى بازى مى كنيد تنها براى بجه ها كه اسباب بازى 
درست نمى كنيد خودتان داريد بازى مى كنيد كود كانه زندكى مى كنيد اين براى بازى شما شهوت رانى شما و افراط در اين 
قوّه جزم (وَتَندُونَ مَص انع لَعَلكمْ تَخَلِدُونَ) هم تمه [اشاره به] آن قوّه شهوت است؛ قلعه هاى محكم قصرهاى محكم مى 
سازيد به اين خيال كه ابدى باشيد اين طور نيست از نظر قوّه غضب هم هر وقت عصبانى شديد خيلى هتّاك و فتّاك هستيد 
(وَإِذا بَطشْمّم بَطشْتم جَبَارِينَ) يس هم در بخش شهوت افراط كرى داريد هم در بخش غضب و انتقام افراط داريد بطش الهى 
كه إن لس وبكه لكقبيد) لكا بابد ابن طن انلك كه ذو قال أن كسى تترانك مقاويك كلها أماتطما درا عار اثه تطعن دار بد 
(قالقوا الله واطقون ) لحظدايه لتحظه ون برائز اذزاط شهؤت. (تاثوا الله ) هر براير أفراظ دو عفيب (ثالقوا الله )اين نهبية: 


ص: عا/ال/ 


1١7 سوره لا بروج: آيهلا‎ . 0802-١ 


(وَانَهُوا الى أَمدّكم ما تَعلْمُونَ ) بالأخره اين نعمتها كه براى شما نبود خداى سبحان به شما نعمتهاى فراوانى داده است اين 
(أقيك كو يها تلقوة ) يودمع دمت اندت بعد لون وا ارك فرمورة: (أمكَكمْ بأنّعام ويينَ) اين دامداريهاى فراوان و فرزندانى كه 
بتواند اين دامها را سريرستى كنند و اداره كنند خدا به شما داد هم | بن دانهارا بعشما دادهم كياقو كيدا را ين دامها را به 
شما عطا كرده است (أمَدَكمْ بأنعوام وبنِينَ) هم از نظر كشاورزى و باغدارى شما را مرفه كرده است (وَجَنَاتِ وَعْيُونِ)) يس 
بنايراب بو اوهو تقال نا عنقم سعد به تمكيناق القن العام ب ع 1ل 
نكهبان و تككهدارا بن اموال فراوان» همه اينها را خمدا به شما داده است آن كاه (إنَى أحَافُ عَلكمْ عَدَابَ يوم عَظِيمٍ) هم 

دنيا ممكن است جنين خطرى شما را تهديد كند هم در آخرت, اين عصاره نصيحت و تعليم م مه 


هود نسبت به قوم عاد. 


انها دو بابتع بدو شنووه 10 «اعراقاية يكن ضيورت وسور 1] اعزدا يريك اصورت دن ايها به نورت دوكر كرجه قدر 
مشتركى هم دارند _ ياسخ دادند. به حضرت هود عرض كردند (سَوَاءٌ عَلينَا العلت ا ل تكن ؛ كل الواعظلية )عه بكري عد 
نكويى برا ها يكسان است خرف كه جناب ومخشرى دز كشاف كفته بعد موره يدبرش فخررازى و ساير مفشران يعدى شده 
اين است كه آنها نككفتند «سواء علينا أوعظت أم لم تَعظ» نظم طبيعى اين بود كه كفته بشود «سواء علينا أوعظت أم لم تعظ)» جه 
موعظه بكنى جه موعظه نكنى اما آنها كفتند: (سَوَ علا أوعَطظْتٌ أَمْ لم تكن : مّنَ الْوَاعِظِينَ ) كه اين آبلغ از آن تعبير است جه 
كر شدام اله وافطلى قاشى وواق هاي اث افك حدر ا برا ان صرق ك دن سووه لازاعر انك كدفقواى انحرف 
كد فر سروه سر كذقنة اينهذ اتظلى ين اق اوتسعازيك وكره نار كه هوهرا سقو كروتن كنسية ( اواك فى 
سَفَامَهِ) () تكذيب مى كردند مى كفتند: (إَِا لَك مِنَ الْكاذِيِينَ) (1) تُجنين مى كردند مُنتسب به جنون مى كردند جنون 
را به او اسناد مى دادند مى كفتند: (إن تَقُولَ نا اغتراك بَعْضٌ ليا بشوءِ) (41 خب كسى كه بين سفاهت و كذب و جنون 
مهم است و مَرمى است اين جزء واعظين يا نباشد براى اين كروه بى اثر است (5) 2 كفتند: (سَوَ َه ليا أوَعَطْتٌ أَمْ لَمْ تكن من 
الْوَاعِظِينَ ) (اين ن يكك) بعاد (إِنْ هدًا إلا قُ الْوَِينَ ) خواه «تَلّقَ؛ خواه «حُحلّق) به اين جند معنا تفسير شده يعنى اين روشى كه تو 
دارى خيلى از كسانى كه مدّعيان نبت بودند داشتند (إِنْ هذا إلا أُسَاطِير الوَلينَ) (8) اء ب اسطورة اث شما فى آبيد ذانشان 
نوح را نقل مى كنيد اين نظير داستان افسانه اى است كه در قصص قوم و ملت و نحله اى هست يا نه, روشى كه ما داريم روش 
بدران ماست بدران ما اين را نبذيرفتند ما هم نمى بذيريم يا نه (إِنْ هدًا إِلَا حُلقُ الوَلِينَ) يعنى إختلاقها و اختراعهاى سفيهانه 
كل كان اس "كدسي هياة (أُسَاطِير الَْوَلينَ ) قوهين ايك 


ص: // 


.88 سورهل] اعراف, آيه[]‎ . )19(-١ 

9-(١؟)‏ . سوره1] اعراف, آيه0] 88 

)5١(‏ . سورهل] هود, آيهل] ع2. 

ع-(35) . ر.كك: الكشاف, ج", ص ”م ر.كك: التفسير الكبيره ج 7, ص 077. 
ه- (17) . سوره لا انعام, آيهل] 10. 


مغناق ديكرع كفابراي ان هذا إلا لق الأزلية ) كس ابن ات كه در ذوراة كذضهعه ركف عدة زتد كن .عن كردتد يعلط 
مردند ما هم زندكى مى كنيم بعد مى ميريم نه آنها بعد از مركك زنده شدند نه ما بعد از مركك زنده مى شويم خبرى بعد از 
مركك نيست (1) (إِنْ هدًا إَِا خُلقُ الوَينَ لا وما َحنٌ بمَعَذِّينَ ) ما عذاب نمى بينيم عذاب قيامت كه _ معاذ الله _ قيامتى نيست 
اما عذاب دنيا كه تو قدرتى ندارى براى اينكه خودشان را هم از نظر مسائل مالى مقتدر مى ديدند هم از نظر مسائل دفاعى 
(وَعَا تخي بم ديق 0 فَكَذَبُوة) طبق اين جهات: آن كاء خدائ سبحان مى.فرمايد: (كأهلكتامع ) ما اينها را به خلاكت وسائديم 
(إنَّ فى ذلك لَآيَهُوَمَا كَانَ أَكْتَوَهُم مُؤْمِِينَ 0 وَإِنَّ رَبك لَهُوَ الْعزِيرُ الرَحِيم) كه هم يكك تسلّى است براى وجود مباركك ييغمبر 


هم هشدارى است نسبت به صناديد حجاز. 


اما مطالبى كه مربوط به سؤالات بحثهاى قبل است. در قرآن كريم بارها به عرض رسيد كه ما هيج حصرى نداريم كه جهنم و 
آنتش جهنّم فقط در حدود انسان و كارهاى انسانى است اين مقدار هست كه ظالمين» هيزم جهنم اند اما جيزهاى ديكرى جزء 
مولا بوعق جوع تتميع؟ قرا كنها دلبل تارمم يلكه ا#واهه تاقفن انحر وه لل المرين در سيت كزين كر كه 
فرهودة (وَأَمَا الْقَاسِطونَ فَكَانُوا لِجَهَنّمَ حطَباً) (؟) آنها كه اهل قُسط اند اهل جورند هيزم جهنم اند اما جيز ديكرى به عنوان مواد 
سوختى در قيامت نيست كه ما جنين دليلى نداريم بلكه دليل بر خلافش است براى اينكه فرمود: (فَأنّقَوا النَار النَى وَقودُهَا النَّاسُ 
وَالْحجَارَهُ) () حالا يا «وقود» آتش زنه است يا آتش كيره يكك بخشش انسان است يكك بخشش هم آن ستككها حالا كدام 
بذكؤاء امسكيات كدي سرويفابيك هر أمقه كه (اتفيذوق ها كتدترق ).85 تنه اسك 


ص: ا/ 


-١‏ (79) . التبيان فى تفسير القرآن, جو ص68 مجمع البيان, جلا, ص 7١١‏ الكشاف, ج", ص77 التفسير الكبيره ج؟7, 
ام 

ترق سور ضري آيهلا 16 

تزع دروولا شرف 31 


ع6 5/١‏ 5 سوره لا صافات, آيهلا 4 


در آن آيه كه فرمود: (إنَكم وَمرا تَعَْدُونَ مِن دوْنٍ الله حصَبُ جَهَنّم) )١(‏ همين است عابد و معبود هر دو را مى سوزانند. اين 
سوزاندن آن جوبها كه به صورت بت در آمده براى تعذيب جوب نيست خب اين جوبى است كه در مطبخها سوخته مى شود 
ذيكر ابن جوت | كر سوعهه بشود عذاق براق ايه جوف نبست لكن سوزاتلق انى جويهان كه به صورك به در آمده عدب 
است تحقيرى است نسبت به خود بت يرست. الآدن وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) كه دست به تبر كرده اين بتها را 
شكست (فَجَعَلَهُمْ خ 1اذاً إلا كبيراً لَهُغْ) 070 اين تعذيب بتها كه نبود اين يكك تنبيه و تعذيبى بود نسبت به بت يرست وكرنه 
هست يكك جهنم است كه جايى است مشخص و يكك جهنم منقول است كه فرمود: (وَجى : يَوْمَتَذٍِ بِيجَهَنّمَ) (9) كه اينها 
دركش آسان نيست اما آن جهنم غيرمنقول كه جابى باشد (ألْقَِا ى جَهَنّم كل كَمَارِ عَنِيدٍ) () اين قابل درك است اما جهنم 
رامى آورند [دركش دشوار است] در ذيل همان آيه سورهلا «فجر) كه فرمود: (وَجى ء يَوْمَتِذٍ بِجَهَنْمَ) جهنم را مى آورند 
جيب حر ايه كني اليكل به كنا لك 


ص: لا 


00-1 سورة]] ابيا 7ه كة. 
؟- (9؟) . سورهل] انبياء, آيه0] /3. 
كد88 سورة[] فجن د 1 
0 سوهلا ق] بذكا 6 


-(5”) . الامالى (شيخ صدوق), ص 178. 


جهنم غير منقول سر جايش محفوظ است معلوم است غرض آذانيت 4 (خذرة فثلره) تقلاكه [دربارذ تببكاران ] واردشدة 
درباره جهنم هم جنين تعبيرى هست كه با زنجير مى كشند مى آورند اين يكك تعبير» آن جهنم غيرمنقول با هيزمهاى آن و 
موادٌ سوختى آن هم سر جايش محفوظ است اسرار قيامت كه نه ما درسش را خوانديم نه كسى براى ما بيان كرده براى اينكه 
آياث فراواتيى هعست كدختيى از اسراز قيامت ذن در كك شما تيسث بتابراية ها وظيفة مان جز ايمان آوردن جد ذيكرى نيست 
البته بخشى از كلئات را عقل مى فهمد و نقل تأييد مى كند اصل تعذيب, اصل انتقام. اصل عدل, اصل ترازو, اصل بهشت و 
جهنم بله اين كليات را عقل مى فهمد روايات هم شفاف است اما خصوصياتش را كه روشن نكرده. 


مطلب بعدى درباره أنساب است در انساب, عقل و نقل هر دو حاكى اند كه در قيامت شناسنامه اى نيست والد و ولدى نيست 
و مانند آن براى اينكه همه خاك شدند همه يكسره از خاك برمى خيز ديكر نه توالدى هست نه توليدى هست هيج جيزى 
نيست بنابراين والد و ولد و امثال ذلكك نيست اين برهان عقلى. برهان نقلى هم در سورهل] مباركه لا «مؤمنون» كذشت كه 
فرمود در آن وق (كاك أنمات هه ) آنه ١‏ سوره1] مباركه[] (مؤمنون) اين است كه (َإًِا تيح فى الصُورٍ فا أنسَاب بَيَنهُمْ) 
خب يس عقلا و نقلا حسب و نسبى در كار نيست اما آنجه از وجود مباركك رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلّم) نقل شده 
كه هر حسب و نسبى [در قيامت] منقطع است مككر حسب و نسب من (1) اينها به علاقه ما كان است همين علاقه ما كان را 


قرآن كريم امضا كرده است ريشه قرآنى اش مشخص است ريثه روايى اش هم مشخص. 


/١ ص:‎ 


اواسووه لا اف 41 6ك 


؟- (38) . متشابه القرآن, ج7, ص ”77م شواهد التنزيل: ج او ص .67١‏ 


ونقدظ اق ان .كن سوو ةلا ها 144 طروي أنه الاهااه مصروك انيف ونيف انوا وَاَعتّهُْ ذَرٌيتّهُم بيت ان لْحَقْنَا بهم 
ُرَيتَهُمْ) مردان الهى كه مواظب خانواده شان يودند نمدا فرمود: (قُوا نفد كم وَأَمْليكُمْ ناراً) للا آنها ]كلب لانو اذه ان 
بودند مواظب ذرارى شان بودند مواظب بجه هاى شان بودند اينها را هم خوب تربيت كردند در قيامت ما ذريّه اينها رار 
فرزندان اينها را به اينها ملحق مى كنيم خب اين لذّتى اسث فوق لذّتهاى عادى كه در بهشت هسث وقتى كسى ببيند كه اثر 
تبليغى او نسبت به فرزندانش اثر كرده فرزندان او هم وارد بهشت شدند و در كنار او هستند اين لذّتى است فوق لذَّت, بله اكر 
حرف كسى در فرزندش اثر نكرد و آن فرزند در جهنم مشغول سوختن است و يدر در بهشت مشغول تنم است جون در 
بهشت جا براى حزن و اندوه وغم نيست وقتى بهشتى وارد شده مى كويد: (الْحَمدُ لله الْنِى أَذْعَتِ عَنا الْحَرّنَّ) (5) بالقول 
المطلق در آنجا رنج و حزنى نيست اصلل يدر يادش نيست جنين فرزندى داشته اصللا ياد وجود مباركك نوح نيست كه جنين 
يسرى داشت وكرنه خب رنجى است براى يدر كه خحودش در بهشت متنم باشد بسر مرتّب در آتش دست ويا بزند. اكر 
كسى فرزندى, برادرى, يدرى, قوم و خويش ناصالح داشت وو اينها در جهنم بودند خاصيّت بهشت اين است كه ذات اقدس 
الهى كل آن خاطرات تلخ را از ياد آن فرد مى برد اصللا يادش نيست كه جنين فرزندى [يا جنين بستكانى] داشت. 


ص: // 


جم 5 سوره لا تحر يم آيهلا 2 
7- (9") . سورهل] فاطر, آيه[] © 


يرسش: يس ((يَوْمَ يَفِوٌ الْمَوْهُ مِنْ أخيه) جطور است؟ 


ياسخ: اين براى صحنه قيامت است الآن حر(سلام الله عليه) اصللاً يعنى اصللا يادش نيست كه آن جنايت را كرده است و اكر 
جنين جيزى باشد كه بهشت براى او جهنم مى شود اصلا يادش نيست كه سر راه يسر بيغمبر را كرفته تائبين همين طورند 
وكروكاتيع اتياى كدواقها فونه كردم اند كاك قذي الهى الخاطرء انها مجر م كيل كه أبنيا سائقه سو ذا فس ويل كاري 
كردند اين مشركينى كه در صدر اسلام ساليان متمادى در برابر بت خضوع مى كردند بعد ايمان آوردند و به بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) وصل شدند در بهشت اصللا يادشان نيست كه در برابر بتها خضوع مى كردند اين كار فقط از خخدا ساخته 
ايك جراق ها اما عق كارف مقداون تست اكز كمى سيت به اناق بل كته نذا كت اين اث كه ايق النقام تكيره كله 
نكند نزد كسى نككويد اين كارها را بكند بعد هم به روى او نياورد نسبت به او احسان بكند محتت بكند اينها برمى آيد اما هر 
جه نسبت به او احسان بكند او شرمنده تر مى شود براى اينكه يادش است كه نسبت به اين بد كرده اين شخص بخواهد آن 
داشت بنابراين اصللا وجود مباركك نوح يادش نيست كه در دنيا يكك فرزند طالحى داشت. در صحنه قيامت كه عذاب الهى 
است آن تلواست هر كسى به فكر خخحودش است (رَوْمَ يَفِرٌ الْمَوْمُ مِنْ أخيه ل وََمّهِ وَأبيهِ) )١(‏ است همه اينها به علا.قه ما كان 
است در آنجا «انقضى عنه المبدأ» است نه برادرى هست نه يدرى هست نه قوم و قبيله اى هست يعنى اين كه در دنيا براى او 
تلاش و كوشش مى كرد امروز اكر او را ببيند فرار مى كند هيج كسى به فكر ديكرى نيست (الأخلاءٌ يَوْمَئِذٍ بض ُمْ لبغض 
عَدُوٌ إلا الْمتَّقِينَ) (5) غرض آن است كه در آنجا جنين صحنه اى است اينكه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
فرمود هر نسب و سببى قطع مى شود مككر نسب ما مطابق همين آيه الاسووة ا غبار كه رطور) انك كدفرهوفة (والدن موا 


وَاتْبِعَتَهُمْ ذَرَيَتّهُم بِِيمَانٍ ألحمنا بهم ذَرَيتَهُغْ). 
ص: ار 


0/021 سوه افيس اباك ع وي 


؟- (78) . سورهلا زخرف, آيهلا /ا5. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


91/٠1/1517 سوره شعراء‎ ١081 16١ آيات‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(كَذَيَتْ بك قرة التق 018 إِذ قَالَ لهم أَُومَمْ صَالِحُ ا َتَقَونَ (؟18) ا لَك 1 م (188) قاتّقُوا الله و طنهية 
(0 وتيا اشألكم عله من أَجر إن أَْرى إِنَا علَى رَبٌ الاين (01): رَكُونَ فى تا عَاهُنَا آمِنِينَ (18) فى جَنَّاتِ عون 
ل ل يُوتاً فَارَهِينَ (189) شَانّقُوا الله وي 4 تطكوا عر 
الْمَسْرِفِينَ (181) الّذِينَ فسِدُونَ فى اَْدْض وَلآّ بض حون (005 فَاُوا نما أن م الْمسيحِينَ (181) ما أنت إِنَا بر ما َأتِ 
انو إن كنت من اصَادِقينَ 05١‏ قَالَ هذه ننه لَّهَا يدب وَلَكُمْ شِربُ يَؤم معلُومٍ (100) ولا تَمسُوهًا يشوءٍ كم عَذَابُ 8 
َظِيم (108 فَعَفَُوها َأضْبحوا نَادِينَ 101 كَأََدَهُمْ لْعذَابُ إِنَّ فى ذلكك لآب وَمَا كان أَكْترَهُم مُؤْمِنِينَ (100) وَإنَّ رَبك لَهُوَ 
الْعَرِيرٌ الوَّحِيمْ (159)) 


جون سورهل] مباركه لا «شعراء» در مكه نازل شد و فضاى حاكم مكه. استكبار يكك عدّه و رنج فراوان بيغمبر(صلى الله عليه و 
آله و سلّم) بود لذا در طليعه اين سوره فرمود: (لعلك بَاخِمٌ نَفْسِ كك ألا يكونُوا مُؤْمِنِينَ ) () براى تسليت و تشفَّى قلب آن 
حضرت احكام فراوان و ادلّه فراوانى ارائه فرمود كه يكى از آنها نقل جريان انبياى كذشته است. 


ل ل ل ل 


دنبال البايت نحن ل ات لرسرفاك عر انار اد را لاق 2 آنها رفته بود آنها را بيان كردند الآن 


ص: الم 


51( اا أسرومةا شعراي ابد 


در بخشهايى كه مربوط به قصّه ثمود است سورهل] مباركه لا «هود) تقريباً از بعضى از جهات جامع تر است. سوره[] مباركه[] 
(اغراف» آن نكات فزاواق را كه بايد ذاشته راشداذر برتدارد؛ آنه لابه بعد سور مار كه[ تاعراف» ابن است (وَإلى ثقوة 
أَحَاهُمْ صَالِحا قَالَ يا قَوْم اثددُوا الله ما لَكُمْ من إِلهِ غَيرَُ) تا بايان آيه 74 كه قضه حضرت صالح است و جريان ناقه ثمود است 
و امثال ذلك. وجود مباركك حضرت صالح با اين سه عنصرى كه انبياى قبل خودشان را معرفى كردند, اين معرفى كرد. عنصر 
اول سابقه درخشان بود عنصر دوم لاحقه درخشان است كه ما بدون غرض و بدون عوض در خدمت دينى شما هستيم عنصر 
مون قو ريا ورد يعات اسك دن بوره جنار 036 روني 07 فتهي دور 8 قينى بن سرط ارا قد (ابقرا قن ايفاك أخراً 
وَهُم مَهْتَدُونَ) )١(‏ اكر مردانى به حق سخن مى كويند وغرضى ندارند عوضى نمى خواهند خب بايد حرفهاى آنها را كوش 


داد ديكر (اتْبعُوا) كسى را كه اين دو عنصر را دارد هم حُسن فعلى هم حُسن فاعلى, هم آدم خوبى است هم حرف خوبى مى 


اكر كوينده اى سن فاعلى داشت حُسن فعلى داشت خودش آدم خوبى بود حرفش هم خوب بود خب بايد شنيد ديكر. 
وجود مبارك نوح اين حرف را داشتند صالح اين حرف را داشتند انبياى ديكر اين حرف را داشتند كه ما سه فضيلت داريم 
وابقه كلني :و طاف : اعقو حاتي و كلاش مدر طبوو ظطاهر ان افيس يوق ميكفرضى وخر مار كك رقم بارضا اللفغلية 3 
آله و سلم) نيستء اينكه انبيا مى كفتئد: (إنّى لَكمْ رَسُولَ أَمِينٌّ) يعنى امانت ما را كه شما مى دانيد الآن ما رسوليم نه تنها در 
رسالت امينيم كم و زياد نمى كنيم بلكه سوابق ما هم نشان مى دهد لذا به وجود مباركك صالح مى كفتند كه تو اميد آينده ما 
بودى (قَدْ كنت فِينَا مَوْجُوَاً قبِلَ هدًّا) (5) تو اميد آينده ما بودى كه كار مملكت را وضع مملكت را ما به تو بسباريم به علم تو 


به فرهنكك تو به ديانت تو به امانت تو ما اطمينان داشتيم» تو سابقه خوبى داشتى الآن اين جه حرفى است مى زنى؟! 


ص: ىم 


"١ سوره لا يسو آيهلا‎ . 0050-١ 


زم 5 سوره لا هودو آيهلا 0 


خب اكر كسى سابقه فرهنكّى خوبى عقل خوبى درايت خوبى مديريت خوبى امانت خوبى نداشته باشد كه اميد آينده نيست 
قوم ثمود به وجود مباركك صالح كفته بودند ما به تودل بسته بوديم كه آينده ما را تواداره كنى. بنابراين اين اختصاصى به 
وجود مباركك حضرت ندارد البته همان طورى كه حضرت زز انبياى كذشته افضل است در اين جهت هم ممكن است فضيلات 
والأحد ياش لكك شورك امناى قلى يه انافك و افك وعدا وكتقل و درايكه ابرق بابي بالقنن عجرا (و ؤم لكا نون وشو نا 
بِلِسَانٍ قَوْمِهِ) )١(‏ ؟ نه تنها براى آن است كه به فرهنكك 1 نها حرف بزند به زبان آنها حرف بزند ولو در آ نجا زندكى نكند اين 
استدلال وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) استدلال بر جمهوريّت است كه قبلا هم خوانده شد فرمود: (فَمَدْ 
للك غم اين ذل ماللا من سمرى انفيداة :دادم اررق مع مصدهور بك لبك ااودتى نوين درا عردم اوأرو باذم زا 
انبيا آوردند خير, انبيا هم جمهوريّت آوردند هم اسلام آوردند مردم هم يذيرفتند فرمودند ييغمبر بايد سابقه خوب داشته باشد 
من كه جهدل سال تقريباً نك عمر امضحان دادم (فَقَن لنت فيكو قرا ين قبله) خالاتايا يشمي ر(صلى الله علية. و الهو سَلم) 
جموورت را اسعدلال من كته يا طرق خخرد مرذم جمهووكت: ازاته مى شود كه (قد كدث فيكا وجو قبل هذا) (#اعق اميد 
آينده ما بودى خب اين معنا را كه ذات اقدس الهى از آنها نقل مى كند و امضا مى كند معلوم مى شود كه جمهوريّت, 
اسلامى است نه جمهوربّت, مردمى است [و] اسلام محتواست هر دو را خداى سبحان آورده محتوا حق است مردم بايد بفهمند 
و بيذيرند اينكه مردم بفهمند و بيذيرند حرف مردم نيست حرف خداست ذات اقدس الهى همين مطلب را كاهى به زبان 
فطرت و عقل مردم ارائه مى كند كاهى به صورت وحى و نقل ارائه مى كند. خب اينكه قوم ثمود به وجود مباركك حضرت 
صالح كفتند تو اميد آينده ما بودى يعنى امتحان خوبى دادى ديكره اصل كلى كه (وَمَا أَْمرلَُّا من رُسُولٍ إِنَا يسان قَْي) (6) 
هم همين است تا مردم كسى را نشناسند كه كشورشان را به او نمى سيارند ييغمبر نيامده كه مسئله بكويد آمده كشور را اداره 
كند خب مردم كشورشان را به جه كسى مى دهند به كسى كه فقط هم زبان آنها باشد ولو عمرى در جاى ديكر زندكَى كرده 
باشد؟! معنايش اين است كه هم زبان آنها, هم زمان آنها, هم فرهنكك آنها, هم تجربه آنها, هم تجريد آنها, هم سابقه آنهار 
ف لانجه بدا بانتداى ك رايع كه نوكم قرا ون تكله ) برقو فيه نانيك عقواز د راق قرا مطيرت بيو كد 
غرض اين است كه اينكه فرمود: (وَمرا أَْسَلَنَا ين رٌسُولٍ إِنَا لدان قَوْمِهِ) يعنى او بايد در اين زمان و زمين باشد تا مردم به او 


ايمان بياورند. 


ص: ىر 
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خب يس اين جنين نيست كه اسلام را انبيا آورده باشند جمهوريّت را مردم. خداى سبحان حرف خود را كاهى از راه عقل مى 
كويد كاهى از راه نقل مى كويد مشكل ما اين است كه ما در بسيارى از مسائل» اسلامى حرف مى زنيم و طور ديكر فكر مى 
كنيم ما خيال مى كنيم آنجه را مى فهميم براى خود ماست ديككر (عَلمَ الإنسَانَ مَا لغ يَعْلغْ) )١(‏ را در نظر نمى كيريم (فِطْرَتَ 
الله الى قَطَرَ النّاسَ عَلَيِهَا) (7) را در نظر نمى كيريم يكك دستكاه تقنينى به ما داد در نظر نمى كيريم يكك دستكاه قضايى به ما 
داد در نظر نمى كيريم فرمود من يكك دستكاه تقنينى ساختم يكك دستكاه قضايى ساختم بر اساس دستكاه تقنينى» فقه را بلديد 
اخلاق را بلديد حقوق را بلديد منتها در حدّ آن دست مايه اوّلى (فَأَلْهَمَهَا فَجُورَهَا وَتَفُوَاهَا) (5) يكك دستكاه قضايى هم خلق 
كردم كه اككر كار بدى كرديد شما را سرزنش بكند كه ديكر تكرار نكنيد (لآ أقْسِمٌ بيَوْم الْقَِامَهِ 00 وَل أقسِمُ بالنفْس اللْوّامَهِ) 
(6)ازاين زيباتر ازاين بهتر؟! خب اكر نظامى را ذات اقدس الهى خلق كرد يكك كوشه اش فقه و فقاهت است يكك كوشه اش 
دستكاه قضايى است فرمود من شما را فقيهانه خلق كردم دست به فقه تان نزنيد بككذاريد اين فتوا, فتواى روشن باشد من شما 
را حاكمانه و قاضيانه خلق كردم كه اكر يكث وقت غفلت كرديد خودتان, خودتان را سرزنش مى كنيد قاضى از خودتان» فقيه 
از خودتان شما خود كفاييد خودتان را هدر ندهيد قسم ياد كرده به نفس لوّامهِ خب اين كم نعمت است؟! اين كم فضيات 
است اينكه مى كويند هيج معمّايى بالاتر از انسان نيست. 


ص: عم 
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خب ما حالا هر جه كم آورديم مى كوييم مال ماست خب بالأخره مال ماست كه درست است ما داريم اما جه كسى به ما داد 
(يك) حبّجت است يا نه (دو) او به ما داد حيجت ما هم است عليه ما هم احتجاج مى كنند خب جيست كه ما نمى دانيم آن 
مشكلات و بيجيده ها را بله نمى دانيم خب بايد ياد بككيريم ولى مشكلات ما نه شبهه ابن كمونه است كه فيلسوف حل كند نه 
مشكل ترثب است كة اصولى حل كند مشكل ها هميخ الفباق ديق استث همين اخلاققات است الآ ن مشكل جامعه :ما حيست 
در همين الفباى دين است يكى خلا.ف كفته يكى دروغ كفته يكى جكك بى محل كشيده يكى تخليه نكرده يكى كران 
فروشى كرده يكى كم فروشى كرده اينها الفباى دين است ديكر, همه اينها را ما مى دانيم (يكك) اكر بد كرديم اين قاضى در 
درون ماو ما را سرزنش مى كند (دو) ما نه حرف آن فقيه را كوش مى دهيم نه حرف اين قاضى را (سه) وضع ما به اين 


صورت در مى آيد (جهار). خب بنابراين جمهوريّت را هم دين آورده اسلام آورده نه اينكه جمهوريّت را مردم آورده باشند. 


سوؤه1] اهار 135 واقواققاك سنوظا ممع شف دوسور 0 مار 15 اهوةه ميري اوه 6ه ال ملاس رين عير اقدشر 3 
كريم است و به دست همين استكبار جزء منحوس ترين وازه ها درآمده و آن كلمه استعمار است. بيان ذلكك اين است كه 
ذات اقدس الهى درباره همين قوم ثمود از زبان حضرت صالح(سلام الله عليه) نقل مى كند خدا شما را استعمار كرد (هَوَ 
أنشّاكم مِنّ الْأَرْض وَاستَعْمَرَكُمْ فيها) (1) استعمار قرآنى عبارت از اين است كه ذات اقدس الهى زمان و زمين را خلق كرد 
ماقم كرة شجد ا مراة | ؤليهر) اريك الاق را با ههه إمكانات علس و تملك آقريك ثرهوى كل زعاف و زميق زا هق يراق عنما 
مسمّمر كردم جيزى نيست كه شما بخواهيد از او بهره بكيريد او تحاشى كند (سَكرَ لَكم مَا فى السَماوَاتِ وَمَا فى الَرْضِ) (5 
اكز هثر داشتيد رفتيد كره مريخ آنا هم مسكر شماست آنجا هع مى غوائيد باغ ورراغ درسث كنيد اكر تقدو جيز:ديكر استفاده 
كتيق ال خافن بوره كيه ع خددوازة عن الخماز تعاسة 5 قدارى دكن قدارد )ا كور انها نكست اكردو اتحايداة 
فواة ذيكر ميث عب تبسة ولى فر عه دازه فى تواتيد از 1ن اسشاده كد ععبزى دن آسمان وزميق ست كه يراق شما 
مسخر نباشد خب يس اين مجموعه سفره الهى است خدا خلق كرد به انسان هم هوش و توانايى علمى و عملى داد بعد فرمود 
من به جد [عمران و آبادانى را] از شما طلب مى كنم اين الف و سين و تاء تأكيد را مى رساند فرمود من استعمار مى كنم يعنى 
از شما طلب مى كنم كه اين نظام را آباد كنيد و آقاى خود باشيد نه بيراهه برويد نه راه كسى را ببنديد. خب از اين زيباتر 
جيست همه اش رايكان است ديكر انسان را رايكان آفريد آسمان را رايكان آفريد زمين را رايكان آفريد نعم فراوان آسمان و 
زمين را رايكان آفريد همه را هم نرم كرد سّخره كرد مسخر كرد آماده كرد به ما فرمود «بسم الله) بهره بككير نه بيراهه برو نه راه 
كنب زاايتة آقاس كرو باقن أبن نفتاى الشعما قر اتن البق كهوق سووة لآ عار 35 [] لغودو روط طن كلشيك له اين 
بود كه (وَإِلَى تَمُودَ أَنَامُمْ صَالِحاً قَالَ يرا قَوْم اعمدُوا الله ا لَكُم مِنْ له َيه هُوَ أنشّ ]كم مِنّ الْأَوْض وَاشِجَعْمَرَكُمْ فيها) خدا 
التعتيار > كه ا يدحق .انيت زتها ونين را آباد كنيد (فَاْجَغْفِرُوهُ ثم تُوبٌوا إِلَيهِ إن رَبّى قَرِيبٌ مُحِيبٌ) اين وازه[] 
مقدس وحيانى يربركت را استكبار آمده به صورت نحس در آورده. استعمار استكبارى اين است كه كشور از شما آب از شما 
خاكك از كما سعدن ثقت:و كاز وا سين :و همه جيز از شما تبروى انساتى براى شما عقل و.عوشن و :ذرايت از شها آما شما براق ما 
كار كنيد بشويد برده ماء بشويد زاندارم منطقه! استعمار به اين صورت در آمده يعنى همه نعمتها براى خود شماء خود شما هم 
كه براى شما, ولى همه شما براى ما كار كنيد قبلا اين طور بود ديكر؛ در جنكك جهانى اول اين طور بود در جنكك جهانى دوم 
اين طور بود در كودتاى ننكين 77 مرداد اين طور بود اما وقتى [نوبت] روحانيت شد و مسجد و حسينيه شد و مراجع شد و امام 


ديق اسك آن وقت ود كشوى اسشتعمان الهى ,زا ذارند كوش :مى ذهند يعتى 'ذات ادس الهى فرمود كشورتان را اناد كين 


آقاى خودتان باشيد اينها هم مى كويند جشم! 


ص: 6 
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بنابراين اين استعمارى كه وجود مباركك صالح بيان كرد و قرآن كريم در سورهلا «هود) از او با جلال و عظمت نقل كرد از 
مقدس ترين وازه هاى قرآنى است كه كل نظام سفره الهى است بشر از اين سفره استفاده كند نه بيراهه برود نه راه كسى را 
ببندد آقاى خود باشد اما همين را آوردند تبديل كردند به صورت نحس. وجود مبارك صالح(سلام الله عليه) در سورهل] 
مباركهل] «هود؛ آن طورى كه ذات اقدس الهى قصّه اش را شروع كرده از آيه ١‏ به بعد (وَإِلَى تَمُودَ أَنََاهُمْ صَالِحاً) اين 
فرمايشات را كفته, بعد وقتى اين فرمايشات را فرمود آنها كفتند: (يَا صَالِحٌ قَدْ كنتٌ فِينَا مَوِوَاً قبل هذًّا) )١(‏ نو اميد آينده ما 
بودى ما به درايتت, مديريتت, به عقل و هوشت دل بسته بوديم جرا از روش كذشتكان ماو ما را نهى مى كنى؟! معلوم مى شود 
معناى اينكه فرمود: (وَمَا أَرْسَلنًا ِن رٌسُولٍ إلا سان قَوْمِهِ) (؟) يعنى كسى كه ساليان متمادى آنجا امتحان بدهد نه تنها هم زبان 
او باشد ولو از جاى ديكر مده باشد وقتى از جاى ديكر مده باشد آدم سابقه اش را ندارد اما اينكه كفته: (فَقَدْ لَبنْتٌ فيكم 
عُمُراً تن قَِلِهِ) (*) (يكك) اينكه صالح(سلام الله عليه) مورد اعتماد مردم بود كفت: (قَدْ كنت فِينا مَوْجُوَا قَِلَ هدًّا) (دو) اين 
امين, امين كه همه انبيا كفتند (سه) معنى اش اين نيست كه از اين به بعد امينيم آنها در رسالتش اشكال داشتند. بنابراين اينكه 
مى فرمايد رسول امينيم يعنى ما در امور عادى امين بوديم جه رسد به كلادم الهى؛ اين امانت براى همه انبياست يعنى 
جمهوريّت را همه انبيا آوردند. عقل را ذات اقدس الهى داد اكر قياس و خيال و كمان و وهم باشد كه حيجت نيست اككر علم 
باشد _ علم يعنى علم _ يعنى واقعاً برهان باشد عقل باشد علم باشد اين عطاى الهى است مككر مى شود كسى درباره مطلبى 
برهان عقلى اقامه بكند و در برابر آن مخالفت بكند و به جهنم نرود؟! خب جرا جهنم مى رود؟ براى اينكه حتجت شرعى است 
ديكر مكر مى شود كسى, جه آسمان برود جه زمين, جه زمين برود جه دريا وجه صحرا بكتُويد من اين را خودم كشف كردم 
نمى خواهم مطابق اين عمل بكنم مى تواند بكويد يا نمى تواند بكويد؟! هركز نمى تواند بككويد, جهنم مى رود معلوم مى 
شود اين حبجت شرعى است اكر حبجت شرعى نباشد كسى بر خلاف علم عمل بكند كه نبايد تازيانه بخورد. 


ص: 8/78 
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بارها به عرض رسيد كه مشكل ما اين است كه ما اسلامى حرف مى زنيم و قارونى فكر مى كنيم آن بيجاره هم همين حرف 
زاف أده كنت (إنَمَا أوتيئةٌ عَلَى عِلْم عندى) )١(‏ من خودم زحمت كشيدم بيدا كردم موساى كليم فرمود اين نعمتى است 
مدا وح ةا مسار هوا عدا وها لم ور اند اند اهعم وا عدا عاد ااتعر ويم داري ددهو رراند عدا مى ادق 16 لكاي 
است معلوم است كه مخلوق خخداست تو هم كه مخلوق خدايى علم هم كه فيض خداست (عَلَمَ الْإِنسَانَ مَا لَمْ يَعْلَمْ) (5) تو كه 
روزى به دنيا آمدى (وَاللَهَ أَخْرَجَكم من بون اتقايك ل تفشو شَيئاٌ) (#) از اين علوم حصولى, فطرتى خحدا به تو داد يكك 
نفس لوّامه خدا به تو داد آ نها كه عطاى الهى است تو جه دارى بالأخره؟! بنابراين هيج ممكن نيست كسى مطلبى براى او حل 
بشود الا اينكه حبجه شرعيّه اككر حجت شرعى است از دين خخدا كشف مى كند ديكر. اين براهين را كه وجود مباركك صالح 
امه “كرحم أتونااقى يرا ادن السعاوتل يه رقيات كه دو سورة1] مال 0:5 تعراس خقية كو منووة 1 غبار ك4 باعراق) هيك در 


سورهلا مباركه[] «هود) هم هست كه آنجه در سورهل] مباركه[] «هودا هست ديكر لازم نيست بخوانيم. 


در اينجا يعنى سوره[] مباركه[] اشعراء؛ وقتى اين بيانات نورانى را وجود مباركك صالح به ثمود فرمود: (كَذبَتْ كمد الْمرْسَلِينَ) 
تأنيث (كذَبَتُ) به مناسبث جماعت و اقت است و ضميرهاى جمع مذكر سالم كه بعداً برمى كردد براى اينكه اينها به عنوان 
قوم مطرح اند (إِذْ َالَ لَهُْ أَحوهُمْ) همان برادر قبيلكى اينها بود (أَنَا تتَقُونَ "إلى لكو وقول أيية) ١‏ نها دربارة:اماقت سكن 
نكفشد فقط درباره وسالت سحن كفشد. درباره وسالت اين سة عنصر را كفت سابقه من اين است لاحقه من اين است حرق 
نوه ابن أشك:(لاكت] الله واح لقوق ) بهل رموه فيها له قزق لحرت مده شما بيد ]اذ قزم عاد نديد سووفيق اانه ارك 
برديد و خودتان هم (تَنْحِتُونَ مِنّ الْجبَالٍ بوتا فَارِهِينَ) و مرفه و آسايش طلب هستيد فرق شما هم با قوم عاد اين است كه آنها 
قدرى استعلاطلب بودند روى قله هاى كوه قلعه مى ساختند شما آن طور نيستيد كه استعلاطلب باشيد از طرفى خوى استكبارى 
و درندكى آنها بيشتراز شما بود براى اينكه به آنها خدا فرمود: (وَإِذَا بَطشْكّم بَطْشْتُمْ جَبَارِينَ ) () شما اين طور نيستيد شما به 
خوش كذرانى سركرم هستيد براى لذتهاى دامدارى و لذّتهاى كشاورزى و باغدارى وقت صرف مى كنيد (وَإِذَا بَطنْكُم بَطَشْتُمْ 
جَبَارِينَ ) نيستيد ولى بالأخره سعى مى كنيد كه در اين باغها خوش كذرانى كنيد ولى آيا هميشه همين طور است [و] به شما 
مياكح ع ( لق كرة فى #اكانظا ارو ) ونيا ميلك ب مسد كد سالناة تماد يكو رين بو مادم خيره اتعطرق فيا 
واسقب كن كنيد رالتر كوك ف :1 قال نوري )ادن ناصووض ااحمال غنبان ظواري كدو ضريانا فيه صافة ارال الجمال برد 
بعد تفصيل, اول متن بود بعد شرح. اينجا هم اول متن است بعد شرح (هَاهُنَا) يعنى جه؟ يعنى (فى جَنَّاتِ) (يكك) (وَعْيُونِ) 
(دو) (وَْرُوع) (سه) (وَنَخْلٍِ) (جهار). 


ص: /اا/ 


١7١1م‏ 5 سوره لا قصص. آيهلا 0/1 
نر سور ولاغاق: ابدلاام 
*-(9). سوره لا نحل, آيهلا //. 


ع( 5 سوره لا شعراءو آيهلا فردلة 


نخل يعنى درخت خرما, بعد از جنّات بعد از باغ, ذكرش لازم نبود. بالأخره يا مسئله باغ است يا مسئله كشاورزى يا مسئله جو 
و كندم و برنج واين طور جيزهاست يا مسئله ميوه است فرمود هم جنات است هم زروع. اينكه مى بينيد مساقات و مزارعه دو 
باب است براى همان فرقى كه بين باغدارى و كشاورزى است. براى اهمّتش نخل را جداكانه در كنار باغ ذكر كرده وقتى باغ 
باشد مهم ترين باغ همان باغ خرماست نخل را جدا ذكر كرده براى اهمّت و اين شكوفه اش لطيف است لطافتٍ طلّع و شكوفه 
كنايه از آن است كه ميوه هاى خوبى عطا مى كند كه قابل هضم است لطيف است و مانند آن (طَلعُهَا مَضديمٌ) يعنى شكوفه 
هاى آن لطيف است. از نظر ساختمانى و مهندسى هم (وَتَنْحنُونَ مِنّ الْجِالٍ بوتا َارِهِينَ) شما اين ستكهاى كوهها را مى 


تراشيد اتاقهاى خوب و خانه هاى خوب درست مى كليد. 


فرمود: (وَتَنْحتُونَ مِنّ الْجتالٍ بوتا فَارِهِينَ 0 كَائَقُوا الله وَأطِيعُونِ (] وَل تُطِيعُوا أَْرَ الْمشِرفِينَ) اين امر يا در مقابل نهى است يا به 
معنى كار يعنى اين اغنيا مُترف اند ديكران هم كه تابع همين مُترفان هستند اينها مُسرف اند افراط كرند به حدّ لازم بسنده نمى 
كنند طغيان كرند» اينها جه در مسائل جنات جه در مسائل عيون جه در مسائل نخل جه در مسائل ديكر طغيان كرى داشتند كه 
قرآن كريم از اينها به طغيان ياد كرده است (كذَّبَتُ تَمَُودُ بطَفْوَامَا) طغوا در قبال تقواست, طغوا يعنى طغيان كرى (كذَّيَتْ 
تَمُودٌ بطعْوَامَا) اين اسراف كرى اينها همان طغيان كرى آنهاست هم طغيان كرى داشتند در مسائل رفاهى, هم طغيان كرى 
داشتند در مقابله كردن با وجود مبارك صالح. اينها مُسرف بودند ديككران هم تابع اينها بودند اسراف اينها هم اسراف محض 
بود برخيها هستند كه (خَلَطوا عَمَلاَ صَالِحاً وَآحَرَ مَينَاً) () كاهى مصاح اند كاهى مسرف اند اينها از سنخ (خَلَطوا عَمَل 
صَالِحاً وَآخَرَ سَريّئاً) نبودند براى اينكه هم فساد اينها را بالصراحه ذكر فرمود, هم صلاح را بالصراحه از اينها نفى كرد فرمود: 
(الَّذِينَ يفْسِدُونَ فى الأْض) (يكث) (وَلآ بض ِحُونَ) (دو) يس از سنخ (خَلَطوا عَمَلا صَالِحاً وَآحَرَ سَينًَ) نبودند مى شود مسرف 


محضء مى شود (كَذَبَتُ نَمُودٌ بطَفْوَاهَا) (5) در جنين شرايطى آنها به وجود مباركك صالح اين حرف را زدند. 


ص: 8/8/4 


١-(١5؟)‏ . سورهلا توبه, آيه[] .٠١7‏ 


ار سور ا شم 112 


ياسخ: نه ديكر, اينها كه مطيع مسرف اند هم همين طور است. برخى از همين طبقه ضعيف كه جزء مستضعفٍ دنباله رو 
ميك نه أرنها دو جوته يه سند اف شيجحاة عرض مى كنك (تافيع عد فوس ون الثار) ابن مستكر اندرا دو برازر عاب كن 
جرا ما را با ايشان در يكك جا عذاب مى كنيد. دو برابر عذاب بكن براى اينكه اينها هم معصيت كردند هم ما را وادار به كناه 
كنع ذات ادس الفى م لساري زرك دقاف رركن لا تقر 0 ) لقرعي عتازيان با عدا بسب كران يكن اسيك الياكد 
كناه كردند شما هم دو كناه كرديد يكك كناهتان اين بود كه اصل فساد را مرتكب شديد كناه ديكر اين بود كه با داشتن 
رهبران الهى آنها را رها كرديد به دنبال مستكبران رفتيد شما هم يكك كناه نكرديد كه فرمود: (لكل بغت زلكن لا تاهرة) 


شما دو كتاه كرديد غذات كما دو يزابر اث اثها وو كناء كرود عدابشاق ذو يزاين انق 


يرسش: در دنيا عرض كردم, آيا در دنيا عذاب مسرف... 


ياسخ: آن ديكر مصلحت الهى است ذات اقدس الهى كاهى در دنيا عذاب مى كند آن ديككر برهان عقلى راه ندارد عقل فقط 
مق كزية عدا من تواتك عندات بكند: (ركك) انها اسحقاق ذاويك لدو) اما خدا تكد وفك عذاب ب كتد ابيا عقل امل راه 


ندارد اسرار عالم جيست مصلحت جيست عقل راه ندارد. 


(قَانُوا نما أنتٌ مِنّ الْمُسَكَرِينَ ) بى ادبى قوم ثمود نسبت به وجود مباركك حضرت صالح اين است كه نه تنها تو مٌسحورى بلكه 
مسكحرى اين باب تفعيل كه مبالغه و تشديد و كثرت را نشان مى دهد يعنى جند بار يتحر شدى جند بار كه سحر شدى ديكر 
جواللا بع لفاك عاذ ابلك كبائده ان 3ه ررخيها تبكر رامعا كردقد كدي تمافد ساد يقن شق 1101| بور شا بد 
درست نباشد براى اينكه تعبير بشر بودن و مثل ما هستى در آيه بعد آمده (مَا أَنتٌ إِنَا بٌََ متنا جرا جزء مسيحرانى؟ براى اينكه 
«حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد؛ تو بشرى هستى مثل ماو ما هم بشرى هستيم مثل تو, اكر بر تو وحى نازل شد بر 
ما هم بايد وحى نازل بشود بر ما نازل نمى شود بر تو هم نبايد نازل بشود اين خيال بود اينها خيال مى كردند بشر همين بدن 
است. فرمود اينها ككفتدد: (م أنت إِنَا بَكَرٌ مدَْا) براى اينكه ثابت بكنى كه ببامبر هستى معجزه بياور (كَأتِ بَآيْه إن كنت مِنّ 
الصَّادِقِينَ ) اكر راست مى كويى ييامبر هستى معجزه بياور. فرمود بسيار خوب (قَالَ هذه نَاقَه) اين يكك شتر ماده اى است كه 
(لَّهَا شوْتٌ وَلَكَمْ شوب يَوْم مَعْلُوم ) اين آب اين محل را بايد تقيسم بكنيد يكك روز براى او يكك روز هم سهم دامهاى شمار 
شما كازق يدااين باكر نداشعه باشيد آسيبى به آن نرسانيد حالا نحوه بيدايش و يرورش اين ناقه جه بود در اين كونه از آيات 


نيامده. 
ص: 1// 
الزام ان وو مرفي ل 


؟- (58) . التبيان فى تفسير القرآن, ج, ص ١‏ مم الكشاف, ج", ص 77 
(0؟) . ر.كك:مجمع البيان, جلار ص 117ر ر.كك:الكشاف, ج ", ص 78" 


در بحثهاى قبل كه در سورهل] مباركه1] «اعراف» و سوره لا «هود) كذشت آنجا اين مطلب روشن شد كه معجزه هيج ييامبرى نه 
در كذشته سابقه دارد نه در آينده الى يوم القيامه به وسيله بشر عادى انجام خواهد شد. اكر ييامبرى در يكك عصر و مصرى 
معجزه آورد اين معجزه يكك امر الهى است نه در كذشته دور بشرى مى توانست مثل او بياورد نه الى يوم القيامه بشرى مثل اين 
مى تواند بياورد البته انبيا و اوليا مى توانند مثل اين بياورند زيرا اكر يكك بشر عادى در كذشته اين كار را مى كرد يا در آينده 
مثلا بتواند از سينه كوه شترى خارج بكند معلوم مى شود اين علم است راه فكرى دارد اككر علم بود و راه فكرى داشت و كسى 
مدّعى نبوّت بود واين را آورد مى كفتند تواين علم را داشتى تو اين درس را خواندى يا اين فكر را داشتى ديكران نداشتند 
محال يعنى محال تنها قرآن نيست كه هيج كس مثل او نمى تواند بياورد عصاى موسى اين جنين است راه عيسى اين جنين 
است راه نوح اين جنين است هيج ممكن نيست كه معجزه را يكك بشر عادى بتواند بياورد وكرنه مى شود علم. خب اين ناقه به 
هر وسيله اى بود كه حالا قرآن كريم دراين بخشها به صورت تفصيل آنها را ذكر نمى كند شده معجزه فرمود آب اين محل 
يكك روز نوبت اين ناقه است حالا همه اش را مى خورد در برابر اين آب فراوان شير فراوانى هم بدهد آنها ديكر جزئيات كار 
است شما كارى به اين شتر نداشته باشيد آنها براى اينكه هر روز آب داشته باشند يا براى اينكه خواستند معجزه وجود مباركك 


صالح را از يا در بياورند و بى بكنند به سراغ ناقه رفتند . 


ص: ٠9م/‏ 


20 مسُوهَا بشوءٍ قبح لَكُمْ عَودَابٌ َم عَظِيم) اين (عَظِيم) وصف (يَومِ) است اكر يوم به عظمت وصف شد معلوم مى شود 
عذات كين كيه قدري اذاعدات عطم اث كه جوم راعظيم كرى ارس واعظالم كردم اكز يقرا يك وعنذاب بسو 
يها أبن لكان آذ انيت كة قاب فظن انمق لعااوقى كه روود [2ذاك يو غتل )مطلوء من نود #ه قاس انهاه 
ادرف عط لم دون دون زاعمد عقي كردة نذا على )حو ادن كد عيرق بوطر | ومافبقل ( يكزي 3 ناتف 
(فْعَقَدُوا) ابن عقر وا دز همان ببان نوواتنى حضرت مولسلا الله عليه) در نهج البلا-غه فرمود: (إنّما بَجْمَعٌ النّاسَ لضا وَ 
الشُخْط )١(‏ براى اينكه اكر يكك نفر عَقر كرده است عدّه اى تصميم كرفتند تصويب كردند كسى اجرا كرده است. در سوره[] 
بار ك1 اشيبي:دازد 7ن كن كد تر كرد بيت ,كت القريبوه به اده به يعار سوره 0 اشمليوة أبن لست (كديث كوه 
بطَعْوَامَا 0 إِذِ انبعت أَشْقَاهَا 0 كَقَالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ تق الّو) كه منصوب به تحذير است يعنى ابَتدوا أنفسكم ناقه الله) از اين 
نامك كيه [وفقاقا 3 كدير :) ك جيم اميت (تقتزوقا) ديجي تايا أينكه (إذ ايت كا أَشْقَاها) يكك نقر اأست (فَدَمدع 
عَلَتِهِمْ رَبّهُم بذَنِهمْ فَسَوَّاهَا 0 وَلا بَحَافُ عُقَْاهَا) آنجا (إِذ انبعت أَسْناعا) يكف نفر. در آيات ديكر هم دارد كه (قَنَادَوَا صَاحِبَهُمْ 
قاط قفله ) بعتن نسفول اجرا كك تفن روه كد هقر كرهه أسبة اما حون دركراق تصوبب كزذتد مشورك كروئه راي دادتلو 
امضا كردند قرآن كريم اين فعل را به همه 1 نها اسناد داده است. 


/4١ ص:‎ 


.50١ نهج البلاغه» خطبه‎ . )08( -١ 


در سورهل] مباركه[] «اسراء؛ كذشت كه اين يكك آيه حسّدى بود (وَآثَينَا نَمُودَ النَاقَهَ مُبِصِرَهَ) يكك معجزه روشن بود يكك معجزه 
حسّى بود در [آيه 18] سورهلا مبا ركهلا «قمر) دارد كه (وَكَْهُْ أن الَْاه عه تع كل يتوت مخض ) آنه 49 سورهلا «قمر) 
اين است كه (فَنَادَوْا صَاحِبَهُمْ فَتَعَاطى فَعَفَرَّ) يعنى قوم ثمود آن مسئول اجرا را فراخواندند و به او ابلاغ كردند و او هم اين ناقه 
رابى كرده (فتعَاطَى فَعَفَرَ)ْ خب در اين بخشء ذات اقدس الهى فرمود: (فَعَمَرُوهَا فصوا نَادِمِينَ) اين نَدَم به معنى توبه نيست 
درست است كه «كفى بالندم توبه» )١(‏ اما ندامت يكك وقت است كه انسان يشيمان مى شود كه جرا اين كار را كرده يكك 
وقت نادم است كه الآن عذاب مى آيد ما جه كنيم اين ندم و ندامت براى خوف از عذاب است نه براى زشتى كارهاى قبل. 
دو نوو 0 سار كد0 رقنا قل كذشت كد قري معدوده انو دارةة افيه هوو ةا امات ازع رود (نه1 التو على الله للذية 
يَعْمَلونَ الشُوءَ بِجَالَه م يتُوبُونَ من قَريبِ) آيه هجده دارد كه (وَلَيمَتٍ ابه لَِِينَ يَعْمَلُونَ السيْئاتِ عَتّى إِذَا ضر أَحِدَهُمْ 
الْمَؤْتُ قال إلى 10:22 ) تولاط رسيدة بكويد من توبه كردم بنابراين اين نَدَّم يا توبه نيست يا اكر توبه بود توبه ديرهنكام 
اسكةاين (تأطففرا كادوزى) احدالوجهين الست ذا يمان الك براض ازنك الآنحط اردع 7 زه يقر فاق شان دبرشتكاء 
يد وََا تاق أَكُتوَهُم مُوْمِنِينَ 0 وَإِنَّ ربك لَهُوَ الْعزيرٌ الرَحِيم ). 


م 


است لذا اثر نكرده (مَأْحَدَّهُمْ الْعَذَّابُ إِنَّ فى ذلك ل 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


ص: 47 


.678 الكافى» ج ا ص‎ . 7790-١ 


آيات 12٠‏ تا ١/4‏ سوره شعراء /؟1/1٠/١41؟1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


رنوت زم أرط التوريين 0:0 إِذْقَالَ لَُمْ وهم لوط لد تقُونَ )18١(‏ إِنّى لَكم تقول 1811321 الوا الله واطكوة 


م مومع 
000 


م02 ما أشألكم عَلَيِ ِنْ أ إِنْ أجري إلا عَلَى ر ب الْعالِينَ (186 أَناُونَ الذَكُرَاتَ من لَْاَِينَ 180 وَمَذَوُونَ ما َل لحم 
ربكم من أَزَْاجكم بَلْ أَُْ َم حَادُونَ (028 قَالُوا لين َم َه يا ُو لون مِنَ الْمخْرَجينَ 191 كَل إِنّى عملم من لقال 
(180) َب نَجنى وَأَهْلِى مِمًا يَْمَلُونَ (84) قَنَبيناهُ وَأَهْلَه أَجِمَعِينَ (0170) إِنَاء عَمجوزاً فى الْغَابِرِينَ (171) م دَمَوْنا الْآحَرِينَ (107) 
وَأَمْطَوًاعَلَتهم مرا قسَاءَ مَطَرٌ الْمُنذَّرِينَ (037) إِنَّ فى ذلتكك لَآيهَ وَمَا كان أَكَترْهُم مُؤْمنِينَ (0176) وَإِنَّ ربك لَهوَ الْعَزِيُ الرَحِيمُ 
(1070)) 


جون سورهل| مباركه[] «شعراء» در مكه نازل شد و عدّه زيادى از مردم مكه مخصوصاً آن ملأو صناديد قريش در برابر وحى 
الهى مقاومك من كردند :و كارش كن هن كرلاله و دهن كس و اأغائك فى كزنانه وحرد نار كه يكبي (فيك اللعليهيو اله 
سلّم) نككران بود كه جرا مردم ايمان نمى آورند كه در صدر همين سور ه خمدا فرمود: (لَعلّك باح نَفْسَكَ) (1) براى تسلى 
قلب مطهّر آن حضرت از يكك سو و هشدار به مردم مكه از سوى ديكر, قصص فراوانى را در اين سورهل] مباركه1] «شعراء» بيان 
كردند كه بخش يايانى همه اين قصص, تنبيه و تعذيب تبهكاران است تا مردم مكه متوجه بشوند و بيدار بشوند. يكى از آن 


اقوامى كه قصّه شان دراين سورهلا مبا ركهلا «شعراء» آمده است جريان قوم لوط است. 


ص: و 


." سورهلا شعراء, آيهل|ا‎ . ١ 00-١ 


دن يتك :ديرو اشارء هد كه قوم كموىة ناقه عضرت الح راغثر كردقد كشدين, كاحى سمكن است ابن سؤال مطرح يشوه كه 
حكوثة ناقه اق كه معجرة أشةابه وشيله أقراه عافق كشعه حى شود عجره آذ ادك كدساققد نداره كن تسن توائد عاتند آن 
بياورد ولى از بين بردن آن در حقيقت معجزه دخيل نيست افرادى را كه وجود مباركك عيساى مسيح به عنايت الهى زنده مى 
كردند كه فرمود: ا الْمَوْنَى بإِذْنِ اللهِ) (1) اكر مرده اى را وجود مبارك مسيح زنده مى كرد اين كار معجزه بود اكر 
كسى يكك فرد عادى باشد مرده اى را زنده كند آن وقت اين نقض اعجاز مسي ح(سلام الله عليه) است اما اكر كسى را وجود 
باك معيو را لمعدرو انها كلد كرس انرز بق ا مكاسيع اتات ب أعداز تسق دوق 0150 كرد ى كدر اسح مدر 
سيط اتسائم الا علة)تإكدء سل بعد التعدق بامرسطيس هن يزه كمي كد كديا معد دقرت ويد هد ابن عالت يا 
اعجاز نيست اين ناقه هم بعد از مدّتى مى مرد حالا كشتن اين ناقه, عقر اين ناقه كه مخالف معجزه نيست اكر كسى بتواند از 
سك ابد سكك سقاء ترف ذو بباورذيلة 1ن مكغالت مده اسك 


مطلب ديكر درباره قوم ثمود بود كه دو تعبير درباره اينها آمده است در آيه 18١‏ و 187 خدا فرمود: (وَلا تَطِيعُوا أمْرَ الْمُسْرِفِينَ 


لا الذِينَ يْفيددُونَ فى الأزض وَلا بَض حُونَ) اينها جمع كردند بين فساد و نفى اصلاح يعنى همه كارهاى زشت را انجام مى 


دادند هيج كارهاى خوب هم انجام نمى دادند قهراً كارهايى را كه قوم عاد داشتند اينها هم داشتند درست است كه از اطلاق 
اد مخ دسي ارو كالزيتيا و وداكا مراك .| مسا رجي كا رعبالحي الجر الع ذ اللو خااتيا ني 5 اريم موادا اتتااد 
ابنها مرتكب مى شدند انجام مى دادند لكن ويزكى قوم عاد در اين بود كه (أننُونَ بل ربع آبه تَعُونَ لوت ذُونَ مصاع 
َعَلَكع تَخَلْدُونَ 0 وَإِذَا بَطَدْكُم بَطَهْكُمْ جَمارِينَ) (1) اين ويؤككيها را نداشتند نه ايتكه اصل ام بن كف رات كردن سن أكر اذ 
اطلاق آن دو آيه ما استفاده كنيم كه هر كونه فسادى را قوم ثمود مى كردند اين منافات ندارد كه برخى از فسادها جزء 


ويزكيهاى قوم عاد بوده يعنى آنها در آن جهت افراط داشتند خب حالا برسيم به بحث امروز. 


ص: 4/ 
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3ت( اسووء 1ادزام انانف وال 


تأفِك (كذيث) بوامتاتنيك نان انث وناعة وانهاتيت و انا عكر همه فميرهايى كيه عدوان فسير مم هلكو ساله يد 
قوم برمى كردد به لحاظ لفظ قوم است و حضرت لوط(سلام الله عليه) اهل آن منطقه نبود خارج از آن منطقه بود واكر قرآن 
كريم از لوط(سلام الله عليه) به عنوان برادر قوم ياد مى كند فرمود: (إدْ قَالَ لَّهُْ أَحُوهُمْ لُوطّ) اخوت قبلا كذشت كه كاهى 
اخزاك تس امك كاهى ابساتن انك كافى كيلك اك كافى الباتى و الماع اميك اك كبن دلق فر جانعة ان 
وندك كرم جرد يزادزاة ناض أن قوم فبرامد مرةبو] كزور هميق الفاقرسة: (اخرقة أرط ) باذ يد ازآآياث دكر 
فرووكة [وإخيان أريل) 33 فشان من هد كداايى وزادن الشماعى ا بنها برواثة برادر عت باشيلكى باسين. 


مطلب ديكر مشتركك بين همه اين انبيا(عليهم السلام) است كه قصصشان در اين بخش آمده و آن اين است كه همه اينها از 
خودشان تعريف كردند با سه عنصر؛ همه فرمودند ما سابقه درخشان داشتيم همه فرمودند ما لا-حقه درخشان داريم همه 
فرمودند ما مقامى داريم كه ديكّران ندارند اين خودستابي نابه جا نيست ااككر كسى از طرف ذات اقدس الهى مأمور شد و 
بذيرش مأموريت او به اين است كه هم حرف معقول بزند هم خودش مقبولت اجتماعى داشته باشد تا مشروعيّت و مقبوليت 
هر دو را جمع بكند اين خودستايى بى جا نيست انبيا بايد بكويند كه ما حرفمان معقول است و خود ما مقبول, حرف ما معقول 
است جون مطابق با برهان است خود ما مقبوليم براى اينكه سوابق درخشان داشتيم لا-حقه درخشان هم داريم يس اين يكك 
خودستايى ناروا نيست اكر قرآن كريم از انبيا(عليهم السلام) اين سه مطلب را بازكو مى كند كه همه اينها فرمودند ما كذشته 
خوبى داشتيم همه اينها فرمودند ما آينده خوبى داريم همه اينها فرمودند ما حرف خوبى مى زنيم اين براى آن است كه در 
موقع يذيرش مردم دو عنصر لازم است يكى مشروعيتش كه از طرف خداى سبحان است يكى مقبولييتش كه شناخت مردم 
است طبق سابقه و امثال ذلكك و لوط كرجه از آن قوم نبود ولى مدّتها در بين آن مردم زندكى كرد مردم هم او را به عظمت 


شناختند كه مقبولبت رهبران از همين راه تأمين مى شود. 


ص: 464 


1 سوره لا ق: آيهلا‎ 3 (١ 


ترمدو جات استاد اينكه نام قوم لوط را نبرده جهت خاصى داشته؟ 


ياسخ: قوم لوط به بيغمبرشان اسناد داده شد در قوم نوح مككر اسمشان را برده حالا قوم عاد و ثمود در اثر شهرت تاريخى كه 
داشتند درباره عاد فرمود: (إِرَمَ ذَاتِ الْعِمَادِ) )١(‏ يا درباره ثمود (الَذِينَ جَ ابُوا الصَّحْرَ بالْوَادِ) (5) كه شهره تاريخ بودند اما 


آنهايى كه شهره تاريخ نبودند مثل قوم نوح مككر اسم آنها را برده. 


بنابراين اين خودستايى, محمود است نه مذموم (إى لكو وقول اميق 6 قَائَقوا الله وأطيفون وا سالك عَلَيدِ مِنْ أَخِر إِنْ 
أجْرِىَ إِنَا عَلَى رَبُّ الْعَالَمِينَ) اما توجه و تتنهى كه وجود مباركك لوط به آن موضع درد و فساد اجتماعى قومش ككذاشت اين 
بود حالا آن مسائل ديكر كه در جريان عاد و ثمود واينها بود آنها با آن جمله ها كذشت وهمان نصايح كافى بود اما آنجه 
مشكل ويزه قوم لوط بود همين است. يكك بيان نورانى از امام رضا(سلام الله عليه) است كه حضرت فرمود: «كلّما أحدتٌ العبادٌ 
من الذّنوب ما لم يُكونوا يعمّلون أحدّتٌ الله لهم من البلاء ما لم يكونوا يَعرفون» ( اين از بيانات نورانى آن حضرت است كه 
مرحوم كلينى نقل كرده يعنى هر وقت مردم يكك كناه بى سابقه انجام بدهند يكك بلا و عذاب بى سابقه اى هم دامنكير آنها 
فون الكو هجا بعد انم شك بهار شان اعذة اند سنارييا عن اصع ساك كو الشف ند انكه قاذ بود تسن 
كزالسكيد بعالجه كن كنافاة ب سناقه ياعت ابن عذابها وخودها و يلافاي بن ماقه انك :انه خديق تدك كه انداث نكف جد 
جدايى در عالّم باشد حوادث عالم در انسان مؤثر است اعمال انسان در حوادث مؤثر است اين طور نيست كه اين بيكانه باشد 
و عالم ازاو بيكانه همان طورى كه رخخدادهاى جهان در تصميم كيريهاى انسان در كيفيت زندكى انسان مؤثر است اعمال 


انسان هم در ييدايش حوادث مؤثر اشينة: 
ص: 4 
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اين بخش مكرّر در قرآن كريم كذشت كه فرمود اكر مردم عمل صالح داشته باشند ايمان داشته باشند بيراهه نروند راه كسى 
را نبندند ما باران به موقع مى فرستيم بركات آسمانى بركات زمينى نصيبشان مى كنيم (وَلَوْ أَنَّ أَهْلّ الْقَرَى آمَنُوا وَانَّهُوا لتنا 
عَلَئِهِمْ بركاتٍ مِنّ السَماءِ وَالَّرْض وَلكن كَدَّبُوا كَأَحَذْنَاهُمِ) )١(‏ فرمود اكر اينها مردان صالح باشند به خدا و قيامت اعتقاد داشته 
باشند ايمان داشته باشند ما فصول جهاركانه اينها را تنظيم مى كنيم. 


خب اككر فرمود: (وَكَدَرَ فيا اقوَاتََا فى أَرْبَعَهِ عه أام) 5 يعنى «فى أربعه فصول» در قرآن فرمود اكر شما به راه بوديد اين نعمتها 
هست خدا به عدد عطش هر كياهى يكك قطره اعى لزانتن منيا اك وك مداه لأرق يروف انق بازادز ابراق آاثها مي رساك 
وكرقدية دوياها راحتياى م كل افزموه نا يأب قرهاف يدهم يدايق نادها كل رهاق باردان ركسا زازيناة كنضد (2519 لكا 
الرَيَاحَ لَوَاقِحَ ح) () كار ماست بنابراين اين جنين نيست كه دعاى باران بى اثر باشد نماز استثقا بى اثر باشد سخن صريح ذات 
قف الوق نابق اث كد انها جوة نراقه رشتنا تعمنها يعاق را كم كرههم اكز يدراه باشنه ((و أن آهل النوى متو وَاتقرا 
َفَتَحْنَا عَلَتِهِمْ بَرَكاتٍ مِنّ السّماءِ) خب اين هست حالا كه اين جنين است بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) اين است كه اكر 
يكك وقت جامعه اى كناه جديد انجام داد كرفتار يكك عذاب جديد مى شود لوط(سلام الله عليه) به قومش فرمود اين كناهتان 
فى سابقة اسكابق (من العالميق ) غا دو القن إل وت الْعَالَمِينَ ) (؟) از كلمه (الْعالّمِينَ) جه مى فهميم؟ د يعنى عالّم انسانها با 
نه, مطلق عوالم؛ عالم جن يكك صورت دارد عالم حيوانات دريايى يكك صورت دارد يرند كان يكك صورت دارند حيوانات 
وحشى يكك صورت دارند حيوانات حلال كوشت يكك صورت دارند هر كدام يكك عالمى دارند خدا ربّ العالمين است بيان 
نورانى حضرت لوط(سلام الله عليه) اين بود كه كارى شما كرديد كه هيج كس نكرده و نمى كند نه جنها مى كنند نه سككها 
مى كنند نه خوكها مى كنند شما از اين حيوان شناس ها سؤال كنيد آيا سكك نر با سكك نر جمع مى شود يا نه؟! بيان حضرت 
لوط اين بود كه كارى كرديد كه هيج كسى نمى كند نه تنها انسانهاز (مِنَ الْعَالِْينَ) يعنى (مِنَ الْعَالمينَ). اينكه ذات اقدس 
الهى درباره برخى از انسانها فرمود: (أولتك عَالانعا م بل م أض ) لهمي اميك با خالا رويس كين ينيد راقن ذا 
م انود 16 رن كاؤ وا وتكلد :1 نابوقت وو ير بط ري كدعا يوي ب بمامنيار ا دح رن كه كر ين ارو 6ازفائرقق افدا 
عب ابن نزاو انيت كس ارعائلة ول :28 أ )لوط ساك لطي )انر دشا كاف الاق فيد ارق كاريراى بويت 
اصل ازدواج براى حفظ نسل است ذات اقدس الهى در همه اينهايى كه ياد شده اين ازدواج را مقرّر كرد براى اينكه نسل بماند 
فرشته ها اين كار را تدارئد برائ اينكه ابنها مركك و مير ندارئد ثا زاد و ولد داشته باشئد اما جنها ابن طورئد اثسانها اين طورئد 
برنده ها اين طورند وحشيها اين طورند ماهيها اين طورند جه توالدى جه تولّدى بالأخره آنكه تخم مى كند بعد از نكاح تخم 
مى كند ديكر حالا يا حيوانات توليدى اند نظير مرغها كه تخم كذارى مى كنند يا توالدى اند نظير كوسفندان بالأخره بعد از 
نكاح است ديككر خب انسان مثل فرشته نيست كه بشخصه بماند اين به نوع بايد بماند اين نسل بايد حفظ بشود طرزى ذات 
اقدس الهى انسانها را حيوانها را يرنده ها را جهنده ها را آفريد كه اينها نر و ماده دارند براى حفظ نسل جه در آبزى جه در 
غير آبزى فرمود ما اين كار را كرديم براى حفظ نسل همان طورى كه غذا خوردن براى آن است كه شخص بماند و فرشته 
نيازى به غذا ندارد همان طور ذات اقدس الهى نكاح را براى حفظ نسل خلق كرده و فرشته ها نيازى به نكاح ندارند جون 


فر كفد وهر تذاونلة 


ص: /4/ 
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بيان لطيف حكما اين است كه انسان كه غذا مى خورد غذاى انسان مثل غذاى حيوان در طبيعت آماده نيست اين يكك سعى 
فراوان و كوشش زياد مى خواهد تا غذا تهيه كند خب اكر لذّتى از اين كار نبرد اين غذا را تهيه نمى كند و قهراً مى ميرد ذات 
اسن الى الى هر نهدا كورود كاي الساة اداه ابن تدك كدق نكرل قد كار كرض اوسةة انم الت كنف كد اماف زرا 
ادكه كذ بكر رد ادك هن هون نين فبمل وكا دفن كلك و الام كو هنا خوررد نيراف للشديودن انك عا للك 
در فضاى كام او هست دهن مى جنباند غذا مى خورد اكثر بيماريهاى انسان در اثر بدخورى و يرخورى است خب آدم اين 
قدر مى خورد كه در مجلس آروغ بزند و بارها اين حديث از وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل شد كه در 
مجلس آن حضرت كسى آروغ زده بود با آن ادب الهى كه حضرت داشت فرمود مواظب دهنت باش مككر آدم اين قدر غذا 
مى خورد كه در حضور ديكرى آروغ بزند «أقصر من جشالاك» )١(‏ يكك انسان يرخور كه خوش فهم در نمى آيد (1) اين 
محقّق شدنى نيست خوش درس بشود نيست جه حوزوى جه دانشكاهى انسانى كه هميشه سير باشد هركز عاقل و خردمند 
نخواهد شد به ميزانى كه انسان غذا لازم دارد غذا مى خورد ديكّر همان طورى كه تفريط بد است افراط هم بد است خب اكر 
كفتند تا اشتها به غذا نداشتى كنار سفره نرو يكك مختصر مانده سير بشوى بلندشو براى اينكه شما مى خواهى جا براى دركك 
داشته باشى اين روح شما اين را سر كرم كردى كه اين غذاهايى كه خوردى يرخورى كردى اين را تبديل بكند به زباله و حل 
كند ديكر جا براى فكر برايش نككذاشتى شما حكيمى را وادار كردى كه بيايد زباله هاى شهر را جمع بكند خب بله اين مى 
كند ولى خب حيف است ديكر, اكر فقيهى را حكيمى را استادى را طبيبى را بككويى تو بايد اين زباله هاى شهر را جمع بكنى 
مجبورش بكنى خب مى كند ولى بالأخره او كار مهم ترى دارد اين روح, حكيم است فقيه است طبيب است بز ركوار است 
آدم اين را تمام برنامه ها را بدهد كه اين غذاهايى را كه خورديم را هضم بكند تحويل دستشويى بدهد خب اين ظلم به روح 
أت ذيكر بهمقدازق كداين بدن ناز دارة اسان عذامى دهد .و اين غذا وا عميق نفس قبديل من كيد درا الساتى كه مرة 
اين غذا ديكر هضم نمى شود جون خود بدن از آن جهت كه بدن است غذا هضم نمى كند خب يس اين روح كه خلق شده 
است خليفه الهى باشد عالِم باشد محمّق باشد او را كه انسان وقف كار بى جا نمى كند. غذا خوردن حسابى دارد نكاح هم 
حسابى دارد غذا براى حفظ شخص است به مقدار معقول و نكاح براى حفظ نسل است به مقدار معقول فرمود ما زن آفريديم 
مرد آفريديم نر و ماده آفريديم دريايى اين طور است صحرايى اين طور است يرنده ها اين طور است جنها اين طورند انسانها 
اين طورئد كه نسل بمائد شما كاري كرديد كه نه يرئده عى كند نه دوئده مى كتد له صحرايى فى كتد له .دزياي فى كند (ما 
فلكم رهاوق ابد ون العالموقى) الخرنازى جد كارئ السك دازيد مى كيدها اين (فمخيرة كان اللو ) للطارا كطيطان نديد 
كرده احياناً مى تواند يكى از مصاديق تغيير خلقت هم همين كار باشد در قرآن كريم فرمود: (تَقْطْعُونَ السّبِيل) (5) راه را مى 
بنديد براى اينكه ازدواج و نكاح براى حفظ نسل است اينكه نسل توليد نمى كند. 


ص: 4/4 
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خب اينكه قرآن كريم فرمود: (بَلْ هُمْ أَضَلّ) برى آن است كه حيوانها به اندازه هوشى كه دارئد درنده اند و بيراهه مى روند 
به حسب ظاهرمْ ولى انسان جون هوشش بيش از حيوانات است اكر اين هوش وافر را در راه انحراف صرف بكند خب يقيناً از 
هر حيوانى بتر امت ديك لذاقزموف: ( اوليك كالئْعام بَلْ مع أَضصَلُّ) )١(‏ وجود مباركك لوط فرمود كارتان بى سابقه بود آخر 
كانه جنا ارو كان راع كس مهنا اد قار راع “كندل موت ها رن قاروا كناد كلقن ادن كار اس كن 
از اب #اراس كمركا نوكي انيل لز وق لالج )اب نوا كفبيه عنان انق و رسفي كد وجرن كر اويل 
كرد يكك خانواده به او ايمان آوردند هم خانواده خودش بود به استثناى زن خانواده اينكه شما مى بينيد علوم تجربى ييشرفت 
كرده و جون معرفت شناسى شان تجربى است و نه تجريدى اينها يكك دور باطلى از حس به خيال از خيال به حس دارند اين 
دور باطل مثل همين جرخ فلكك است اين هركز انسان را به جايى نمى برد اين يكك دور باطلى است سينماها اين طور است 
هنرها اين طور است علوم روز اين طور است اين طور نيستند كه اين علوم اككر تجريد در آن نباشد انسان را به جايى برساند 
ان لاعس باتعي نالعال دصي دان طور دوي اظلنىزبيك كدواده دو فيص الروواناك ها قرس دخو كيان الطاحت 1ه 
(1) طاحونه يعنى آسياب كه طحن مى كرد اين كندم را آرد مى كرد حمار براى اينكه بككردد و اين آسياب را بككرداند _ قبل 
آسياب با آب نمى كشت به وسيله همين حيوانات مى كشت _و بتواند اين كندمها را آرد بكند جون حركتش دورى بود 
جشمش را مى بستند جون جشمش را مى بستند او را مى راندند اين خيال مى كرد صبح تا غروب جند كيلومتر راه رفته بعد 
كه غروب جشمش را باز مى كردند مى بيند سر جاى خودش است اينها با جشم بسته دارند حركت مى كنند مكرّر دور 
خودشان مى كردند, دور خودشان مى كردند يكك فلان صنعتى اختراع مى كنند كه در فلان كار ببيشرفت بيشترى كنند از 
حسّرى به حسّى از خيالى به حسّى از حسى به خيالى در همين دور باطل مى كردند جون معرفت شناسى اينها فقط تجربى است 
جيزى را كه نبيندد نمى يذيرند همان ابطال يذيريشان همين است كفتند ما جيزى را قبول مى كنيم كه محسوس باشد قابل 
ابطال باشد قابل اثبات باشد خب قابل ابطال و اثبات بايد باشد اما نه تنها با تجربه, نيمه تجربى هم است بالاتر از آن است, 
تجريدى فلسفه و كلام است بالاتر از آن است, تجريدى ناب عرفان نظرى است بالاتر از آن است, شهود عرفانى است كه فوق 
همه اينهاست, وحى انبياست كه فوق كل است اينها راههاست. اينها همان «ديوار يس ده ديده اند) خيال مى كنند علم همين 
است غرض اين است كه اكر وجود مباركك لوط فرمود: (مَا صجفكم يهان أَحَدٍ مق الْعَالَمِينَ) اين (الْعَالّمِينَ) همان (الْعَالّمِينَ) 
است كه ما مى كوييم (الْحَدْدُ لِلْهِ رَبُّ الْعَالَمِينَ) نه تنها جوامع اتبباتق الآن كه اينجا مى 'فرمايد: (أتأتوة الأكراة و العاليية) 
يعنى «أتأتون من العالمين من الذكران» يعنى در بين جهانيان همين فقط شماييد كه نر با نر جمع مى شود همينء اينكه انسان 
اين كتاب را مى بوسد اين حديث را مى بوسد در و ديوار حرم را مى بوسد براى اينكه اينها واقعاً ما را آدم كردند مرحوم 
علامه طباطبايى اين طور بود ما هم خب به تبع ايشان اين طوريم اين در و ديوار حرم را آدم مى بوسد اينها نه تنها جيز به ما ياد 
دادند اينها ما را آدم كردند _ آدم يعنى آدم _ وكرنه ما هم همان طور مى شديم ايران را كه نككذاشتند از نظر صنعت ييشرفت 
بكند بر فرض از نظر صنعت بيشرفت بكند مثل اين كشورها مى شد كه الآن اين قانون را بردند به مجلس! 


ص: 19/ 
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يرسش: دنياى خودشان را آباد كردند. 


ياسخ: جه وقت دنيا را آباد كردند روزانه در عذاب اليم اند اين جه آبادى است خب شما مى بينيد باغ وحش هم هست در 
جنككل هم اين حيوانات خوب دارند زندكى مى كنند اين كجاى آبادى است مكر اين درنده ها بد زندكى مى كنند بد مى 
خورند بد مى نازند بد بازى مى كنند فرمود: (إِنْ مُمْ إلا كالْنَام) (1) با اينكه قرآن كتاب ادب است هيج كسى را فحش نمى 
ذه دو سوزه رار 644 انام ترمره سان يسشقلايات كبى فى يدهي اكز ينرق ناك كن فح دادى لوهم يرمق 
كردد فحش مى دهد مرتب جنكك و كشتار داخلى است همين كتاب كه مى فرمايد: (وَلِاتمبُوا الِّينَ وَدُعُونَ من دُونِ الله 
قَيَميُوا الله عَِدُوًا بغَيرِ عِلّم) (5) فرمود: (إِنْ هُمْ إِنَا كَالَنََامِ) بعد فرمود سه راه دارد يا برهان يعنى تحقيق كنيد مى بينيد كه 
قبين دريس اد يا عرد وح يا كول ينفيل ا ووو د ضير كازن مويف فليا ديه صو ررك حفر وضى اقوتفدا كيرا ميرهان 
است ثابت مى كند اينها حيوان اند همين, اككر راه نقل است انبيا فرمودند اينها حيوان اند, اكر نه راه نقل است نه راه عقل دو 
روز صبر كنيد مى ميريد مى بينيد كه جه كسى حيوان محشور مى شود جه كسى حيوان محشور نمى شود اين زند كى, 
فق كى عون اسك همه انها الآن سن يكن عضيف سال افك كه عدة :وا از شيرشان ازاز كردقد انها دن اردور كام مو زد 
مى شوند نكاح مى كنند مى ميرند همان جا دفن مى شوند احدى هم زبانش باز نيست خب اين جه انسائتى است؟! شما مى 
بينيد 1 ناءالليل و اطراف النهار در مرئاى همه است در منظر همه است هيج كسى هم زبانش باز نيست خب اين جه انسائيتى 


است جه علمى است؟! 
ص: 84 
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وجود مبارك لوط فرمود در همه عوالم شما بككرديد اين كار را نمى بينيد اكر [حضرت لوط] بيغمبر نبود كه خب آدم مى 
كفت شما از كجا مى كوييد در حيوانات نيست در جنها نيست اين جون كلادم الله است ديكر همان طورى كه در سورهل] 
«فجر» فرمود: (الَنَى لَمْ يَخْلَنْ متلا فى الْبلَادِ) )١(‏ ما با ضرس قاطع بذيرفتيم جرا جون كلام كسى است كه از كلّ جهان خبر 
دارد او فرمود در جهان اين طرزى كه عاد ساخته بودند بى سابقه است ما هم مى كوييم سمعاً و طاعتاً اين بيان مباركك لوط 
ييغمبر كه فرمود احدى از عالمين اين كار را كرده و نمى كند مى كوييم حق است و درست است براى اينكه اين از وحى خبر 
ع نطلل كدري شر كوهد كاهما كروازو طرف ابا حبية [لاطيف ا جد كدير تا ستك و كان 
اي القالمو قت انبت كد الي أيه (اكأتوة الذكزاة وق القالمية ) يعت «اتأتر تسا فق العالميةهبا اذكزاةا كارى مه 
اعدف | هلين تك زم وني كن نيما انيد كند كي زول نر لكا كلل لكو ويك قن ١‏ والدك) اقنما كر براض اطقاا 
غريزه است كه خداى سبحان طرزى نر و ماده را آفريد سازمان آفرينش اينها را مجهّز كرد طرزى مردها را طرزى زنها را مجهّز 
كرد آماده كرد كه اينها براى تأمين نيازهاى مشروع يكديكر خلق شدند تعبير «أزواج)» هم به قرينه ما يأتى است به قرينه أؤل 
است وكرنه اينها كه بالفعل زوج نيستند. 


مستحضريد كه زوجه مثل زوج آن فصاحت را ندارد لذا در قرآن كريم اصللا كلمه زوجه يا زوجات به كار نرفته همه اش زوج 
وازواج به كار رفته (اشِكنْ انك وَرَوْجَك) (0) كلّ واحد وقتى ضميمه ديكرى بشود مى شود زوجء مرد زوج زن است زن 
زوج مرد است در فارسى نيازى به تاء نيست در عربى هم بعضى از كلمات نيازى به تاء نيست حالا ما خيال كرديم همان 
طورى كه عمّه را عممّه مى كوييم بكوييم خواهر را بايد همشيره بكوييم آخر حتماً بايد غلط بكوييم خب مكر فارسى تاء تأنيث 
قبول سس كتل مشي ورك دوعيير وعمة شر ينون عمة غرين اسك يله جاتيراق عاد اتيك الك اما دن شعشي ثاء تانيك يراق 
جه؟! زوج هم معنايش اين است كه اكر كنار او قرار بكيرد مى شود دوتا خب هر كدام همين طورند ديكر؛ مرد زوج زن است 
زن زوج مردم است حالا كاهى هم براى اينكه اشتباه نشود زوجه مى كويند ولى غرض اين است كه تعبير صحيح همان زوج 
است. فرمود ازواج شما اين ازواج يعنى ازواج آينده به قرينه أؤل بعد با بل اضرابيه نشان مى دهد كه اصللا شما يكك آدم 
متجاوزى هستيد نه «غردوتم) نه «كنتم عادين» (يَل أ قَوْمٌ عَادُونَ) اين با جمله اسميه با تعبير (عَادُونَ) نشان مى دهد كه اين 
نهايت مبالغه است در تعدّى و تجاوز اينها همان كارى كه شيطان كفته كه من اينها را مى كويم (تَليِكَيْرَنَ خَلْقَ اللو) 0 اين 
يكى از مصاديق تغيير نظام خلقت است. 


ص: لك 
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“ات إفرفة 0 5 سوره لا نساءو آيهلا 8 


درباره نوح جون هم تتوويش ان بود براق لطت يرد كفاسد ا كردسة برتدارق (لكواق وق التتخويق ) لكلزانا سيف به 
لوط جون اهل اين شهر نبود و مهمان اين شهر بود كفتند: تون َِ الْمَخرَجِينَ) تو را از شهرمان بيرون مى كنيم فرق اين 
تهديد با تهديد نوح و مانند آن همين است كفتند: (لَيْن لَمْ تَسَّهِ كوا لوط لكر وق اللكبية ) صرت فرمرد: (إنّى لعملكم 
ِنَ الَْالِينَ) من دشمن رسمى اين كارم بعد به خخدا عرض كرد (رَبٌّ نَجَنى وَأَهْلِى) كه به من ايمان آوردند (مِمًا يَعْمَلُونَ) 
خداى سبحان دعاى او را مستجاب كرد به استثناى همسرش كه كافره بود (فَتصينَاهُ وَأَهْلَُ أَجْمَعِينَ 0 إِلَا عجُوزاً فى الْقَابِرِينَ ) كه 
فأنكه انيرك (ثُمَ دَمَونا الْآَخَرِينَ) تدمير همان اهلاكك است دمارشان را ذو آورديم نه سككه بارانفان كرديو هو زهين دهن باز 
كرد واينها را فرو برد 9 دَمّونا الَْحَرِينَ لا وَأَمْطَونا عَلَيهِم مُطراً قَسَاءَ مَطرُ الْمَنَدَرِينَ) در سورهل] «اعراف» در سوره لا «هود) در 
سوره1] «حجر» اين امطار و امثال امطار كاملل مطرح شد ديكر نيازئ.يه تكراز'نيسث (إِنَ فى ذلك َيه وَمَا كان َكتَرَهُم مُوْمنِينَ 
لاون ربك لَهُوَالْعَزِيرٌ الوَحِيم). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١72‏ تا 15١‏ سوره شعراء 91/٠1/1١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(كَذَّبَ أَطرحَابُ الْأَنكد الْمَوْسَلِينَ (07 إِذْ قَالَ لَهُعْ شعَيِبٌ ألا تنَقُونَ 0370 إِنّى لَكم رَسْرولٌ أَمِينٌ 010 فَانهُوا اللّهَ وَأَِيعُونِ 
(019 وما أَشأَلكم عَلَوِهِ ِنْ أَْر إِنْ أَخرى إلا عَلَى رَ الراليين (» 00 أَوْقُوا الْكدلَ 9 َكونُوا ون الْمسيترِين (141) وَزْنُوا 
بالقشطاس الْمَد ع ل ل ل 
(18) قَالُوا نما نت من نَ الْمُسَكَرِينَ (044 وُمَا أن ِل د مِثلنَا وَإِن نض 2 الْكاذِيينَ (182) سقط عَلِينَا كشنا م اللماء 
إن كنت مِنّ الصَّادِقِينَ (© 605 قَالَرَ بَى أَعلَمُ ؛ بِمَا عون (18) فك لد بوه كَأَحدَهُعْ عََذَاتُ م الظلّه نه كان عَذات يَوْم عظليم 
(185 إِنَّ فى ذلك لَآيَهَ وَمَا كان ا 1 وَإِنَّ رَبك لَهُوَ الْعزِيرٌ الوَحِيمٌ (0191) 


ض: 957 
١-(ع5) ١‏ سوره لا شعراءو آيهلا 1 .١‏ 


در سوره1] مباركه[] «شعراء؛ ضمن بيان معارف كلى, قصه هفت بيغمبر از ييغمبران الهى (عليهم السلام) را بازكو فرمود تا تسلّى 
باشد براى قلب مطهّر بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) و هشدار و ايقاظى باشد براى امّت و جامعه اسلامى. جريان نوح را 
جريان ابراهيم را جريان موسى را جريان هود را جريان صالح را جريان لوط را و جريان شعيب را اين هفت ييغمبر را ذكر 
فرمود صدر و ساقه اين قصص هفت كانه هم واقعيتى بود كه همه اين انبيا خود را به سه اصل اساسى معرّفى كردند كه سوابق 
ما درخشان بود لاحقه كار ما هم شفاف و روشن است بين آن سابق و اين لاحق هم حرفهاى ما معقول و مقبول است شما نه 
مى توانيد درباره سابقه ما نقدى داشته باشيد نه درباره آينده ما نكران باشيد نه در فعليّت ما حرفى داريد يايان تلخى كه 


دامنكير تبهكاران شد و يايان شيرينى كه بهره انبيا و ييروانش شد اينها را هم ذكر فرمود تا هم نسبت به بيغمبر و اهل 


بيتش (عليهم السلام) بشارتى باشد, نسبت به مؤمنانٍ به اين خاندان بشارتى باشد و نسبت به تبهكاران و منحرفان هشدارى. در 
جريان حضرت شعيب جه در سورهل] مباركه1] «اعراف» جه در سورهل] مباركه1] «هود» و در بخشى از سوّر ديكر تعبير قرآن 


وقتى نوبت به اصحاب إيكه فرا مى رسد سخن از برادر نيست حوزه مأموريت وجود مباركك شعي ب(سلام الله عليه) هم بخش 
مدين بود هم آيكه, ايكه يكك منطقه يردرختى است كه درختهاى او ملفوف و مُلتف و يبجيده و درهم است مردم آن منطقه 
ييوند نؤادى با وجود مباركك شعيب نداشتند ولى مردم منطقه مدين ييوند نؤادى داشتند آنجا كه سخن از مدين است مى 
فرمايد: (وَإِلَى مَذْيَنَ أحَاهُمْ شَعَيباً) آنجا كه سخن از ايكه است سخن از مدين نيست تعبير به برادر نكرده مثل همين سوره[] 
ياو 015 بعر ار كد قرست ( كدت إشكات ادكه لْمُوْسَلِينَ ل إِذْ قَالَ لَهُعْ شْعَيِبٌ) اما آنجه در سورهل] مباركه] «هود؛ و مانند 
أن هذه اتوك اسم از نميه انيف لد ؟ سور [] هوق ان ابت (وإليه قدي أَحَاهُمْ شعَئِاً) در سوره[] مباركه[] «اعراف» 
به 4 باسنت (وَإِلَى مَذْيَنَّ أَحََاهُمْ شعن ) [و الوه أيه #لاسوو 3 لاشكوظه | ناور انم كدوة موا لق وسرة ا كن شعي 
دو بخش داشت بخشى جزء هم نزاديها و قوميّت وجود مبارك شعيب بودند كه اهل مدين اند تعبير به برادر شده بخش ديكر 
كه اصحاب ايكه بودند تعبير به برادر نشده. 


ص: 4 


خب (أْصْحَابُ الْأبكي) را مذكر آورد براى اينكه بر خلاف قوم است قوم به تعبير جناب زمخشرى جون تصغيرش اقَوَئْمِها است 
دأمة مسياض ذازه ركد يواتشاى حنافك واأقت ابتك قحل مث | وروشه فرك كني ته أرط )نا (أضيكات) فق 
تأده سيافي وازه تا عسكر سمافى ذا زد و لتك 31 لذ | يمير سد كز وود فرموة: (كذت أطيفات: بك التوسيية 11د قال 
وتيت الا تقون تارى نكن وقول أو 8 ف التو الننز امقوة قا غلك عَلَوِهِ ين أر إِنْ أَجْرى إِنَا عَلَى رَبّ 


الْعَالَمِينَ). 


مشكل اصلى مردم مدين و إيكه كم فروشى بود حالا كَاهى كران فروشى مشكل است كاهى كم فروشى مشكل است كلاها 
را اجناس رايا با حجم مى فروختند يا با وزن مى فروختند اكر با حجم مى فروختند مى شد كيل اكر با وزن مى فروختند مى 
شد ترازوء اينها هم در حجم فروشى مشكل داشتند هم در وزن فروشى مشكل داشتند. در حجم فروشى كيل و ييمانه هايشان 
دو كونه بود با بيمانه هاى ير مى كرفتند با بيمانه هاى كم مى دادند در وزن فروشى هم بشرح ايضاً قرآن كريم درباره قوم 
مدين اين دو خطر را كوشزد كرد و در سورهلا مباركه[] «اسراء» هم اين را به عنوان اصل كلى بيان كرد (1) در سورهل] 
مباركه[] «تطفيف» يا «مطففين» به عنوان (وَيْل للْمُطْفَفِينَ) اين رابه صورت همككانى بيان كرده كه عذاب الهى منتظر كرفتن 
كم فروشان و بدفروشان اند (وَبْلٌ لَِمُطَمَفِينَ) اين مُطفّفِين جه كسانى اند (الّذِينَ إِذَا اكتَانُوا عَلَى النّاس يِسْمَؤْفُونَ) عندالاكتيال 
بر مى كيرند إكتال يعنى كالا-را از اين روستابى با كيل كرفت با بيمانه كرفت «إكتالٌ» تحويل كرفت جون مفاعله است با 
بيمانه تحويل كرفت (إِذَا اكتَالُوا عَلَى النَّاس يَسِتَوْفُونَ) با اكتيالٍ ير مى كيرند اما (وَإِذَا كالُومَم) بخواهند به ديكران بدهند با 
يكك كيل ناقص مى دهند (وَإِذَا كَالُوهَمْ أو وَرَنُوهُمْ يُيرُونَ) (1) أختّدر يعنى خسارت وارد كردء اينها كارشان اين است اين 
باسكولها هم همين طور است كاهى اكتيالش تام است كيلش ناقص, كاهى اتّزانش تام است وزنش ناقص آن وقتى كه مى 
خواهند تحويل بكيرند بر تحويل مى كيرند آن وقتى كه مى خواهند تحويل بدهند كم تحويل مى دهند (إِذَا اكمَالُوا عَلَى 
اناس يس تَوْفُونَ ) اما (وَذَا كالومع تارف بحي دونّ) اين خطرى اسث كه ذات اقدس الهى كذشته از ضرر دنيايى, تهديد 
جهنم را هم در سورهل] مباركه[] «مطففين» بيان كرده (12) و اينها جزء حكمتهاى عملى است. 


ص: ع1 
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در سورهلا مباركه[] «اسراء» كذشت كه فرمود اينكه مى كويند حكمت, حكمت دو قسم است مقدارى به نظر و جهان بينى 
بر كرود كه ددا عبيك و قباسي سيك واو و نوكن هت و انامس هيك و رسالض هيت وولايك اهل بيك است 
اينها به جهان بينى برمى كردد يكك مقدار به حكمت عملى برمى كردد كه جهان دارى است كه جكونه با مردم رفتار كنيد 
جككونه با خودتان رفتار كنيد جكونه با نظام رفتار كنيد جككونه با جامعه رفتار كنيد بعد از اينكه در سورهل] مباركه[] «اسراء) 
بخش آن جهان بينى و توحيد و اينها را ذكر فرمود, آيه 2" فرمود: (وَأَوْقُوا الْكيِلَ إِذّا كلتم وَزِنُوا اقم طاس الْمَمَقِيم ذلك 
خَيِوَ وَأَحْسَنٌ وي بعد از جند آيه فرمود: (ذَلِك ينا أؤحى إليىك رَبك مِنّ الْحِكمَه) )١(‏ اينكه فرمود: (يُؤْتَى الفكة مَن 
يَشَّاءُ) اين همه اش فلسفه و كلام نيست يعنى كاسبى كه عند الاكتيال و الكيل, عند الاتزان و الوزن امين باشد در اين جهار 
جهت او حكيم است لازم نيست كسى حالا فلسفه بخواند لازم نيست تفسير بخواند اكر كسى به دين عمل كرده حكيم است 
يق عبان اقيق كر عراز تدكيق تفارض جا رك افداشف ركه ازدوك قن لمكم ون كلوقي نلق لسكب كلد 
ارج عبرا كيرا )هبه ان ريوع ية افد يه روانظ سراف كك كاب امون دحي كير :اود كك كازمدة امينة بر كير واد 
براك انتككتهاد و جهان يفن بناكك ابد نهو دل كرشن ووو ذادن كن هم ور كرقق:ودادق وللى» فرهوف (دلتكك وكا اذك 
لِك رَبك مِنَ الْحِكمَهِ) اكر خدا فرمود: (يَعَلّمهُم الْكتَاب وَالْحِكمَة) () ياكي جامعه هم, طهارت جامعه هم, تقواى جامعه 
هم حكمت است منتها حكمت عملى است جامعه اى كه كم فروشى نكند كران فروشى نكند جامعه حكيم است اين جامعه 
يقيناً روى صلاح و فلا-ح را مى بيند. وجود مبارك شعيب فرمود: (أَؤْهُوا الْكقلَ كرتا من الْمَحْيدَرِينَ) نفرمود «و لا 
تخسرون) فرمود اصلاً اين كاره نباشيد كه ير بكيريد و كم بدهيد رازق» ديكرى است مشكل آنها اين بود مشكل عصر ديكر 
كران فروشى است فرمود: (أَوُوا الئل لكوتو مِنَ الْمُخْيَرِينَ) اصلا جزء مُخيترين نباشيد كه به مردم خسارت برسانيد 
(وَزْنُوا بالْقطاس الْمَثِمَقِيم ) با ترازوي صاف بكيريد با ترازوى صاف بدهيد كم ندهيد. بعد سخن از كيل و وزن نيست حالا 
آثها كد عابط عو ع ونه لطر ييا رجه فروشها آنهايى كه با درجه و امثال ذلكك مى فروشند اينها كه ديكر كيل و وزن 
نيست اين از جوامع الكلم قرآن كريم است جوامع الكلم كلماتى است كه براى بشر مِن الأمولين و الآخرين نافع استء 
لوصا فى ولا س لازو بووض عسهق و رتك و اننا قداو سر كد اتباة اميك ذ ابن اضيا بواافق اد عفرو اسيقه ادق عيبر 
جزء جوامع الكلم است فرمود: (وَلا تَتِحَسْوا النّاسَ أَشْيَامَهُ) باهر كسى معامله مى كنى جه مسلمان جه غير مسلمان مى 
خواهى درس بِكَنُويى بى مطالعه نرو همين طور انبار كرده حرف نزن سخترانى بكنى بى مطالعه نرو, جيزى مى خواهى بنويسى 
ى مطالعه فروسس» أهل وساف اع رى «تحقيق .دهن جا نكن (15" كفو اذل )جد مستماخ عه كاقر (أميايق )ر راخعه ف ) 
يط (التيائفة )سيفن إل ريراك و رو شاك :ور تولانا اك بو ااضينا بيط حي كنس اسع ملاو مطالعه وهس كاين ارق 
مشمول اين نهى است ديكر بى مطالعه رفته منبره بى مطالعه دست به قلم كرده, بى مطالعه رفته روى ميز كارمندى نشسته, با 
اينكه متخصّ ص نيست رفته آنجا دكان باز كرده اين جزء جوامع الكلم است فرمود مسلمانى باش, كافرى باش, كم نده كم 


نياور! اين است كه اين كتاب را آدم مى بوسد (وَلآ تَبحَسوا النّاسَ أَشْيَاءَمغ). 
ص: 1:6 


١-(ع)‏ 5 سوره لا اسراء, آيهلا اعخرة 


)0(-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا مره 


رم 5 سوره لا بقره, آيهلا 9 م,ْ سورهلا آل عمران. آيهلا 18م سورهلا جمعهو آيهلا 1 


اما آنجه در بحث ديروز كرجه بايد در يايان مطرح بشود در جريان قوم لوط مستحضريد اينكه قرآن فرمود: (إن جاءَ كم فَاسِقٌَ 
فتَبْنُوا) )١(‏ اين هم جزء جوامع الكلم است منتها نبأ را به عنوان تمثيل ذكر كرده نه به عنوان تعيين يعنى «إن جاءكم بى بى 
سى بنبأ فتيبنوا, إن جاءكم بى بى سى بفيلم فتبئنوا, إن جاءكم بى بى سى بسريال فتبتنوا, إن جاءكم سايت بخبر فتبنوا؛ خب 
شما در شرايط كنونى مى بينيد جايزه صلح نوبل را به اشقى الأشقياء مى دهند شما توقع داريد جريان قوم لوط را اينها همين 
طور بى فرهنكك سازى ترويج كنند اول مى كويند اين خواسته بشر است فطرت بشر است. باخبر هستيد يا نيستيد يكك مؤسسه 
رسمى در همين كشورهاى ارويايى بود كه حالا نمى خواهم نامش را يبرم بالصراحه يكك عدّه از مهندسين آنجا ثبت نام كرده 
بودند و بالصراحه در جهره اين ساختمان نوشته بود كه شما ما را درك نمى كنيد همين قوم لوط ها خب اول فرهنكك سازى 
ف كنال ينل فى أكوويلل قلاف هيوان انق كان وا كركدر قلذكة جو افابع كار را كرده تعوانيا سن كه اتباتيا ين كفل ناما 
رالدزاكك نمق بيد ارج همات حرق خوه قوواط اريك عه كمه نيما مقدس تمانى بن كتيك :ته اكأاق يَطوووة ) [اللوضيب 
اينها كه به حضرت لوط(سلام الله عليه) و مؤمنان به او اهانت مى كردند جه مى كفتند؟ جريانش را كه در سورهل] مباركه[] 
«اعراف» و اينها خوانديم فرمود شما مقدس نمايى مى كنيد شما عقب افتاده ايد شما جه حرف مى زنيد حرفى براى كفتن 
نداريد بى خود خودتان را به طهارت مى زنيد اين يكك امر فطرى است امر علمى است بشر يذيرفته آن وقت هم همين حرف 
را مى كفتند خب اين دنيايى كه جايزه صلح نوبل را به اشقى الأشقيا مى دهد حقوق بشر را هم به اشقى الأشقيا مى دهد خب 
اين شما توقع داريد فرهنكك سازى نكند كار قوم لوط را رايج نكند علمى نكند. قضّه اى را مرحوم بوعلى نقل كردند كه 
برخى از حيوانات جشمشان را بستند كه با محارمشان جمع بشوند وقتى اين حيوان جشم باز كرد آن قدر خودش را به زمين زد 
تاهلاءك شد حيوانات هم اين كار را نمى كنند. آرى ممكن است همان طورى كه جهارتا انسان را در اثر بدآموزى بيراهه 
ببرند جهارتا حيوان دست آموز را هم ممكن است بيراهه ببرند اما كفى بذلكك فخرا, حرفى از حرف وحى بالاتر نيست فرمود: 
لق أطت فون اللوق3) 00 اروس فرسابه ابح ب ضلؤفة فرت امت نطرت كبازى دار ذاك ادس الهى ارا بهم اثريذة 
زتره عن لك ) طايه نيازها را از راه صحيح برطرف كرده حالا اينها آمدند از راه غير صحيح دارند نيازشان را به نحو 
كاذب برطرف مى كنند بنابراين اكر قرآن فرمود: (إن هكم فَاسِقٌ بتيا قتبيْنُوا) فيلم بشرح ايضاً سايت بشرح ايضاً سريال بشرح 
ايضاً رسانه بشرح ايضاً مناظره بشرح ايضاً اكر بى بى سى و امثال بى بى سى جيزى نشان داد (قَتيِنُوا) براى اينكه شما الآن مى 
بينيد اينها يكك بن الغى را بن الرشد مى كنند خب جايزه صلح نوبل را بايد به جه كسى بدهند به كسى كه آتش افروز و 
آتش بيار معركه است و دست به انفجار دارد و تروريست بين الملل دارد و تروريست دولتى دارد وعدّه زيادى را آواره مى 
كتلاه سحازتها كتنيارها به غركينان رسي انها روطع ابن شعاد هيك سال :ذر عياق ازدو كادنيه دنا من حك فوس من 
خوانند ازدواج مى كنند زندكى مى كنند مى ميرند همان جا دفن مى شوند آن وقت اين بشرء كسانى را كه اينها را به اين روز 
سياه نشانده به او جايزه صلح نوبل مى دهد اين است دنيا! لذا فرمود اكر جيزى شنيديد روزنامه اى خوانديد ماهواره اى ديديد 


در اينترنت ديديد در سايتها ديديد (فَتكِنُوا) اين بحثهاى مربوط به ديروز. 
ص: .05 


2 سوره لا حجرات, آيهلا‎ 8 0/١ 


؟- (8) . سورهلا اعراف, آيهلا ١8م‏ سورهلا نمل, آيهل] 28. 


#خررية) اسووه لا شناف ب 11 


.١188 سورهلا شعراء, آيهل[]‎ . )٠١(-* 


فرمود: (أَوْفُوا الْكيِلَ وَل تكونُوا مِنَ الْمَحْيِدرِينَ ( وَزْنُوا بالِّشطاس الْمُسْتَقِيم) آنها حرفهاى كلى و جامع است آن هم نافع است 
اما اين جزء جوامع الكلم است (وَلا تَبحَسُوا النّاسَ أشْياءَمَغْ). 


(59 توكقرا كاي اخيايقه )حالا مادرات ناور يكف وقح انيت كد كافر حر السك ذو مدان يتك ايت البعد مالك قو 
مسلمين است اما حالا كسى با كشور كفر دارد معامله مى كند كم فروشى كند كران فروشى كند زير و روى جعبه دو كونه 
باشد خب اين را قرآن نهى كرده فرمود مى خواهى ميوه بدهى به كافرى به ملحدى به بت يرستى زير و رويش يكى باشد 
ووس تروك (ولك كوا اقيق مادق ) كفن بكدلكم روا خافن خرو ردان جرت مالقن فى مسلمين ابت حرق 
شك افك اننا دو :تجا قينا شه اردها مشدر ل اب امنا انحك زول تقاذ] فى رشن ) 32 وميك هر دودية شن لاف السك ارك 
(مُفْيتدِينَ) حالٍ تأكيدى است (وَلآ تَغنَوا فى الَْدْض مُفْيدِينَ) بعد مى فرمايد اين حرفها, حرفهاى تازه نيست حرفهاى همه 
انبياست اككر قبل از اين نسل, انسانهايى بودند ازدواج نمى كردند يا بعد از اين نسل, انسانهايى بيايند ازدواج نكنند حتماً نظير 
فرشته مى مانند مركك يذير نيستند و اكر موجودى باشد كه مركك يذير باشد ناجار است كه نسل را از راه ازدواج حفظ كند 
تعبير قرآن كريم درباره همسردارى دو مسئله است يكى مسائل اخلاءقى و اجتماعى و تعاون و آنها فرمود دو جيز است كه 
اساس زندكى را حفظ مى كند يكى محبت عاقلانه و يكى رحم و مهربانى عطوفانه اينها دو عنصرى اند كه زندكى را نكّه مى 
ارك آناامشظ بجهيزية وميرية سه مين ككئده كذازط هر بغه لذ كق ساده ترم يوقره فرموه (خلق لكوبوق أشدكم أزوايا 
كوا إلَيهَاوَجَعَلَ يكم مَوَده وَرَحْمَةٌ) (1) اككر دوستى بر اساس غريزه باشد همين كه سن بالا آمده غريزه أفت كرده نخانواده 
متلاشى مى شود جه اينكه غرب همين طور است يا شدّت طلالق و كثرت طلالق همين است اما اكر دوستى بر اساس عقّل و 
دين باشد زندكى هر جه بالاتر مى آيد سن بالاتر مى آيد محتبت بيشتر مى شود غير معصومين(عليهم السلام) دجار لغزش و 
اشتباه مى شوند فرمود هر كدام از دو طرف لغزيدند و اشتباه كردند طرف ديكر فوراً مهربانانه ترميم بكند اين دو اصل است 
كه خانواده را حفظ مى كند (حَلَقَ كم مِنْ أَنْقَكعْ أزوَاجاً تكد كنا ليها وَجَعلَ بتكم مَوَدَه وَرَحْمَةُ) مسكن را مرد بايد تهيه 
كند ولى س كينت را به عهده زن كذاشت آرامش منزل, سكينت منزل با توليت زن است مسكن را كه آشيانه است مرد بايد 
تهبه كن ابنينا طرق زتدكى انيت انا أن بحت غران فى وفظ سل زاهز ايةتديكر قرهرة: (ن اكع عوتٌ لكم فأتا 
عولكة أن يق ) يكك مزرعه انث اماس نيد (وكذقوا لآلقيكع ) 80 بد فكر ذروقد صالخ باشيد درست اسك (صاركم 
فرك لك )ادريية انبتك (فأتؤا حوْتَكم أَنّى سِتكمْ) اما (قذقوا لاتتتوكو) به فك قرويد بغرن باشينه ازع وياره صف مل | نك 
آيات بخشى مربوط به حفظ نسل است بخشى مربوط به اصول خانوادكى است اين اصول را ذات اقدس الهى فرمود ما در 
درون افراد تعبيه كرديم به وسيله انبيا از بيرون كفتيم اين انبيا آمدند اين جراغ درونى مردم را با بالا كشيدن فتيله مشتعل تر و 
شفاف تر كردند كه «يُثيروا لهم دفائنَ العقول» () فرمود: (وَانَقُوا الى حَلَفَكُمْ) (يكث) (وَالْجبلُه الوَِينَ) (دو) جبله يعنى ذوى 
الحله دوق الحاديعق ذوض التطرويهى كركلةابن وصيق كن الس 


ص: /ا3 


"١ سورهلا روم, آيهل]‎ . )١١(-١ 


0177-5 . سوره لا بقره, آيهلا رةه 


(178) . نهج البلاغه, خطبه0] .١‏ 


اعيو | ارو تنمس كسس دمص انلك عسل ان اماق انق كارو سهد نش كلاسوضلون :ري حت اسكة اك ضقن 
زودكذر باشد عاريه باشد نمى كويند جبلى اككر مثل جبل اكر مثل كوه باشد به اين آسانى از بين نرود (يكك) و نككّهدار و 
نكهبان حوزه زندكى انسان باشد (دو) به جنين وضفى مى كويند جبلى: كار جبل جيست؟ جبل غير از تبه هابى است كه در 
كوير يديد مى آيند اين را نمى كويند جبل, جبل آن است كه مستحكم باشد ريشه در زمين داشته باشد مانع نوسان و 
اضطرات زمين باشد (يكك) در.دل خوة معدن بيروزائل (دو) همه سرماها و تكركها و يرفها را باسينة بخرد (سه) ايتها زاذر 
درون خود جاسازى كند به صورت يكك جشمه (جهار) از دامنه خود در دشت يراكنده كند (ينج) اينها كار جبل است اكر 
وصفى در درون ما اين اوصاف خمسه را داشت مى شود جبلى و اكر وصف زودكذر بود نظير تيه هايى كه در كوير در اثر 
يكك كردباد بديد مى آيد آن شنها يكك جا جمع بشوند اين را نمى كويند كوه اين را نمى كويند جبل يس وصفى جبلى است 
كه در درون ريشه داشته باشد ذات اقدس الهى مى فرمايد اين حرفهايى كه من مى كويم در درون انسانها ريشه دارد اينها را 
من خلق كردم (وَانَّهُوا الى حَلَنَكم ) (يك) «و ذوى الجبله الأوّلين) (دو) اين «ذوى» محذوف است (وَالْجبله الْأوَلِينَ) يعنى 
صاحبان جبله كه اين صاحبان در كذشته بودند يعنى كذشته اين طور بود حال هم اين طور است آينده هم همين طور است 
حرف ما تبيين آن طورى است كه در درون شماست ما جيزى بيرونى كه تحميل بر شما باشد نكفتيم و نمى كوييم اكر كفتيم 
زن و مرد وضعشان اين است اين مطابق جبلت است اكر كفتيم كم فروشى و بدفروشى خلاف است اين مطابق جبلت است 
اكر كفتيم در اكتيال و كيل يكسان بينديشيد در اتّزان و وزن يكسان بينديشيد بر اساس همين جهت است اين حرفهايى است 
كه به ديكران هم كفتيم (وَانَقُوا اذى حَلَفَكُمْ وَالْجبلَة الأوَلِنَ) اين فرمايش وجود مباركك شعيبٍ(سلام الله عليه) است. 


ص: لان 


آنها جه كفتند؟ آنها كفتند تو سه مشكل دارى اول مسحورى بلكه مُسكرى جادوشده اى, جن زده اى همين بتها يا غيربتها 
تسحير كردند كه «تسحير) قبلا كذشت صيغه مبالغه است تشديد و كثرت را مى رسائد مُسححر شديدتر از مسحور است (اين 
يكك) (وَمَا أنتٌ إلا بَمَوْمتلنَا) بشر نمى تواند ييغمبر باشد اكر بيغمبرى هست بايد مثالا فرشته باشد (دو) سوم اينكه كمان ما اين 
أبنك داكو دمساذ اللدر .درون فى بي (وَإن تنك ) اين امو علي اذ تله امك (وَإن نَطك لَمِنَ الْكاذِيِينَ) ييشنهاد 

مى دهيم اكر راست مى كويى بيغمبرى يكك كوشه از آسمان, بالاى سر ما ساقط بشود حالا يا منظور آسمان است يا ابرهاى 
يزركك كد به متؤله كوههاست كه دا درقراث دزرسوره0] مياركه]] ثور از اد ين ابرهاى حجيم فضايى تعبير به كوه ه كرده 
فرمود: (وَيترّلَ مِنّ السّماءِ من جبَالٍ فيهَا من بَرَدِ) (1) ما اين تكركها را از كوههاى آسمانى مى آوريم آنجه بالاى سر ماست از 
او به سماء ياد مى شود اين ابرهاى غليظ انباشته را مى كويند جبل, جبل فضايى, كوه فضايى اين يكك تعبير رايج عربى هم 
أسنت وَكرل فق الما مِن جََالٍ فيهَا من بَرَدِ) اين تك ركك را از آنجا مى آوريم وكرنه اين هوابيمايى كه رد مى شوند بالاى 
اين كوههاى فضايى هستند. 


فرمود اينها اين جنين كفتند (فَأَشِ قط عَلينَا كسفاً مِنّ السَماءِ إن كنت مِنَّ الصَّادِقِينَ) وجود مباركك شعيب(سلام الله عليه) فرمود: 
وى أغلم بها تفعلوة) اولك تمام كارهاى شما راخدا مى داند (يكك) درباره آوردن محبيره هم [سحن ما اين انت كد ]نما 
رسوليم مأموريم هر وقت خدا اراده فرمود ما مى آوريم نفرمود ما نمى آوريم (ِرَبّى أعلهيها تمارة فك ذَّبُوهُ) اينها تكذيب 
كردند يا در ائثر تسحير يا در اثر بشر بودن يا در اثر احتمال دروغ يا در اثر تعجيزى كه داشتند كفت حالا كه اين معجزه را 
نياوردى مثلاً _ معاذ الله _ كاذبى. آن كاه ذات اقدس الهى فرمود: (فََحَذَّهُمْ عَذَابُ يَؤْم الخللّه) ابرهاق تدك تلن ازا مله 
به جياه ابتيا خازيه انها اياراة تابي ابنها رارهد و سيا اينيا عاتم دا وار كتين ووو تعر يد عطي فرموة قاد 
عذابش تعبير به عظيم فرموده باشد قبلا هم كذشت كه اين مبالغه اش بيشتر است يكك وقت مى فرمايد عذاب عظيم است يكك 
وقت مى فرمايد (عَذَابَ يَوْم عَظِيم) معلوم مى شود آن عذاب به قدرى عظيم است كه آن روز را هم عظيم كرده اين تعبير (إِهُ 
كان عَذَاتَ يَؤم عَظِيمٍ) قوى تر از آن است كه بفرمايد إن كان عذاباً عظيماء, (عَذَاتَ َم عَظِيم 0 إن نفى ذلكك لَآيه وَمَا كان 


3 


أَعْتَرَهُم مُؤْمِنِينَ ل وَإِنَّ رَبك لَهُوَ الُعزيد الرَحِيمٌ). 


ولع 


ص: 319 


.87” سورهلا نور, آيه[]‎ . )15(-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات “191 تا 7٠١‏ سوره شعراء 11/٠1/8”٠‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 


(وَِنَهُ كزيل رَ تا ار الاو ارالك ريو ادرب ما ار 131 
إل لفن بر بر الْأوَّلِينَ (19) أو يكن لَه آنه أن مقلم فناة َنى إسْرَاثيل ل (197) وَلَوْ تَرَلنَاةُ عَلَى بغض الأَعجَمِينَ (09 فَقَرَأَهُ 
هم ما كوا به مؤمنِنَ (18) حَذيكك سلكتاة فى قُلُوب الْمُجرمين (0.:0) 


در صدر اين سورهل مباركه[] «شعراء» از عظمت قرآن و كتاب مبين بودن آن سخن به ميان آمد فرمود: (طسم [ تلك آيَاتٌ 
الْكتَابٍ الْمُبين) (1) بعد از بيان اين قصص هفت كانه و اتحاد صدر و ساقه اين قصص هفت كانه و تبيين قدر مشتركك بين انبيا 
وأمم بركشتند به اصل مسئله تنزيل. فرمود قرآن كريم يكك كتاب نازل نيست يكك كتاب متنزل است فرق نازل و متنزّل اين 
اميك 5 [ازل يض حرق مطحي وى مكبر ار مطل ل يعت حرق :اليك كه ان جاىق يللد مداه شير واعلن كرده ييافي دارفنا 
شنونده را با همين مسير به مقام برتر و بالاتر برساند. فرمود اين كتاب نازل نيست يكك كتاب سطحى نيست كتابى است كه 


همه اكر تدبّر كنند معارف فراوانى از آن استفاده مى شود اين تنزيل است و تنرّل يافته است نه نازل. 


مطلب دوم آن است كه نزول همان طورى كه در بحثهاى قبل كذشت كاهى به صورت انداختن است كاهى به صورت 
آويختن, باران را خداى متعال نازل كرد يعنى قطرات را به زمين انداخت قرآن را خداى سبحان نازل كرد يعنى اين آيات را 
كه بمثابه حبل متين اند به زمين آويخت, آويخت يعنى آويخت نه انداخت ارتباطش همجنان با نازل كننده محفوظ است لذا 
باران, حبل متين نيست ولى قرآن حبل متين است اكر قرآن را _ معاذ الله _ به زمين انداخته باشد هركز جا براى اعتصام به اين 
كتاب نيست براى اينكه حبلى و طنابى كه در كوشه اى افتاده است اعتصام به آن مشكلى را حل نمى كند يكك طناب انداخته 
نوه دن كرش وكا زه متك شود راتسل فى #قد مادرسة كلك متعمماة 1 شل لوقه بنش اند نمت 2 
مشكل معتصمان را حل مى كند فرمود: (وَاعْتَصِمُوا يثل اللّو) (1) براى اينكه اين به جاى بلند وابسته است. 


4٠ ص:‎ 


.5وا١ سوره شعراء» آيات‎ - )١(-١ 


؟-(05 - سوره آل عمران» آبه"١٠.‏ 


در اين روايات نورانى حديث ثقلين كه «إِنَى تاركك فيكم الثقلين»» قرآن كريم را كه در آن حديث مى خواهد مشخص كند 
فرمود قرآن كريم حبلى است, كتابى است كهه طرفه بيد الله وطرف بأيديكم» )١(‏ يكك طرف اين كتاب به دستٍ بى دستى 
خداست يكك طرف اين كتاب به دست شماست بنابراين كسى كه قرآن مى خواند با قرآن در ييوند است طنابى را كرفته و 
تكان مى دهد كه يكك طرفش به دست خداست يس اين مى تواند اكر بفهمد و عمل كند بالا برود و قربةً الى الله هم معنايش 
همين خواهد بود كه راه هست رفتن ممكن است رونده هايى هم رفتند به ما كفتند بياييد» درست است كه مى كوييم معناى 


قربهً إلى الله كه در نماز در روزه در حج در زكات در ساير عبادات مطرح است قرب معنوى است نه قرب مادّى اما اين حرف 
علمى نيست قرب معنوى است يعنى جه؟ اكر كفتيم مادى نيست و معنوى است مشكلى را حل نكرديم راه حل نشان نداديم 
بالأخره علمى هست كه بككويد اين راه جيست يقيناً معنوى است مادى نيست اما معنا جيست؟ از سنخ مفاهيم است مفهوم كه 
واقعئّت عينى ندارد از سنخ ماهيئّت است ماهيّت بر فرضى كه اصيل باشد و واقعيّت داشته باشد كسيخته كسيخته است مثار 
كثرث است هر ماهيثتى از ماهيت ديكر جداست زيرا ماهدث» جنس و فصل دارد حد دارد حد يعنى حد؛ اكر كفتند انسان 
محدود به جنس و فصل است يعنى انسان نه از طرف عموم مى تواند از جنس بيرون برود نه از طرف خصوص مى تواند از 
فصل بككذرد دراين محدوده بند است لذا محدود به حدّين است به آن مى كويند حدٌ تام, اكر محدود است هيج ماهيّتى با 
ماهيّت ديكر ارتباط ندارد همه اينها محدودند هر كدامى از حدٌ خودش بيرون نمى رود و كسيخته است يس اكر اين راه, 
مفهوم باشد مفهوم كه واقعيّت خارجى ندارد اكر ماهيّت باشد ماهيّت كه كسيخته كسيخته است راه نيست و اكر هستى باشد 
بنا بر تباينى كه برخى از حكما بر آن اند هستى متباين اكر حقيقتهاى متباينه باشند هر حقيقتى باين و جدا و مباين حقيقت 
ديكر است كسيخته است راه نيست اكر اين حقيقت, حقيقت واحده تشكيكى باشد كم كم ذهن مى يذيرد كه يس راهى در 
خارج هست وجود دارد عيتت دارد حقيقت دارد و وحدت دارد براى اينكه يك راه است حالا تشكيك شد شدّت و ضعف 
شد آيا اشتداد _ اشتداد يعنى اشتداد _ شدّت و ضعف يعنى بعضى ضعيف ترند بعضى ضعيف, بعضى قوى ترند بعضى قوى 
ابنخ.درجات فرق في كند اما اشعداد معتايش اين است كة ضعيئ: فى توائد قوى بشود قوى مى توائد اقوا بشود هر حا سبكن از 
شدّت وضعف است معناى تشكيكك را به همراه دارد هر جا سخن از اشتداد است معناى حركت جوهرى را به همراه دارد 
وقتى كنتقه اشتنداد يعتى ابم عقنت فى توائد شدود بقورة ابق شين عن كواتك اشد بشوة يسن رافعهست (يكه) واقدت غين 
دارد ثه امر ذهتى (دو) متصحل و بيوستته السث كسيكتة: تست (سه) ابح واد افقى نيت بلكه عمودى است (جهار) براق اينكه 
بعضيها فوق بعض اندء طى كردن و ييمودن راه عمودى به اشتداد و حركت جوهرى و حركت درون انسان است (ينج) اين مى 
شود تقرّب حالا كسى مى خواهد برود يا نرود ولى معنايش معلوم است اكر كفته شد صراط مستقيم است اكر كفته شد 
(كاوخ إلى ولك ) لله سهد اكز كه كد عه إى مقو اند أكر اتسآن در موقم كسا مى كريد اقرب إلى الك ركه معنا 
معقولى دارد بالأسخره؛ حالا يا انسان مى رود يا نمى رود يا دير مى رسد يا زود مى رسد ولى يكك حرف قابل قبول و يذيرش 
است يعنى اين حكمت مى تواند معناى تقرّب إلى الله را تبيين كند حالا جه كسى مى رسد جه كسى نمى رسد مطلب ديكر 
است. حالا كه راه هست درجات دارد ترقى و تنزّل ممكن است قرآن كريم بر اساس اين مبانى مى فرمايد اين معارف از جاى 
بلند آويخته شد, آويخته شد, آويخته شد تا به كوش شما رسيد از آن به بعد يا قبول يا نكول؛ ما حرف را معصومانه كفتيم 
(يكك) در تمام اين مسير فرشتككّان اسكورت كرده اند كه كسى كم يا زياد نكند (دو) به قلب مطهّر ييغمبر معصوم(عليه آلاف 
التحيّه و الثناء) رسيد (سه) از لبان معصومانه آن حضرت به سطح جامعه رسيد بدون تحريف بدون كم يا زياد (جهار) از آن به 
بعد يا ايمان يا كفر همان جيزى كه از زبان بى زبانى ذات اقدس الهى صادر شده است عين آن به كوش مردم رسيد حالا از 
آن به بعد يا مى يذيرند يا نمى يذيرند اين طور نيست كه _ معاذ الله _ اين وسطها كم شده باشد زياد شده باشد تحريف شده 


باشد از آن به بعد كه به مردم رسيده است مردم مختارند. 


01١ ص:‎ 
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شما ببينيد در ادبيات برخيها نازلانه شعر مى كويند بعضيها متنزّلانه شعر مى كويند. كسى ممكن است كه انواع و اقسام مرغها 
را شناسايى كرده بركها را شناسايى كرده درختها را شناسايى كرده آهتكمها را شناسايى كرده كلها را شناسايى كرده ميوه ها را 
شناسايى كرده قطعه اى قصيده اى غزلى دارد ير از اين حرفهاء عدّه اى هم ممكن است بككويند به به! اما اين شعر, شعر نازل 
اث ابق ييامى ندارد اما كه وقث اسث كشسى معتائ معقولى رادز كا ركاه خبال فى يروواتك اق كار كاه خيال به سامعه و 
ناطقه مى دهد كه خروجيى او جمال محسوس است مى شود ديوان حافظ اين يكك بيام دارد اين از راه بلند آمده از راه دور 
آمده از راه دور كه آمده انسان را هم به جايكاه دور مى برد اين مى شود متنزّل آنهايى كه مى كويند «هر جه كردم همه از 
دولت قرآن كردم) )١(‏ سعى كردند كه ادبياتشان متنزرّل باشد نه نازل لذا كفتارشان رفتارشان نوشتارشان متنزّلانه است غالب 
شما تدريس مى كنيد حالا يا فقه يا اصول يا فلسفه يا تفسير. تدريس مى كنيد يعنى جه كار مى كنيد؟ يعنى مطلبى را حالا يا 
فقهى يا اصولى يا تفسيرى در هنكام مطالعه در عاقله تان خوب مى برورانيد اين قاعده فقهى را يا اصولى را يا فلسفى را يا 
تفسيرى را آنجا كه شما در ذهنتان مى يرورانيد يكك قاعده علمى است آنجا نه عبرى است نه عربى, نه فارسى است نه عربى 
آنجا ديكر لفظ در آن نيست بعد حالا به اين فكريد كه اين را به صورت مقاله در بياوريد يا تدريس كنيد حالا براى اينكه 
خواستيد بنويسيد يا تدريس كنيد فارسى بنويسيد يا عربى بنويسيد برخيها مى كويند ما عربى بنويسيم بهتر است برخيها مى 
كويند فارسى بنويسيم بهتر است اين را مى دهيد در كاركاه خيالتان اكر خواستيد عربى بنويسيد خصوصيات عربى اش را 
تنظيم مى كنيد اكر خواستيد فارسى بنويسيد خصوصيات فارسى اش را تنظيم مى كنيد كه يكك مقدمه دارد ينج تا فصل دارد 
يكك نتيجه دارد يكك منبع دارد يكك فهرست دارد اينها را بررسى مى كنيد در كاركاه خيالتان» بعد دست به قلم مى كنيد مى 
نويسيد يا موقع تدريس شروع مى كنيد به درس كفتن اين مى شود خروجى اش يكك جمال محسوس كه متنزّل است براى 
اينكه از عاقله تان تنزّل كرده و دستكاه خيال منظم شده و از دستكاه خيال تنزّل كرده به ناطقه تان با بنانتان يا بيانتان منتشر شد. 


ص: ادك 
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آن استادى موفق است كه بين عقل و حس اوء خيالء فعَال باشد مى بينيد جرا درس بعضيها شلوغ است درس بعضيها شلوغ 
نيست ممكن است هر دو عالم باشند براى اينكه او حرف معقول مى زند معقول را محسوس مى كند بدون كاركاه خيال بدون 
اينكه نظم بدهد همين طور فله اى حرف مى زند اين به جايى نمى رسد اكر بخواهد سخن بكويد كسى نمى فهمد بخواهد 
بنويسد كسى نمى فهمد اين قدرت خيال را ذات اقدس الهى آفريده بين عقل و حس اين مهندس خوبى است اين نقشه بردار 
خوبى است اين طرّاح خوبى است اين ورودى و خروجى مشخصى دارد انسان همين طور فله اى درس بككُويد موفق نيست فله 
اى بنويسد موفق نيست خيليها بودند كه همين طور مردند با اينكه عالم بودند براى اينكه از خيال بهره نككرفتند. ذات اقدس 
البى عي ترود يديا ار ري كوو كد اليا ارين برعل أبرك كد كال لتعيوي ابي لز صلق سكيم و اهلق حك داعريئ 
مبين اين را مهندسى كرديم (إِنّا جَعَلْناةُ آنا عَرَبيا َلك َعْقَلُونَ 0 وَإِنهُ فى أَمَ الْكتَاب لَدَينَا لعي كيم ) (1) ما علق حكيم را 
عربى مبين كرديم خب على حكيم بخواهد عربى مبين بشود مراحل عالم مشال را هم لى مى كند. بعد فرمود در تمام اين 
مراحل ما فرشتككانى را اسكورت كرديم يعنى (مِن بَئن يَدَيْهِ وَمِنْ وَمِنْ تَلفو) رصد كماشتيم (لَعْلَمَ أن قَد أَبلْعُوا رِسَالاتِ دَيُهغْ) (0) 
در بخش يايانى سوره لا مباركه[] «جن» فرمود ما رصد كرد ب يم اسكورت فرستاديم كه على حكيم به درستى عربى مبين بشود 
اكر كسى عربى مبين را كرفته جون اين حبل متين آويخته است اين مى تواند به على حكيم برسد. فرمود اين تنزيل است نازل 
نيست متنزّل است و براى تنزّل اين على حكيم به عربى مبين من مهم ترين فرشته را فرستادم كه روح امين است جبرئيل(سلام 
الله عليه) است جبرئيل اين را از بالا آورده بايين (ثَرَلَ به الوح الْأَمِينُّ) فرود كاه اين هم, مهبط اين وحى هم, منزل اين متترّل 
هم قلب مطهّر توست تو هم معنا را مى فهمى هم لفظ را مى شنوى هم جبرئيل را مى بينى همه را با قلب مى بينى اينها در 
كاركاه قلب تو آمدند كسانى كه در حضور تو هستند كنار تو نشستند آنها نمى شنوند كاهى كه معجزه ايجاب بكند مى 
توانيد جبرئيل(سلام الله عليه) را به صورت دحيه كلبى به ديكران نشان بدهى ديكران هم ببينند اما غالباً وحى را تو مى بينى 


َه ساو 
5 


حرف را تو مى شنوى تو صداى ما را مى شنوى براى اينكه (فَإِذا قَرَأَنَاةُ : بع قوآئة) 0 


ص: 41 
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تو مى فهمى كلام, كلام خداست (يكك) تكليو تكلم المن اسيث (دو) كوهده عنداست (سه) ابي كريتده خداسث يعت حجه؟ 
وجود مبارك موساى كليم در همان كنار شجره از طرف راست و جب, جلو و دنبال, بالا و يايين (إلى آنااله) قاس سيد 
فرمود: (فَذَا قرأناُ َانِعْ وْآنَهُ) تمام اين بحثها مى دانيد در منطقهالفراغ است يعنى در مقام ذات نيست كه منطقه ممنوعه است 
(يكك) در صفات ذاتى كه عين ذات است نيست كه منطقه ممنوعه است (دو) كلام خدا, فعل خداست تنزيل, فعل خداست 
ارسال, فعل خداست همه اينها در حوزه فعل خداست كه فصل سوم است و مقام امكان است و وجه الله است اينجا را وجود 
مبارك حضرت رسول(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كاملا مى شناسد مى فهمد ذرّه يعنى ذرّه اى از اول تا آخر قرآن كريم سهم 
بيغمبر نيست او فقط كيرنده خوبى است سازنده, كوينده, تنظيم كننده همه و همه خداى سبحان است حضرت مى شنود 
تحويل مى كيرد از عربى مبين تا على حكيم از على حكيم تا عربى مبين همه را تحويل مى كيرد مى فهمد باور مى كند و 
منتشر مى كند اين طور نيست كه __معاذ الله _ يكك بخش اش را خودش بكويد يكك بخش اش را ديكرى از اين به بعد اين 
حقايق را كه كرفته, مى يروراند تنظيم مى كند تدريس مى كند تعليم مى كند اما در اين عمود هيج سهمى ندارد فقط 


يذيراست و مستمع خوبى است (مَرَلَ به الرّوح الأمِينُ لا على قلبك). 


در سورهلا مبا ركهلا «قيامت» هم فرمود زبانت را بدون اجازه ما حركت نده (لا بُحَرّك بِهِ لساك لتَعْجَلَ به إن عَلَينَا جَمْعَهُ 
وَقَوْآنْهُ) () اكر اين جنين شد آن وقت همان طورى كه در مقام رَمى در جبهه هاى جنكك (مرا رَمَيِت إِذْ وفك ولك الله 
رَمَى) (ثلا مطرح است بر اساس قُربين مخصوصاً قرب نوافل (مَا يَنطِقُ عَن الْهَوَى (] إِنْ هُوَ إَِا وَحي يُوحى ) (؟) يعنى «ما تَطَقْتَ 
إذ تَطقث و لكن الله نُطق» كلا-م, كلام خداست اين كلام به قدرى قداست دارد كه اكر كسى كلمه[] «كلب» را كه در قرآن 
كريم آمده (وَكلبهُمْ بَاسِط ِرَاعَتِهِ بالْوَصِيدِ) (2) بدون وضو بخواهد ببوسد حرام است جنين كتابى است جون نه كفته بشر 
است نه كفته جبرئيل است نه كفته سر فره كرام است نه كفته بالا-تر است نه كفته يايين تر است (إِنْ مرو إِلَا وَحْيٌ يُوحى ) (2) 
فرمود: (وَإِنَّه ريل رَبّ الْعَالَمِينَ ل تَرَلَ به الرّوحٌ الَمِينٌ لا عَلَى فبك كود مِنَّ الْمُنَذِرِينَ) ما هم (يلِسَانِ عَرَيٌ مبينِ) فرستاديم 
اين دو وجهى كه جناب زمخشرى در كشاف نقل مى كند كه اين (يلِسَانٍ عَرَبِىٌ مبين) مفعول واسطه است براى (الْمُنَذِرِينَ) يا 
مفعول واسطه است براى (لَتِيلٌ)) اينكه دارد (عَلَى قَلبِكَ لِتَكُون مِنَ الْمُنذِرينَ يِِسَانٍ عَرَييٌ بين ) اين (يِسَانِ) مفعول واسطه 
است براى (الْمُنَذِرِينَ) يا مفعول واسطه است براى (لترييل رَبٌ الْعَالَمِينَ) حق اين است كه به او متعلق است كرجه اين قرب 
ظاهرى دارد معنايش اين نيست كه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به لسان عربى مبين انذار كند معنايش اين است كه ما به 


لسان عربى مبين فرستاديم براى اينكه در اول سوره لا مباركهلا «زخرف» اين است كه اين كتاب را ما عربى قرار داديم. 


ص: ادك 
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ود )احسووه كيت اناا 


ع رع 0 - سوره نجم» أبدع. 


يرسش .. 


ياسخ: بله خب مفاهيم يكك وقت است كه معانى كليّه را القا مى كند نظير روايات؛ يكك سلسله معانى است كه نازل شده است 
نظير روايات, يكك سلسله معانى است نازل شده نظير حديث قدسى يك سلسله معانى است نازل شده نظير قرآن كريم. 
روايات» معارف و احكام و جكمى است كه ذات اقدس الهى به خود حضرت و به اهل بيت به وسيله ييغمبر فرمود آن وقت 
الفاظش را خود اينها مطابق مصالحى كه مى دانند تنظيم مى كنند و مى كويند لذا لفظها معجزه نيست لذا روايات را انسان بى 
وضو مى تواند دست بزند حديث قدسى هم بشرح ايضاً منتها حديث قدسى معانى اش هست لفظش هم از طرف ذات اقدس 
الهى است على المشهور لكن لفظها معجزه نيست. قسم سوم قرآن كريم است كه معنا براى خدا, لفظ براى خدا و لفظ هم 
معجزه است فرق جوهرى قرآن و حديث قدسى و احاديث و روايات همين است ديكر وكرنه همه حكم خداست اين طور 
نيست كه بشر عادى به ما بككويد كه «الطواف بالبيت صلاه» )١(‏ اينها دين است دين را كه نمى شود بشر عادى بكويد اكر اين 
دين در روايات ما هست دين را فقط خدا بايد تنظيم بكند و كرده مسائل اعتقادى و مسائل دينى را كه مربوط به كذشته و 
آينده است اين را فقط بايد ذات اقدس الهى بيان بكند و خدا هم بيان كرد. بنابراين معارف را خدا داده, الفاظ را خدا داده, 
صورت سازى را به وسيله مرحله مثال ذات اقدس الهى مشخص كرهه و بهترين يبكك كه رسولٍ امين است جبرئيل امين است 
(مطاع نَم أمِين) (1) او را اعزام كرده به همراه او (بأزدى سَهَرَهٍ لا كرَام بَرَرَهِ) 19 فرشتكان فراوانى زيرمجموعه حضرت 
جرد الباق أل يدا رودي متكي به يدها سقزاقي كرام اليه سيق حي 'لأسنه إن لايك ينها عبوو كردي يا انكر ويك ينها 
عبور كرده از عل حكيم تا عربى مبين فرمود: (َإنَّهُ يمك مِن بن 2َدَيْهِ وَمِنْ حَلْفِِ وَصَداً 0 لِيغلّم أن قَدْ أَبَلعُوا رسَالآتِ رَبه) 
(؟) ما رصد كرديم اسكورت فرستاديم هيج كس هيج عاملى كم و زياد نكرده عين آنجه را كه ما كفتيم به كوش مردم 


رسيده حالا از آن به بعد مردم يا مى يذيرند يا نمى يذيرند. 
ص: 116 


.77١ الخلا ف (شيخ طوسى)» ج 1 ص‎ - )0(-١ 
.؟5١هيآ سوره تكويرء‎ - )١182(-؟‎ 
.18وا١8تايآ سوره عبس»‎ - )177(-* 


- (18) - سوره جنء» آيات/ااو18. 


يرسش: اكر عين همان كلمات است جه اشكالى داشت كه اطرافيان ييغمبر هم بشنوند 


ياسخ: خب بله با اين زبان مادّى و جسمانى كه نبود عين همان كلمات است منتها فرمود بر قلب نازل شده نه بر كوشء اين 
عنين نيسث كه ذيكرى عترق فى اند باهمين افنكة ماد حرق هن زثد خن همه فى شنوند و افا وق ولجرة مبارتك 
موساى كليم (إنّى أن اللّه) (0) مى شنود خيلى از همراهانش كه آنجا بودند خب نمى شنيدند آن نار را فقط موساى كليم ديد 
ديكران نمى بينند اككر از درون است نه از بيرون خب ديكرى جطور بشنود منتها وجود مبارك يعقوب(سلام الله عليه) شامّه 
درونى اش مى كويد (إِنى جد ربح يُوسْفَ لَْلاً أن تُفَنْدُونِ) (5) اينكه با شامّه بيرونى استشمام نكرده اكر شامّه بيرونى بود 
آنها كه بييراهن دستشان بود هنوز نشناختند آنها كه ديدند نشناختند بعدها خود حضرت را شناختند آنها ديدند و نشناختند 
بيراهن دستشان بود نشناختند, بيراهن را تحويل كرفتند نشناختند اين از هشتاد فرسخى مى كويد من بوى يوسف مى شنوم اين 
معلوم مى شود با شامّه بيرونى نيست ديكر. آنكه در سورهل] مباركهل] «حج) دارد كه (َإنَهَ) ع1 وَلَْكن تَعْمَى 
القَلُوبٌُ الى فى الصّدُور) () همين است ديكر؛ جشم باطن وقتى بينا باشد آدم مى بيند كوش باطن وقتى شنوا باشد مى شنود 
شامّه باطن وقتى بويايى داشته باشد استشمام مى كند فرمود اين مجموعه اى كه يكث طرفش على حكيم يكك طرفش عربى 
مبين است اين مجموعه در قلب مطهّر تو آمده (ترَلَ به الؤوخ الأَمِينٌ ١‏ عَلَى قَلْبِكَ لتَكونَ مِنَ الْمُذِرِينَ ). 


ص: 051 
)94(-١‏ - سوره قصص» آبه 0" 


؟-(١٠)‏ - سوره يوسفء آيه8ة. 


*- (11) - سوره حجء آيه82. 


در سوره لا مباركه1[] «حجر) كذشت كه همه اشيايى را كه شما مى بينيد يكك ريشه ملكوتى دارد (إن مّن شَئْ ءِ ا عِنْدَنًا حَرَائنه 


| 
وما ُّبَر مَعْلُومِ) در سوره ا مباركهل] «حجره تا حدودى مبسوطاً اين قسمت مطرح شد يعنى آيه 7١‏ سورهل] مباركه[] 
«حجر) اين بود (وإن مّن شَئ ء إِنَا عدا حرا وََا تل بقدّرِ مَْلومٍ) همه جيز يكث ريشه الهى داره از آنجا أمده سركر قي 
حرق دكن زميق الروك وق مين ان ونهوة الك ترس :را ذانف اتنس الي آفريد يس اول علمش را داشت آن معلوم را در 
خارج محمّق كرده است زمين و موجودات زمينى اين طور بودند آسمان و موجودات آسمانى اين طور بودند همه كرات اين 


طور بودند فرمود: (وَإن مّن شَئْ ءٍ إلا عِنْدَنَا حَرَائَهُ وَمَا َزّلهُ إلا بقَدَرِ مَغلوم). 


جوسور 1ر18" ازمر كاري رست كد دن ييا اريم الجا هاور اله شكم عن ترد ايو (حَلقَكم ين َفْسٍ وَا َه ثم 
بجتول مِنّْها رَوْجهَا جا وَأَنَلَ كم بن العام تمانيةأَزَاج حلفم فى لون أمهَايكمْ لقا ين بَغد حَلقٍ فى لمات تََاثِ ذلكم الله 
بكم له املك لآ إلة إلا هْوَ فى تُضِرَفُونَ) در سورهل] مباركه] «حديد» دارد (وَأَنرَاالْحدِيدَ فيه بأْسٌ شَدِيدٌ) (() در سوره] 
«زمر» دارد كه (أَنزَلَ كم بِنَ انكام ناي أَزوَاج) در سوره[] مباركه[] «حجره دارد كه هر جه در دست شماست ما از جاى 
ويكر كارن عردو عي امهنا ويه ملكرض :دارانه مغو القن اكه ع سار بو عض بسك ع1 إلا توي ل 
عِنْدَنَا حَرَائَِةُ) هر شيئى جندين خزينه دارد قضا و قدر عالم بر اساس همين جهت است اسرار عالم بر اساس همين جهت است 
از آنجا تترّلَ مى كنند ذات اقدس الهى اول عالم است بعد معلوم را محقّق خارج مى كند يس [معلوم] قبلا يكك وجود علمى 
دإزة دوس كر كن [ابنها ]ان احالس هته عرة اابتها ]لمن هقد [اينها | ا عواتفد .ما زا ب ]قايالا اننا بكليد 


لذاهر صرق مى لود ابدعض انكر حيرف تازل باشداريشه اق تداشنه باشد ما واهدايت لمن كتك. 
ص: 4117 


50-١‏ - سوره حديك» آيهة؟. 


غرض آن است كه فرق است بين حرفٍ نازل و حرف متنزّل آن كسى كه عاقلا-نه وعالمانه سخن مى كويد حرفش متتزّل 
است يعنى يكك قاعده فقهى يا اصولى يا تفسيرى يا فلسفى عقلى دارد آن را در كاركاه خيال مهندسى مى كند بعد خروجى 
اش هم يكك جمال محسوس است يا مقاله خوب مى نويسد يا سخنرانى خوب مى كند دليذير است و اثركذار فرمود ما 
حرفهايمان متنرّلا-نه است تنزيلاً سخن كفتيم حالا فرقى هم بين تنزيل و انزال هست البتهه فرق غالبى است نه فرق دائمى كه 
تنزيل در امور تدريجى است و انزال در امور دفعى كاهى هم موارد عكس دارد فرمود: ( نه زيل رَبّ الْعَالَمِينَ )) كرجه رب 
العالمين را مشركان حجاز مى يذيرفتند ولى مى كفتند اين كارهاى جزئى براى ارباب متفرّقون است رب العالمين را به عنوان 
رب الارباب قبول داشتند ولى ذات اقدس الهى فرمود نه خير اين كار جزئى هم كه يكك سخن است از ذات اقدس الهى است 
( نه وبل رَثّالقالسة) كد (ترَلَ به الؤوخ الْأمِينٌ 0 عَلَى قَلبِك) يس مبدأ مكف :كي لمكم ب عابي «ااعتص و يكن 


مشخص, زبان و معنا هم مشخص (بلِسَانٍ عَرَبِىّ مُبين) تا مردم را انذار كنيم. 


اكر كفتند علما ورثه انبيا هستند به علما هم كفتند: (فَلَْلاتَفَرَ من كل فق منْهُع طَائِقَة لِيتََقَهُوا فى الدّين وَليَنذِرُوا قَوْمَهُمْ) )١(‏ 
وجوه وار كتد شد عن اللااعليدى اله.وسلواتمى فرموة؟ زفق لانزن) كديا (فكرة يق القطررق) درباره علماى نف © 
وارثان انبيا(عليهم السلام)اند فرمود: (لِتَمَمَهُوا فى الدّين) منتها كفار همان طورى كه در بحثهاى قبل در همين سوره كذدشت 
يكك كذب خبرى اسناد مى دادند يكك كذب مُخبرى, درباره حضرت شعيب يا انبياى ديكر (عليهم السلام) جون تعبير بى ادبانه 
داشتتك كققتد اذ .مشكروى (2 كه مسكر والاقرنو د يدير ال يدوو اسك يعد كققلد راث انبكه يشر هس تمي تزالى سامير 
باشى جون مسكحر هستى ممكن است كذب مخبرى نداشته باشى اما خبرت يقيناً كذب است يعنى اين خبر مطابق با واقع نيست 
يس اككر جايى بالصراحه مى كويند ما قطع داريم تو دروغ مى كويى يعنى اين خبر دروغ است براى اينكه يكك انسان مسخر 
كه نمى تواند از واقع خبر بدهد يا بشر كه نمى تواند از غيب خبر بدهد به كمان باطل اينها, اكر به لحاظ مخبر باشد مى كويند 
كمان هاابخ امت كه كو كاذيه باشى: 


ص: 11/8 


.١77 سوره لا توبه. آيهل]‎ - )5(-١ 
؟(ع5) - سورهلا مد ثر» آيهلا؟.‎ 


تدر )) حمورةل] شعراب آناك او 


بنابراين اينكه فرمود: (لَكونَ مِنَ الْمَُذِرِينَ ل يلتانٍ عَرَينّ مُبينِ) فرمود اين حرفها را ما در كتابهاى انبياى قبلى هم كفتيم هم 
اصلٍ مطالب را كفتيم هم جريان قرآن را كه در آخرالزمان قرآنى خواهد آمد در كتابهاى انبياى قبلى كفتيم اكر شما مى بينيد 
وجرديا رك فسخ انتالاء الله عليه (قثرا وكول ف رفن انقدى القيقة أخفذ ) اذا شبين السك صل عليه و الل#وسلم) 
مبشّر به كسى مى كويند كه حرفٍ جديد دارد فرمود قرآن يكك حرف جديدى دارد نظير تورات نيست نظير انجيل نيست نظير 
صحف نيست نظير زبور نيست اكر همان حرفها باشد كه تبشير ندارد اكر وجود مباركك مسي ح(سلام الله عليه) بشارت مى دهد 
براى آن است كه در اسلام يكك خبر جديدى است يكك مطلب تازه اى است اكر عين همان مطالب قبلى باشد كه جا براى 
تبشير ندارد به تعبير سيد ناالاستاد(رضوان الله تعالى عليه) اكر كتابى است خب مشابه همين كتاب مطالب همين كتاب بدون كم 
و زياد يكى ديكر هم نوشته خب ديكر بشارت, بشارت ندارد اما وقتى مى كويند بشارت بله, مزده بده معلوم مى شود يكك 
خبر جديدى است يكك مطلب تازه اى است. فرمود مطلبى است كه انبياى قبلى بشارت دادند معلوم مى شود جيز تازه اى است 
كه در قرآن است و در كتابهاى انبياى قبلى نيامده يعنى نه تنها رسالت و نبوّت ادامه دارد حرف جديدى را هم به همراه دارد 
فرمود: (إنَهُ لَفِى زَبْر الوَِينَ) در زبورها و كتابهاى انبياى ككذشته آمده علماى بنى اسرائيل هم مى دانند بس حرفى است كه ما 
كذشته كفتيم و همين جريان را خبر داديم و انبياى قبلى هم باخبر بودند و به امٌتهايشان هم كفتند و بشارت هم دادند منتها 
حالا بعضى از قصّه ها در قرآن كريم آمده بعضيها نيامده. 


ص: 114 


تازه سيره عط ادع 


هاهنا امران: يكى اينكه قصص بعضى از انبيا آمده بعضى از انبياى ديكر نيامده اين را در جند جاى قرآن فرمود )١1(‏ اصل كلى 
اين است كه (إن من أُمّهِ إِنَا حلا فيها نَذِيرَ) (3) اما (مِنْهُم من قَصَص ا ليك وَمِئّْهُم من لَم تَقْصْصُ عَلَتك) (14) انبا فراوان اند 
آنها كه آن طرف آب شرقى اند يا آن طرف آب غربى اند شما دسترسى نداريد ما قضّه آنها را براى شما بككوييم ما قضّه 
انبيابى را مطرح مى كنيم كه به شما بككوييم (فسيرُوا فى الَدْض فَيَنظرُوا كَثِفٌ كَانَ) (5) شما عبرت بكيريد خب اككر آن طرف 
آب غرب آن طرف آب شرق انبيايى بودند جه اينكه يقيناً بودند شما جكونه دسترسى داريد كه ما بكوييم آن طرف اقيانوس 
اطلس يا آن طرف اقيانوس كبير كسانى بودند لذا قصص آنها را فرمود ما براى شما نككفتيم و آنهايى هم كه قصّه هايشان در 


قرآن كريم آمده همه جريانها را نفرمود. 


اين نكته دوم براى آن است اكر جريان تبشير در خصوص مسيح(سلام الله عليه) است كه آن حضرت كفت (مُبِشْراً) واز زبان 
حضرت موسى و حضرت ابراهيم و لوط و شعيب و نوح واينها نبود براى اينكه آنها دورتر بودند (يكك) و نزديكك ترين ييامبر 
اولواالعزم همين وجود مباركك مسيح(سلام الله عليه) است (دو) اين (شراً يرَشُول) را از ايشان نقل كرده وكرنه انبياى ديكر 
هم اين حرفها را داشتند به قرينه اينكه (وَإنَهُلَفِى زَبْر الَْوَلِينَ). 


47١ ص:‎ 


-١‏ )/1) - سوره تشاع ابدع2 1 سوره غافر» آيهى/. 
؟- 679 - سوره فاطر» آبه؟؟. 
ئ- 9 - سوره غافر» آيهدللا. 


ع (:) -سوره نحل» آبدع". 


جناب زمخشرى در كشاف نقل مى كند كه به همين آيه استدلال شده كه قرائت در نماز به فارسى و غير عربى جايز است 
جرا؟ براى اينكه خدا در قرآن فرمود ما قرآن را در كتابهاى انبياى يبشين كفتيم اين اصل اول, كتابهاى انبياى يبشين يا عبرى 
بود يا سريانى بود يا بالأخره عربى نبود اين دو, اينكه خدا مى فرمايد ما قرآن را در كتابهاى ديكر كفتيم معلوم مى شود كه 
بيان قرآن به زبان غير عربى هم قرآن است اين سه و ما هم موظفيم در نماز قرآن بخوانيم يعنى حمد بخوانيم اين جهار يبس 
اكر كسى حمد را به عبرى يا سريانى بخواند قرآن خوانده است اين ينج اين توهّم ناروايى است كه جناب زمخشرى اين را در 
كشاف نقل كرده )١(‏ منتها البته يديرش نكردند. اين استدلال, استدلال ناتمام است (وَإِنَهُ) يعنى ما مطالب قرآن را در كتابهاى 
ديكر كفتيم يا در كتابهاى انبيا كفتيم قرآنى با آن شرايط خواهد آمد معنايش اين نيست كه ما مطالب اين سوّر را در كتابهاى 
انبياى قبلى كفتيم تا شما بكوييد كه اكر اين مطالب به زبان عبرى يا زبان سريانى [يا غير اينها] كفته بشود باز قرآن است اين 
استدلال ناتمام است به هر تقدير فرمود علماى بنى اسرائيل مى دانند منتها كتمان مى كنند. 


«غفر الله لنا و لكم و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 197 تا 7٠١‏ سوره شعراء 11/19/٠1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 


وك قري بار لا ماسر را ادر اما ا 
وَإِنَّهُ لَفى رُبْر الْأَلِينَ (192) وك يكن لَه آل أن تعلفة خلماة َنى إسشرَاثيل ّ 199 وَلَوْ زناه عَلَى ببغض الأَعْجَمِينَ (09 فَقَرَأَهُ 
لهم ما انوا به ؤنينَ (145) لِك سَلعئاة فى قوب الْمشرمِين 2:0 لآ يؤيُونَ ب حتّى برو لْهَذَات اليم 0:1 فأتفم 
َه وَهُعْ لآ يَشْعْرونَ (07 فَيقُولُوا هَلْ نحن مُنطَرُونَ (20 أَقبِعَذَابِئا يسْتَغْجِلُونَ (©011) 


ص: 17١‏ 
0000-١‏ - الكشافء جح" ص 7/0. 


ياسخ: بله ديكر انسان از اصل آمده بايد به اصل بركردد به وطن اصلى اش بركردد اين «ححبٌ الوطن» )١(‏ زمينى كه نيست حب 
وطن زمينى يكك دستور ظاهرى است كه همه بايد احترام بككذارند انسان از جايى كه آمده بايد به شهر خودش بركردد 
حضرت سيّدالشهداء فرمود شما بالأخره وطنتان را دوست داشته باشيد هر جايى كه هستيد بايد به همان جا بركرديد «مَن كان 
ذلا قينا تيده توطنا على لقان ل تزسه للرمدال محلا 103 شيها جز سور كروناو يرا كي كردي انها نارق لوطي كنيد رظن 
اتن انين وطق ,اسيك د كقورتاة علاقه ممه راشين كمورهاق لقاءاشاست مكر إل تجا تافدية لوطا على لقام الله نقسه 
فليرحل معناا شما كه زمينى نيستيد مكر (لَفْحْتٌ فيه مِن رُوجى) (*) نيامده مكر از آنجا نيامديد خب بايد به آنجا بركرديد. 
خب فرمود: (وَإنَه قرول رَبّ الْعَالَمِينَ ) در صدر اين سورهلا مبار كه دو عنوان مطرح فرمود كه اين دو عنوان به منزله متن 


است و بقيه آيات اين سوره به منزله شرح اين دو متن, متن اول اين است كه (تلكك آيَاتٌ الْكُتَاب الْمُبينَ) (؟) اين وحى است 


كتاب الهى است دوم سيره و سنّت وجود مباركك يبغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) است كه فرمود: (لَعلّكك بَاحعْ تَفُسَكك أَنَا 
0 مُؤْمِنِينَ]) (0) قسمت دوم را در طىّ قصص هفت كانه تبيين كرد فرمود جريان نوح اين طور است هود اين طور است 
صالح اين طور است ابراهيم اين طور است موسى اين طور است لوط اين طور است شعيب اين طور است اين قصص هفت 
كاف ر افو قبيرق [اسلكت افك الفشك |لالكرنوا لز سور ) فرمرى عاقيا بابد عابر باشتيلة بردي و شه ابمقانيك وإشقه باريد 
اندوهكين نباشيد غصّه نخوريد كم حوصله نباشيد, براى اينكه انبياى قبل از شما بودند بعضيها نهصد سال بعضيها كمتر اين 
مشكلات را تحمل كردند و راه را ادامه دادند. 


ص: فك 


.574 تفسيراين عربى» ج27 ص‎ - 00-١ 
ترقت ابوط و ار‎ 

*- 0 - سوره حجرء آيه4؟؛ سوره جنء» آيه؟ل. 
ع (©) - سوره شعراءء آيه؟. 


ه-(ه) - سوره شعراء» آبه"؟. 


با كذشت آن قصص هفت كانه اين بخش دوم كه (لَعَلّك بَاحِعْ تَفْسَكك ألا يَكونُوا مُؤْمِنِينَ) كذشت. فرمود انبيا در عالم فراوان 
بودند ما بخشى از آنها را كفتيم (مِنْهُم من قَصَصْر نا عَلَيِك وَمِنْهُم من لَعْ نَقْصُصُ عَلَيِك) )١(‏ براى اينكه ما اككر از خاوردور يا 
باختردور نقل مى كرديم شما كه دسترسى نداشتيد. آن وقتى كه اين آيات نازل شده بود دسترسى نبود الآن كه دسترسى 
هست آنها از بين رفتند و خاك شدند سودى ندارد اكر مى فرمود ما جند هزار سال قبل در خاوردور يا باختردور امّتى را 
داشتيم الآدن كه راه براى تحقيق نيست بنابراين نه براى سابقين اثر داشت نه براى لاحقين سودمند بود اين قصّه ها را فرمود ما 


- 


يرسش: اسلام دين هميشكى استء خب الان كه دسترسى هست؟ 


ياسخ: بله حرفٍ هميشكّى هم زده, دسترسى هست براى جه؟ براى آثار باستانى؟! اكر الآن مى فرمود ده هزار سال قبل قومى 
بودند و ييغمبرى بود و خاكك شدند بعد بفرمايد: (فيديرُوا فى الْأَرْض فَانظرُوا كَيِفٌ كان عَاقبَهُ الْمَكَذَّبِينَ) (1) اين فقط به درد 
باستان شناسى مى خورد يس نه آن وقت اثر داشت نه الآن, منتها اصل كلى را بيان كرده هيج جايى نيست كه انديشه باشد و 
وحى نباشد براى اينكه اككر انديشمندى هست يعنى انسانى هست راهنما مى خواهد ديكر انسان انديشه اش و عقلش يكك 
جراغ خوبى است خب جراغ بدون صراط مشكل را حل نمى كند شما حالا آفتابى هم در دستتان باشد وقتى راه نباشد كجا را 
مى خواهى ببينى عقل ذرّه اى در مهندسى دين سهمى ندارد ذرّه يعنى ذرّه؛ نه موضوع را آفريده نه محمول را آفريده نه رابطه 
موضوع و محمول را مى شناسد عقل كه دين ساز نيست قانون كذار نيست عقل يكك جراغ خوبى است راه را انبيا نشان مى 
غدل موضوعات را هذا افريند محيولات رالنمدا افريك انسان .را هذا آفريك وابظة اثسان با حهان راهذا افريك رابظه جنهان 
بعضها با بعض را خدا آفريد او بايد دين تعيين كند ذرّه اى از ذرّات دين به دست عقل نيست عقل يكك جراغ خوبى است نه 
عقل قانون كذار, عقل يكك قانون شناس خوبى است حالا قانون شناس جراغ خوب, سراج منير اكر راه نباشد او كجا را ببيند 
قائرايخ ا انديع هاهدت '#افكر هيك وحى ,غلك أزق أل كلىامشكق سه اق :يشر وناك كتدء روس الهى تاقد أبن 
ممكن نيست در كرات ديكر هم همين طور است اكر منظومه اى, سيّاره اى كشف بشود و بعد معلوم بشود كه در آن 
انديشمندى زندكى مى كند يقيناً بيغمبر دارد اين اصل كلى بعد فرمود يكك مقدار را كفتيم يكك مقدار را نكفتيم آن وقتى كه 
اينها بودند شما دسترسى نداشتيد تا ما بكُوييم (فَسِيرُوا فى الَْرْض فَانظَرُوا كَيِفَ كانَ) كذا و كذا الآن كه دسترسى داريد آنها 
خاك شدند شما كه آثار باستانى نمى شناسيد كه ببينيد كه جند هزار سال قبل جه كسى اينجا بود كه بنابراين (مِنْهُم مّن 
قَصَصءًا عَلَيِكَ وَمِنْهُم من لَْ نَفُصْصُ عَلَبِك) (*) اين براى جريان وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه فرمود: 
(لللكة اقم تنك |لاليكواوا تون ) لال كاين فغيل :دوع بوذ باعص لفك كاف كلشف سمكن اس بقن الساحة 
تأييدى هم بيايد. 


ص: 4 
)6(-١‏ - سوره غافر» آيهدللا. 


ع 7وغع0 - سوره آل عمران» آبه ١*1‏ سوره نحل» آبدع"؟,. 


انك 0ن - سوره غافر» آيهدللا. 


ع (4ة) - سوره شعراء» آبه؟. 


اما فصل اول كه مربوط به قرآن است و وحيانى بودن قرآن است كه (تَلْك آيَاتٌ الْكُتَاب الْمُبِينِ) (() از اين بخش شروع مى 
فرع كد فزيوفة (إله اويل وك العالميق ) قرهره الفاظش ورا عفيذا سعاتباقن برا عدا رسال براض كندا وود كان مأموراة 
الهى قلب مطهّر بيغمبر فقط تحويل كيرنده است از آن به بعد استخراجش استنباطش ارجاع آيات به آياتش تطبيق اصول بر 
فروع اندراج فروع تحت اصول همه اينها با علم فراوان وجود مباركك بيغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلّم) است براى اينكه او 
البق فزي الث اؤليق مقترى السك :استتباط اضول كر اسار يبت طبرن مون بر فروع در اختيار اوست اندراج فروع 
تحت اصول در اختيار اوست اين درياى علم را ذات اقدس الهى از اين اقيانوس به بيغمبر داد فرمود الفاظش براى من است 
حروفش براى من است معنايش براى من است تو فقط كيرنده خوبى از آن به بعد يكك درياى موّاج و اقيانوس متلاطمى اين 


ياسخ: بله سه قسم در بحث ديروز كذشت يعنى خواه قرآن خواه حديث قدسى خواه احكام اما كيفيت تبيينش كيفيت اندراج 
مصاديق تحت قوانين كلى كيفيت تطبيق قوانين كلى بر اين اين تفسير است و تعليم است و كار استاد است فرمود اين كار 
توستك (لنكن ناس ما نزّلَ ليه ) 00 اما قوانين و احكام در سه بخش يعنى قرآن حديث قدسى روايات, اينها كلا براى 
خداست اما كفتن و تبيين كردن و تطبيق كلى بر جزيى و اندراج جزيى تحت كلى كه تدريس است براى توست و اين 
جوشاندن مى خواهد كه انسان جزئيات را تحت كلى مندرج كند در اندراج جزيى تحت كلى خطا نكند در تطبيق كلى بر 
جزئيات خطا نكند اين اقيانوس موّاجء علم اهل بيت است خب فرمود اينها براى توست. الفاظ را در سوره لا مباركه لا «قيامت» 
كذشت كه فرمود اينها را ما مى خوانيم تو صبر بككن بعد از قرائت ما بخوان آيه هفده به بعد سورهل] «قيامت» اين بود: (إنَّ عَلينَا 
جَمْعهُ وَقوْآنَهُ [] فَذًا فونه فَاتخْ قرْآنَة ‏ ثُمَ إنَّ عَلينا يانه ) () بعد كه ياد مى كيرى براى ديكران تبيين مى كنى فرمود (تَلَك 
آيَاتٌ الله تَتلُوَا عَلَيِك ) (2) اين طور نيست _ معاذ الله _ ما معانى را به تو بدهيم الفاظ در اختيار تو باشد آن مى شود 
وواناضه ديكو قران تست شرك ميخو السك بس أو ارول :اث معياءبه صووكظ اريك المت هه اتواضدى و اكر كس ينا 
شد كه قرآن رابا قرآن تفسير كند در بخشهاى كوناكون بايد همراه باشد. 


ص: يفك 


)٠١(--١‏ - سوره شعراء» آيه؟. 
؟-(١1١)‏ - سوره نحل» آبهع؟. 
وكافاة - سوره قيامت» آيات/ا١-19.‏ 


ع-(18١)‏ - سوره بقره» آيه787؛ سوره آل عمران» آيه8١٠؟؛‏ سوره جاثيه. آيهع. 


در بحثهاى قبل هم داشتيم كه از كتاب جناب طبرى كه از او به عنوان امام المفسّرين ياد مى كنند تا نوشته المنار تمام اين 
تفسيرها شما ببينيد هر كدام از آنها به نوبه خود دارند «قرآن يفسّدر بعضه بعضاا اين حرف هم در تفسير طبرى هست كه از 
قديمى ترين تفسيرهاى رايج است و هم در المنار كه جزء متأخرين است تا آنجا كه ما ديديم همه اين را كفتند اما برخيها فقط 
در برخى از محدوده عربى مبين ارجاعاتى دادند آن هم در حدّ ضعيف, هركز با على حكيم رابطه نداشتند على حكيمها را به 
هم مرتبط كنند مقدورشان نبود عربى مبين را تحت على حكيم مندرج كنند مقدورشان نبود على حكيم را بر عربى مبين منطبق 
كنند مقدورشان نبود اين كارها فقط از فحلى مثل علامه طباطبايى ساخته است فرمود از قدما در اين زمينه مطالب كمى به ما 
رسيده است ما مثل كسى كه مى خواهيم ميدان جنكك برويم و اسلحه نداريم اين را در طليعه رسالهالمعادشان كفتند اما 


الأغرم ا آنا كاسيكة بره موق شدتده 


در آغاز سورهل] مباركه1] «زخرف» دارد كه (إنّا جَعَلْاهُ آنا عَرَبيا لعَلَكُمْ تَعْقلونَ ل وَهُ فى أمٌ الْكتَابٍ لََدَبْنا لَعلِىّ كيم ) )١(‏ 
انسان تا على حكيم را نداند عربى مبين را همين طورى ترجمه مى كند ولو در يكك آيه ده صفحه جيز بنويسد اين ترجمه است 
اما وقتى على حكيم يشتوانه عربى مبين بود آن وقت اين مى شود تفسير آن وقت على حكيمها را به هم مرتبط مى كند عربى 
مى شود الميزان» فرمود اين تنزيل رب العالمين است از جاى دور هم آمده ما اين را آويختيم نه انداختيم يكك طرفش هم به 
آورده؟ جبرئيل آورده اما تو هم به همراه اين طنابى نه اينكه آنجا كه جبرئيل آوردى فقط تو دركك مى كنى تو همين طناب را 
كرف بالا اذى ا آنجا كوست من است ترديكك شذى آنجا كددون دلت وادن دسنن برقل تبود قو [مدى براض ابنكه 
خترقل كفلك» ولو توت اقيلة لكددرقت: 400 حون اظرفه بيذ لهاست طيق أن سورك نقليق, شابزابن قز (وإتكك لتلنى القداة 
من لدّنْ حكيم عَلِيم) (5) كه اين مى شود علم لدنى _علم لدنْى يعنى علم لدنّى _ يعنى آنجايى كه بين خالق و مخلوق هيج 
كسى واسطه نيست وكرنه مى شود «عند» نه الَدّنْ), «لدن» يعنى سرجشمه يعنى آنجايى كه بين عبد و معبود هيج بيكانه اى 
واسطه نيست فرمود آنجا اين را تو تلقى مى كنى ما به تو مى كُوييم. 


ص: مدن 


-١‏ رع - سوره زخرف». آيات”وع. 
-١‏ (10) - الامالى (شيخ مفيد)» ص 188. 
(12) - المناقب» ج ١‏ ص 1784. 


)١1/(-#‏ سورة تمل» آيدع. 


اينكه مرحوم كلينى از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرده كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
در تمام مذّت عمر با احدى به اندازه عمق فكر خود حرف تزه زوى تميق جهت يوذ كه:زما كلم .رسول الل#(ضكى الله عليه و آله 
وهل العاف كته عله لاقل يدي سوال هل بورك (طلينع 'اللسالاة) حووظ ترون واجدية يا تمر هى جه ببانين | كيم من قود 
اينها ادراكك مى كردند. غرض اين است كه آنجايى كه علي حكيم است آنجا را جبرئيل هم نياورده آنجا را مستقيماً ذات 
اقدس الهى به قلب مطهّر بيغمبر القا كرده تا اين عربى مبين. 


فرمود اين كتاب» خودش معجزه است براى تحدّى مكرّرى كه ما كرديم از كل قرآن از ده سور ه از يكك سور ه اينها عاجز 
شدند (اين يكك) اخبار غيبى را ما در اينجا آورديم آن درس خوانده ها اخبار غيبى ندارند جه رسد به وجود مباركك 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) (اين دو) سوم هم اين است كه علما و دانشمندان اهل كتاب كه ايمان آوردند همه شان مى 
ذائئك (أو لغ يكن لَه نه أن بعلمة لماه تتى إِسْرَائيلَ ) خب اينها كه ايمان آوردئد اك بوودنيا كه اسان اورداتك ارد سميحهها 
كه ايمان آوردند كم نبودند اينها همه شان مى دانند كه اين حرفها در تورات بود در انجيل بود. در سورهل] مباركه [] اعراف 
فرمود ما اين حرفها را در تورات كفتيم در انجيل كفتيم تورات شناسها مى دانند انجيل شناسها مى دانند فرمود: (الَّذِينَ يتبعُونَ 
اسل الليقّ المي الى بَج دُوئَهُ مَكتُوباً عندَهُمْ فى التو وَالْإِنْجيل) (1) بعضى از احكام فقهى كه اسلام كفته بود و وجود 
مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمودند در تورات بود آن وقت جاب كه نبود كتاب در دسترس همه نبود برخى از 
غالمان بهوك ادن وا بنهاة كرقرود قد اول علد كه زاترا بالوْرَاِفَائْلُوهَا إن كنم صَادقِيْنَ) 19 خب جرا اين توراتها زا.در 
خانه هايتان ينهان كرديد در بياوريد ببينيد همين كه ما مى كوييم هست يا نيست؟! شما اكر اهل توراتايد خب نشان بدهيد 
ديكر شما كه اين را در خانه هايتان ينهان كرديد (كأنُوا بالتوْرَاِ فَائُومَا إن كتتع ضادقة) خب كبن كذااتى ابت از كذشته 
خبر مى دهد از جند هزار سال قبل خبر مى دهد خبرهايى كه در كتابهاى شما هست يس عالمان يهود و مسيحى كه منصف 
بودند وايمان آوردند اينها شهادت مى دهند يس إخبار غيب از يكك سو, وجود اين مطالب در تورات و انجيل از سوى ديكر, 
كواهى علماى يهود از سوى ديكر, خود معجز بودن قرآن كريم از سوى ديكر, اينها كافى است نشان مى دهد كه اين «تُنزيل 
ربٌ العالمين» است لذا در صدر اين سوره كه فرمود: (تَلْكك آيَاتٌ الْكتَاب الْمُينَ) (6) با اين بيانات آن متن شرح مى شود 
(وَإنَه ويل و العالعية 0 ئَرلَ به الوح اللي لا عَلَى فَلْبك) خب براى ابتكلايه كار يك براي ابتكه جامعدارا داك 
بكنى بهترين راه هدايت هم إنذار است جون مسئله قيامت است كه مسئوليت را به همراه مى آورد (فكوة وق المتذريق) ابن 
كتاب به لسان عربى مبين آمده يعنى اينها هيج بهانه اى ندارند معجزه است و قابل فهم هم هست و شفاف هم هست هيج 
مد كن ذو اقداية (وَإِنَهُ لَِى زر الَْوَلِينَ) زب جمع زبور است زبور يعنى كتاب در كتابهاى انبياى كذشته هست. كذشته 
از اينكه عدّه زيادى از علماى بنى اسرائيل علماى يهود علماى مسيحى كه اسلام را يذيرفتند اينها هم كواهى مى دهند كه اين 
حرفها در كتابهاى آسمانى كذشته عسث (أْوَ لَعْ يكن لَهُعْ آي أن يغلمة عُلَّع اث يَنى إسرائِيلَ) كتابت علما به واو نظير كتابت 
صلات و زكات است كه با واو نوشته مى شود بعد فرمود اينها به قدرى خشن اند كه ما همه بهانه ها را از دست اينها كرفتيم 
اكر همين كتاب را به زبان ديكر نازل مى كرديم اينها بهانه مى آورند كه اينكه عجمى است اينكه عربى نيست ما اين را نمى 
فهميم اما اين بهانه را هم از دست اينها كرفتيم اينها كاملا مى فهمند به زبان اينها حرف زديم ما كه از اينها آن علي حكيم را 
نخواستيم ما از اينها همين عربى مبين را خواستيم كه شرك باطل است ظلم باطل است انحراف باطل است كذب باطل است 


عمة انلها باطل است دوه حدق اسك ديرش تسد عق أبنت عد الك عق است وغتارت ععقوق ديكران حدق امت ايتهاارا 


خواستيم اكر ما اين كتاب را بر يكك انسان غير عرب نازل مى كرديم كه قهراً غير عربى بود اينها مى كفتند ما نمى فهميم يكك 
بهانه مى آوردند در حالى كه اين بهانه نيست براى اينكه الآن براى ما فارسى زبانها كه قرآن نور است و فارسى نيست خب 
مى فهميم به ما فهماندند و ايمان مى آوريم جهانى است ديكر, اكر كتابى جهانى بود مطلبش بايد جهانى باشد نه زبانش منتها 
به زبان جهانيان بايد سخن بككويد و آن فطرت است نه وازه, عمده آن زبان فطرت است فرهنكك فطرت است فرهنكك قلبى 
است نه زبان, زبان بالأخره يا تازى يا فارسى يا غير اينها فرمود ما با زبان فطرت سخن كفتيم منتها حالا فطرت و دستكاه و 
ساختار انسان را ما شرح بدهيم و كسى هم آمده اين ساختار را ويران كرده آن را هم به شما بكوييم ما الآن دو كار را بايد 


بكنيم اين دو كار قبلى را تمام بكنيم تا آن دو كار بعدى را شروع بكنيم. 


ص: كك 


.77" الكافى» ج١» ص‎ - )18( -١ 
؟- (19) - سوره اعراف» آيه/ا10.‎ 
سوره آل عمران. آيه"4.‎ - )3١( 9 


)5١(‏ - سوره شعراء آيه؟. 


كار قبلى اوّلى اين بود كه ما به لسان عربى مبين معارف را آورديم و شما هيج بهانه اى نداريد اكر همين كتاب را بر يكك 
بيغمبر غير عرب يعنى اعجم نازل مى كرديم به زبان عربى مبين نبود به زبان عجمى بود شما بهانه مى آورديد در حالى كه 
بهانه اى نيست براى اينكه ما براى مسيحيها و يهوديها. عبرى و سريانى حرف مى زنند همين قرآن را حيّجت بالغه قرار داديم 
خيليها هم ايمان آوردند منتها شما در اثر لجبازيهايتان بهانه بى جا داريد اكر ما اين را بر يكك ييغمبر غير عرب نازل مى كرديم 
(يك) به زبان غير عربى نازل مى كرديم (دو) شما بهانه بى جا مى آورديد (سه) در سورهلا مباركه[] «فصلت» اين مضمون 
هسنت؟ آيه ؟ سورء[] «فصلت» اين است (وَلَوْ جعلداة قُوآنا أخبجييا لََانُوا َؤلا فُصَلْتْ ابائة أعجمي وَعَرَيِقَ) يعتى آياعربى و 
تح لفرت لذ بار حي لوجر لك سبي رجه اراد در تالز بزو وار 
فخ علزية فنيق: ونكت 33147 ابن تكان تيد ) فزموه اكريما شروعريى شن ارد يم اينها بهانه داشتند در حالى كه هيج حجتى 
ندارند براى اينكه ما با زبان فطرت حرف زديم ع ره ار ا 
زندكى كنيد خداوند را عبادت كنيد شما را آفريده جهان را آفريده اين ديككر تازى و فارسى ندارد اينكه عبرى و سريانى 
ندارد ما با زبان فطرت سخن كفتيم و اين زبان فطرت دليذير است و شما بايد مى يذيرفتيد ولى ما در اثر لجوج بودن شما اين 
بهانه را هم از دست شما كرفتيم به زبان عربى مبين سخن كفتيم خب يس اين دو كار شده يعنى قرآن به زبان عربى است 
فرهنككش هم به زبان فطرت است اين دو كار را كردب يم حالا آن بيكانه آمده هم زبان فطرت را كرفت هم اين عربى مبين را در 
اثر إزاله آن زبان فطرث, بيكاته نشاث داد اساس كارا ين است كه ما اين مهندسي انسائتيت و ساختار شما را خوب تشريح بكنيم 
كه شما را خدا جطور آفريد بعد بككُوييم با زبان شما حرف زديم فرمود ما شما را كه بدون سرمايه خلق نكرديم ما شما را با 
لالس سح ١‏ اورت ع و جو سق ال 
مى دهيم با اين تجارت كنيد (َلَ أَدُلَكمْ عَلَى يجار تُنجيكم مِنْ عدَابٍ أَلِيم) (1) (اين سه) يكك عذه (يَزجُونَ يجار آّن 
جحي سو ا و ا ا مس 0 
قانون به شما داديم قانون شناسى به شما داديم جراغ داديم كه قانون بشناسد دستكاه تقنين شما را فقاهت شما را راه اندازى 
كرديم (يكك) دستكاه اجرايى هم به شما داديم (دو) دستكاه قضايى هم به شما داديم كه بين آن قانون و اين اجرا تطبيق كند 
كه اككر يكك وقت كم بود يا زياد بود جلوى شما را بككيرد (سه) خب يكك كشور وقتى موفق است كه قانون خوب داشته باشد 
(يكك) مجرى خوب داشته باشد (دو) داور خوبى هم داشته باشد (سه) كه بين اجرا و قانون, توازن برقرار كند ببيند آيا مطابق 
قانون اجرا شده يا نشده اين هر سه كار را فرمود من در نهاد شما كردم به شما روحى دادم كه اين روح مستوى الخلقه است 


نقصى در او نيست (وَنَفُس وَمَا سَوَّاهَا) (؟) ممكن است دست و ياى كسى كج و معوج باشد ولى روح افراد اين جنين نيست. 


ص: /97 
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خب سؤال: استواى خلقت روح به جيست؟ روحى كه مجرّد است دست و يا ندارد مستوى الخلقه است يعنى جه؟ او را با فاء 
تفسيريه بيان كرده (وَنَفْسِ وا عواقا) نعناى شويه و الستواق اقرينشن روج اين أسث (كألهعها وها وتنواها) لخل من ابن 
روح رابا سرمايه خلق كردم اين مى فهمد ظلم بد است اين مى فهمد عدل خوب است اين كودكك جرا از ظلم بدش مى آيد 
كريدهى كتد غدرا از ثواذكن وعدل و احعان خوفقكن فى ابد فى خند ةدراي ايكه ذازاق سرماية اسة ارق تحلية لبفيت كد او 
لوح نانوشته باشد ما اين سرمايه را به او داديم حالا اين سرمايه را بايد بككيرد و تحصيل كند و بالا بيايد وكرنه ما الهام كرديم 
(يكك) دراثر شهوت و غضب يعنى جاذبه و دافعه كرايشها و كريزهاى فراوانى داديم كه آ ن مصوّبات الهى را كه به نام الهام 
است و نفس ملهمه اين را به تعليم الهى مى شناسد و ياد مى كيرد, اجرا كند يس فقاهت داديم قانون شناسى داديم فقه شناسى 
داديم اخلاق شناسى داديم او اين را عالم آفريديم بخشهاى كريز و كرايش هم به او داديم كه در جذب و دفع در عمل برابر 5 
نها عمل كند (اين دو) يكك دستكاه ديكرى هم در نهادش كذاشتيم يكك كرسى قضا و داورى كذاشتيم به عنوان نفس لوَّامه 
خب جرا انسان اككر در كارى موفق بشود خوشحال است اككر در كارى كامياب نباشد يمرده و افسرده است اين افسردكى 
براى جيست؟ جه كسى انسان را افسرده مى كند جه كسى خوشحال مى كند اكر كار بدى كرديم جه كسى ما را سرزنش مى 
كند ابت كيسك اين همان نفس لؤامة اسث اين قاضى الهى اسبث يس دستكاه قضا راحدا افريده دسككاء اجرا راجدا افريدة 
دستكاه فقاهت را جدا آفريده روح داراى همه اين شئون است «فى وحدتها كلّ القوى» (1) اين مى شود روح انسانى. از اين 
وبسائ دكن ممكن فست فزمودة (شاركه الله أَحْسَنٌ الكالق» )10 بعد يكان فى آبد اول دواجا امرض كذارد سد 
قانون كذارى, در اثر رشوه دادن به قاضى اين نفس لوّامه را از كار مى اندازد (يكك) بعد وارونه از او فتوا مى خواهد نظير 
شريح قاضى (دو) به طورى كه نفس لوّامهء انسان را در انجام كار خير ملامت مى كند مى كويد جرا توبه كردى جرا اين كار 
خير را انجام دادى خب اكر اين كار را كردى بجه ها جه بكنند آينده جه مى شود جرا خودت را به خطر انداختى؟ همين 
نفس لوّامهِ كه فرشته الهى است و در برابر زشتيها انسان را ملا-مت مى كند در اثر رشوه دادنهاى مكرّر درون و بيرون همين 
نفس لوّامهء انسان را در برابر خوبيها سرزنش مى كند كل مهندسى نظام را عوض كرده است اينها كسانى اند كه (فَليعَيْرْنَ 
حَلْقَ اللو) (45 شيطان كفت من طرزى وسوسه مى كنم اول مكروهات بعد معاصى صغيره بعد معاصى كبيره اين كرايشها 
طورى مى شود كه آن علم رااز كار مى اندازد جون بخش علمى فقط عهده دار انديشه و فتواست عمل را قوّه عمليه انجام مى 


دهد. 


ص: لذن 
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در بحثهاى قبل هم كفتيم اينهايى كه معتادند اين طور نيست كه كارتن و كارتن خواب را نبينند, جدول و جدول خواب را 
نبينند علم نيمى از قضيه است بخش انديشه كه كار به دست او نيست آن بخش انككيزه است كه فعال است آن بخش انككيزه را 
شيطان فلج كرده بسته مثل انسانى كه مار و عقرب را مى بيند ولى قدرت فرار ندارد جون دست و يايش بسته است همان جا 
مى نشيند و مسموم مى شود اينكه مى بينيد عالم بى عمل داريم براى همين است شايد دهها بار اين كفته شد جرا يكك كسى 
آي زقل للتؤفيق) ثرا خرت معام كند تفسير فى كت لاوس .مى كتك بعد تامتحرع برا ديد فكاه مى كنك براي ايتكد 
علمش تام است اما آن ثيروى اراده و عزم واخلاصش زتجيرى اسث خب مى شود عالم فاسق مكر اعتراض بكنى مكر تو 
نمى دانستى, تو كه مى دانى خب مثل كسى كه دست و بايش زنجيرى است اين تلسكوب دارد ميكروسكوب دارد دوربين 
دارد عينكك دارد دور و نزديكك و همه را مى بيند كه كجا مار حركت كرده كجا عقرب حركت كرده آن عقربى كه از 
سوراخش حركت كرده دارد مى يد از راه دور اين مى بيند اما آنكه فرار مى كند دست و ياست كه زنجيرى است عالم بى 
عمل علمش مشكلى ندارد اما نيروى اراده و تصميم و اخلاصش كه عقل «ما عبد به الرحمن واكتّيِب به الجنان» (5) زنجيرى 
است اين ابليس اين (شَيَاطِينَ الْإِنْس وَالْجِنٌّ) (5) اول در اثر كناهان و لذت كاذبه؛ اين بخش عملى را مى كيرند اين را به 
وجرن ع ىلعل روز كن كزريه ومدكا و نقوى و قائرة كاتتق تي وميد أقياي: لقو كه (1ق اللو 1ه بخ ار اف ) 31 
بد را خوب نشان مى دهند خوب را بد نشان مى دهند بعد اين نفس لوّامه كه قاضى و داور است در اثر ارتشاء طرفين به جايى 
مى رسد كه اول معزول از حكم مى شود بعد هم كرسى قتضا را وارونه مى كند روى كرسى قضا مى نشيند انسان را در انجام 
كار خير ملامت مى كند نمى كذارد كار خير انجام بدهند ابليس هم كفت من اين كار را مى كنم (مَلبعَيْرنَ تَلْقَ اللّه) (5) اين 
ساختار را به هم مى زنم حالا كه ساختار را به هم زد خداى سبحان فرمود آنهايى كه ساختارشان به دست خودشان ويران شده 
(كذلك ملكتا فى قُلُوبٍ الْمْخِرِمِينَ) ما اين آيات را در كذشته رسانديم, حال مى رسانيم, در آينده مى رسانيم آن كه مجرم 
و تبهكار است دستكاه قضايى را عوض كرده دستكاه اجرايى را عوض كرده دستكاه قانون شناسى را عوض كرده اين آيات 
مى رود در دلش اما بى اثر است (كذلك سلكنَاةُ فى قُلُوب الْمُجْرِمِينَ) اين تعليق حكم بر وصف مشعر به علتيت است اين آب 
زلال رما داديم ولى خب اين لوله آلوده است اين مسير آلوده است لجن است شما كوثر را هم اكر در مسير لجن بريزى خب 
اين آلوده مى شود ديكر. اين در بيانات نورانى ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هست كه «طهروا أفواهكم فَإنّها طَرُق 
القرآن» (2) اين دهن را ياكك كنيد نه بككذاريد حرف بد از اين دهن بيرون بيايد نه اجازه بدهيد غذاى بد از اين دهن فرو برود 
اين مجرا را ياكك كنيد براى اينكه قرآن مى خواهد اينجا عبور كند خب اين قرآن كه طب و طاهر است از اين دهن عبور 


كرده اين دهن اكر آلوده باشد خب آب طيب و طاهر از يكك لوله آلوده خب اثرش كم است ديككر يا بى اثر است. 


ص: 413 


."٠هيآ سوره نورء‎ - 0*:0(-١ 

(00) - الكافى» ج ١‏ ص ١١‏ 
*«- (0”) - سوره انعام» آايه7١١.‏ 
ع (0”) - سوره كهفءآيه©١1.‏ 
هه (ع”) - سوره نساءء آيه9١1.‏ 


0ك الإدارة - ارشاد القلوب» ج١2‏ ص 1/85. 


ياسخ: خب البته, اين ديككر زنجير كرده اين خطبه نهج البلاغه را يكك روز مفضل اينجا خوانديم در برابر قرب نوافل يكك بُعد 
دينى هم هست در برابر قرب نوافل كه آن حديث را فريقين نقل كردند )١1(‏ يكك بيان نورانى از حضرت امير(سلام الله عليه) 
است كه شيطان اولاً إحرام مى بندد همين حرامى اين حرامى احرام مى بندد تا وارد قلب بشود به استناد همان آيه (إذَا مَتَهُْ 
طَائْفٌ مِنّ الَّيطانٍ تَذّكَوُوا قدا هُم مُِصِرُونَ) (1) افرادى كه يبنا هستند اهل بصيرت اند و عقلشان تام است اينها هميشه كشيكك 
مى دهند مراقب اند ديكرء مى بينند اين كسى كه احرام بست و دارد طواف مى كند دور كعبه دل اين حرامى است (إِذَا مَسَهُمْ 
طَائْفٌ مِنَ الَئِطانٍ تَذَّكرُوا قدا هم مُبصدِرُونَ) با استعاذه به هر وسيله است شيطان را طرد مى كتند اين كعبه را و اين حرم و اين 
حريم را حفظ مى كنند اما بيككّانه اى كه غافل است مى بيند همين حرامى احرام بسته دارد اطراف كعبه دل طواف مى كند 
(طَائفٌ مِنّ الشَّيِطَانِ) تا بييند جه وقت در كعبه باز مى شود وقتى وارد كعبه دل شد اين بيان نورانى حضرت امير بود در نهج 
البلاغه كه اولاً آشيائه مى ساؤد مرغى كه بخواهد جابى تخم كذارى بكند آشيانه مى سازد, آشياته مى سازد «قباض» آننجا 
بيضه و تخم كذارى مى كند «و فَرَّحَ) اين بيضه و اين تخم را به صورت جوجه در مى آورد وقتى آشيانه ساخت» تخم كذارى 
كرد واين تخمها را جوجه كردء «و دب و دَرَّج) اينكه مى بينيد بعضيها هيج آرامش ندارند نه در نماز نه در غير نماز خاطرات 
ازاين طرف از آن طرف مى لولد اين دّبيب وساوس شيطانى است دَبٌ يعنى دابّه كونه يعنى همين طور كه مى بينيد يكك مرغ 
اين طرف و آن طرف مى كند يكك بجه اين طرف و آن طرف مى كند اين را مى كويند دابّه, دبٌ يعنى دابّه كونه فضاى قلب 
را كرفته «و دَرَج) اين دابّه ها اين دارجها كلّ فضاى ذهن را آشفته مى كنند وقتى كه آشفته كردند فضاى دل را مستخر كردند 
تمام اين نيروها را تسخير مى كنند وقتى تسخير كردند آن كاه «فُنظر بأعينهم و نطق بألسنتهم» () آنجا ذات اقدس الهى مى 
فرمايد: «كنت سمعه ... و بصره) (5) كذا و كذا, اينجا هم «صار الشيطان سمعه و بصره' «فنظر بأعينهم» از آن به بعد شيطان با 
جشم اينها نكاه مى كند جون اينها را به بند كشيده ديكر «و نطق بألسنتهم» در بعضى از بياناتى كه به وجود مباركك حضرت 
امير اعتراض كردند كه اين در خطبه ديكر است حضرت فرمود شيطان با زبان تو حرف زد (8) اين مسائل جون در حوزه ها 
بسيار كم است و در زاويه است افسانه است براى خيليها كه شيطان تخم كذارى مى كند «نظر بأعينهم» اينها افسانه است 
حداكثر اين است كه ما ترجمه اش را مى خوانيم اما واقعاً اين طور است شيطان موجودى است نفوذ مى كند نفس هم محل 
تقو اوفك هماة لور كد فر طدوها ثود ىح كقل عنس فلب ابر كتبدصباطيق واقعا لفوذتنى كد وسوسة م كنيد 
آرامش را از آدم مى كيرند «فنظر بأعينهم و نطق بألسنتهم» با زبان اينها حرف مى زند كاهى انسان, شيطانى سخن مى كويد 
شيطانى عمل مى كند. 


ص: امرك 


.190 الكافى» ج 7 ص 87"؛ الصحيح البخارى» ج/ء ص‎ - )”*2( -١ 
.5١0١هيآ ؟- (/”) - سوره اعراف»‎ 
نهج البلاغهء خطبه/.‎ - )”8( -* 


ع- (4) - الكافى, ج ؟» ص 87"؛ الصحيح البخارى» ج/اء ص 190. 


(60) - نهج البلاغه. بعدازنقل خطبه”19. 


عر لقند فرعو (كذلك مَرلَكتَاةٌ فى قلوب الْمَجْرِمِينَ) ما اين كوثر را داديم هيج قلبى نيست كه اين حرفها نرفته باشد جون 
(ليهك مَنْ هدك عن بِيِنْهِ وََحْيَى مَنْ حي عَنْ بَيِنَّو) )١(‏ فرمود ما در قلب مجرمين اين حرفها را راه داديم منتها اينها بالا 
آوردثك (أغاذثا الله من شرور أنفسنا و سيئات أعمالنا): 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠١‏ تا 7+9 سوره شعراء 11/07/٠7‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(كذليك ملكتا فى قلُوب الْمَرمِينَ ٠٠١0‏ لأ يؤمنونَ به حمّى برا الْدَاتٍ اللي ١١‏ فَبَأَهُم :: بغْتَهَ وَهُمْ لآ يَذْعْرُونَ (؟. 0 


0 


فيفُولَوا هل نحن مُنطَوونَ (00 أَقَبِعَدَابِنَا يَسْتَعْجِلُونَ )٠0©(‏ أَكْوََبْتَ إن متَغنَاهُمْ سِنِينَ (0 0 مادقم مَا كانوا يُوعَدُونَ )٠0©(‏ 
مَا أَختى عنهم كا كانوا؛ م يَمَتَعُونَ )03١1(‏ وَمَا أَهْلَكُنَا من قَويَه َِّالَّهَامُنَذِرُونَ اوبره ذكرّى وكا كا كالبية (0.09)) 


ذو كيعس او نوو عار 195 يعم ادو هر مظني اناس :اانه حفر تنود ذاكر لزمورة ع عر اقاف أرى سورع اللهو يطلا 
مبسوطاً شرح فرمود يكى مسئله تنزيل كتاب آسمانى نزول قرآن كريم؛ يكى هم عنايت خاصٌ بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) به هدايت مردم. براى تبيين آن قسمت دوم هفت قصّه از قصص انبيا(عليهم السلام) را ذكر فرمود تا از جريان آنها روشن 
بشود كه وظيفه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) جيست درباره جريان قرآن كريم هم از آيه 7 به بعد مبسوطاً مسئله تنزيل 
قرآن را شرح فرمود بعد در بخشى از مطالب اين سور ه بيوند اين دو مطلب را كنار هم ذكر كرد كه رابطه نزول قرآن با دلهاى 
مقر كود جكونه أسنك/ 


ص: اا 
١-(١1ع)‏ - سوره انفال» آبه”؟. 


ترتجركاد لزرك تراد روسن اند 6 بن لرات لتريع ”لاطا ى لولابوره1 سار 1146 وري كاي سكيم تايالو 
به عربى مبين (إِنّا جَعَلنَاهُ ة آنا عَرَييا لَك تَعقلُونَ 0 وَإنهُ فى أمٌ اكتاب لَدَيْنا لَعِنْ حكيم) (1) يكك حبل متين است اين حبل 

متين از ذات اقدس الهى براى هدايت مردم به زمين ن آأويخته شد نه انداختهو يس نزول قرآن نظير نزول حبل متين است نه نظير 
نزول باران و از على حكيم تا عربى مبين همه را وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كاملا تلقَّى مى كند در همه 
مراحل وجود مباركك آن حضرت مستمع محض است هيج كلمه اى و حرفى از خود بيغمبر نيست منتها همه اين معارف از علىٌ 
حك ذا عر سين بد تغرلة جر ان اكد اسك به مزل فراضجه كلق انبتك اواقواعين كلى صدها معط دوهي الد ناز يق بل ند 
اين اقيانوس جوشان با تعليم الهى از اين جوامع الكلم مطلب در مى آورد آن جوامع الكلمى كه ذات اقدس الهى به 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) تعليم كرد ميليونها مطلب الى يوم القيامه به بركت اهل بيت از آن در مى آيد. اين جنين 
لساك بلعاة اق ح هنا براى عدا يانه القناظ براق بكسن نا تقب ال سراحل عالية وحرة يكير اضلى الل عليه و الهو 
سلّم) مطلب را به مرحله نازله او القا كرده باشد درست است كه حضرت بالاتر از جبرئيل است تنها كوينده خداست و تنها 


شنونده ييغمبر است منتها در بخشى از مراحل» جبرئيل حضور دارد در بخشى از مراحل (بأَيْدِى سَفْرَهٍ لا كرَام بَرَرَوِ) (7) حضور 
دارند اكر فرمود: (مي كان لِيَشَّرٍ أن يُكلمَهُ اللهُ إلا وَحْياً أؤ من وَرَاءِ جاب أو يُوْسِلَ رَسُولا فَيُوحِى بِإِذْنهِ) () همه مراحل سه 
كانه متكلم خداست و لالغير ديكران آورنده اند منتها هر كسى به اندازه خودش ادراكك مى كند «إِنّ هذه القلوب أوعية 
فخيرها أوعاها» (6) . 


ص: لض 


)١(-١‏ - سوره زخرفء. آيات "او؟. 
؟- (35) - سوره عبس» آيات8١‏ و128. 
*- 0 - سوره شورىء آيه .0١‏ 

*- (©) - نهج البلاغه» حكمت 157. 


در بخشى از مراحل قرآن كريم جبرئيل(سلام الله عليه) حضور دارد در بخشى از مراحل برتر و بالاتر جبرئيل(سلام الله عليه) 
حضور ندارد آنجا كه فرمود: (وَمَا كان لِبِمَر أن يُكلَمَهُ الله إن وَخياً أو ِن وَرَاءٍ حاب أَوْ يُْسِلَ رَسُولاً) (0 معلوم مى شود كه 
مقو قير اجر بالاو اشطاه اياك يبي برق ونا تعمناك سق القل تمه براه موساى كليم (سلام الله عليه) اتفاق اقناده برح 3 
مراحل هم از قبيل ارسال رسول است نظير توفى كه هر كس مى ميرد جان او را خخدا مى كيرد فقط ذات اقدس الهى مُميت 
بالاصاله و متوقى بالاصاله است منتها برخى از متوفاها خدا را مشاهده مى كنند نظير خود بيغمبر(صتى الله عليه و آله و سلّم) و 
اهل بي ت(عليهم السلام) برخيها عزرائيل(سلام الله عليه) را مشاهده مى كنند برخيها فرستاده ها و مأمورانى كه زيرنظر 
عزرائيل(سلام الله عليه)اند را مشاهده مى كنند كه فرمود:(تَوََْهُ وُسِلنًا) (؟ بنابراين در بخشهاى وحى يابى هيج سهمى براى 
غير خمدا نيست فقط اين قوانين كلى و اصول كلى كه معارف غيبى است به وسيله ذات اقدس الهى به قلب مطهّر ييغمبر القا 
شدة اسث بخشى به وساطك جبرقيل, يخشى بلاواسظه :و ازاين اضول كلى وقواعد كلى, معارف غيبى وديتى الى يوع القيامه 
قابل استنتاج است. 


باسخ: براى ديكران نطق مى كند وكرنه خودش مستمع است همان طورى كه به ما كفتند: (إِذَا َرَىَ الْقَوْآنٌَ فَاشِحَمعُوا لَه 
ا 
َرَنَاهُ فَانَعْ قوْآتة) (6) او هم «إِذَا فى الْقَوَآنُ قَاشِجَمِعٌ أ لكوتو قو دعر قدي | ين معارف در جامعه در كمال عصمت به سطح 
مردم مى رسد يعنى از علي حكيم ا عربى مبين در قلب مطهر حضرت معصومانه وارد مى شود جون فرمود: (إِنك لَتُلقَّى 
الُْْآنَ مين لَدُْ حكيم عَلِيم) () نكهدارى, نكهبانى, ضبط و حفظ آن حضرت هم معصومانه است (سَتفْرُك قا تَنسَى ) (2) 
بعد اوادرياقك مسر ماله لكلاو فظو لكهيد زع محضويانة ادر في مدا بلاقو إماكدرو انقام ع وين لبا عور آذ 
حضرت معصوم است (وَمّا يَنِطِىُ عن الْهَوَى [] إِنْ هُوَ إَِا وَحْيٌ يُوحى) (/1) (سه) اين مراحل سه كانه كه معصومانه شد اين 
وحىء معصومانه به جامعه رسيده است بدون كم و بدون زياد از آن به بعد مردم يا مى يذيرند يا نمى يذيرند اين طور نيمست 


كه __ معاذ الله _ وحى محرّفى به جامعه رسيده باشد. 


ص : 04377 


.0١هيآ سوره شورىء‎ - )08(-١ 
.2١هيآ سوره انعام»‎ - )2( ١ 
فت (لا)س شورة اعرال) آنه‎ 
سوره قيامت» آيه18.‎ - )8( -* 
سوره نمل» أبدع.‎ - )9(-6 
سوره اعلى» آيه6.‎ - )٠0١(-2 


/ا- )١١(‏ - سوره نجمء آيات”او؟. 


يرس ش:مككر جملات ديكر ييامبرهمين حكم را ندارد؟ 


ياسخ: بله خب آنجه مربوط به حضرت است از نظر حكم, وحى است منتها بين روايات و احاديث قدسى و قرآن فرق است كه 
در بحثها كذشت حكم كه حكم خداست همين حكم را دارد ولى الفاظ فرق مى كند قرآن لفظش معجزه است و از طرف 
ذات اقدس الهى است» وقى به .جامحه معضوماتة منتقل شد آن كاه ان آن يه بعد ممكن است كسى بذيرد كسى نيد يرند كس 
كم بكند كسى زياد بكند ولى به سطح جامعه معصومانه رسيده است اين درباره وحى اما آنها كه مؤمن اند كه هيج, درباره 
آنها كه كافرند فرمود ما اين كوثر را در قلب اينها جريان داديم همان طورى كه آب شفاف و صافى را ذات اقدس الهى در 
زير زمين راهنمايى مى كند دو راهه است سه راهه است جهارراهه است ورود ممنوع است بزركراه است كوجكك راه است 
فرمود: (فسَلَكة يَنَابيع فى الْأَرْض) )١(‏ اين باران كه مى يد ذات اقدس الهى اين باران را به دل خاكك راه مى دهد براى اينها 
سه راه و جهار راه و بزركراه و كوجكك راه مشخص مى كند كجا بايد ذخيره بشود به صورت جاه و قنات در بيايد كجا بايد 
ذخيره بشود به صورت جشمه در بيايد همه اينها را فرمود ما مَسلكهاى اينها, معبرهاى اينها را زير زمين مشخص مى كنيم بعد 
بين سنكك و ككل آب شفاف در مى آوريم شما اين جشمه ها را كه مى بينيد اينها واقعاً معجزه است براى اينكه اين طور نيست 
دستكاه تصفيه در زير زمين باشد يا لوله كشى شده باشدء از كل و لاى در مى آيد ولى هيج آلوده نمى شود همان طورى كه 


شير شفاف و صاف رااز بين فرث و دم در مى آورد و آلوده نمى شود بعد كه در آمد البته مى شود آن را آلوده كرد. 


و عه 


.؟١هيآ سوره زمر‎ - )١51(--١ 


فرمود ما همين كارى را كه درباره زيرزمين كرديم و آب را جارى مى كنيم اين كوثر رااين معارف قرآنى را در دلهاى كفار 
تار م كيد بعتن براي آنها زا دلبل طقلق وولان من وه اين حز لاازيت فيه باندليل على روسن من شوه اين بحل لااريت 
فيه, به طورى كه (قد تََبْنَ الوّشّْدُ مِنَ الْعَىّ) )١(‏ اين در بخش انديشه و علم اما آنكه بايد قبول بكند ايمان بياورد بخش انكيزه 
وعقل عملى است اينها جون در جريان جهاد با دشمن درون شكست خوردند واين بخش انككيزه و بخش اراده و عزم و 
تصميم كيرى به اسارت رفته است اينها سدّى براى قبول به سوء اختيار خود ايجاد كردند مى توانند اين سد را بشكنند ولى 
الآآن بسته است مطلب برايشان روشن شده است يعنى صددرصد فرعون فهميد كه حق با موساى كليم است وجود مباركك 
موساى كليم هم بالصراحه فرمود: (لََد علقت عا أل هؤْلاء إِنَا رت السّماوَاتِ وَالَدْض بَصَائِرَ) (1 براى تو صد درصد وشم 
شد كه كار من معجزه است سحر نيست قرآن هم فرمود: (حَحَدٌوا يهَا) اما (وَاسْتيَتََا أَنفُمَهُعْ) (') اين يقين علمى كار انديشه 
را تمام مى كند اما اراده و تصميمٌ بسته است فرمود ما در دلهاى مجرمين اين را راه داديم اما قبول نكردند, مثل آدم تشنه اى 
كه دهن خودش را خودش بست ما آب زلالل را آورديم تالب دهنش خب ما كه نبايد دهنش را باز كنيم به اجبار آب را در 
دهنش بريزيم اين مى شود جبره ما آب آورديم دم دهنش اين دست خودش را با سوء اختيار خودش بست دهن خودش را 
بست تشنه مى ميرد فرمود ما برديم تا دلٍ او برديم اين طور نيست كه ما فقط به كوش او رسانده باشيم اكر به كوش او رسانده 
باشيم به دل او نرسانده باشيم اين مى شود كافر مستضعفء اينكه جهنم نمى رود اينكه دركك نكرده حيّجت خدا بر او بالغ نشده 
اما اينها كه دركك كردند مشركين مكه و مانند آنها اين مجرمين اين تبهكاران حق برايشان روشن شد ولى عالم شدن نيمى از 
جريان است بين نفس و اين مراحل علمى جيزى است به نام عقل عملى كه بايد به جان كره بزند قبلا فرق بين قضيه و عقيده 
كذشت؛ قضيه را عقد مى كويند زيرا بين موضوع و محمول دست انديشه كره مى زند اما عصاره قضيه با جان به دست عقل 
عملى _ عقل عملى يعنى عقل عملى _ يعنى (ما تُبد به الرحمن واكتسب به الجنان) (5) بايد كره بخورد كه اين شخص بشود 
معتقد. سرٌ اينكه ما عالم بى عمل داريم براى اينكه او بين موضوع و محمول توانست كره بزند عالم بشود اما اين عصاره علم را 
باجان خود كره نزد كه بشود آدم عادل فرمود ما اين را در دلهاى اينها عبور داديم (كذلِك سَلكتاة فى قُلُوبٍ الْمْْرِمِينَ ). 


ص: عارك 


)19(-١‏ - سوره بقرهء آيه102. 
؟- )١8(‏ - سوره اسراءء آيه؟١٠.‏ 
9- (10) - سوره نملء آيه؟١.‏ 

*- (18) - الكافى؛ ج ١‏ ص .١١‏ 


در سوره] مباركه[] «حجر؛ مشابه اين مبسوطاً ككذشت آنجا با تعبير (نَشللكةٌ) كه فعل مضارع است ياد شده است فرمود: (وَمَا 
انهم عن ول إلا كاثوا به يشكفرةوة 0 ذلك نشلكة فى قُلُوبٍ الْمَخرِمِينَ) (() اين سئّت ماست ما هيج كسى را بدون 
حتجت بالغه عذاب نمى كنيم ما اين را برديم در دلهاى اينها فرمود دليل عقلى داريم (يكك) دليل نقلى داريم (دو)؛ دليل عقلى 
داريم براى اينكه تحدّى كرديم معجزه ثابت شد, دليل نقلى داريم براى اينكه علماى بنى اسرائيل آمدند كواهى دادند كه 
حقائبت اسلام در كتابهاى آسمانى آمده و اكر شما هم دليل عقلى داريد هم دليل نقلى داريد جمع بين معقول و منقول كرديد 
علماً حب قبول كنيد ديكر. 


ياسخ: بله قلب همان عقل عملى است ديكر, قلب همان «ما عبد به الرحمن واكتسب به الجنان» است اما اينجا قلب همان (فى 
لوبهم مَرَضٌ) (1) است اين را به قلب بدهند يعنى جه؟ اين اصطلاح قلب كه فرمود قلبشان مريض است خب وقتى قلب 
فريكن اسك كه بعري راقرل فى كت عتلقاق مسو اتريقه كان سر كن سنت براض ا فكه رين كن الأشني النه) انا 
آنكه بايد بيذيرد مريض است (فى قلوبهم كَرَضُ) مرض قلب هم اين جنين نيست كه اكر شما نوار قلب بكيريد بكوبيد كه اين 
شخص جون منافق است نوار قلب بد نشان مى دهد نه خير, جوانى است سالم از هر نظر قلبش هم آن يالا-يش خونش 
تشكيلات خونش كارهاى فيزيكى اش كارهاى طبى اش صددرصد سالم است اما دين را نمى يذيرد اينكه (فِى قُلُوبهم مَوَض) 
اين جنين است اكر قلب كسى سالم باشد (إنَا مَنْ أَنَى الله بقَْبِ سَلِيم) (12 اين بسته نيست اين در رهن شيطان نيست اين قبول 
عند وق ول كرد ايض ارو عل اسان هود كه زد نومت فى عو مسشدوس تود غالم طااته قا رزازي افصنتلى |5 
اين مباحث مربوط به وحى است كه (تَلْك آيَاتٌ الْكتَابٍ الْمَبينَ) (5) كه در صدر اين سور ه است بخشى مربوط به نبت و 
رسالت انبيا(عليهم السلام) است كه (لَعَلّك بَاخِمٌ) (©) است و آن قصّه هاى هفت كانه مربوط به آن است, بخشى براى 
هماهنكى اين دو قسمت است كه فرمود اين وحى راما برديم در دلهاى اينها خب حالا اكر كسى تب داشته باشد خب غذاى 
سالم را قبول نمى كند برمى كرداند اين نه براى آن است كه غذا سالم نيست بلكه او نمى يذيرد اينجا دو برهان اقامه فرمود 


يكى برهان عقلى و يكى برهان نقلى هر دو را فرمود. 


ف لة 


.17و١١تايآ سوره حجرء‎ - )17(-١ 
.٠١هيآ ؟-(18) - سوره بقرهء‎ 
سوره بقرهء آيه502.‎ - )19( 9# 
سوره شعراءء آيه4,‎ - )58١( 
سوره شعراءء آيه؟.‎ - )5١( ه-‎ 


ع( - سوره شعراء» آبه؟. 


طبه يدف قوجا زه إنماة انك جاداتى" ك1 اتساة عن نامرك وتعطرى ازين] تودمد 2 مدويفنار اتوكديق اسان و قري 
كدام را بيذيرد بالاختيار است هم ايمان او قبول است و هم كفر او عليه او نوشته مى شود ولى اكر خطر را ديد اضطراب را ديد 
غرق را ديد نظير جريان فرعونء اين ايمانٍ اضطرارى است. اكر يكك فرد عادى بود در اثر كناه و امثال ذلكك تا حال ايمان 
ناووس لان كد د راعيد ساف ا ورف اند | سان بدو حال اقبط ا راتعند اقول هداق كدغيرل كيد لك" كر عنارف الب تانبل 
حال بشود نظير قوم يونس بله ممكن است نخدا قبول كند اما اككر كسى (إنَّ فْعَوْنَ علا فى الرْض) (1) , (فَاَكتَرُوا فيا الْقَّمَادَ) 
(), (طعَوًا فى الْبلآدِ) (80 اين تا توانست آدم كشت شد الآن كه خطر را احساس كرد كفت: (آمَنْتُ) (6) به او كفته مى شود 
(آلآنَ وَقَدَ عَصَبِت قَبِلٌ وَكَنْتٌ مِنَ الْمَفْسِدِينَ) (ه) . 


يس ايمان تاكنون دو مرحله اش روشن شد؛ در حال اختيار ايمان قبول است در حال اضطرار ممكن است قبول باشد ممكن 
است قبول نباشد. اكر كسى كناهش عادى بود ممكن است مورد عنايت الهى بشود و قبول بشود مثل قوم يونس كه خدا فرمود 
ما ايمان آنها را قبول كرديم (2) اما اكر كسى در اثر طغيان كرى كه اكر هم بعد ب ركردد از قبيل (لَو رُدُوا لَعَادُوا لِمَا نُّهُوا عَنْهُ) 
(/) ممكن است بشود اين تا آنجا كه ممكن بود آدم كشت حالا كه خطر را ديد دارد ايمان مى آورد به او مى كويند: (آلَآنَ 
وَكَذ عَضيِكا قبل وكتكوق التفسديق) انا شم شوم اببان دن مس ابت اك ايسان دز صصه قامتك تدم - ممم يعت 
ممتنع _ است راف ابنكه داو قيافت دارعمل نيشت اكز انجا ايعان ممكن باشد خبو ين اثبان والجب اسك انمان يباور وقتى 
وجوب شد مى شود دار تكليف, دار تكليف كه شد مى شود دار وحى و نبوّت و رسالت, دار وحى و نبوّت شد مى شود دنيا 
ديكر اأخرث نكم درقياعة: عبطر ابن اسك كة انان عق راس يمد نمن ترانك ايهاة شاورة ثمونة ماش را معد عا دز 
خواب ديديم خيلى از جيزهاست كه انسان در عالم رؤيا مى بيند بعد وقتى بيدار شد مى كويد اى كاش من فلان مطلب را 
سؤال مى كردم يا فلان كار را مى كردم خب اين اى كاش كه فايده ندارد ما بايد قبلا بيداريهايمان را مواظب باشيم تا در عالم 
رؤيا به استناد آن ملكات بيدارى بتوانيم سؤال خوب داشته باشيم وكرنه ما در عالم رؤيا هر سؤالى كه داريم نتيجه ملكات قبلى 
ماست ما كه فعل اختيارى نداريم جرا در عالم رؤيا اكر كسى فحش بدهد كناه نيست براى اينكه فعل اختيارى نيست يكك 
انسانٍ بددهن در عالم خواب هم كه حرف مى زند فحش مى دهد يك انسان متهيّجد ذاكر در عالم خواب هم مى خواهد 
حول وعد ولة الدالآ الشوسى كرين ادعلا إل الأالهم ترات قداو اما سه مذكات ف ارسق ابن قعل 'اعمارى تمك ذ كرف 
نيست كه ثواب داشته باشد بنابراين در صحنه قيامت تمام خطر اين است كه انسان حق را مى بيند راه براى ايمان نيست اكر 
واقعاً راه براى ايمان باشد اين شخص مؤمن مى شود البته عمل صالح نيست نماز و روزه و اينها نيست اطاعت و حقٌّ الله و حقٌّ 
الناس و اينها انجام بدهد نيست ولى اكر مؤمن شد واقعاً مود شد ديكر مخلد در نار نيست در حالى كه اين كفار» مخلد در 
نارند. اين ايمان جلوى آن خلود را مى كيرد كرجه جلوى اصل ورود به جهنم را نمى كيرد. يس فتحصّل كه سه مرحله است 
در دنيا ايمان اختيارى ممكن است و اثربخش, در حال اضطرار ممكن است ولى به عنايت الهى وابسته است كاهى قبول مى 
كند كانت قرا ني كتددر اخرزت اضلة انماث ممكن سنك 


ص: وخرتك 


0190-١‏ - سوره قصص ؛ آبهع. 


؟-(58) - سوره فجرء آيه7١.‏ 
(10) - سوره فجرء آيه١١.‏ 
(758) - سوره يونس» آيه40. 
ه-(77) - سوره يونسء آيه١4.‏ 
2-(18) - سوره يونسء آيه48. 


/ا- 9 - سوره انعام» آيهل؟. 


برسش:آنجا كه ميفرمايد:( رَبّ ارجعون [ لَعَلّى على ص ا الِمَها) جرا نمى كويد مرا بركردان تا مؤمن شوم؟ ياسخ: همان 
عمل الع اضر التجارحه وسافط اسك شيكز (أغقل كالم ) (للاجرة اانه ون الأعمال انيك فرك رون الحلوم كداسيك ما 
يك علم داريم يكك ايمان, علم همان رابطه موضوع و محمول است ايمان, قبولٍ آن و كره زدن آن به جان است اين عمل 
قلبى است؛ ايمان» عمل جانحه و قلب است اقرار زبان را هم به همراه دارد عمل اركان را هم به همراه دارد اكر كفته شد عمل, 
جامع بين عمل جانحه و عمل جارحه و اقرار لسان است. 


اما اينكه از كفار كاهى __اين راجع به مسائل سابق است __ ربا كرفته مى شود ولى تطفيف و كم فروشى حرام است براى 
اينكه ربا يكك امر دارج بين خود آنهاست جون ربا دارج بين خود آنهاست بر اساس ]| رالزموهم بما الزّموا انّسهم) 201 
كرفتن ربا از آنها عيب ندارد ولى كم فروشى نزد همه محكوم است از اين جهت قرآن كريم كم فروشى به كفار را تحريم 
كرده ولى كرفتن ربا را منع نكرده. 


دن سوره0] مباركةه1[] «اتعام؛ ببخش بايانى اش يعتى آيه ١00.‏ فرمود: (يَوم ,أت بخص وات ربك لَا تفغ كنس إيماثها له تكن 
آمَنَثْ من قَهِلُ أَؤْ كَمدبَتْ فى إِيمَانقا ثرا قل اننَظرُوا إن مُنَظِرُونَ) بعد در جاى ديكر فرمود: (إلَا قَوَْ يُونْسَ ) 00 كه ما ايمان 
آنها را قبول كرديم بر اساس اضطرارى كه آنها داشتند ما ايمانشان را قبول كرديم. فرمود (لا يُؤْمِنُونَ بِهِ حََّى يَرَوَا الَْذَابَ 
الألف ) اقوفت افاايماة البماة الطراوض :امت 'ابماة افمطراوق تقول فنيكا (قامق بقة وَقة لازنيوزة ) عذات الهى فنا 
مى آيد واينها شعور ندارند شعور همان ادراكك لطيف اسث نظير شَّعْر آن مو كه رقيق است. آن كاه بعد نظير همان فرعون كه 
مهلت مى طلبند (مَيَقُولُوا هَلْ نَحْنٌ مُنطَرُونَ) آيا انظار, مهلت ممكن است يا نه؟ فرمود نه, جطور مهلت بدهيم ساليان متمادى ما 
به شما مهلت داديم اثر نكرد (أقَعَذَابئا يَستَعْجِلُونَ ‏ أَقرأَتَ إن مَتغَْاهُمْ سِنِينَ) بر فرض ساليان متمادى ما به اينها مهلت بدهيم 
باز همين وضع است ديكر (أُم جَاءَهُم ما كانُوا يُوعَدُونَ 0 ما أعْتَى عَنّْهُم ما كانُوا يُمَتّعَونَ) آن تمبّعها و لذايذ قبلى كه اثر نكرد 
الآنن هم بر فرض ده سال بمانيد لذَّت ببريد جطور مى شود بالأخره؟! بعد فرمود ما هيج كروهى را هلاكك نكرديم ال اينكه 
حتجت الهى بر اينها بالغ شده است و ما هركر ستم نكرديم. 


ص: /477 
)0(-١‏ - سوره مؤمنونء. آيات99و١٠١٠.‏ 


1-(1) - تهذيب الاحكام» ج4» ص 77". 


وكافوة - سوره يونس » آيهم4. 


حالا جون در آستانه فاطميه صديقه كبرا(سلام الله عليها) هستيم عنايت كنيد كه وجود مبارك آن حضرت طورى براى اهل 
لهم الملا عليه اللبلك )روي يوه 6 ارزن دك بالنه الهى بره ماعن عفييك كرا يوقاو أهل ريك زفليهم السلذة) 
وجود مباركك صديقه كبرا را به عنوان اينكه هبط وحي تسديدى و اعلام غيب و اخبار غيبيه است معرفى مى كردند و عظمت 
آن حضرت هم براى خيلى از اين سقيفه ايها روشن شده بود آن وقت ات را تحريكك كردند براى منزوى كردن حضرت حالا 
تنها سخن از فدكك و امثال فدكك نيست حالا اين روايت مرحوم كلينى را ملاحظه بفرماييد. 


مرحوم كلينى در جلد اول كافى باب مولد الزهراء(صلوات الله و سلامه عليها) جند روايت نقل مى كند اين كلمه ١س‏ بعين' با 
«تسعين) ممكن است در نوشتنها فرق بشود كاهى 0/ روز است كاهى 90 همان طورى كه مرحوم كلينى يكك نظر خاضّى در 
ميلاسد ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) دارد كه ميلاد حضرت را دوازده ربيع مى داند (1) و خيليها هفده مى دانند ايشان 
اينجا به صورت 78 روز نقل كردند. از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كنند (إِنَّ فاطمه(عليها السلام) مَكدَتْ 
بعد رسول الله(صلَى الله عليه و آله و سلّم) خمسه و سبعين يوماً و كان دخلها حزن شديدٌ على أبيها و كان يأتيها» اين استمرار را 
نشان مى دهد «و كان يأتيها جبرئيل» اين خيلى حرف است نه يكك بار آمد در تمام اين 70 روز به طور مستمر جبرئيل(سلام الله 
عليه) مى آمد «و كان يأتيها جبرئيل» آن «كان» با اين «يأتى» كه مضارع است و مفيد استمرار, نشان استمرار اين فعل است 
«فيِحسِنٌ عزائها على أبيها و يُتطتب نّفسها و يُخبرها عن أبيها ومكانه) مكان وجود مباركك ييغمبر «و يُخبرُها بما يكونٌ بعدّها فى 
ذريّتها» همه اين كزارشها را داد «و كان عليٌ(عليه السلام) يكتبٌ ذلك» (1) . 


ص : 84و 


.67"9 الكافى؛ ج ١ء ص‎ - 800 -١ 
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روايت دوم اين است «عن أبى الحسن» وجود مبارك امام هفتم فرمود: إن فاطمة(عليها السلام) صديقةٌ شهيدة » )١(‏ اين روايت 
دوم. روايت سومى كه ايشان نقل مى كند اين است كه وجود مبارك ابى عبدالله حسين بن على (عليهما الصلاه و عليهما 
السلام) دارد كه «لما قبصّت فاطمه(عليها السلام) دَقَنها اميرالمؤمنين سرّاً و عَا على موضع قبرها» نه تنها جاى قبر مشخص نبود, 
اثر قبر هم مشخص نبود تا كسى بفهمد «ثُمَ قامَ فَحوّل وجهه إلى قبر رسول الله(صلَى الله عليه و آله و سلّم)» كه اين نشان مى 
دهد كه در همان نزديكهاى قبر ييغمبر بود «فقال» حالا سبّدالشهداء(سلام الله عليه) نقل مى كند كه يدرم على بن ابى طالب 
بعد از اينكه مادرم را دفن كرد (يكك) اثر قبر را محو كرد (دو) خطاب به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كرد (سه) فرمود: 
«السَلامٌ عليكك يا رسول الله عنّى و السلام عليكك عن ابنتكك و زائرتكك و البائته فى الثرى يبقغتكك و المختار الله لها شرعةَ اللحاق 
بكك» ذات اقدس الهى خواست او سريع تراز ديكران به شما ملحق بشود حالا ملاحظه بفرماييد اقَلَّ يا رسول الله عن ص ففتيتكك 
صبرق و كفا عن شعده نساء العالمية» عب ابن على اسث ذركر من كريل قاطمه شفده ساء خالميق اسث وو عقا عن مده تسناء 
الالديق كدي إل أذا فى قن التأترى يك تتكه افق فر كه نووت كنا مانا كه ارتدييت ادير دوكر سالا بانيد كي كم 
تحمل اين سختيها را بكنيم «فقد وسّدتكك فى ملحوده قبركك و فاضّت نفشكك بين نُحرى و صدرى'» يا رسول الله تو سر مطهُرت 
روى سينه من بود رحلت كردى تو را من به خاكك سيردم خب ازاين به بعد ما بايد اين سختيها را تحمل بكنيم بعد فرمود: 
«بللِ و فى كتاب الله أنعمٌ القبول» ذات اقدس الهى بهترين سفارش را به ما كرده كه ما مطابق آن صابر و بردباريم و آن اين 


است كه فرمود: (إنَا لِلَهِ وإنا إِلَيهِ رَاجِعُونَ) (1) بعد فرمود: «قد اشتّوْجعت الوديعةٌ و أخدّت الرهينة». 
ص: كرد 
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مستحضريد آن جريان امانت و وديعه وجود مباركك بيغمبر در ليلهالزفاف سر جايش محفوظ, اما انسانها را مى كويند: 
أرْرَهائنٌُ القبور | , )١(‏ :]0 ,رهائن القبورأ0: يعنى قبر طلبى دارد (يكك) رهن و كرو مى خواهد (دو) ماها, بدنهاى ما كرو قبر 
است (اين سه) از انسانها تعبير به :]| زرهائن القبور :]0 مى شود براى اينكه ما بدهكاريم اين بدهكار را كرو مى كيرند در دنيا 
اكر كسك ملافكان داشقه باقد بالكضره خانم فرق رطال متقول :يا غير متقول. زا كرو من وهيد امااهن مسائل كرتو قياميكو 
دين عوه لين وا كرو عى كرتلا نهسحاته وا لإنكه تزموة: (كل تفي إنا كدعث وجيئة) ابن كيل به تنشى مقعول انث دركر 
كل نفس يما سيت مره © (ل أطرغات لبن )شل كل اعرييها كدت وية )الاين ينرعرة) تردما را + 
كرو مى كير ند نه مال و امثال ذلكك را لذا انسانها رهائن القبورند اينكه فرمود: «أخذت الرهينه» هم ناظر به آن قضّه ليلهالزفاف 
مى تواند باشد هم ناظر به اصل كلى. 


بعد فرمود: «و أخلِسَتٍ الزهراء» ولا-يت را اينها اختلاس كردند «قما أقبِح الخضراء و الغَبراة يا رسول الله) نه آسمانٍ خضرا 
زيباست نه زمين غَبرا زيباست جرا؟ براى اينكه «أمّرا حزنى فت وْمَد و أمّرا ليلى فس بَّد و هَمْ لا يبرح من قلبى أو يختار الله لى 
دارك الْتى أنت فيها مُقِيمٌ؛ قلب من مُتدّح است و مهدج است «سرعانَ ما فرّق بيننا و إلى الله أشكوء از اين به بعد ملا-حظه 
بفرمايبد جرا اين همه ناله ها را من مى كنم براى اينكه «سَتتبئكك إبنتك بِتَظافٌر انتكك على هَضمها؛ ما كارى نكرديم حالا سخن 
ازفدك وامثال فدكك نيست همه اينها جمع شدند اجماع كردند كه زهرا را متزوى كنند اين يعنى جه؟! سخن از در و بيكر 
نيست سخن از آتش زدن در نيست امّت جمع شدند كه زهرا را منزوى كنند اين يعنى جه؟! نه مرا منزوى كنند اككر من را 
منزوى مى كردند و او را منزوى نمى كردند او با خطبه خودش در مسجد غوغا به يا مى كرد يكك بار رفته خطبه بخواند همين 
كلينى نقل مى كند كه فرمود اكر من دعا كنم باكناه و بى كناه عذاب مى شوند اما من نمى خواهم (5) ! همين كلينى نقل مى 
كند اكر بجه هاى بيكناه, زنهاى بيككانه, مردم بيكناه نبود آن وقت معلوم مى شد من جه مى كردم اين زهراست! ١‏ تتبئكك 
انكف ونظافر اتتكف على هسمه همة حو اشعن زهرا واخائه ينين كد ابن قها يراق (هند و'مقاماث و انها بود اين يراق 
اينتكه اين داراى ولايت كليه الهى بود «فأحفها السؤال واستخبرها الحال فكم من غليل معتلج بصدرها لم تجد إلى بنّهِ سبيلا و 
شرل يدك اوهو ع | لداكفين نا مولع لاقالو لاني لفل انيدوازي كد همه خهاة اناا يه يركك | ل قري 
از حقايق استفاده كتند! ١‏ 


ف عه 


-١‏ (00”) - نهج البلاغه» نامههع. 
؟"-(8) - سوره مدثرء آيات8*وة". 
(84” - سوره طورء آيه١5.‏ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7٠١‏ قا 711 سوره شعراء 91/09/09 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


(كذليك وكا قري لتر 0/1011 اأرارة وى وراد لم10 ٠‏ فَبَأيهُم + بغْتَهَ وَهُمْ لآ يَشْعْرُونَ (؟. 46 
يقُولُوا هَل نَحْنُ مُنطَرُونَ (20 أََعَدَابَا يَسْتَعْجِلُونَ (208 أَقَرَأَنِتَ إن > تامع سِنِينَ (1:8) ثم جاءَهُم ما كانوا بوعَدُونَ (105) 
مرا أَعْنَى عَنّْهُم ما كانُوا يُمَتّعُونَ )٠07(‏ وَمرا أَهْلَكنًا من قَديَهِ إن لَهَا مُنَذِرُونَ (508) ذكرى وَمرا كنا ظَالِمِينَ (209) وَمرا تَتزَلَتْ به 
الشَيَاطِينٌ )11١(‏ وَمَا يََغِى لَهُمْ وَمَا يَسْتَطِيعُونَ (011 إِنَّهُمْ عَن السَمع لَمَعْرُولُونَ (0015) 


بعد از اينكه فرمود ما همه معارف را براى مردم بيان كرديم عدّه اى يذيرا شدند كروهى كه مستكبرانه و مُسرفانه و مُترفانه به 
سر مى بردند نيذيرفتند ما اين حرفها را به دلهاى آنها رسانديم حيّجت ما بالغ شد اما (قست قلوبّهُم) 1 ما اين حرفها را در 
دلهاق: انها جريائة «ادنى ول مشموة العا تعر لير شف انها مد بعالت ذاردن دوعتا كه مق اند سير كع خوكن كدرانى 
اذ فكز مى كضد كه ابن وضع :براق عبيظه حست (يخضث أن عالة أخلدة) الل كر حمى كنيد كه اين زود كذر است و جايان 
عمر هم جريان برزخ است اين حالت أولاى آنها. حالت ثانى اينها لحظه يايانى عمر اينهاست حالا يا عذاب برزخى به سراغ 
اينها مى آيد يا عذابهايى نظير جنكك بدر و احد و خندق به سراغ اينها مى آيد در حال خطر و در حال اضطرار مى خواهند 
يكك ايمان صورى بياورند اين ايمان صورى در حال اضطرار اثرى ندارد زيرا اكر اضطرار برطرف شد و اختيار آمد اينها 
عميضان (تقست أذ غالة أخلد؛) سهد ابو حالت دوع كدر حال اضطرانه انان ممكق لست اما درائر ترس ايماق داقر 
ترس ممكن است ولى مقبول نيست. حالت سوم در جريان بعد از مركك است كه وارد صحنه برزخ شدند و بعد از برزخ, در 
آن حالت ايمان ممكن نيست يعنى فعل اختيارى به نام ايمان متمشى نمى شود جريان بعد از مركك جريان حساب است نه عمل 
اكر آنجا هم ايمان و كفر ممكن بود اطاعت و عصيان ممكن بود آنجا هم مثل دنيا دار تكليف بود شريعتى مى خواست وحى 
ونبوّتى مى خواست در حالى كه آنجا نه اطاعت ممكن است نه معصيت زيرا نشئه, نشئه حساب است نه نشئه تكليف و كارء 
در قيامت يعنى بعد از مركك جه قيامت صغرا جه قيامت كبرا جا براى ايمان نيست و اكر كفته شد جا براى عمل صالح نيست 
منظور از عمل صالح اعم از عمل جانحه و جارحه است جه عمل قلب جه عمل قالب ممكن نيست كسى در آن نشئه» بعد از 
مركك يعنى برزخ به بعد يكك كار اختيارى انجام دهد لذا اينها در برزخ مى كويند كه مارا بركردان كه ايمان بياوريم ررب 
افجقون 5 لعلى أخمل ضائما) (#ازامادن حال افسطران ابماس اوزند لكو ختداى سبحان نمى رما بده (01/1 وك عضت قبل 
وَكنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِينَ) (5) يعنى اين ايمانى كه مى آوريد اين ايمان كرجه ممكن است ولى مقبول نيست جون در اثر ترس 
اسق و لى دز كغريائة وق ناسيك و عض وى الجا ابماناينازز دعي كزين زوك عفرن ل على اعفن ضاليد ) تمتخوانا 
خطر رااز ما بردار تا ما ايمان بياوريم. 


ص: لفك 


-١‏ 0 6 - سوره انعام» آبهاع. 


)5(-١‏ - سوره همره» آيه". 
9 (3) - سوره مؤمنون. آيات99و١٠١٠.‏ 


ع-(6) - سوره يونسء آيه١4.‏ 


كفل كذاين > دسج جمالك د لسك و عاركل كوك نعف اندي دو انه و شع كاندسيه ع قن إإراقة ( لفت ا تاقالة اخلدة إطاق 
وعذاب رابه استهزا مى كيرند و مانند آن, ايمان نمى آورند. در حالت خطرء ايمان ممكن است ولى ايمانٍ اضطرارى نافع و 
مقبول نيست زيرا همين كه خطر برطرف شد اينها به حالت اول برمى كردند. در حالت سوم كه بعد از مركك است ايمان 
ممكن نيست نظير اينكه انسان در عالم خواب كار اختيارى از او ممكن نيست وقتى بيدار شد مى كويد اى كاش من فلان 
مطلب را مى يرسيدم فلان حرف را مى زدم در حالى كه كارى كه انسان در عالم خواب انجام مى دهد محصول ملكات قبلى 


اوست و فعل اختيارى از او صادر نمى شود. 


ياسخ: نهو مى خواهند عذرخواهى كنند كه مقدارى سبكك بشوند فرمود: (لا يُؤْدنْ لْهُعْ فَعْتَذِرُونَ) (7) از نظر روانى اكر كسى 
عذرخواهى بكند يك مقدار سبكك مى شود ميفرمايد ما اذن اعتذار هم به آنها نمى دهيم نه اينكه ايمان بياورند و ما اذن 
نميدهيم اكر تبهكارى بخواهد عذرخواهى كند از آن عذاب درونى خود راحت تر مى شود مى فرمايد ما جنين اذنى هم به 


آنها نخواهيم داد. 


فزعودة ( كلك لكناة فى ثوب المخرميق ) كه اين( لكناة) نظير (كد لكة) كه هر اوايل سوزء 0 مار كه احبر كدت 
كن ريسن شف انها لذ تومن بهِ) اين حالت اولغاة (خق يرذا العذات الأبي) اين حالت دومشان در حالت اضطرار, اينها 
در حال اختيار ايمان نمى آورند تا عذاب اليم را ببينند كه در آنجا ايمان اضطرارى است آن وقتى كه ايمان هم ممكن است و 
هم نافع» اينها ايمان نمى آورند در حال عذاب اليم كه ايمان ممكن است ولى نافع نيست حاضرند ايمان بياورند در جريان 
مركك و بعد ديكر اصلاً ايمان ممكن نيست. اين عذاب اليم اكر منظور عذاب قيامت صغرا يا كبرا باشد در آنجا هم ايمان 


ع 


-١‏ )0 - سوره همزه.» آيهم,. 
0م - سوره مرسلاات» آبدع", 


آن كاذ ان عذاب دنه وهدا ن انن و انتيادر كد مم كتننم تتعون ان فرك لططه اسك نظي ابن كربو موك بار بكم مي 
كويند :أ رْشَعَرَآ0: است مُشعر شد يعنى باريكك بين شدء مطلبى كه مثل موى باريكك است دركك مى كند. آن كاه اين افراد كه 
به عذاب اليم كرفتار شدند اكر اين عذاب, عذاب دنيايى باشد اختيار محفوظ است ايمان ممكن است ولى نافع نيست اكر 
ععذاب زغل :اذ هر كن اند كد سكن نبت نوك (لبثر لوا قل تفن عدون ) وق اأفعقات ماكر دوبارة فنا باشد انها 
مى كويند آيا إنظار يعنى مهلت دادن ممكن است كه به ما مهلت بدهيد ما جند روزى زنده باشيم يا نه؟ خداى سبحان مى 
فرمايد بر فرض ما مهلت بدهيم شما از اين مهلت بهره صحيح نمى بريد ما ساليان متمادى به شما مهلت داديم شما متمتّعانه 
ببراعه وفيد ابنها فى كويتك (غل تعن متظدون) ارق ععمله بريه ا اسك كه بهاداعن اتقاء القا شذه ابن كلمه ره )مله وا أذ 


عداذاث اكديى الى ع قرهايك الآ كاهبب فاته وسترقاله دمر من تيرق الآن كدوارتك عذات زا سيكو فى كد ( يدانا 
يش تَعْجِلونَ) اينها به نوح يا ساير انبيا(سلام الله عليهم اجمعين) مى كفتند: اكر راست مى كوييد عذابى بياوريد (1) خب اين بر 
اناس الستهزا و سيره كردق امنت (أكرَابك إن متَعْنَاهُمْ سِنِينَ ) حالا اينها مى كويند (هَل نحن مُنظَرُونَ ) بسيار خوب ما به اينها 
مهلت بدهيم جند سالى هم بركردند آن جند سالى هم كه بركردند مثل همين جند سالى كه يشت سر كذاشتند همين طور 
است ديكر اين نظير همان آيه سورهل] مباركه[] «انعام» است كه فرمود: (لَوْ رُدُوا لَعََادُوا لِمَا نُهُوا عَنْهُّ) (7) بر فرض اينها از 
جهنم بيرون ببايند به دنيا بركردند كه جنين فرضى محال است براى اينكه دنيا منقرض شد ((يَوْمَ مدل الأزْض غَيِرَ الأزض 
وَالشساوّاث) (#ادثياي نسث خا ايتها به دثيا ير كردت ين قرفن محال انلها بدندنيا ب ركردفد (لة 5 دوا لعاذوا لها تهوا عن )ارنها 


هم مى فرمايد: (أَكْرَأَيْت) يعنى «أخبرنى» (إن > مَتَعْنَاهُمْ سِنِينَ) حالا بر فرض ما جند سال هم به اينها مهلت بدهيم اينها مثل همان 


0 


دوران كذشته متمتّعانه به سر مى برند ديكر (أَكْرََيْتٌ إن مَتّعْنَاهُمْ سَِنِينَ ) حالا يا اينهايى كه از ما مهلت خواستند اينها را جند 
سال مهلت بدهيم يا نه درباره همين افراد فعلى مى فرمايد اين افراد فعلى و موجودين» وضعشان را بررسى كنيد اينها بر فرض 
ساليان متمادى متمتّعانه و مسرفانه به سر ببرند وقتى عذاب الهى آمد جه كارى از اينها ساخته است (نُمْ جَاءَهُم ما كانُوا 
يدون عا أغتى عن كا > اثرايعتتوة) كارق ا اهارتس ابدسماة كه كنعد: (نا أغى عن ثَالية 0 غلك عد 
سُلْطَانيَهُ) (4 كارى از اين مال برنمى آيد بين انسان و مال انسان, بين انسان و اولاد و قبيله و عشيره انسان اين حادثه تلخ 
عذاب اليم فاصله مى اندازد نه كذشته اينها كذشته خوبى بود كه به داد اينها برسد نه موجودي اينها موجودى اى است كه 
توان داشته باشد مشكل اينها را حل كند زيرا سابقه اينها تلخ بود (يكك) موجودى اينها هم بيكانه از اينهاست (دو) اكر كسى 
سابقه هلح داك موصودي :اوه ال او مكاثه بوه من جز مشكل وبر ااخل فق راسد كرد (ا أخى عتهي كا كالراك يَمَتَعُونَ) 
اين وضع اينهاست. 


ضوع+ة 


07-١‏ - سوره اعراف» آبه٠/؛‏ سوره هود آبه؟؟؛ سوره عنكبوت,ء آيه59؟. 
ع 0ن( - سوره انعام» آيهل؟. 


1 6 - سوره ابراهيم» ابدمع. 


)٠١(-*‏ - سوره حاقه. آيات لكو ة؟. 


يس اينها سه حالت دارند حالت دنيا كه در رفاه اند حالت عذاب و حالت برزخ و بعد, در دنيا در حال عادى ايمان هم ممكن 
است هم مقبول و هم نافع اينها نمى آورند در حال عذاب شديد در دنيا ايمان ممكن است ولى نافع نيست بعد از مركك ايمان 
اصلاً ممكن نيست اين مراحل را بخشى در سورهل] مباركهل] «انعام» بيان فرمود بخشى را هم در سورهل] مباركه[] «يونس)؛ در 
سورهل] مبا ركه [] «انعام) آيه 188 اين بود (عَلْ يَنْظَوُونَ 0 0 ل المملائكة أو 4 ربك أو أب تقض آنا ريك يوم اق 
فل انراق ارفك لبإيثلة تندا ]بكالهااك تكن دين قبل أو كتريث فى إركايها خرا) كاين عطف بر عقن ابركه كر أن 
لحقله آياث الهى مد يا ابماة :اضلا ممكن تست ديا كن ك#قلا ايمان آووة:ولى عدل صالحى اماق ارا همرافى نكرد آن 
روز طؤفى نمى بندد. در سورهل] مباركه[] «يونس» راجع به عذاب دنيا كه ايمان ممكن است و نافع نيست ذكر فرمود منتها قوم 
يونس را استثنا كرد؛ آيه 44 سورهل] مباركه!] «يونس» اين است كه (قَلَْل كانَتْ قَويَهٌ آمَنَتْ قَنَفَعها إِيمَانهَا إن قوم يُونّْسَ لَمَا 
آمَنُوا كس هنا عَنْهُمْ عَدَاتٍ الْحِزْىٍ فى الْحاهِ الذَّنَْا) البته اين هم مربوط به افرادى است كه نظير فرعون و نمرود و اينها نباشندء 
كسانى كه معاصى عادى مبتلا هستند وككرنه كسانى كه (طفَوًا فى الْلَادٍ 0 فَأَكتَرُوا فيا الْقَسَادَ) )١(‏ اين كوه ذو حال عذات 
اليم ايمانشان كرجه ممكن است ولى نافع نيست. درباره قوم يونس (سلام الله عليه) اكر ايمان يذيرفته شد براى اينكه تبهكارى 
آنها از سنخ تبهكارى آل فرعون نبود. دراين بخش مى فرمايد اين نظام ما اين است ما يكك اصل كلى به عنوان قرآن كريم 
نازل كرديم كه در فصل اول شرح حال آن مطرح است. 


ص: إغكركن 


.١17و١١تايآ سوره فجرء‎ - )١11١(--١ 


در فصل دوم كه قصص هفت كانه انبيا يعنى وجود مباركك نوح, ابراهيم, هود, صالح وجود مباركك موساى كليم, لوط, شعيب 
(قصص اين انبياى هفت كانه را) كفتيم وضع همه را شرح داديم كه جه كسى معاقب شد جه كسى معاقب نشد در دو فصل» 
بحثهاى سورهل] مباركهل] «شعراء» را طى كردند و دارند ادامه مى دهند. مى فرمايند اكر ما كسانى را به هلاكت محكوم كرديم 
عادلانه است ظالمانه نيست بعد از قيام حيّجت است صرف فرستادن كافى نيست تا حرف ما به كوش مردم نرسد و به جان آنها 
فرو نرود كه 1 نها خوب درك بكنند ما كسى را عذاب نمى كنيم جون (كذلك تَلكناهٌ فى قُلوبٍ الْمَجْرِمِينَ) اككر كسى كافر 
مستضعف باشد كسى نشنيده يا شنيده و نفهميده, حتجت الهى بر او بالغ نيست (ليؤلك مَنْ هلك عَن يَينْهِ) (1) نيست ما بعد از 
ايتكه انبياى اويا وبمعصوهيق ارا فرسعاديم بعك اق ايتكه ينها علما را اوطرف لعودشاق فرسعاد فل درك درن به:مردم:رسيد او أن 
سد ]كر عردم يعو اضيا ز هيدا روصرقها رابرى ف دقو يها يراق شه اسك فرسوه انن :اضيل كلى راسيت 5ه وا اخلكنا وين 
َي نا ا مُنذِرُونَ) منظور انذار هم در بحثهاى قبل ككذشت بالأخره يا خود بيغمبر(عليه الصلاه و عليه السلام) است يا امام 
معصوم است يا عالمان دين كه از طرف اينها مى روند جون مستحضريد براى هر منطقه, براى هر شهر و روستا, براى هر خانه و 
اهل خانه يكك بيغمبر و يكك امام معصوم(عليهم السلام) كه نيست اينكه در سورهل] مباركه[] «توبه) فرمود: (فََْلا تَعَرَ من كل 
فوقه مِنْهُمْ طائقةٌ لِيتفَقَهُوا نى الدَّين وَليِنَذِرُوا) (0) اين (لبَنَذِرُوا) يكى از مصاديق مُنذرون خواهد بود همان كارى كه وجود 
بار كن يغبي ر(اصكى الل علية و آله و سلما كته (قه كأنذو) اللاعالمناة دين ازظرق أن صبرت باتحفظ مراخل هلم و 
عدلشان مى كنند اكر از طرف دين, عالمان دين, مطلبى به كسى رسيد و حيجت الهى بالغ شد و آن شخص به سوء اختيار خود 
نبذيرفت مى شود (لَِؤْلك مَنْ هَلَكك عَن بَيِنَّهِ) فرمود ما هيج طايفه اى را هيج ملتى را هيج شهر و روستايى را هلاكك نمى كنيم 
عكر ابنكة انان يحت ناف برسة. (ذكرى) يعتى «هذه دكرى) يك تذكره أسغ: 


ص عع9 
1-(؟1) عسورة اتفال ]دا 


00-1 - سوره توبه» آبه؟7؟1. 


رع - سوره مد ثر» آبه؟. 


مستحضريد قرآن كريم از نظر معرفت شناسى از تجربى كرفته تا تجريدى محض و از تفكر كرفته تا تذكر همه رادر بردارد 
بعضى از مطالب حسّرى و تجربى است مى فرمايد از راه تجربه ما مردم را آكاه كرديم و تجربه را محترم شمرديم نظير (فَبَعَت 
الله عُرَاباً َتحت فى الأذض بريه كَيفٌ يُوَارِى سَوْءَة أخيه) (1) اين راه تجربه است كه قرآن كريم هم تجربه را نشان مى دهد 
هم تجربه را امضا مى كند. در بحثهاى ديكر در مسائل سياسى, مسائل اجتماعى؛ تجربه را كافى مى داند حيجت مى داند مى 
فرمايد شما قبل از آمدن وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) دشمن يكديكر بوديد اختلاف داشتيد به ياد باشيد 
(اذ كسم أعداء قَلْفَ , فخ تلريك) لابن ن يكك تجربه سياسى و تاريخى و اجتماعى است بنابراين قرآن هم تجربه در مسائل 
عادي مادّى روزانه را مطرح مى كند و حيجت مى داند هم تجربه در مسائل اجتماعى, اخلاقى, سياسى را مطرح مى كند و 
حرق ىو الداع كريواهيا بارا عاذي ارم وضروع وسار ابل و زوتير كر قم بوحيا كين لاني متمد رده 
است اين تجربه يربركت را از راه دين داريد, مسائل عقلى و استدلالى فراوانى هم كه در قرآن هست كاهى هم مسائل تفكر 
است كه حرفهاى نويى را كه قرآن كريم مطرح مى كند مى فرمايد: (لَِؤْم كرون ) ( , ( لِقَْم يَعْقِلُونَ) (؟) كاهى هم 
حرفهاق داروظهما رااشفافاته بار كر من كند كد من كرمايد: (وَلفن : ْنَا الْعوَآنَ لِلذَّكرِ قَهَلْ من مُدّكر) (ه) اد ين انواع و اقسام 
معرفث شناسى جه تجربى, جه نيمه تجربى, جه تجريدي فلسفه و كلامى, جه تجريدي ثاب عرفان نظرى جه تفكر و جه تذكر 
اين هفت, هشت قسم معرفت شناسى را كاملا قرآن مطرح كرده امضا كرده رواج داده آن شهودى را هم كه در جايكاه خاصٌ 
خودال رواج داده فرموه ابن كار مانت ابن عرفا بعضبيهابشش 3 كرابت يمضوهايش فكر امت يمضيهايش كر استابيعتى كر 
بررسى كنيد به يادتان مى آيد ما خيلى از اين حرفها را در درونتان نهادينه كرديم اين (ألْهَمَهَا فَجورَهَا وَتَفْوَاهَا) (2) خيلى از 
مطالب را به همراه دارد جون همان مطالب به زبان وحى كفته مى شود, قرآن مى شود تذكره, مى شود ذكرا (فَهَل من مُدّكر) 
وماتكف ا نكرمود: (ذكزى ) عق هلاه ذكرين اما ونا كا ظالمية) ابن اا ركان آؤتى نف :در (و2] كنا ظالمية ) ثقان آن 
است كه سنت و سيره الهى منزّه از ظلم است. 


ص: وفك 


."١هيآ سوره مائده.‎ - )١10(-١ 

؟- )١182(‏ - سوره آل عمرانء آيه"١٠.‏ 
*-(17) - سوره يونس» آيه78. 

*-(18) - سوره بقرم آيه128. 

فد )١93‏ عسوره قمرء بات بال ا سوبع 


ع-(١0٠)‏ - سوره شمسر » آيد/ 


در سورهلا مباركه[] «اسراء؛ مشابه اين كذشت در آنجا همين آيه اى كه در اصول هم از او نام مى برند؛ آيه يانزده سوره1] 
ميا ركه1] «اسراة) اين است كه (وَهَا كنا مع ذييق عكّى تبقك وَسُولاً) ابن «كان» منفى سيره الهى :را نشان:مى دهد مى فرمايك ما 
هيج كسى را عذاب نمى كنيم تا اينكه حت الهى بالغ بشود ما اصللا به كسى ظلم نمى كنيم ديكر اين استثنا ندارد بر خلاف 
وا كاخة دوق شت للقت رقو ]ماف مشدوه امع ماق أل سام مع كي راعذاك كمى كدر بعد ال قاقك 
حبجت عذاب مى كنيم اما ظلم مدا نيست تا مثلاً تا فلان تاريخ ما ظلم نمى كنيم بعد _ معاذ الله _ ظلم مى كنيم اين طور 
نيست اين آيه يانزده سوره1] مباركه1] «اسراءة محدود است حدٌ دارد مغياست غايت دارد فرمود: (وَمَا كنا معدُيينٌ عَتّى تبعت 
رَسُولاً) ولى آيه محل بحث كه فرمود: (وَمَا كنا ظَالِمِينَ) اين سالبه كله است بالقول المطلق اصل ظلم درباره ذات اقدس الهى 
محال است يقيناً خدا ظلم نمى كند نه نبايد ظلم بكند كه «يمتنع عليه باشد بلكه «يُمتنع عن الله است. ما يكك كتاب قانونى 
نوشته در خارج نداريم كه قانون باشد قانون كذارى باشد برنامه اى باشد آن قانون بر ذات اقدس الهى حاكم باشد و خداوند 
معاذ الله _ مجبور باشد مطابق آن قانون يبش نوشته و ييش ساخته عمل بكند اين جنين نيست «كان الله و لم يكن معه شىء) 
(1) خدا بود وهيج جيزى نبود بعد كل نظام را آفريد ديككر فرض ندارد كه كار خحدا را برابر يكك قانون بيش فرض شده يا 
بيش ساخته ما برنامه ريزى بكنيم بككوييم خحدا بايد كار خودش را مطابق با آن قانون انجام بدهد هر قانونى هم كه باشد 
مخلوق اوست لكن خدا جون حكمتٍ محض است علم محض است و از اين علم و حكمتٍ محض جز عدلٍ محض صادر نمى 


شود ايمتنع عن الله است نه ١‏ يمتنع على اللّها, «(يجب عن اللّه) است نه «يجب على اللّه). 


ص: ترذن 


١-(1؟)‏ - طبقات الشافعيه. ج"؛ ص 8# اعجاز البيان فى تفسيرام القرآن» ص؟١٠.‏ 


فرق ممتاز بين ما اماميه و معتزله آن است آنها متفكرانشان مى كويند «يجب على اللهه كه اين كار را بكند ما مى كوييم يجب 
عن الها يقيناً خدا عدل مى كند يقيناً خدا ظلم نمى كند براى اينكه كمالٍ محض است اراده و اختيار هم كه در متن ذات 
اوست. اكر موجودى كمالٍ محض بود قدرتٍ محض بود اين اراده و مشيئت در درون قدرت اخذ شده بود جنين ذاتى محال 
است ظلم از او صادر بشود ظلم يعنى اينكه كارى كه خودش تنظيم كرده است كه عدلٍ محض است بر خلاف اين كارى كه 
خودش كرده بيكناهى را به عذاب اليم كرفتار كند اين جنين نيست, يس خدا يقيناً ظلم نمى كند نه يعنى حتماً نبايد ظلم بكند 
كه ما يكك قانون بيش ساخته داشته باشيم و آن بر خدا حكم بكند خب جرا كمال, نقص ندارد؟ براى اينكه با ذات او سازكار 
انك تمن الو كنت جين اسك واف ابنكه اعبار دو مدن اك كمال اسك ارافهوو ابن كمال است كدوف دن متع ايه 
كمال است اككر كمالى بسيط بود (يكك) نامتناهى بود (دو) و همه كمالات محدود و غير محدود در متن او مأخوذ بود (سه) 
جنين كمالى «يمتنع عن يصدر منه النقص» نه «يمتنع عليه أن يصير مبدأ للنقص' ما قانونى از جاى ديكر داشته باشيم بر خدا 
حاكه باقنيد انق طو ىقبيس الذااض فرعا يذ (وا كنا طالمرى) ابن ازعوات الكل قرآان كريم اسك (وَلا يِظْلِمْ رَبك أحد) 2 
از همين قبيل است. 


قبلا هم به عرضتان رسيد مجامعى كه به فكر تدوين حقوق بشرند نه حقوق دوستانه كه آن يكك مطلب جزئى است 
زيرمجموعه همين اصل است آنهايى كه درصدد تدوين حقوق بشرند قانون بشرى مى خواهند درست كنند منبع و ريشه هاى 
علمى براى قانون اينها نيست براى اينكه مستحضريد اين كتاب قانون, رساله قانون هر جه هست يكك موادٌ حقوقى و قانونى 
دارد اين موادٌ قانونى از مبانى كرفته مى شود آن مبانى بايد از يكك منابع كرفته بشود الآن شما فقه مى بينيد اين طور است 
اصول اين طور است حقوق و فقه و قانون و اخلاءق ما اين طور است ما يكك موادٌ فقهى داريم كه در رساله هاى ماست يكك 
مبانى فقهى داريم كه در كتاب اصول ماست يكك منابع داريم به نام قرآن و عترت و عقل كه اين مبانى از آن منابع _ منابع 
يعنى منابع _ استنباط مى شود اينها كه قانون دارند حقوق بشر دارند و مانند آن يكك موادّى ترسيم كردند اين مواد از يكك 
مبانى كرفته شده مثل عدالت مثل آزادى مثل وفاى به عهد مثل زندكى مسالمت آميز مثل زندكى سالم مثل محيط سالم مثل 
عدم تجاوز مثل رعايت امتئت رعايت امانت اينها يكك مبانى يذيرفته شده اى است كه اين موادٌ حقوقى از آن مبانى كرفته شده 
مهم ترين مبنا در بين اينها همان عدل است درست است امنيت, امانت, محيط زيست همه اينها جزء مبانى يذيرفته شده است 
ولى ام المبانى مسئله عدل است عدل هم يكك مفهوم شفاف و روشنى دارد عدل يعنى جه؟ يعنى «وضع كل شىء فى موضعها 
هر جيزى را انسان در جاى خود قرار بدهد تا اينجا روشن است اما جاى اشياء كجاست جاى اشخاص كجاست اكر منبع وحى 
اى داشته باشيم اين مبنا را از منبع وحى مى كيريم مى كوييم خدايى كه خالق اشياء است خالق روابط اشياء و اشخاص است 
جاى اينها را معيّن كرده زن جايش كجاست مرد جايش كجاست كوسفند جاى كجاست خوك جايش كجاست شراب 
جايش كجاست سركه جايش كجاست همه را مشخص كرده اكر آن منابع را نداشته باشيم جاى اشياء كجاست؟ جاى 
اشخاص كجاست؟ مى بينيد وقتى كه منبع نباشد تعيين جاى اشياء و جاى اشخاص به عهده خود اشخاص قرار مى كيرد اينها 
مى كويند حرف اسرائيل اين است كه ما يكك نزاد برتريم اكر يكك نفر در يكك روستا يا يكك شهر خودبزركك بين باشد 
زندكى كردن با او مشكل است و اكر قبيله اى, نزادى خودبزركك بين باشند بككويند ما نزاد برتريم آن وقت زندكى با اينها 
بسيار سخت است, اينها حرفشان اين است كه ما بهتريم و جاى ما بهتر خب جه كسى اين حرف را بايد بزند آن كه شما را 
آفريد بايد يزند او كه فته (إنّ أكرمكع عند الله أْقاكع) (1) مى بينيد بالصراحه قرآن كريم خرف اينها را ثقل مى كند مى 


ع 


كويند: (ِلَئِسَ عَلتنَا فى الأميِينَ سَبيل) () ما هر جه تاخت و تاز كرديم نسبت به عربها و غير عربها براى ما رواست اين حرف 
السرا ليهاست دبكره ايتكه مى كويمد (لبت علي فى الأقيخ شيل ) دين انث تعب با ابنها ثمى هود وقد كن كرد يا اينها دز 
روى كره زمين به هيج وجه نمى شود زندكى كرد براى اينكه اينها ظالمانه خودبزركك بين اند بنابراين تنظيم و تدوين حقوق 
اتراكه عرق بت رعوريزاك يمتني 715 دقر عذاك اللي لاز براق اكه مو لسو وبي مالك عن كرا ين ين 
راه است مبانى را بايد از منابع بككيرند مهم ترين مبناى حقوقى, عدل است همه هم قبول داريم معناى عدل هم روشن است كه 
«وضع كلّ شىء فى موضعه؛ اين را هم قبول داريم اما «وكنهه فى غايه الخفاء» (6) اشياء جايشان كجاست زن جايش كجاست 
مرد جايش كجاست اين اول نزاع, آن كه تابع وحى است مى كويد جاى اينها را وحى مشخص كرده خدايى كه آفريد 
عاتم كرد و انام وبع يدك رائر ا نكددن انكل إنوةاعواة) لاس #زبدجاى الخادررا عرد لمهي كلم اين 
أببيك كة ححتوق مقر ساحان تمى بتيرقابل احرا ست مقضوضا كناق كدضودير كفيع اندو حرففان ابن اسك (لبن 
عَلتِنَا فى الْأمُيِينَ سَبيل) با اينها شما جطور مى توانيد زندكى كنيد اين كسى است حق را باطل مى بيند شر را خير مى داند 
كذب را صدق مى داند قبيح را حسن مى داند اما قرآن مى فرمايد: (مَا كنا ظَالِمِينَ) ما قرارى كذاشتيم مطابق اين قرار عمل 
«بالعدل قامت السماوات والارض» (2) جهان با عدل دارد اداره مى شود لذا (وَلآ يظَلِمُ رَبك أححد) 000 اين است, (وَمَا رَبُكك 
بطَلام لِلْعَبِيدِ) (4) اين است, (وَمَا كنا طَالِمِينَ) اين است. 


ص: 989 


0(1) حاسوره كيف ادوع 

اكز سدور حالف الا 

جز )اجسورة العفرافة اد 

©- (10) - شرح المنظومه؛ ج 7. ص 09؛ جناب سبزوارى صاحب شرح منظومه؛ اين مصرع را درباره وجود فرمودند و استاد آن 
وااقرياره عدال فاده مودت 

ه- (18) - سوره جائيه: آيه"؟. 

#-(107) - عوالى اللآلى» جع, ص 4٠١"‏ تفسيرالصافى» جه ص7١٠.‏ 

بخ( سسوره كيظل» ابنوع 

4-(19) - سوره فصلتء آيهع6. 


خدا غريق رحمت كند سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى را مى بينيد در الميزان اين مسئله را مطرح مى كند كه حكومت بر 
اساس عدل الهى است جامعه حكومت مى خواهد اينجا هم يكك بحث مبسوطى دارند كه نه فرد مى تواند بر جامعه حكومت 
كند نه افراد مى توانند حكومت كنند نه حكومت دموكراسى حق است نه حكومت استبدادى حق است حكومت الله و مكتب 
مكتب يعنى مكتب نه يعنى شخص _ حكومت مكتب حق است همه در برابر مكتب على وزانٍ سواء هستند در ذيل همين 
آيه محل بحث مطلبى دارند كه جككونه خمدا ظالم نيست جرا ظلم نمى كند معناى عدل الهى جيست آن وقت جريان حكومت 
اجتماعى و سياست اجتماعى را هم همين جا طرح مى كتند. )١(‏ فرمود: (وَمَا كما ظَالِمِينَ) بعد مى رسند به فصل اول. در فصل 
اول همين سورهل] مباركه[] «شعراء؛ اين مطلب بود فرمود: (طسم لا يلك آيَاتُ الْكتَاب الْمُيينِ) (؟) فصل دومش (لْعَلَك يَاخم 
تَفْسك أَنَّ تكوثرا مُؤْمِنِينَ ) (5) در جريان فصل دوم اين قصص هفت كانه را با آن وضعى كه كذشت بيان فرمودند, در جريان 
كناب سيق اناك سوط نشكا كدو زرده عياف فيان فرمزة (وَإِنَهُ لَتزِيل رك الكالمية وَل به الوح الْأمِينّ 0 
علَى كلك لتَكُونَ من الْمَنذِرِينَ 0 لسَانٍ عر مين 0 ونه َنِى بر الأوَِينَ 0 أو لَمْ يكن لَهُْ آبة أن يَلمه عٌلَمَاءُ يَنى ِسْرَائِيلَ ) 
(؟) يعنى دليل عقلى داريم قرآن حق است دليل نقلى داريم قرآن حقى است. الآن مى يردازند به اين, مى فرمايند برخيها خيال 
كردند اين حرفهاى _ معاذ الله _ جن است. شيطان كه بخشى از جن هستند آن شرور جن اند اينها كارشان شْرٌ است نه خيرو 
كارشان باطل است نه حق, كارشان كذب است نه صدق, كارشان قبيح است نه حسن قرآن حق است و صدق است و خير 
قدو ككبووه ]فيد ينها آ رافك قر 1 لباو اندر 192 لون را اليا اران ساد 16 الروك متديظا هارا ساعد ل وعريف قاد 
صدق دعوت كند به خير دعوت كند به حسن دعوت كند اين سازكار نيست لذا فرمود: (وَمَا تَترلَتُ بِهِ السََّاطِينُ [] وَمَا يَبََى 
لَهُمْ) اصلاً كار آنها نيست شما دلتان مى خواهد سم كار عسل بكند؟! آخر اين شيطان بر اساس شيطنت, تشيطنه. بَى و ستم و 
ظلمى كه دارد جز كار شر و قبيح و كذب و باطل كار ديكر ندارد يعنى شما دلتان مى خواهد كه اين شيرينى از سم در آمده 
باشد اينكه شدنى نيست (مَا يَبِغْى ) اين بُغيه اينها نيست. دليل اول اين است كه (وَمَا يتبَغْى لَهُمْ) اين يكى. مى ماند نفوذء اين 
شيطان از كجا اين حرفها را مى آورد؟ (وَمَا يَسْتَطِيعُونَ) اين حرفها از لوح محفوظ الهى است (يكك) از لدى الله كه على حكيم 
است اين حبل بخواهد آويخته بشود (دو) تا برسد به لسان عربى مبين؛ در تمام اين محدوده دو طرف فرشتكانى اند (بأَبْيى 
سَفْرَهٍ لا كرام بَرَرَهِ) (0) فرمود اين كتاب الهى از لدى الله كه على حكيم است تا عربى مبين كه به صورت حبل آويخته است 


0 


دو طرفش اسكبيتة فرشته هاست در بخش يايانى سورهلا مبا ركهلا «جن» فرمود خداوند اعزام كرد (من بين دَدَيْه وَمِنْ خلفه 
رطا 0 ليع أن قد أبكثو| رسالآت رتغ ) 0ف وؤصد, اسكورثك: عراقب, مواظب 1ل عالى عرين مره ها لبان مطهر بيغمبر (صلى 
الله عليه و آله و سلم) فرمود اين معصوم است تا به سطح عقل مردم و هوش مردم برسد از آن به بعد ديكر مردم مختارند فرمود 
ما رصد فرستاديم دو طرف نفوذنايذير است اكر هم يكك وقت اينها كه برخى از اخبار غيبى را دارند بخواهند جيزى را كوش 
هيك [ اها تكويا لِلشََّاطِينَ) (/4 يس توان آن را تداؤتد اما اف مطياف عرق مقاطش سافن يقني (عيكك الاعليهو 


آله وسلم) است آنها كه اين حرفها را درك نمى كنند كه رصد يعنى جه فرشته ها يعنى جه اسكورت مخصوص يعنى جه 


(فإِنْهُ يد لك من بين يَدَئْهِ وَمِنْ خَلفِهِ رَصَدا) يعنى ببشابييش اين وحى, فرشته ها هستند دنبال اين وحى, فرشته ها هستند اين 


كه 


0 
ابه + 


محفوف به رصد است كسى كه ارسال كرده (من بَئِنِ يَدَيْهِ وَمِنْ خَلَفِهِ رَصّداً) خب ديككر جا براى شيطان نيست اين حرفها را 
جون آنها نمى فهمند ذات اقدس الهى به ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) خطاب كرده كه مى فرمايد اين طور است. 


ص: م4 


.8172-9175 الميزان» ج0١ ص‎ - ):0( -١ 
ابر سوه تسرك | ناس او‎ 

كله 87 جورم راي ام 

عند رم بور عورا داك 137 
16 سور عب ل ارالك فار 2د 
ع (8*) أ سوره تجن » آياك/الاو18. 


/- (2”") - سوره ملكك. آيهه. 


سن ازلآ وهات دروق لقانت كدق انق لخدو نور لمن وسور نابت واسسين المكو غلال اين كأرها نذا لطن سف 
وَمّا يتبَغِى لَهُمْ) اينها كارشان نيست اين برهان اول. برهان دوم اينكه اين حرفها را از كجا مى خواهد بككيرد اين حرفها كه با 
رضدى اشكوزت ذاردهى ايك تابرايق ( وما يَسْتَطِيعُونَ ( إِنْهُمْ ‏ عَنِ السَمْع لَمَعْرُولُونَ) خودشان بيايند بالا بشنوند كه (وَجَعَلنَاَا 
تكرنا لأكاطى )لاق ابنها كما خراسه رازه ايها عجزددان ورم وعم ابه سنا معدن ابن زيح «لدى الله علىٌ 
حيكم» است اينها كه آنجا راه ندارند اين شياطين تا آن قلّه راه ندارند در بين راه هم اكر بخواهند نفوذ يبدا كنند كه اسكورت 
الكت اهيا كجاكر كرا مدا كعد رس مم يهان اسقيدك اكد ادو اع ليه الوا تبني قر ا فيط لظ وشو سعد 
صلامح است و فلاح است و عدل است و امثال ذلككء اينكه بُغيه شيطان نيست (وَمَا يَسَغى لَهُمْ)» ثانياً (وَمَا يَشِتَطيعُونَ) اينها 
بخواهند نفوذ بيدا كنند كه رصد داريم ثالثاً خودشان بشنوند كه (إِنَّهُمْ عَنِ السَمْع لَمَعْرُولُونَ) بنابراين اين صددرصد حق است 
1ل لعي لله لطا مدكين :انلاح افر اها لبان كاوق وهر لقان اللغتيدتو | ناوسا ١‏ مضو تت الريك فطل ااه 
بعد مردم يا قبول يا نكول. 1 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 71٠١‏ 191)6! سوره شعراء 11/٠7/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


( وما تتوّلَت به النّى _اطين )21١(‏ و ما يَتبغى لَهُم و ما يستطيعون (211) إِنّهُم عَنِ المع لمعزولون (217) قلا تَدحٌ مع الله 
اللدعااك فت _كرة يق الفعذيين 013 اندو عضوكك الأقي 616 و خض عناعك لمن كك بِنَ المؤينين (515) 
فيان عَصَوك فَمل إِنّى ترى مما تَعملون (19) و نوكل عَلَى الغزيز الرّحيم (010) الّذى ير اكك حينَ تقوم (018) و تَقبك فى 
السّ_اجدين (0115) 


ص: 16١‏ 
)/(-١‏ - سوره ملككء آيهة. 


جون عناصر محورى سوره لا مباركه[] «شعرا» جريان توحيد از يكك سو و وحى و نبوت از سوى ديككر بود لذا در دو مقام آيات 
قراواق تال كدم در يكن اخير كه وتعله1ا وى قوت رمن كع هود زوما تلت بِهِ الشَّياطين) جهار جيز را نسبت به 
شيطان نفى كرد جه اينكه همين امور جهاركانه را نسبت به انسانهاى عادى نفى كرد يكى اينكه اين وحى از آن مبدأ عالى كه 
على حكيم است نازل مى شود آنجا جا براى شيطنت شيطان نيست هيج شيطانى آنجا راه ندارد سقف وجودى شيطان تا آن 
تجرّد وهمى است هركز شيطان به مقام مخلصين راه ندارد اينكه اعتراف كرد كفت من مخلّصين را فريب نمى دهم نه براى 
اينكه نسبت به آنها ترخم دارد يا احترام دارد بلكه نسبت به آنها قدرت ندارد زيرا آنها جيزى مى طلبند كه شيطان دركك نمى 


مس 


كند شيطان كالايى دارد كه متروكك آنهاست بنابراين جا براى فريب نيست نه مى تواند بدلى بسازد و نه مى تواند اصلى كه در 


اختيار دارد براى آنها زيبا نشان بدهد لذا صريحاً اعتراف كرد كه (إلا عِبادَك مِنْهُمُ المُخلّصين) )١(‏ يس در آن مقام جا براى 


شيطنت شيطان نيست در وسطها هم جا براى نفوذ او نيست براى اينكه (إنَهُْ عن السّمع لَمَعْرُواونَ) از آن طرف هم فرمود: 
وَجَعَلنَاهَا) اين نجوم را كتوم الاماطي ) اللو ناكيد اخاس قدو قدا سشيون دا رفو ذفن يرافس قل كقرة يردا كلك 
اين دو امر و نه مى تواند در حرم امن رسول خدا (صلى الله عليه و آله و سلّم) نفوذ يبدا كند كه جيزى را كم كند يا زياد كند 


ونه مى تواند مثل اين بياورد. 


ص: للك 


. 87 سوره حجرء آيه٠6؛ سوره صء آيه‎ - )١(-١ 
سوره ملك آيهه.‎ - )5(-١ 


در سورهل] مباركه[] «اسرا» فرمود جن و انسان جمع بشوند مثل اين مقدورشان نيست؛ آيه 88 سورهلا مباركه[] «اسرا) اين بود 
(قل لَئنِ اجْتَمَعَتٍ الْإنسُ وَالْجٌّ عَلَى أن َأْنُوا بِئْلٍ هذًا الْقوآنِ لآ رَأْمُونَ بِمِئْلِه وَلَوْ كَانَ بَعضٌّ هُمْ لبخض طَهِيراً) شياطين با هم 
انسانها با هم شياطين و انسانها و انسانها و شياطين با هم بخواهند مثل قرآن بياورند مقدورشان نيست يس نه در اصل صدور و 
نزول قرآن آنجا راه دارند كه بشنوند و بيايند بككويند نه در بين راه درت نفوذ دارند نه خودشان به تنهايى مثل قرآن مى 
توانند بياورند و نه با اجتماع يكديكر مى توانند بياورند اين امور جهاركانه و مانند آن نه مقدور انسان عادى است نه مقدور 
جن است بالقول المطلق بنابراين (ما تَترلَت بِهِ الشَّى_اطين) شيطان و همجنين انسان عادى اين كار را نمى كنند دشمنان وحى 
و نبوت كاهى مى كفتند اين _ معاذ الله _ جن زده است يا [اين حرفها] حرف شياطين است و مانند آن كاهى مى كفتند اين 
حرفها را ابشات از برع از ايراتيها [موخسضد يا برعى از.ووميها آنوحندد كه قرآن در آبات قبل فزمود آن .زباتق كاابنها فرآن 
را به آن متهم مى كنند آنها كه عربى مبين نيست و اين قرآن عربى مبين است آن افراد كه اصللاً عربى حرف نمى زئند عربى 
نمى افسبد (لْعَاكُ الذئ يُلْحَدُونَ ليه أَعْجمِيٌ وَهذَا لِسَانٌَ عَرَبٌ مُبِينٌ) () اين جه نسبتى است كه شما مى دهيد مى كوييد 
فلان دانشمند ايرانى يا فلان دانشمند رومى اين حرفها را به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) _ معاذ الله _ موخت خب يس 


از هر طرف اين توهم شما بين الغى است. 


ص: زلنان 


كك إفرة - سوره نحل» آيه"١٠.‏ 


دراين قسمت فرمود: (و ما تَنزّلت بِهِ الشَّى اطين) نه اينها نازل كردند نه توانستند اصللا بشنوند و علم يبدا كنند جه رسد به 
إينكه معلوم خود را اظهار كنند و بيان كنند (ما تَنرََّت بِهِ الشَّى_اطين ل( و ما يَتبِغى لَهُم) كه در بحث ديروز كذشت كه اين 
كونه از معارف بُغيه و مطلوب و هدف شيطان نيست جون قرآن به عقل و عدل و خير و حسن دعوت مى كند شيطان به شرٌّ و 


قبيح و ظلم و زشتى دعوت مى كند. 


براى اينكه شيطان حرفش اين است كه (أنَا خَيْدَ ِنه) 407 در برابر خدا مى ايستد مى كويد شما كفتيد بايد سجده كرد ولى به 
نظر من نبايد سجده كرد هر جا سخن از (أَنا حَيِرٌ ِنّهَ) است معلوم مى شود حرف شيطنت است ديكر. كفر تنها مشكل شيطان 
نبود كه او كافر بود و اطاعت نكرد مهم ترين مشكل شيطنت همان استكبار است مستكبر در برابر ذات اقدس الهى مى ايستد 
مى كويد شما ككفتيد كه بايد سجده كرد ولى به نظر من نه (أَنَا تيد مِنّهُ) هر جا سخن از (أَنَا حَيدٌ ِنّهُ) است نظير آنجه در 
بخش يايانى سوره لا مباركه[] «بقره» كذشت كه (نَخْنٌ أَحَقّ بالْمْلَِ مِنْهُ) (7) يا «أنا اعلم منه» «أنا اعدل منه) «أنا افقه منه) هر 
خاايق وهات انيت ادن حرق تفيطا ف امك إلا هر جا نا كواكن اكو كوي نأ ) ار فده سرك وماق أي ودش قدير 
رمو (ِنَهُمْ عَن السَمع لَمَعْرُولُونَ) يس آن امور جهاركانه نه مقدور انسان است نه مقدور شيطان. ذات اقدس الهى به وجود 
دار كم يقير رصا له هيدو لهاو بل ااعى ترقاية رق محاوط دزده داه لعي كين له مقل :از شن ترالك يباورة اه ان ين 
مى تواند نفؤة بيدا كند ابنها همه تسلى مستقيم حضرت رسول استث وجوات دئدان شكن :نسبت به افرادى كه كفتند اين 
حرفها حرفهاى شيطنت است. 


ص: لفك 
(١‏ - سوره اعراف» آبه7١؛‏ سوره ص »2 آبدعلا. 


؟-(0) - سوره بقره آبه/ا©7. 


رم - سوره نحل» آبه؟م. 


بعد رسيدند به اصل مسئله كه توحيد باشد فرمود حالا كه اين جنين است (فَلا نَدْحٌ مع اللَِّ إلهاً آحَرَ) اين (مع الله) كه قبل هم 
كذشت يعنى خخدا مفروغ عنه است. يكى از غرر بيانات سيدنا الاستاد در الميزان اين است كه از اوّل تا آخر از آخر تا اوّل 
قرآن هيج جا دليلى نيامد كه خدا وجود دارد او را بن مى داند مى كويد اصللا قابل استدلال نيست همه[ بيانات درباره توحيد 
است يعنى او شريكك ندارد فرمايش ايشان اين است كه ما اصلا در هيج جاى قرآن دليل نداريم براى اينكه ثابت كند خدا 
هست )١1(‏ خدا شكك يذير نيست بله دومى ندارد. در سورهل] مباركه[] «مومنون» كه دارد (وَمَن يَدْحٌ مع الل إلها آخَرَ لا بُْهَانَ 
له به فَإِنّمَا حِصَابَهُ عِندَ رَيّهِ) (1) نبايد اين را وقف كرد اين (لآ بُْهَانَ لَهُ بو) وصف لازم (إلهاً آحَرَ) است (وَمَن يدح مع الل إلها 
آخَرَ لا بُوهَانَ لَهُ به نما حِسَابُهٌ عند رَبّهِ) مثل اينكه كسى بويد اكر كسى ادعا كند كه دوء دوتا ينج تاست كه دليل ندارد 
«فائّما كذا و كذاء اينكه دليل ندارد لازمه1] ذات دوء دوتا ينج تاست (وَمَن يد مم الله إلهاً آحَرَ لا بُْهَانَ لَهُ به ) اين (لآ يُرْهَانَ 
َهُ بو) صفت ضرورى و لازم (إلها آخَوَ) است مثل اينكه برهان نداشتن صفت ضرورى دوء دوتا ينج تاست شرك برهان يذير 
نيست اصل وجود مبدأ هم نيازى به دليل ندارد عمده بحثهاى قرآن دربارهل] توحيد است لذا در اينجا فرمود خداى سبحان كه 
مفروغ عنه است البته ممكن است كسى نداند خدا جيست و كيست ولى اصل حقيقت كه ذات اقدس الهى است انكاريذير 
نيست. مى بينيد سر اينكه مرحوم شهيد ثانى مانده است تنها براى شهادت او نيست خب البته خيليها شهيد شدند ايشان هم در 
راه تشبّع شهيد شد اما فقيه متكلم فيلسوف عميقى است آمد اين مقدمهلا شرح لمعه جون علمى يعنى علمى است اين مقدمه 
در سطح خود شرح لمعه يا در سطح مكاسب نيست لذا غالباً خوانده نمى شود شما مراجعه بكنيد ببينيد كه ايشان «لا اله الَا الله) 
رادر مقدمه جطور معنا مى كند بازكشت اين معانى به اين است كه اين كلمهل الَا به معناى غير است () مرحوم آخوند به 
زحمت افتاده كه آيا در «لا اله الا الله اين كلمهل] «الَاه ادات حصر مفهوم دارد يا مفهوم ندارد به زحمت افتاده شما در باب 
مفهوم و منطوق فرمايش مرحوم آخوند صاحب كفايه كه «لا اله الَاالله» را معنا مى كند خوب _ خوب يعنى خوب _ بفهميد و 
بررسى كنيد (يكك) بركرديد به مقدّمهلا شهيد در شرح لمعه آن را هم ارزيابى كنيد (دو) ببينيد فاصلهلا فرمايش مرحوم شهيد 
با آخوند جقدر است (سه) كه اين «لا اله الا الله» را جطور معنا كرده اين به دنبال مفهوم است و خيال كرده كه «الَاه حرف 
استثناء است و ما يكك مستثنا داريم و يكك مستثنا منه داريم دو جمله داريم و امثال ذلك به فكر حصر بود ولى شهيد مى فرمايد 
أوى البالتيه مقافي غير اسع وقس والاوالة نشاف عو شنن ركه جيل كه جيل يعن كث جيل ايك يعت ول الملاخين هينيد 
يكى كه مفروغ عنه است غير از خحدايى كه مفروغ عنه است و دليذير است و فطرت يذير است و قايل انكار نيست ديكران نه 
يكك جمله است دوتا جمله نيست تا شما مفهوم و منطوق درست كنيد به زحمت بيفتيد براى اينكه روشن بشود فرق علمى 
شهيد با آخوند خراسانى در كجاست شما به مفهوم و منطوق كفايه مراجعه كنيد در بخش مفهوم حصر ببينيد مرحوم آخوند به 
جه زحمتى مى خواهد مفهوم حصر را از «لا اله الا الله درست كند آن مستثنا منه جيست اكر بككوييم «لا اله واجب» يكك 
مشنكا دازة الاداله مرحو بنك مشكل دكاو يموحيق انام حرق خبال كرذة لاله مساق #الالااندك انا بيد م 
قرها ند انى «الان وصت ابت غير اهف كد ميد الابعاة دو المراة غانا تغنى واهيا وا على كردم كه واللوب.ه مسا غير انث 
(؟) وقتى غير شد معناى استثنايى ندارد يعنى غير از اللهى كه مفروغ عنه است ديكران نه لذا اينجا مى فرمايد كه (قَلا تَدْعٌ مَعَ 
مع اللهى كه مفروغ عنه است و مورد قطعى است ديككرى رام نه اينكه نكو دو خداست يكك خدا هست و دومى نيست, يكى 
دليل نمى خواهد جون يقينى است. اككر فرمود: (أَفِى الل لك ) الفاريض كذ كك لير فسنت مكارو طره آذه بكويد عالم 
عقا تذاره معها قم دانيد كاده خندا كيت و عفنت بالاعره اصل حقيقت سقو اوحقيلة عطق اس ميحد ود و 


نظام به او وابسته است «و هو الله (ذلكك بأنَّ الله ُوَ الْحَق وَأَنَّ مَا يَدُعُونَ من دُونِهِ هُوَ الْبَاطِلٌ) (©) فرمود: (فَلَا تَدْحٌ مع اللّو) 


يعنى اللهى كه مفروغ عنه است (إلهاً آحَرَ) خب اكر _ معاذ الله _ كرفتار شركث شدى (قَتَكونَ مِنَ الْمُعَذيينَ). 


ص: 1084 


."90 ص‎ ١ الميزان» ج‎ - 00-١ 

؟- (8) - سوره مؤمنون» آيه7ا١١.‏ 

"- (4) - الروضه البهيه(ط- الحديثه)؛ ج ١‏ ص 779. 
٠١0 -*‏ . الميزان, ج ١و‏ ص 90". 

ه- )1١(‏ . سورهلا ابراهيم, آيه[] .٠١‏ 

ع-(15) . سورهلا حج, آيه[] 87. 


مستحضريد كه عصمت باعث امتناع عادى معصيت است نه امتناع ذاتى» اكر امتناع ذاتى باشد كه شخص مكلف نيست معصوم 
ض عراكن كنات كف :وك رقنا فبى كقن رزاف اكه نطلتك زرا اومن الرشة ات اقطرف اطامف يوت العى اليك ال طرق 
مخضيت لذا دسث يه حجني كاري ثمى زند ولى شكلفته است لكن بخفى ال آيات قرآق ير اساس «اثاكف أعتى واسمعى يا عتارة) 
نازل شده است )١(‏ بنابراين برخيها خيال كردند انسان براى اينكه به مقام عصمت و كمال برسد عبادت مى كند حالا كه به 
مقام عصمت و كمال رسيد ديكر جرا تكليف داشته باشد و عبادت كند غافل از اينكه اطاعت خدا و تركك معصيت, شل و 
تردباق ترق اسيك اك كس رو ترذناة قرار ذاشة يله هناف تدبا تراطى كرفو رقفب الادو سس اسلف رسيا كر 
بكويد تردبان حيست كه همان جا سقوط مى كند اين جون روى ثردبان است بالاست اين جون عامل به تكليف :و اطاعث از 
فرمان خداست معصوم است اكر _ معاذ الله _ لحظه اى غفلت كند بككويد تكليف جيست كه همانجا سقوط مى كند يس اكر 


معصس. 


يرسش: مى فرمايد عصمت مانع امر و نهى است؟ 


ياسخ: نه مانع عصيان است مانع امر و نهى نيست. يكك وقت است كسى خيال مى كند كه نامحرم نككاه بكند بعد استعاذه مى 
كند منصرف مى شود اما نسبت به محارمش اصللا فكر باطل نكرده تا بككويد جه كار بدى است اينكه فرمودند معصومين 
(عليهم السلام) فكر باطل هم ندارند همين است بخثى از ماها در بخشى از كناه ها يقيناً معصوميم به همين معنا خب مكر اينها 
معصيت نيست بله هست اين جنين نيست كه كسى تصور بكند بعد بككويد اين جه كارى است اصلا به ذهن كسى نمى آيد در 
سورهل] مباركه!] «انعام) كذشت كه همهلا انبيا اين طورند. 


ص: 10 


.1* تفسير العياشىو ح ١ب ص‎ . )1(-١ 


ياسخ: بله منافات ندارد يعنى مكلف هستند ولى عصمت نمى كذارد كه اينها كناه بكنند مثل اينكه ما مكلفيم كه با محارم 
خلاف نكنيم و معصوميم درا بن كنا م يراق أبدكه وق اين كاز وزاي مايه قدر ووم انمك كه إاضا به ذهى ها المي ]به دز 
سورهلا مباركه[] «انعام) نسبت به همهل| انبيا اين فرمايش را فرمودند» فرمودند: (وَمِنْ آبائْهغ وَدْرَيَاتِهِمْ وَإِخْوَانِهِمْ وَاجَْتَامُمْ 
وَعَدَيْنَاهُمْ إلى صد رَاطٍ مُشِمقِيم [ ذلك مُدَى الله تقدى ب تق يفون عاد ولو أشركرا) يعت اين سلسلة1] انبيا (وَلَوْ أَشْركوا 
تخبط عله يا كائرا يقوذ 6 أولك الذيق اتكافة لكات :والشك والتز) تكاعمهة انها انق طرومد مكلت يه برهيراز 
شرك اندواكر دوسورء لا بار 5ه1 ازمرة بدريارء !| صوصن بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود آن هم همين است؛ 
آيه[] فاء سورهل] مبا ركه [] «زمر» اين است كه (وَلَقَدْ أوجى إِلتِكٌ وَإِلَى الّذِينَ ين قَتلك) كه جه جيزى (لِنْ أَضْركْتَ خبطي 
عَمَلِبك) اين (وَإِلَى الَّذِينَ من قيتك) همان آيات سورهل] مباركه1] «انعام) امك كب وديف همه فاشك ورمود رذ الركرا 
لحبط عَنْهُم ) كذا و كذا (أُولئك الِّينَ آمَينَاممْ اكات وَالْحَكُمَ وَالْيوّة) بنابراين انبيا مكلف هستند منتها عصمت مانع عصيان 
است. خب در اينجا هم فرمود: (فَلَا دح مع اللِّ إلهاً آخَرَ) آن كاه (كتكوة مِنّ الْمَعَذَينَ). 


يرسش .. 


ياسخ: خب ما اسماى حسناى خدا را مى خواهيم ما كه اين الفاظ را نمى كوييم شخص اينها را نمى كوييم اينها انسانهاى 
كامل هستند كه فرمودند: «نحن الأسماء الحسنى» (1) ما ولا-يت را مى ككوييم نبوت را مى كوييم رسالت را مى كوييم اين 
نبوت و رسالت و ولايت اسماى حسناست ما مقام اينها را مى كوييم نه شخص اينها را اكر خود اينها فرمودند: «نحن الأسماء 
الحسنى» و اكر ما در «جوشن كبير) ساير ادعيه[ا اسماى حسناى خدا را مى خواهيم ما اسماى الهى را مى خواهيم اسماى خدا 
دو قسم است يكك اسم ذاتى است كه عين ذات است ما به آن دسترسى نداريم امّرا غالب اين اسمائى كه در «جوشن كبيرا 
آمده اسماى فعلى است «يا شافى» «يا رازق» (يا خالق» «يا باسط» (يا قابض)» اينها همه افعال خداست اينها همه ممكنات 


ص: ام 


.84 417 سورهل] انعام, آيات‎ . )18( -١ 


؟- (18) . بحارالأنوار, ج0؟, ص ث و ج77ى ص78 


خدا غريق رحمت كند مرحوم كلينى را مرحوم كلينى با اينكه كم حرف است در اصول كافى درباره صفت ذات و صفت فعل 
ضابطه لا خوبى ذكر كرده. در همان جلد اوّل كافى فرمود صفتى كه سلب و اثبات يذير نيست بالقول المطلق موجبه است اين 
عذك زاك اسن انا لس كد كاهى فريك كات فق كك هنا متلب مق كنديا اناك السك ان عقت تقحل افك 1131 بد 
حيات را نمى شود كفت خدا كاهى هست و كاهى نيست قدرت را نمى شود كفت كاهى و كاهى ندارد كاهى دارد كاهى 
ندارد علم را نمى شود كفت كاهى دارد كاهى ندارد اينها موجبهلا مطلقه است و مى شود صفت ذات اما خالق بودن رازق 
بودن شافى بودن «قد يخلق قد لا يخلق قد يرزق قد لا يرزق قد يشفى قد لا يشفى قد يقبض قد لا يقبض قد يبسط قد لا يبسط)» 
اينها صفت فعل است جون اكر _ معاذ الله _ اينها صفت ذات باشد آن وقتى كه سلب شده ذات سلب مى شود اينها خارج از 
ذات است خارج از ذات كه شد مى شود ممكن وقتى ممكن شد همان طورى كه مى كُوييم «يا خالق يا رازق يا شافى», (يا 
على» يا متحمد)(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم جايز است ما كه اين اشخاص را نمى كُوييم اين مقام را مى خواهيم اكر كسى 
آن روايات نورانى مرحوم صدوق را بررسى كند خود حضرت فرمود اكر كسى اسم را عبادت بكند كه مشرك است مفهوم را 
عبادت بكند كه مشركك است (1) ما الله را عبادت مى كنيم يعنى جه؟ الفاظ را عبادت مى كنيم _ معاذ الله _ نه مفهوم را 
عبادت مى كنيم خب مفهوم يكك صورت ذهنى ماست اين را كه عبادت نمى كنيم ما آن حقيقت را عبادت مى كنيم اكر در 
«جوشن كبيرا غالب اين هزار اسم بخش وسيعى از اينها اسماء فعلى است و ممكنات است آنها را مى خوانيم خب رسالت هم 
اسماء الهى است ولايت هم از اسماء الهى است امامت هم از اسماء الهى است خب اينها فعل خدايند وجه خدايند «نحن وجه 


الله () است ما وجه الله را مى خواهيم «أين وجةٌ الله الذق توه إليه الأولياء» (5) ما كه شخص را نمى خوانيم. 


ص: لعن 


.١١79و1١١١ الكافى: ج١, ص‎ .)028(-١ 

"-(11) 7. التوحيد(شيخ صدوق)» ص 2157 117و197. 
*-(08. الكافى: ج ١‏ ص*؟1 و .١168‏ 

- (19) . بحارالأنوار, ج44, ص/7١٠.‏ 


به هر تقدير فرمود: (وَأَنذِدْ عَيْديرَتَكك الْفرَيينَ ) انذار بستكان نزديكك بر اساس شش وجه تاريخى و قرآنى است يكك وجهش 
ابن امك # حي بوسانة طتورى عه عتروايان زا اهادم كيف ينكان ترديكهات زااهم السطر جلها بكي زكرا شرك 
وأفليكة قار وتو 163 اكات والجخارة) شفلاحي اسان همان طورق كه خود قل و[ ان اتن حلط فى كب افرون خردفن بستكاة 
خودش نزديكان خودش راخب در درجهل| اوّل براى او مهم است كه حفظ بكند (اين وجه اوّل). دوم اينكه اين جريان 
حلنئة عل كيك و قال الكه اسك ]رق الحكام زر اي :سكا خا كم تاقد اله يسكاة حاكم باسكراة فرق لدارقه راندة 
يجي رتك الْأفْرَيقَ) همان طورق كه دبكرانا: را انذان من كتق عفيرء 0 افريدت رهم الذان بكن. سوم ايدكة دومدك است كاقر 
واماوشيرو ندر سعرق كردي كنع (4ه قالوو) اها ببفايش 'يمتكاة ترفاركت وا اقذان يكن قا دن ديكران اثز بيشتريى 
داشته باشد نظير (فَاتُوا الِّينَ يَُوتَكم مِنَ الْكفَارِ) () شما كه مى خواهيد جهاد كنيد اوّل با اين كمّار نزديكتان جهاد كنيد نه 
اينكه اينها را بككذاريد برويد به كفار دور دست شما كه مى خواهيد جهاد فرهنكى علمى تبليغ داشته باشيد اوّل نزديكهايتان را 
اصلاح بكنيد اين سه وجه كه (أَنَذِرُ عَيْدِيرتكك الْأَقْربِينَ) نظير (قَاتَُوا الور كيو الكسداو) ور اماي أبن حوديية 21 
وجود مباركك بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) اوّل تا آخر همين را عمل مى كرد وقتى مكه را فتح كردند وارد مكه شدند 
همان طورى كه بتها را فروريختند آن تفكر بت يرستى و تفكر جاهلى را فرو ريختند براى اينكه اقتصاد, اسلامى بشود فرمود 
تمام اين رباهاى جاهلى مُلغاست اكر كسى ربايى مى كرفت آن بدهكار ديكر از اين به بعد بدهكار نيست آن طلبكار ديكر از 
اين به بعد طلبكار نيست بعد فرمود «و اوّل موضوع منه ربا العباس بن عبدالمطلب» () خب عباس در جاهليت وضع ماليش 
خوب بود ربا مى كرفت خب يكك امر ضف عدو جاهاة فرمود اوّل ربايى كه من زير يا مى كذارم روى آن يا مى كذارم 
ربا و طلبها و قرضهاى ربوى عموى من است اين از باب ا عَيْديرتكك الأفيِينَ ) است. بالاى كوه صفا رفت كه مطلب ينجم 
است فرمود «يا بنى عبد المطلب» «يا بنى عبد مناف» ١يا‏ عباس بن عبد المطلب» «يا صفيه عمه رسول الله) اى عموى من! اى 
عمّّه[] من! بدانيد «لا اغنى عنكم من الله شيئا» (2) من به داد شما نمى رسم شما به فكر خودتان باشيد اين را صريحاً روى كوه 
صفا اعلا-م كرد. مطلب ششم اين است كه بستككان خودش را فرزندان عبدالمطلب را بنى اعمام كه تقريباً جهل نفر بودند 
دعوت كرد در منزل كه حديث يوم الدار و انذار يوم الدار معروف است همهل] اينها را دعوت كرد بعد از اينكه اينها غذايشان 
واعرو دهن سفت اارمووتد وا ابن البرك ضياع ابح السك نياك ابو افك نو انور شين كاف لقال "ذا تمظاير رانقة 
عَْديرتَك الْأَفْويينَ ) برمى كردد خب اين نسبت به بستكان اما نسبت به تودهلا مردم جه؟ فرمود نسبت به توده[] مردم (وَاحْفْضِ 
جَنَاع كك لِمَن اتّبعك مِنّ الْمؤْمنِينَ) به فكر سرمايه داران و مسرفين و مترفين نباش اين مومنينى كه به سراغ تو آمدند اينها را 
طرد نكن در سور قبلى درباره لا احترام به يدر و مادر كذشت كه ما دو صورت خفض جناح داريم از نظر قرآنى يكى خفض 
جاع الدع امع كن كلقي جنات لكر د متيف وه ولا ورعاذ و ومو ( شيدق اقزر كع ند ل ون يولقلا كر ذو 
بالماهر سا اذ ار “كدعيف سسري اناو كتيج يرا لديك ننه :رو زا قروا تعر را فاته 3] ب السداة تدعين معان جار رد كرزعيها ف سيق 
اين دوره شش: هفت سال نخست از عمر فرزند بهترين دوره[] عاطفه آموزى فرزئد اسث اين عاطفه را در اين دانشكاه شش؛ 
هفت ساله ياد مى كيرد اكر بجه. بجه[] مهد كودكك شد جون او عاطفه نجشيد همين كه يدر و مادر مسن شدند فوراً تحويل 
خانة 6 سالتعاد اناس دساد ان وفك يكير كف جدرييى يراك اف يدر تادر اسك انا كرابف مسال اعرش مامى ديل مهن 


يدرى ديد اين ممكن نيست يدر و مادر رارها كند. 


ص: 104 
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. سورهل| تحريم, آيهل] 8. 


سوره لا مدّثر, آيهلا ؟. 
سورهلا توبه, آيه[] .١7‏ 
تفسير القمى, ج ١و‏ ص .1,/١‏ 


ارشاد القلوب, ج ١‏ ص 7” و #ثمْ صحيح البخارى, ج", ص 10م صحيح مسلم, ج ١و‏ ص 176. 
سوره لا اسراء, آيهلا زفة 


من اين قصه را جند بار به عرضتان رساندم يكى دو سال قبل بود در همين دماوند تابستان من ديدم كسى نزديكك شصت 
سالش است بين ينجاه و شصت سالش است از يكك راه دور آمده يكك شيشه آب هم دستش است كه حاج آقا شما اين را دم 
بزنيد مادرم مريض است خوب بشود خب وقتى خودش در آستانهلا شصت سال است مادرش هم در آستانهل] نود سال است 
خب اين از راه دور آمده كه يكك حمدى خوانده بشود برود به مادرش بدهد مادرش شفا بيدا كند جنين آدمى هركز حاضر 
نيست مادرش را به خانهلا سالمندان ببرد اكر كسى بجهلا مهد كودكك شد اين بعدها با خانهلا سالمندان رابطه دارد اين طور 
نيست كه يدر و مادر توقع داشته باشند كه بعد از اينكه سالمند شدند بجه از آنها نكهدارى كند اين عاطفه نه در حوزه است نه 
ذو واتشكاه عست نادو كرق انيت له.ذر يروك ابن غاطفههفت سال .وو اغوكن ينار و مادو اسث ممكق فست ببنة اى كددو 
شش: هفت ساله[] دانشكاهى منزل, آغوش بدر ومادر ديد او راضى بشود يدر و مادرش را به خانه[] سالمندان بدهد خب اين 
فرمود: (وَاخْفِض لَهّمَا جَنَاحَ الذل ون القع تلقام دربارهلا وجود مباركك بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود اين 
خفض جناح ترحمى است يعنى تو كه قدرت يرواز دارى مى توانى معراج بروى هذى ) ميف وسعاون كريعرد را 
رها نكن اينها را زير بال بككير زير بر بكير (وَاحفِضٌ ستاك لِمَن اتّبمكك) اينها را زير بر بكير تا اينها رشد بكنند ير در بياورند 
ف برواز كردن ياد بكيرند وق ير ذراووثك و يرواز كردن باد كرفسد حال آزادند اما آن ير يهن كردثى كه دز روايات:نا 
هست كه هم مرحوم كلينى نقل كرد هم در معالم مرحوم صاحب معالم هست كه «انّ ال_ملائكه لتضع اجنحتها لطلاب العلم) 
(5) فرمودند فرشته ها برها را يهن مى كنند براى طالبان علم خب براى جه جيزى ير يهن مى كنند اينها همانها هستند كه در 
سووه0 مباركة0 «فاطرة فرطود: (أؤلى أجيحد كقى وَثُلاَتَ وزتاع) (80ا بعضى دوباله اند بعضى سه بالة أئذ بعضى سهازياله اد 
اين بالها را براى جه جيزى يهن مى كنند آن صاحب دلان و صاحب بصران كه فوق صاحب نظران اند كفتند به اينكه اين بالها 
را زير ياى طالبان علوم دين يهن مى كنند لا-مورمْ يك: به اين طلبه بفهمانند كه تو بايد ير در بياورى/ دو: بايد يرواز ياد 
بكيرى , سه: كه از همه مهم تر است اين است كه از جهت برواز كنى نه در جهت. اين مرغها در جهت يرواز مى كند هر وقت 
آذوقهلا شان كم شد از شرق به غرب از شمال به جنوب به طمع طعمه حركت مى كنند اينها در جهت حركت مى كنند اما 
اكر كسى مرغ باغ ملكوت شد از جهت حركت مى كند نه در جهت آن وقت جنين روحانى (جَعَلَنَا لَهُ نوراً يَمْْدَى به فى 
النّاس) (5) است نورانيتى در جامعه است كه يكك روحانى كه فضل متوسط دارد ولى تقواى صد درصد اين يكك شهرى را 


بيمه مى كند ان شاءالله اميدواريم همهلا ما اين جنين باشيم! 
ص: #0 


1 إضضرة : سوره لا اسراءو آيهلا‎ -١ 
.١١ الكافى, ج ١و ص 6" معالم الدين. ص‎ . 2370-7 
.١ سورهل] فاطر, آ يهلا‎ . )58( -' 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "١5‏ تا /ا؟؟ سوره شعراء 91/٠7/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


( وَأَنَذِْ عَشِيركك الْأقْرَيينَ )2١5(‏ وَاحْفْضِ جتاع كك لمن البمكك ين المَؤْيتِين (118) من عَصَوْك فَقَلْ إِنّى بَرى ء مُمَا تَْمَلُونَ 
(01) وتوَكلَ عَلَى الْعَِيزٍ الحم (17) الذى براك حي : س0 م 14 نفك فِى السَاحدِينَ (15) إِنَّهُ هْوَ السَّمِيعٌ الْعَلي 
رةه قل أنَتَكم عَلَى كل السَّمَاطِينُ (071) تََرَلَ عَلَى كر ف أثيم (؟١0)‏ يُلْقَونَ السَّمْعَ كتوم كاذْيُونَ (07) 
وَاللْعوَاء يكبش القازوق (696 أله > أن فى كل واد ينون 0008 وَالْهُعْ يفولون قا لا بنعلوة (279 إِلَا الَّذِينَ آمنُوا وَعَمِلُوا 
الصَالِحَاتٍ وَدَكَروا اله كثيرا وَانتَصَرُوا من بَعْدِ مَا ظُلِمُوا وَسَعْلمُ الَّذِينَ طَلَمُوا أَىّ مُنقب يَنقَبُون077) 


سوره لا مباركه [] «شعراء» كه در مكه نازل شد عناصر محورى آن يكى توحيد بود و يكى هم وحى و نبوت لذا مطالب مهم اين 
سوره دربارهل] اين دو مطلب بود كه تا حدودى كذشت. به اين بخش رسيديم كه فرمود بستككان نزديكت را انذار بكن البته 
اتذار ها حير هدهاشي اقنش نطاب قربارةةا (وأقزة عي كه الاترررق ) بطرم شده بود كه يطو :رسؤل عبد صل الله 
عليه و آله و سلّم) مأمور شد به انذار عشيره» احاديث و روايات نورانى فراوانى ذيل اين آيه آمده است كه جريان حديث «يوم 
الدار؛ حديث «يوم الانذار» آنجا كاملا مطرح است كه وجود مبارك رسول خدا (صلَى الله عليه و آله و سلّم) جندين معجزه 
آنجا نشان داد و ابولهب كفت __معاذ الله _ سحر است بعد حضرت فرمود اوّل كسى كه به من ايمان بياورد و به من جواب 
مثبت بدهد اين وزير من مى شود نايب من مى شود خليفهلا من مى شود سه بار اين فرمايش را فرمود. وجود مباركك حضرت 
امير (سلام الله عليه) فرمود من اين كار را مى كنم كه ابولهب به ابى طالب طعن زد كفت حلا تو بايد از يسرت دستور بككيرى 
(1) فرمود اككر كسانى به توايمان آورده اند نسبت به آنها در كمال مهربانى و تواضع رفتار بكن ولى اكر معصيت كرده اند 
كار آنها را توجيه نكن (يكك) آنها را به خود مرتبط ندان (دو) صريحاً تبرّى بجوى (سه) اين طور نباشد كه جون اينها مومن 
اند به تو وابسته اند خود را در حاشيه[| امن ببينند اين طور نباشد اين تولّى و تبرّى هم براى امام و ييامبر (عليهم السلام) مطرح 
است مم 3 بيروان آنها فرمود: (وَاحَفِض جَنَاحَك لِمَنِ بعك مِن الْمَؤْمِنِينَ ) اين مى شود تولى (فَإِنْ عَصَوْك فَقَلٌ ا ترى 


ص: ا 


.٠١8 و‎ ٠١8 الامالى (شيخ طوسى), ص 087 و 17م سعدالسعود, ص‎ . )0(-١ 


در جريان حضرت ابراهيم (سلام الله عليه) هم همين طور بود كه فرمود: (إِنَا برَآوَا منكم) )١(‏ در قرآن كريم هم فرمود مومنان 
به حضرت ابراهيم تأَسّرى دارند كه فرمود: (قَدْ كائّتُ لَكم أسْوَةٌ حَسَتَةٌ فى إِبْرَاهِيمَ والذوة مَعَهُ) (5) يا (إِنَّ أَوْلَى النّاس بِإِبْرَاهِيمَ 
لَلَذِينَ اتبْعْوهُ وَهذًا النَِنّ وَالْذِينَ آمَنُوا) 8 تناسب ما با وجود مباركك حضرت ابراهيم (سلام الله عليه) در محورهاى فراونى 


است كه يكى از آن مهم ترين محور همين است كه فرمود: (إنَا بُرَآوَا مِنكم) كه در اين بخش فرمود مولامنين به حضرت 


ابراهيم(سلام الله عليه) تأسى دارند. بنابراين مسثئلهل] تبرّى باعث مى شود كه مولامنين اكر لغزشى مرتكب شدند خود را در 
حاشيه[] امن نبينند اكر كسى مرتبط به حكومت بود يا به حاكم اسلامى بود احساس امنيت كاذب نكند. فرمود: (قَإِنْ عَصَوْك 
قل إِنّى برى 2 مما تَعْمَلُونَ) در تمام اين بخشها اعتمادت به ذات اقدس الهى باشد تكيه كاهت به كسى باشد كه هم مقتدر 
است و هم نسبت به مؤمنان مهربان است هم داراى عزِّت است نفوذنايذيرى است اقتدار است يس مى شود به او اعتماد كرد 
هم مى توان از لطف او مدد جست جون رحيم است اين طور نيست كه او فقط عزيز باشد مقتدر باشد قدرتمند باشد بلكه 


مهمان و سايه افكن هم هست بر جنين ذاتى اعتماد بكن و كارها را انجام بده. 


جند مطلب مربوط به سوالات بحثهاى قبلى بود در بحثهاى قبل به اين نتيجه رسيديم كه انسان مادامى كه در دنيا هست مختار 
اسك بين انماة و كثر مهار امت (قد 2 شيخ القع ) اقا اسك (ققن قا للتؤين يتن ناد قليكذ ) للها اسك .و انيد 
آنء ايمان او هم مقبول است و اككر حالت اضطرار بيش آمد نظير آنجه براى فرعون ييش آمد اين ايمان جون روى ترس است 
روى اجبار و اضطرار است مقبول نيست اين دو. در جنين حالتى البته لطف ذات اقدس الهى بسته نيست ممكن است همين 
ايمان را هم بيذيرد ولى مربوط است به سيئات كذشته1] انسان تائب اكر جزء (الّذِينَ طعا فى الْبلادِ) (2) باشد (فَاْكتَرُوا فيها 
الققاك) الاإياهسد (لذكقوة عد كه وود كقيوة تساد كن ) قله باضه به أواتتى قرماكد: (3111 وكذ ع يك قبل ) 143 انا كر نظير 
قوم يونس باشد سيئاتشان در آن حد نباشد ممكن ذات اقدس الهى ببذيرد غرض آن است كه در حال اضطرار» خداى سبحان 


وعدهل] قبول نداد ممكن است ببذيرد ممككن است نيذيرد و صريحاً هم اعلام كرد بر ما ضرورتى تحميل نيست كه بيذيريم. 
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6١ سورهلا يونس, آيهل]‎ . )٠١(-9 


قسم سوم در جريان بعد از مركك است در جريان بعد از مرككء ايمان ممكن نيست يعنى بين انسان و ايمان سدّ عميقى و 
عظيمى بشثه مى شود كه انساتن ذيكر فعل التشازئ ندارد تكامل علمى قراوان اسث خيلى اذ جيزها زا كه در ذثيا متوجه نبود 
آنجا مى فهمد يا اكر به علم حصولى مى دانست به علم حضورى مى يابد يا اكر به علم حضورى ضعيف مى يافت به علم 
حضورى قوى مى يابد تكامل علمى كاملا آنجا مقدور است اما تكامل عملى كه كارى انجام بدهد كه به كمال برسد اين در 
برزخ ممكن نيست وكرنه آنجا مى شد عالم تكليف و وحى و نبوت و رسالت. در جريان جهنّم هم كه اينها درخواست مى 
كنند كه ما را بركردان خدا مى فرمايد (وَلَوْ رُدُوا لَعَادُوا لِمَا نّهُوا عَنْهّ) )١(‏ اينها با اينكه جهنّم را ديدند سوخت و سوز را ديدند 
اكر ب ركردند در دنيا باز كرفتار تباهى و سياهى مى شوند سرّش آن است كه اينها از نظر علم به صد درصد رسيدند نه تنها علم 
حصولى و برهانى شان صد درصد شد علم شهودى شان هم صد درصد شد منتها بارها ملاحظه فرموديد آن كه كار انجام مى 
دهد بخش انديشه و علم نيست انسان ممكن است جيزى را صددرصد بداند خودش هم آزموده تجربه كرده طبيب است مى 
ذاقك كه كين يراق هشه[ ستكاه او زبابان ات وماتند أل اما آن كه متصدى عمل است متؤزلى كار ابت يشش انكيزة و 
اراده است اراده يكك متولى ديكر دارد يكك دستكاه ديكر دارد يكك شأن ديككر دارد كاملا از بخش علم جداست آن اكر از 
كار افتاده باشد شما هر جه هم بر علم آن بيفزاييد مشكلش حل نمى شود نظير همين مثالى كه مكرر ذكر مى شد ما همان 
طورى كه در دستكاه بيرونى ما يكك سلسله مجارى ادراكى داريم به نام جشم و كوش يكك سلسله مجارى تحريكى داريم به 
نام دست و يا و از اين منظر به جهار قسم تقسيم مى شويم بعضيها هر دو بخش شان سالم است بعضى هر دو بخش شان مريض 
است بعضى بخش اداراكيشان سالم است و تحريكيشان بيمار بخشى به عكس جهار كروه اند اكر كسى مجارى ادراكى اش 
سالم مجارى تحريكياش سالم دست و يايش هم باز و سالم جشم و كوش اش هم باز و سالم اين اكر مار و عقرب را ديد خب 
فرار مى كند ديكر اين علم دارد به ضرر و با حركت» خودش را نجات مى دهد ولى اكر همين شخص كارى كرد كه دست و 
ياى او فلج شد اين مار را مى بيند عقرب را مى بيند اما قدرت فرار ندارد شما مرتب به او دوربين بده عينكك بده تلسكوب بده 
ميكروسكوب بده دور را ببيند نزديكك را ببيند ريز را ببيدد درشت را ببيند جشم فرار نمى كند آن كه فرار مى كند دست و 
ياست دست و يا فلج است عالم بى عمل يعنى كسى كه مسثئله[] علمى او تصور او تصديق او ادراكك او جزم او كاملا شفاف و 
روشن است مى فهمد جه جيزى حلال است جه جيزى حرام اما بخش علم متولى علم عمل صالح ندارد آن بخش اراده است 
كه به تعبير روايات نورانى ما عقل (ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» (5) است شيطان در جريان جهاد نفس اين بخش 
عقل ما عبد به الرحمن واكتسب به الجنان» را به زنجير مى كشد. 


ص: وفك 


7 سو رهلا انعام, آيهلا‎ ٠. )1١27-١ 


0010-1 بالكافيوج اوضن 1١‏ 


اين بيان نورانى حضرت امير (سلام الله عليه) است كه «كم من عقّل اسير تحت هوى امير) )١(‏ خب اين بخش اراده بخش عزم 
بخش نيت بخش اخلاص بخش قصد بخش تصميم, اينها متوليان مخصوص دارند شيطان اينها را به بند كشيده زنجيرى كرده 
خب شما مرتب آيه بخوان مرتب روايت بخوانى بكويى مكر نمى دانستى بله مى دانست انا علم ينجاه درصد قضيه را حل مى 
كند بخش ديككرش مربوط به اراده است كه زنجيرى است الآن اينها كه _ معاذ الله _ معتادند اينها هم كارتن و كارتن خواب 
رامى بينند هم جدول و جدول خواب را مى بينند هم زندان و زندانيها را مى بينند مع ذلكك دست بردار نيستند از زندان هم 


كه در آمده يا از جدول هم كه درآمده يا از كارتن هم كه درآ مده باز به دنبال قاجاق مواد :فى كردد. 
يرسش: جناب استاد به هر حال شدت يقين, اراده را تقويت مى كند. 


ياسخ: نه اكر اراده اى به بند كشيده شده باشد اككر اراده اى در اسارت شيطان باشد جه كار مى تواند بكند مكر اينكه نيم بند 
باشد. الآن اينها كه زندان مى روند از كارتن بيرون مى آيند از جدول بيرون مى آيند باز به دنبال قاجاق اند اينها مشكل علمى 
ندارند خطر را ديدند بارها جشيدند صد درصد جشيدند امنا آن كه بايد تصميم بككيرد فلج است اين «كم من عقل اسير تحت 
هوى امير) بيان نورانى حضرت امير (سلام الله عليه) اين عقل نظرى را كه نمى كويد اين عقل عملى كه «ما عبد به الرحمن و 
اكتسب به الجنان» (5) را مى كويد خب اين زنجيرى است شما مرتب آيه بخوان مرتب روايت بخوان. ذات اقدس الهى مى 
فرمايد اين بخش اراده[] خود را زنجيرى كرده است در اثر اسارت شيطان و از جهنم هم دربيايد باز همان كناه را انجام مى 
دهد (وَلَوْ رُدُوا لَعَادُوا لِمَا نُهُوا عَنْهّ) () كه در سوره مباركه «انعام) بود. 


ص: ع 
)19(-١‏ . نهج البلاغه., حكمت .5١١‏ 


؟- (18) . الكافى: ج ١و‏ ص .١١‏ 
*(0) 2 سوره لا انعام, آيهلا 7 


بنابراين بخش وسيعى از مراقبت در اين است كه اين آسيب نبيند يعنى انسان به آسانى كار خير انجام بدهد به آسانى از كناه 
جشم بيوشد مراقب بودن همين است يكك وقت است اول انسان مكروهات را انجام مى دهد بعد معاصى صغيره انجام مى دهد 
بعد معاصى عادى بعد اكبر الكبائر. غرض اين است كه اكر اين نيرويى كه متؤلى تصميم و اراده است به اسارت كرفته بشود از 
علم هيج كارى برنمى آيد ولو انسان جهنم برود از نزديكك هم ببيند وكرنه ممككن نيست كه كسى اراده اش باز باشد دستكاه 
تصميم و اخلاص و قصد و ننتش فعال باشد و اين از جهنم دربيايد دوباره معصيت بكند اما آنجه مربوط به جريان حضرت 
آدم (سلام الله عليه) هست كه توبهلا آدم اكر جريان حضرت آدم (سلام الله عليه) در همين دنيا بود كه «ذهب اليه بعض 
المفسرين» خب در دنيا انسان يكك ترك اولايى مى كند بعد توبه مى كند اما اكر جريان برزخى باشد كه مثلا برخى ديكر از 
مفتسراة برق سعد واو برعى ال عبيرات سيدنا الاسناد (رضواق الله عليه) هلم برمى آبد ابن اولآً دو يروخ تزولق ابت ادر 
برزخ صعودى و حكم برزخ نزولى با صعودى در بعضى از موارد فرق مى كند و ثانياً اينكه آن بزركان فرمودند» فرمودند از 
سنخ تمثّل برزخى است نه واقعاً معصيتى شده بعد حضرت توبه كرده ولو ترك اولىء مى فرمايند اصللا آنجا شريعتى نيامده 
جون مى فرمايد (اهبطوا) (1) از اين به بعد دينى مى آيد كه اككر كسى مطيع بود كذا عاصى بود كذا قبل از دين بود قبل از 
ديق يحق قبل از ديق عالس بابد فرض كرد دو انحا دين نود آن عالمئ كه دين تبوة همان تكل يرؤغى اسث ذيكر يا يك 
نشئات ديكرى كه بالأخره تفسيرش درست مثلاً براى ما حل نشده. غرض آن است كه قصه1] حضرت آدم (سلام الله عليه) اكر 
در دنيا بود خب يكك تركك اولا-يى بود و يكك توبه اككر برزخ بود در برزخ نزولى بود واكر كفته هاى الميزان و امثال الميزان 
است تمثل برزخى بود جون از فرمايش ايشان برمى آيد كه داستان جريان بهشت رفتن حضرت آدم و خروجش از بهشت اين 


قبل از شريعت و دين بود فضاى شريعت نبود. 272 


ص: ه98 


٠. )2(-١‏ سوره لا بقره, آيهلا كر 


.178 و‎ ١76 الميزان, ج١, ص‎ . )17( -١ 


شود آنجا دينى نبود. 
يرسش: حاج آقا در عصيان شيطان آيا آنجا هم اطاعت بود هم عصيان يا 1 


ياسخ: نه آنجا هم همين است جون فرمود: (اهبطوا) ضمير جمع است نه تثنيه يعنى آدم و حوا و شيطان (فَإِمًا يَأْتِنَكُمْ مِنى 
هُدىّ) (١)اين‏ (فَِمًا يَأْتِنّكمْ مِنّى) هم در سورهلا مباركه[] «بقره) است هم در سوره مباركه «طه) يعنى اكر دستورات دينى 
آمده هر كه فلان كرد كذا هر كه بهمان كرد كذاء ظاهرش اين است كه آن قصه قبل از جريان تدوين دين بود. 


آن جريان حديث «يوم الدار» را حتماً ملاحظه بفرماييد كرجه خب مكرر اينها را براى ديكران كفتيد ولى توجه به اينكه در 


حديث انذار «يوم الدار) جه كذشت بركات خاصى است. 


مطلب ديكر مربوط به نزول شياطين است. در جريان نزول شياطين فرمود شما كفتيد اين حرفها _ معاذ الله _ حرفهايى است كه 
فيان ة اذل كرد كفي وى كزين لان قسن ارو ابا ها رار سريت كفنا كلت ارجا الي قار جو اي 
وَهذًا لِسَانَ عَرَبِيٌ مُبِينٌ) (5) كه كذشت برخيها كفتند اين كهانت است برخيها كفتند شعر است برخيها كفتند اين القائات 
شيطان است. جريان شعر و القائات شيطان را در اين بخش بايانى سورهلا مبا ركهلا «شعراء») حل مى كند كه اين شعر نيست 
براى اينكه شعر مشخصاتى دارد شعرا مشخصاتى دارند ييروان شعرا مشخصاتى دارند صالحان آنها مشخص اند طالحان آنها 
مشخص اند و مانند آن كه بحثش خواهد آمد اما جريان شيطان مى فرمايد مى دانيد شيطان بر جه كسى نازل مى شود؟ بر 
اسان اشاككه افكك يغتق زير و رو كردن وارونه كردن تحريف كردن كسى كه عق زاباطل مى كند وشت را زيبا نشان مى 
دهد خير واشراتشان من دهد صدق وا كذب شان ى دهدو بالعكس اين ران كويد افاككه افك بعك اتصراف:و 
اراق قرمرى ا لصن [دمهاى انها مومه شياظين اذا كشتيطاوير انها وازد مى قود دو سدال 4# وجوه سار كفم نكمين 
(صِلَّى الله عليه و آله و سلّم) همه[] شما عمرى را به عظمت و امانت او را آزموديد او افاكك نيست او اثيم نيست و مانند آن 
بس او (كزل على كل أناكة اقم ) وحورفهناى هاه مترقهناى ذروع ابت ارا وجوه هبنار كف شير خرفينان زد كه ايخ 
عرفهايش رااهم دلبل عقل قبول كرده هم ذليل نقتل قبول كرده آنجه مطالب جهاة بيدى أست يا برهان عقلى :هماهتك بود 
آنجه مطالب نقلى است علماى بنى اسرائيل تأييد كردند صاحبان كتاب تأبيد كردند مسيحيها تأبيد كردند يهوديها تأييد كردند 
فرمودند در تورات اين جنين است در انجيل اين جنين است بعضيها تصديق كردند بعضى كتاب را ينهان كردند آيات نازل 
شد (فَأَنُوا التَوْرَاه َائْلُوهَا إن كُنْقُمْ صَادِقِينَ) () خب اين توراتها را در خانه هايتان براى جه جيزى ينهان كرديد دربياوريد 
ببينيد همين حرفى كه من مى كويم هست يا نيست لذا فرمود علماى بنى اسرائيل تأيبد كردند يس اككر حرف نقلى است كه 
علماض بن مواقا تيك فى كنت تووات و اتجيل تاد عن كنيد اك حرف غثلى افنت كد ررهان حقلى ارا #أيدمن كيل 
بسن اننها كلاب لهل #تتاطين كدب مى آوزلف ابنها كلب سمط بسن انها حرق شاطين تشسد شباطين بر (أفاكك أقنه) 
لالض اولك وجرت عبار كن فرقم النين اناغ سيو :تج او لازال الح #النؤالك "هيه 8 ينها به يورك الكل الى متطظفلى اتيف كد 


از دو مقدمه تشكيل مى شود يكى موجبه يكى سالبه و حرفهاى او كذب است و وجود مباركك رسول خدا حرفهايش حق است 


و صدق بنابراين جا براى اين توهم نيست اما اين بخشى كه فرمود عدّه اى مى كويند شعرا اين حرف را زدند آن را مى فرمايد 
شعرا بحثهاى خاص خودشان را دارند كه الآن ما بايد در سهء جهار بخش آنها را مطرح كنيم. 


ص: 65 
0802-١‏ 2 سوره لا بقره, آيهلا كر 
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كاهى سوال مى شود كه اككر ذات اقدس الهى عزيز است رحيم است ساير اسماى حسنا را دارند و جهان امكان, آيت و آينه 
اوست خب جككونه خودش فقير محض است هيج جيز ندارد و مع ذلكك عزّْت را نشان مى دهد رحمت را نشان مى دهد 
اسماقي عفيستا وانشاق مى ذهد قدوت وحنيات: ابددوا تشان هى دهد. سوش اين الست كه اكر قفري آنه ياشد شان مى وهد اما 
الريك هيز تابلوى تقاشى شذه باشد كه جا وا نشان نمى دهد ابن تابلوى نقاشى شدة باشد كه جايى رانشان ثمى هد اين 
تابلوى تقاشى فقط تتشهاى ودش را نشان اس دهد آن كه بابد آيث باشد غلامت باد جيز ديكررا تشان بدهد تباي دن 
خودش هيج جيز باشد و تمام قدرتهايى كه علمهايى كه كمالهايى كه در انسان هست همه آينه است ديكر انسان كم كمالى 
ندارد جيزى در عالم نيست كه انسان نتواند آن را تسخير كند به اذن خدا, فرمود من زمين را براى شما آسمان را براى شما 
همه را براى شما آماده كردم الآن شما مى بينيد به صورت عادى بشر در صدد ساخت ترمينال در دورترين كره است در زحل 
مى خواهد حالا آنجا يكك ترمينال درست كند اين هم شدنى است خب اين تسخير فضا به عنايت الهى است ديككر فرمود: 
(سَبَْرَلَكُم ما فى الصَماوَاتٍ وَمَا فى الَْرْض ) (1) اما همه ينها قدرت او را نشان مى دهد نه قدرت براى خود انسان باشد اككر 
انسان جيزى از خودش داشته باشد كه آيت او نيست و اككر در درون انسان و كوهر ذات انسان يكك هستى حقيقتى كمالى 
باشد ذيكر او رانشان ثم دهد اما همه ايخ كمالاق كه هسث براق اوسث و انسانه آينة دار كمال .و.جمال اوسث يعنى اي 
زمه كمقدوت :ذازه نكم اع لاخرين انيك كداقورت هذا راداود طاو ل معن واف اتكلا اذى قورهها سنو ذا وبقانا به 
مفايك الون: امف يكف الحظله كر [وحقي حي كه الم فاته ودار دب شي كدوج رديار كه يقبي ايان اليه 
آله سلم) فرمود جشمى كداباز امت من تمى دائم كه مى توائم اين جشم را بشدة و يميرم يا باجشم باو ميرم 9 خب 
من اينم! سؤال كردند جرا اين قدر بى تابى فرمود: «إلا أكون عبداً شكوراً» () همهلا ما همين طوريم اكر جيزى براى خودمان 
باشد كه ديكر آيت ديكرى نيست. 


ص: 4ك 
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ديكر بارها به عرضتان رسيد كه اكر كفته شد موجودات» آيت حق اند هر جه در آسمان است هر جه در زمين است آيات حق 
است (مَرمرِيهمْ آياتنا فى الْآهَاقٍ وَفِى أَنفُيَهِمْ عمّى يَعَيِنَ لَه أنه الْحُّ) (1) اكر كفته شد كه «زيد آيه الحق؛ «الأعرض آيه 
الحق»اين جهارتا قضيه دارد كه سه تايش درست نيست يكى اش درست است اين آيت بودن براى حق كه مى كُوييم «الأرض 
آيه الحق» السماء آيه الحق, الانسان آيه الحق» آيا اين محمول براى موضوع عرض مفارق است يعنى كاهى هست و كاهى 
تونق كن «الماترجها تو عه ادق حنيق تنسنة د الى الذكه إلسان داقيا ١‏ رك دق انس بن اب بيه 1 ارك كاذف ابتك ]ا الارض 
آيه الحق الانسان آيه الحق» از سنخ «الأربعه زوجٌ) است كه عرض ذاتى و عرض لازم باشد نه اين جنين نيست زيرا درست 
است زوجيت, اربعه را رها نمى كند لا-زمهلا ذات است اما هر لا-زمى از مرتبهلا ملزوم متأخر است اربعه كه در مقام ذات به 
صورت جنس و فصلء زوجيت ندارد زوجيت داخل در مقولهلا كيف است از كيفيات مختص به كميات است اربعه از مقولهلا 
كم است بينهما بون بعيد آن يكك جيز ديككر است اين يكك جيز ديككر است و هر لازمى از مرتبهلا ملزوم متأخر است يس اكر 
كفتيم «الأرض آيه الحق» نظير [الأريفقة زوج" اين هم قضيهلا كاذبه است. 


سوم آيااكر كفتيم «الأرض آيه الحقء السماء آيه الحقء الانسان آيه الحق» نظير «الانسان حيوانٌ ناطق» است كه ذاتى آن 
باشد؟ نه _ نه يعنى نه _ اين حرف ديككر حرف حكيم است ما اكر خواستيم قضايا را معنا بكنيم نبايد از اديب بيرسيم كه اين 
اسناد» حقيقى است يا اسناد مجازى؛ اديب فقط مى كويد اين كلمه براى هر معنا كه استعمال شد استعمالش در «غير ما وضع 
له» مجاز است مجاز علاقه مى خواهد مجاز مرسل داريم استعاره داريم اينها كار اديبانهلا اديب است و اكر محمول براى 
موضوع نبود «اسناد الى غير ما هو له) بود اين اسناد مى شود مجاز يس ما يا حقيقت داريم يا مجازء مجاز يا لغوى است يا عقلى 
اين كار اديب است اما حالا در فلان قضيه كه مى كو ييم «الف» «باء» است اين مجاز است يا نه اين ديكر كار اديب نيست اين 
كار حكيم است يا كار رياضيدان است آيا اين محمول براى اين موضوع است يا نه اديب مى كويد اكر محمول براى موضوع 
نبود اسنادش حقيقى نيست اسنادش مجازى است اين يكى دوتا مثالى كه در مطول دارد به عنوان نمونه ذكر كرده است و 
كرثه كان ادس تست كه «انك لله البقل» يا «انبت الربيع البقل» كه اين دوتا مثال در مطول ملاحظه بفرماييد هست. 


ص: /. 


١-(ع5)‏ 2 سوره لا فصلت, آيهلا م 


اديب هركز توان آن را ندارد كه بككويد اين محمول براى اين موضوع است يا نيست بايد ديد اين جه قضيه اى است اين قضيه 
در هر علمى كه باشد صاحب آن علم بايد فتوا بدهد در اينجا حكيم بايد فتوا بدهد نه اديب اكر كفته شد «الانسان آيه الحق» 
الاءرض آيه الحق» آن طورى كه مى كوييم «الانسان حيوان ناطق» است كه اين آيت بودن ذاتى انسان است نظير اينكه حيوان 
ناطق ذاتى انسان است آيا اين درست است يا نه؟ حكيم مى كويد نه جون آن كه اصيل است هستى است نه ماهيت اكر آيت 
بودن در حوزهلا ماهيت باشد يعنى در حوزه يكك امر اعتبارى است آن كه اصيل است و واقعيت دارد هستى است كه فيض 
خداست و خدا هستى بخش است و از هستى ما ماهيت را انتزاع مى كنيم اككر شما آيت بودن را به ماهيت داديد نه به هويت 
معلوم مى شود در مقام هويت مستقل است يس آن سه قضيه باطل است يكك قضيه حق است و آن اينكه «الانسان آيه الحق 
هويّتاً؛ يعنى ذات به معناى هويت و هستى نه ذات به معناى ماهيت «الانسان آيه الحق» الارض آيه الحق» همين حكيم مى كويد 
وقتى شما خواستيد «الانسان موجود را تركيب كنيد نمى توانيد بككوييد «الانسان» مبتدا «موجودا خبر بلكه بايد بككوبيد 
«الانسان» خبر مقدم «موجودٌ) مبتداى مو لاخر زيرا هستى است كه به تعن انسانيت درمى آيد نه اينكه موضوع اوّل باشد به نام 
انسان بعد ما هستى را بر او حمل بكنيم مكر انسان معدوم هستى يذير است انسانيت تابع هستى است نه هستى تابع انسانيت 
خب «ببين تفاوت ره از كجاست تا به كجا)» (1) . 


ص: 4 


)10(-١‏ . ديوان حافظ, غزل ؟. 


غرض اين است كه وقتى ذات اقدس الهى كل جهان را مسحّر ما كرده است ما مى توانيم در همهل] اين امور اثر كنيم ولى همه 
اين قدرتها او را نشان مى دهد حتّى در مقام هويتمان فقيريم اككر كفته شد (يَا أَيّهَا النّاسٌ أمُ الْقُقَرَاهُ) (1) اين «الانسان فقير) از 
قبيل آن قضيه[] جهارم است نه سه قضيه[] ياد شده فقر براى انسان عرض مفارق نيست عرض ذاتى نيست جنس و فصل نيست 
بلكه در حريم هويت او و متن هويت اوست جنين موجودى هر جه دارد خدا را نشان مى دهد لذا سراسر عالم آينهلا حق است 
اككر وجود مباركك عيساى مسيح فرمود: (وأخى القوتى) قاين أنه انك آن احباق مح حقيقى رااذازد تقان مى لاهلا و 
اكر وجود مباركك موساى كليم بر اساس (أنْ اضرب بعَصّاك الْبَخْرَ) () دريا را خشكك كرد آن قدرت الهى را دارد نشان مى 
دهد اين طور نيست كه انسانى كه آيت حق است خودش بايد جيزى داشته باشد خب مقام بعدى كه بحث شعر است كفتند 
اينها شعر است مى فرمايد من شعر را معنا كنم شاعر را معنا كنم همراهان شاعر را معنا كنم تا معلوم بشود كه كفته ييامبر شعر 


نيست ييامبر شاعر نيست همراهان او هم همراهان شاعر نيستند. 


ياسخ: خب آن يكى از بركاتش است فرمود: (كَأيّن مِنْ آبِهِ فى السَماوَاتٍ وَالأَدْض يَمْرُونَ عَلَيهَا وَهُمْ عَنْهَا مُعْرِضُونَ) (6) اينها 
خيال مى كنند با طبيعت سر و كار دارند اين كه مى بينيد غرب زير اين بار نمى رود و غرب زده زيراين بار نمى رود كه علم؛ 
الهى است ما علم غير الهى نداريم اينها مى كنند طبيعت» محل بحث است در علوم فيزيكك و شيمى و امثال ذلكك مى كويند 
فيزيكك كه اسلامى و غير اسلامى ندارد زمين شناسى كه اسلامى و غير اسلامى ندارد خب شما آمديد اين زمينى كه فعل 
خداست خلقت است اين خلقت را از آن خلع كرديد لباس غصبى طبيعت را بر ييكر او يوشانديد خب معلوم است طبيعت 


شناسى دينى و غير دينى ندارد. 
ص: 417١‏ 


)وسور لاقاطر يدلا 36 
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(19) . سورهلا يوسف, آيهل] ١0‏ 


اين بيان جقدر زيباست در فرمايشات وجود مباركك حضرت امير (سلام الله عليه) فرمود اكر كسى حرفى دارد ولى به ما ارتباط 
تداوة اس سا0 1ل حور اده حر ل شك لرموة فوسك انمق عسي كيازنا مطلب عاق > كدوك سبلن واف ما د 
ما كفتيم ديكر حالا به ما اسناد نمى دهد به فلان زيد و ابوحنيفه و به طلحه و اينها نسبت مى دهد اين مى شود سارق ديكر 
خب اكر شما يكك فرش دستباف ابريشمى يرنيانى يكك بافنده[] خوب را كرفتيد به جاى ديكر برديد شرح داديد اين بافندكى 
و شرج كر كن اق :فرش :ال تاويوروه ابريشمو ائنها عدا فشك ولى اق كاز كان سر انبك براق لبا سق زاف شيكرق 
است حضرت فرمود جهارتا كلمه ياد كرفتيد كفتيد بله خب كفتيد جهارتا آيه را معنا كرديد جهارتا روايت را معنا كرديد ولى 
اصلش از ما بود ديككرء در خانه ما را بستيد به ديكرى اسناد داديد مى كوييد «قال كذا و قال كذا» حتماً يعنى حتماً اين را به 
نهج البلاغه مراجعه كنيد كه فرمود اكر كسى به غير بيت ما جيزى را بككويد و بشنود «سممى سارقا» نه اين علمش باطل است 
ولى بالأخره براى ماست ما كفتيم اكر ما نككفته بوديم شما كه جاى ديكر بوديد شما سوابقتان كه جاى ديكر است تا ديروز هم 


داشتيد بت يرستى مى كرديد. 


اين علامهلا دوّانى يكك حرف لطيفى در آن رساله دارد كه جرا دربارهلا وجود مباركك حضرت امير مى كويند «كرّم الله وجهه) 
(1) فرمود شما تا ديروز داشتيد بت يرستى مى كرديد شما اين حرفها را بلد نبوديد حالا-از ما كرفتيد و نقل كرديد الآن 
دانشكاه ها خلقت را كردند طبيعت» خب بله طبيعت دينى و غير دينى ندارد شما اوّل را كرفتيد آخر را كرفتيد فعل را كرفتيد 
طبيعت را جايش كذاشتيد الآن _معاذ الله _ اكر «قال الله) را بكيرى «انزل الله) را بكيرى «نرّل اللهه را بككيريد از اين كتابو اين 
مى شود يكك كتاب عربى خب كتاب عربى ديكر قرآن نيست آن وقت شما بككوبيد قرآن تفسير قرآن كه دينى نيست خب بله 
ديكر شما همة جيزش را كرفيد الآلن كس -.محاة الله__«اللهه وا بكيرة (انزل4 و تر ل4 وايتها را بكيره خن من كود كنات 
عريى ديكر اين به درد تحو و صرف مى خوود شما خلقت :را كرفتيد كار خدا را كرقتيد تسيخير خدا را كرفتيد كفتيد طبيعت 
يعنى زمين لخت خب زمين لخت معلوم مى شود كه دينى و غير دينى ندارد اما اكر كفتيد اين فعل خداست جطور در حوزه 
اكر بككويند بحث در قول معصوم است بحث دينى است بحث در فعل معصوم است دينى است يعنى اكر كسى بحث بكند كه 
امام صادق (سلام الله عليه) جه جيزى فرمود مى شود دينى امام صادق (سلام الله عليه) جه كار كرد مى شود دينى يس بحث 


در فعل معصوم دينى است بحث در قول معصوم دينى است جه اينكه بحث در تقرير معصوم دينى است. 
ص: ١/اه‏ 


.16 نهج البلاغه؛ خطبهلا‎ ." 0000-١ 
.١13؟ ؟-(71) . الرسائل المختاره, (رساله نور الهدايه), ص‎ 


حالا بحث در قول خدا دينى است بحث در فعل خداء فعل خدا يعنى فعل خدا بحث در فعل خدا دينى نيست؟ فرض ندارد 
كسى بخواهد فعل خدا را تفسير كند و دينى نباشد ما دانش غير دينى نداريم علم غير دينى نداريم اينها آمدند خلقت را طرد 
كردند طبيعت را به جاى آن آوردند خب البته «سمْى سارقا» اين مال مسروقه را در ميدان مسروقه مى خرند ولى مالشناس كه 
نمى خرد آيت بودن معنايش همين است اككر كسى كارى كه خدا كرده به نام خودش اسناد داد خب داعيه «أنا الله) دارد و 
كرف فيه رأ كد اسان امار م دخد اننائق (نا بكو كن لعهو نوق اللو ) لتقام يرطي ذات اقدبى الفى اسعه 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "١28‏ تا 1" سوره شعراء 91١/٠7/١7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


( وَاحْفْضِ وامح وي صر اروم (015) فَإِنْ عَصَوْك فَقَل ان ترى 2 ا تفلوة 01 نوكل على الْعَِيزٍ لوحم 
0010 الْنَى كيد ' تقوم م (019 وَتَقلك فى السَّاحِدِينَ )7١(‏ نه هو السَّمِيعٌ العا الْعَِيهٌ (١7؟)‏ كيل أنتدَكم عَلَى من تَنَدّلُ 
الشَّمَاطِينٌ 015 تَتَرّلُ عَلَى كل أَقَاكِ أثيم (09 يُلْقونَ السَع وََتَهُمْ كَاذبوَ (115) لعي يعم الْعَاوُونَ (010 أَلَمْ تر 
هع فى كل واو جويقوة 84113010 بنوارة ها لا بلعلرة (010 إَّاالّذِينَ آمنُوا وَعَملُوا الشالكات وذ كنوا الله كفيرا والتضدوا 
من بَعْدِ ما ظُلِمُوا وَسيِعَلَمُ الَِّينَ طَلَمُوا أَىّ سلب يَنقَبُونَ (0010) 


أفووة حؤائدة كسيف ١‏ عدر امس انف كد لوو > اميداست: و العلان لقان اسع وسالر وز شيافت ]مث الل 
مطهرى (قدس الله نفسه الزكيه) است كه اميدواريم ذات اقدس الهى آن شهيد را و ساير شهدا را و همهلا مجاهدان در راه دين 
را با انبيا و اوليا محشور بفرمايد و شما و همه معلمان حوزوى و دانشكاهى را كه در صراط تعليم حكمت و كتاب الهى و 
تزكيه نفوس تلاش و كوشش كرديد و كردند و مى كنند __ان شاء الله _ خداوند مشمول عنايت خاص خود قرار بدهد و اين 
نظام را اين رهبر را اين حوزه ها را اين مراجع را تا ظهور صاحب اصلى اش از هر كزندى محافظت بفرمايد و ثواب بحث 
امروز به ارواح مطهر همه[] شهدا مخصوصاً روح مطهر شهيد مطهرى (قدس الله نفسه الزكيه) اهدا بشود ان شاء الله! 


ص: 4/1 


00 .سور نحل 41لا قم 


در سورهلا مباركه[] «شعراء» جون محور اصلى اين سوره دو جيز بود يكى جريان توحيد يكى وحى و نبوت» كلمهلا وحى را 
تنزيل را مصونيت قرآن را در آياتٍ مكرر ذكر فرمود. در اين بخشهاى يايانى راجع به تنزيل سه آيه است يكى اينكه در آيهل] 
7 فرمود:(وَإنَهُ لََزِيلٌ رَبٌ الْعَالَمِينَ) مصدر نزول اين را كه خداى سبحان است مشخص كرد مهبط اين وحى را كه قلب 
مطهر بيغمير (صلى الله عليه و آله و سلم) است مشخص كرد آورندكان اينكه روح امين اند مشخص كرد يس قرآن كريم و 
مجيد و حكيم صدر و ساقهاش معصوم خواهد بود. در قبال تهمت تبهكاران قريش دو آيهل] ديكر نازل كرد آيهل] ٠‏ فرمود: 
وَمَا تَتَرَّلَتْ به الشَّيَاطِينٌ ) اينها كاهى مى كفتند اين شعر است كاهى مى كفتند اين كهانت است و مانند آث: 


دربارهلا شرك در بخش يايانى اين سوره آياتى نازل شد دربارهلا كهانت و جريان جن زدكى و حرف جن اين آيه] 7٠١‏ 
است كه اين حرفها حرفهاى شيطان نيست براى اينكه نه شيطان توان ادراكك اينها را دارد (يك) و نه شيطان به خير و فلاح و 
صلاح و حق و صدق و خير دعوت مى كند (دو) شيطان به كذب و باطل و شر و قبيح فرا مى خواند و قرآن در مقابل آنها 
است لذا فرمود: (وَمَا تترَّتُ به السّيَاطِينٌ) براى اينكه بغيه[] اينها نيست در مسير كار اينها نيست شيطنت شيطان در فتنه است و 
در بطلان است و در كذب است ودر شر است ودر قبيح» كارهايش همين است و قرآن حكيم از اوّل تا آخرش خير است و 
حق است و حسن است و زيباست و فلاءح است و صلاح يس اصلاً در بغيهلا شيطان نيست در كار شيطان نيست كذشته از 
اينكه فرمود: (إِنَهُْ عن اصع لَمَعْرُولُونَ) )١(‏ . در سورهلا مباركهل] «جن) آمده بك كافك كدي 1ن اخبار عن وأاائتها 
سكن يود صيتريين بوذا كات يعد كاستكاري كننو ا تكو بو بز واد كتف وى لآق رتوو لكر ]نكري سدا وراك وتناردى اننا بهو 


نيسشستة»: 


ص: رذن 


.1١؟هيآ سوره شعراءء»‎ - )١(--١ 


در سورهل] مباركه[] «- جن» به اين صورت آمده است كه (وَنالََءًا السّماء فَوَجََْاهَا مُلَِتْ عررّساً شَدِيدا وَشْهها 0 كا عفد 

ِنَّْا مَفَاعِدَ لشّمع فَمن يش تمع الْآنَ يَجذ لَهُ هابا رَصّداً 0 وَأَنا لا نَدْرى اق ايشاكوق انس ام أؤاة بيغ رتم وقدا) 3ن 
كفتند ما قبلا دسترسى بيدا مى كرديم اما الآن معزوليم به ما اجازه نمى دهند حرس نككهبانان هستند مسئولين صيانت و حفظ 
دستكاه سبهرى و نظامى هستند الآن هيج نمى شنويم بنابراين اينكه فرمود: (إنّهُمْ عن السَمع لَمَْرُولُونَ) (5) يعنى كلا در اين 
صحنه آنها حقّى از مطالب الهى نخواهند داشت كاهى فزعي راتكه مر زوف بوسر ابتان وحى نيست مربوط به دودمان 
وزندكى عادى خود بشر است دسترسى يبدا مى كنند اما همين را مخلوط به كذب القا مى كنند به جن كيرها (يكك) خود 
جن كيرها هم اكثرشان مخلوط به كذباند (دو) لذا فرمود افاكك اند و اكثر اينها هم كاذب اند كاهى خبرهايى كه خودشان مى 
سازند مى كويند جن به ما كفته كاهى هم خبرهايى هم كه از جن دريافت مى كنند هم جنها مخلوط مى كنند هم خود اينها 


تابرايق م قود (اكيقة كاذبوة) جانى براق اغتجاد نست: 


بنابراين تحليلى كه فرمود» فرمود خود قرآن مبدأ نزولى دارد كه با مبدأ نزول آنجه نزد شياطين است فرق مى كند يكك مهبط 
نزول دارد كه با آنجه نزد شياطين است فرق مى كند يكك مطلب دقيق دارد كه حكمت و مجد و كرامت دارد مى شود؛ قرآن 
كريم قرآن مجيد قرآن حكيم كه حرفهاى آنها اين جنين نيست حكمت و مجد و كرامت ندارد يس از سه نظر قرآن با 
حرفهايى كه شما مى كوييد اين كهانت است يا حرفهاى حجن است و مانتد اينها فرق مى كند خيلى فرق مى كند. بعد در بخش 
بايانى هم فرمود كه اين قرآن كريم كه نازل شده است شما بايد بيروان اين قرآن را كرامى بداريد (وَاحْفِضُ جَمَاحَك لِمَن 
اتكا ون الكو )حم بع اللو إبجاة قزري عنم رون طات وبمار ليك و اإو مها 6[ زاغلل ماف 1ل 
اليفك ) بعزاة الال مويطرة سكل (ولة طاض عط يتاع ) لل انمث وكرته :اناغ نا هماة ايعان و بترو على همراه انيت هر 
مؤمنى متّبع است هر مُتبعى مومن است جمع بين إتباع و ايمان براى آن است كه مى فرمايد (وَاخُفِضٌ جَنَاحِ كك لِمَن اتبعكك) 
جرا؟ ]| زلانهم مؤمنون]0. 


ص: عا 
50-١‏ - سوره جن» آيات ٠1-4‏ . 


لك افرة - سوره شعراء» آبه؟١1؟.‏ 
8 رع - سوره انعام» آ يه/". 


خب بعد فرمود تكيه كاه تو خدايى باشد كه هم قدرت دارد هم مهربانى و عنايت ويزه دارد و تو را در بين نمازكزارها مى 
بيند ( الَذِى يَرَاكَ حِينَ تَقَومٌ لا وَتَقَاوِكك فِى السَاحَدِينَ ). رولايت الهى و نظر الهى دو قسم است يكك رولايت عام رحمانى 
است كه خب همه را مى بيند ديكر اين (بكلل شَى ء بص يةٌ) (1) است يكك رولآيت ويه است كه نظر تشريفى اسث. ذات 
اقدس الهى يكك عدّه را نكاه نمى كند با يكك عدّه حرف نمى زند با اينكه (بكل شََىءٍ بَصديرٌ) است فرمود: (وَلا يُكلمُهُمْ الله 
وَل ينظو إِلَبِهمْ يَْمَ الْقيَامَِ) (9) يكك نظر تشريفى است ديكر حداى سبحان يكك عدّه را نكاه مى كند يكك عدّه را نكاه نمى 
كند با اينكه او (بكل شَى ءٍ بَصِيرٌ) است. اينكه فرمود: (يَرَاكك) تو را مى بيند يعنى رولايت تشريفى دارد يعنى (فانكك بِأعْيتنَا) 
() است نظير اينكه به حضرت نوح فرمود تو در ديد ما هستى (؟) خب همه جيز در ديد خداى سبحان است اما وقتى خدا 
ميفرمايد ما شما را مى بينيم يعنى نككاه تشريفى داريم فرمود ما نككاه تشريفى و رولايت تشريفى به شما داريم وقتى كه در 
نمازكزارها هستيد يا در بين ساجدين از انبيا و اوليا كه«لم تلبنسكك من مدع ما ثبها» هستند ]| زلم تنجسك الجاهليه بانجاسها ولم 
تلبسكك مِن مدلهمات ثيابهاه) (]0) از دورهلا آدم تااين عصر كنون در اصلاب و ارحام مطهر آمدى اين يكك معنا در بين 
نماز شب خوانها در حال سجدهاى اين دو معنا در نماز جماعت,. امام آنهايى و تقلبات ركوع و سجود و قيام و قعودت را 
خداى سبحان نككاه ويزه دارد اين سه معنا. اكر اين معناى سوم باشد كه با نماز جماعت هماهنكك است و شايد اين در مدينه 
نازل شده جون در مكه يكك نماز جماعت اين جنينى نبود ممكن است كه به صورت مخفى بوده ولى نماز جماعت رسمى 


نبود. 


ص: 4/84 


)2(-١‏ - سوره ملككء آيه19. 

؟-(2) - سوره آل عمران. آيهلالا. 

(/) - سوره طورء آيه68. 

*-(8) - سوره هودء آيهلا؟؛ سوره مؤمنون. آيهلا؟. 


ه-(4) - مصباح المتهجد. ص ١١لا.‏ 


مطلب مهم آن است كه در عين حال كه نماز ستون دين است )١(‏ مهم ترين جزء نماز مسئلهلا سجده است كه حتّى از ركوع 
هم بالاتر است لذا سجده را دوبار تكرار كردند و دربارهلا ركوع كفتند يكك بار كافى است ما در هر ركعت دوتا سجده داريم 
و يكك ركوع به احترام ايتكه سجده اعظم ركناً است اشرف ركناً است اعلى و اجل ركناً است تكرار شده است براى اينكه 
انسان به ذات اقدس الهى نزديكك تر بشود. آن آيه اى كه قرائتش سجدهل] واجب دارد همين ييام را مى رساند كه سجده بكن 
و نزديكك شو! () غرض آن است كه انسان در نماز در همهلا حالات در قرب الهى است لكن در سجده اقرب ما يمكن است 
لذ اسكده دوه ركنك دو بان تكر از فده ابسن او دوااين يد اقرمووة (ولتلبكة شن القالجدي3) ته الفازقين: قاف القاكدين ند فين 
الراكعين فرمود: (مَقبَك فِى السَاجدِينَ) بعد فرمود خدايى كه عزيز و رحيم است تكيه كاهش اين است كه او سميع و عليم 
است خب اكر كسى سميع باشد عزّتش يشتوانه دارد اكر كسى عليم باشد رحم اش يشتوانه دارد بعد فرمود: (هل أَيَدَكُمْ عَلَى 
من تَزّلُ الميَاطِينٌ 0 تترّلُ عَلَّى كل أََاك أثيم 0 بُلْقُوَ الشفع وَأَكْترَهُمْ كَاذبُونٌ) فرمود اين تحليل سه ضلعى كه مصدر نزول؛ 
دوع دور ليو كوه شروقارل هرق ألانسية اثر نجل شك وهدق لمك احير انك و فاخ وماك وللودرازه8 قاشع هه 
جهتش باطل است براى اين است كه مهبط نزول شياطين افرادى اند كه يراكندهكويند (يكك) حرفهايى مى زنند كه عمل نمى 
كنند (دو) آنجه عمل مى كنند به زبان نمى آورند (سه) يكك عدّه افراد هوجى به دنبال اينها راه مى افتند (جهار) اين حوزهل] 


شعر است خب يس جوهر شعر با جوهر وحى فرق دارد از هر جهت. 


ص: 9/6 


.279 الكافى» ج؟» ص 9!؛ الامالى(شيخ طوسى)» ص‎ . ٠١-١ 
19 سوره لا علق آيهلا‎ . 01١7-5 


فرمود : (كلَ أَتتُكمْ عَلَى من تَزّلْ الشَّمَاطِينٌ) درباره0] مبدأ فاعلى كه در آن آيات قبل بود درباره] مبدأ قابلى فرمود: (تَنرّلُ 
عَلَى كل أفاك أثيم) آن شياطينه سمع را القامى كتدذ (يلقّونَ الفَعم ) يعتى اايلقون المسموع» يعتى خب اكر اق خبر كه مسموع 
اك يع اناس كوي اسان تابن كه رق سمو سيره لبقا مكل ننه من وين ماقو ازإحيا م كيده ساق من 
كويند مخلوق اراده مى كنند مى كويند اين لفظ خوبى نبود خب لفظ وصف لافظ است يعنى تلفظ اين كلمه را كه لفظ نمى 
كويند اين ملفوظ است اين زيد را كه خلق نمى كويند زيد مخلوق است خلق» فعل خالق است همان طورى كه ما خلق را به 
معناى مخلوق داريم لفظ به معناى ملفوظ داريم سمع هم به معنى مسموع است ((يُلْقَونَ السّمْعَ) و اكثر اين افاكين كاذب اند 
(يكك) اكثر آن شياطين كاذب اند (دو) هم آنهايى كه مى آورند اكثرشان دروغ مى كويند هم اينهايى كه مى كيرند جن 
كيرها اكثرشان دروغ مى كويند خب آن بخش كهانت و جن كيرى و اينها تمام شد نشانهلا ديكرش اينكه شما كفتيد كه اين 
شعر است اين را هم از سه جهت و سه ضلع تحليل فرمودند شعر يكك فرق جوهرى با قرآن دارد قرآن حكمت است و مجد 
است و كرامت كه ريس وَالْعرْآنِ الحكيم) )١(‏ شعر خيالبافى است برهان در آن نيست جوهره شعر با جوهره وحى فرق مى 
ند جوة بن عبالناقى ابت برهان تهون سيك رن برهان مض انيت :ذل قاقوا وقالكغ إن كن ,عاوقن )014 هم سرت 
قرآن است هم خودش برهانى سخن مى كويد هم مردم را به برهان دعوت مى كند جوهرلا شعر با جوهرهلا قرآن فرق مى 
كند آورندهلا شعر كه شاعر است او يراكنده انديش است تأثير شعر هم در حوزهلا كسانى است كه غاوون اند و اهل غوايت 
اند واهل ضلالت اند يس از هر سه جهت يعنى مبدأ نزول و مهبط نزول واثر خارجى اش با قرآن كريم فرق مى كند 
(وَالشْعرَاءُ يعم عم الْغَارُونَ 0 أَلَمْ تر ) كه خود اين شعرا (فى كل وَادِ يَهيمُونَ) آن غاوون هم يراكنده انديش اند كه «هَمَجٌ رَعَاعٌ 
َْباحٌ كل َاعِقِ؛ هر جا بوقى درآمد اينها حاضرند ايَمبلُونَ م كل ريح 50 (يَقُولُونَ مرا لا يَفْعَلونَ) اين (يقولُونَ مَا لآ يَفْعلُون) 
كه در سوره1] مباركه[] «صف» هم آمده است (كيد عند عند الله أن تثولوا فا لاكتعلرة ) ابن غير از فاق اسك فاق انث 
كه جيزى را كه :انسان مغتقد است ثمى كويد جيزى را كه معتقك نبسث مى كويد.و برختلاف عقيده اراز دارد جريان قول 
بلافعل يا فعل بلاقول اين كارى به نفاق ندارد ممكن است بر نفاق تطبيق بشود ولى واعظ غير متعظ منافق نيست اما مى كويد 
و عمل نمى كند فرمود: (لِم تَقُولُونَ مرا لآ َفْعلُونَ كبر مَفْناَ عند اللَِّ أن تَقُونُوا مَا لآ تَفعَلُونَ) () اين واعظ غير متعظ مشمول 
قائل بلافعل است نه اينكه منافق باشد اين مسلمان است نه اينكه باطنش كافر باشد قبول دارد منتها كرفتار معصيتهاى عملى 
است (وَأَنهُم يَقُولُونَ مرا لآ يَفْعَلَونَ ) اقرا در قبال اين كروهى از شعرا را استثنا فرمود» فرمود مكر شعرايى كه مومن اند از نظر 
عقيده سالمند (يك) و در كنار عقيدهل] سالم عمل صالح دارند (دو) جون مستحضريد براى ورود به بهشت دو عنصر لازم 
است يكى حسن فاعلى يكى حسن فعلى؛ حسن فاعلى همان عقيدهل] سالم داشتن و مومن بودن حسن فعلى يعنى كار خوب 
كردن اك كم نحن فاعلى داشنه باقتد ولى حي قفلق تداشته باش مدقها بابك غذابه بيتك ا اينكهيوها شود وا كر كسى 


جين قفن واقنة وى نصيين قاطن :قذاككه يدق موقن ثبوة اويزاة وه سيقت قذاره عن ذا الذيق انثرا وقيلوا القالغاك): 
ص: ا/ا4 
)١1(--١‏ - سوره يسء آيات ١او3.‏ 


؟-00 - سوره بقرهء آيه١١١؛‏ سوره نمل أبدع2. 
*- (15) - نهج البلاغه حكمت/157. 


)١ (6‏ سور ضت» اث 1 


ياسخ: بله ديكر در برابر عمل صالح جون تفصيل قاطع شركت است اككر عمل صالح در كنار ايمان نباشد همان است كه كفتند 
ايمان سه ركن دارد اعتقاد قلبى» اقرار لسانى» عمل بالاركان اما اكر در قبال ايمان» عمل صالح آوردند كه عمل صالح اعم از 
اقرار لسانى و عمل اركان است معلوم مى شود اين به حسن فاعلى برمى كردد و كرنه اككر عند الاطلاق ايمان ذكر شده است 
جه اينكه در برخى از آيات به ندرت ايمان ذكر شد و عمل صالح ذكر نشد آنجا ايمان مجموع سه ضلع است يعنى حسن 
فاعلى به نام اعتقاد قلبى اقرار لسانى و عمل به اركان. 


فرمود: (إلَا الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِح اتِ وذكروا وَذَّكرَ اللّهَ كثيراً) اعمال و مناسكك و مراسم عبادى هر دام مشخص است 
كه آدم شب و روز جقدر نماز بخواند در سال جقدر روزه بككيرد مناسكك حج وعمره واينها مشخص است اما ذكر خدا 
مشخص نيست فرمود: (اذْكرُوا اللّهَ ذكراً كهير؟) (1) و منظور از ذكرء نام خمدا نيست ياد خداست در غير معصوم دائم الذكر 
بودن بسيار سخت است كاهى ممكن است انسان غفلت بكند ولى ذكر كثير داشته باشد اهل نجات است منظورء نام خدا 
نيست منظور ياد خداست. اين ذكر خدا كه مى كويند هر كارى مى كنيد به ياد خدا باشيد تا آن كار ابتر نباشد يكك قرنطينه 
است انسان هر غذايى را مى خواهد بخورد هر جا لباسى را مى خواهد و هر حرفى را مى خواهد بزند هر كارى كه مى خواهد 
بكند بايد طورى باشد كه خجالت نكشد كه بككويد خدايا به نام توا اين كار يا واجب يا مستحب جون آدم حرام يا مكروه را 
كه نمى تواند بككويد خدايا به نام توا بنابراين اينكه مى كويند هر كارى كه مى كنيد بككُوييد به نام خدا يعنى انسان بايد بتواند 
و خجالت نكشد كه بككويد خدا به نام تواين بهترين قرنطينه است و بهترين مراقبت است كارى كه آدم نمى تواند بكويد 
خدايا به نام توا خب نكند اكر به ما كفتند «كل امر ذى بال لم يذكر ببسم الله شروع نشود ابتر و بى نتيجه است (1) اين راهش 
است نه معنايش اين است كه انسان هر كارى كه مى خواهد بكندء بككويد «بسم الله الرحمن الرحيم» آن كار جه حلال باشد 
جه غير حلال جه مشكوك كار مشكوك را جطورى مى شود كفت خدايا به نام تو! يس اينكه فرمود: (يا أبهَا الَّذِينَ آمَنوا 
اذْكرُوا اللَّهَ ؤِكراً كثيراً) () و در اينجا فرمود: (وَذْكرُوا اللّهَ كثيراً) ناظر به همان استء البته اكار كسى بسم الله بكويد ثواب دارد 
حالا اكر نكفته آن ثواب را نمى برد ولى به دستور عمل كرده يعنى بررسى كرده مطالعه كرده اين كارى كه مى خواهد وارد 
بشود اين غذايى كه مى خواهد بخورد اين يولى كه مى خواهد بككيرد اين جايى مى خواهد برود مى تواند بككويد خدايا به نام 


تو يا نه اكر شكك دارد خب نمى رود ديكر اين راهش است خب مقدارى كه ما اين راه را برويم براى ما عادى مى شود ديكر. 
ص: //9431 


5 سوره احزاب»آيه‎ - 62( -١ 


؟- (10) - تفسيرالامام العسكرى» ص 18. 


3 6 - سوره احزاب» آبهاع. 


(واقضدوا مق تفن ها ظلقوا) ابن شسعرا ذاك اقدس اليى بةااكها قدرى داف انها فى ترائقد اتكيرة اناد كسد ذو يراب هر تعش 
مسئوليتى است اككر كسى بيان خوبى دارد» بنان خوبى دارد» خوش قلم است» خوش بيان است» خوش حنجره است به اين 
كسى كه خوش حنجره است خدا اين حنجره را نداد كه او براى نمى دانم يفكنمكى تبليغ كند او بايد جيز ديكر بككويد اين 
واقع حيف است شما حالا خط ميرخانى را خدا به شما داد شما جه جيزى مى خواهى بنويسيد اين حيف نيست كه حرفهاى 
ميعذل را انساتن بتويسك نا در قلات بتريرائ قلآن كال ايد خط زيا نوا اسان عصرف يكند فرهود؛ (وَاتَنَضَ دوا من تغد ما ظلموا) 
اكر كسى شاعر شد هنر شعر دارد بايد انتقام بكيرد از بيكانه هاء اين همه قصايد محرّمى كه عليه ييغمبر (صلى الله عليه و آله و 
سلم) سرودند خب شما هم مثل حتّدان باش دفاع بكن اين ييام آيه است نه اينكه اينها مدح مى كنند بله اما انتصار انتصار 
يعنى انتقام» هنرمند بايد انتقام بكيرد فيلم ساز بايد انتقام بككيرد از جه كسى انتقام بككيرد از تحريم انتقام بككيرد از تروريسم بايد 
انتقام بككيرد از بيكانه بايد انتقام بككيرد از منافق بايد انتقام بكيرد هنرى را كه ذات اقدس الهى به انسان داد در برابر اين هنر 
مسئوليتى مى خواهد مكر هر كسى را به صورت يوسف در مى آورند اين جمالء الهى است مككر هر كسى به صورت سَحبان 


درمى آيد؟ 


شما مى بينيد هزارها نفر حنجره هايشان كويش شان اين دهانشان طورى است كه به صورت عادى حرف مى زنند در بين هر 
ده هزار نفر صد هزار نفر كسى تن صوتش زيباست خب اين نعمتى است ديكر زيبايى كار خداست هنرمندى كار مخلوق 
ابت زيباىةاذيتى و غير دين ندارد عبيون قغل يست عندا ازن كل يزا زيبا آفريد اكز يه خالق سداد يدهيم بله (أحمق كل شع 
خَلْقَهُ) (1) اما حالا كل زيباست فلان ياس معطر است فلان جمن سبز است فلان سرو معتدل و مخروطى است بله هنر» فعل 
فاعل را به همراه دارد جون فعل است يا دينى است يا غير دينى ديكّر اما زيبايى كه فعل نيست فرمود شما هم جهارتا شعر بكو 
آبروى ييغمبر را حفظ بكن اين همه شعر كفتند عليه يبغمبر هجو كردند شما هم جهارتا شعر بكو. 


ص: 4/4 


)94(-١‏ - سوره سجده» آبهلا. 


خدا غريق رحمت كند علامه[] امينى را او را با مولايش محشور بكند! خب اين اشعارى كه ايشان در الغدير جمع كرده اين 
براى جه كسى است اين شعرا جه كسانياند اينها آمدند به حمايت از ولايت قسمت مهم الغدير را ادبيات فراهم كردهء همين 
كك بأباتق آنه سيت التصان يعسن النصاز سكن ال تفيترة سف ركنا وفك سكن أن ابن اندك كه كنا اكدانا عر بكرييك دين 
را يارى بكنيد بله اين نصرت دين است اما حالا آمدند عليه دين شعر كفتند فيلم ساختند تثاتر ساختند نمايشكاه راه انداختند 
اين هنرمندان وظيفه شان انتصار استء انتصار يعنى انتقام؛ خب اينها هم جهارتا فيلم بسازند بيكانه نسبت به وجود مباركك 
بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) دهن كجى كرده اينها هم جهارتا فيلم بسازند در مدح ييغمبر جلال ييغمبر جمال بيغمبر 
فرمود شعرا كه هنرمندان اين كشورند يا كشورهاى ديكر ما اين نعمتى كه به اينها داديم توقع داريم آن توقعات شخصى كه 
خب سر جايش محفوظ است اينها كه به ياد خدا باشند معصيت نكنند اما توقعات سياسى و اجتماعى هم داريم از اينها 
(وَاتقَصَ رُوا مِن بَعْد ما ظَلِمُوا) خب اينها كه آمدند بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) را هجو كردند ملت اسلامى را هجو 
كردند ديكرء آبروى مسلمانها را بردند ديككر وقتى حسان بن ثابت آن شعر را كفت بيغمبر جه جيزى فرمود» فرمود فرشته وحى 
تووا تأييك كد لكا جه دغاي بالأتر از ايذ! 


به بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) عرض كردند كه شعر بكنُوييم يا نككُوييم؟ فرمود اين مثل تير اثر مى كند جرا نكدُوييم اين 
اقبياك است ١ك‏ كين ستل لاو اشة كر كسى شرا ند ولا ضوين اسك كر كا خوانقده1] عر ابت عن حيتت 
يست اسان ابق شعر زا خزياره لا جيزهايى مضرق كند كدانه خين دليا دازه ت#«ضير آخرت] كافئ سكن اسث اسان غمرى اي 
هنر را به ياى جهارتا دختر جوان جهارتا يسر جوان بريزد بعد با حسرت بميرد مكر مركك جيز آسانى است؟! فرمود ما اين 
نعمت را به هر كس نداديم به هر كسى هم نمى دهيم. شما مى بينيد صدها نفر مى آيند مى روند بخواهند خودشان را با فشار 
خمالة و محاله كتيل يكف بيية بكوييل نم توانتد اما يكف عذه راه فى ووند شعر فى كوييك ايخ نيت خاضى. ابن دست كنس 
نيست مكر جمال يوسف را كسى با مشاطه كرى مى تواند حاصل كند يا اين حنجره[] زيبا كه برخيها دارند مكر كسى مى 
تواند با تقليد به دست بياورد اين نيست طرزى تار صوت حنجره ها را ذاتث اقدس الهى آفريد كه اين صدا دليذير و كوشنواز 
است فرمود من اين نعمتى كه دادم شما از دين دفاع كنيد (وَانَتَصَرُوا من بَعْدِ مَا ظَلِمُوا) اين اساس شعر است منتها شعر منطقى با 
شعر ادبى عام و خاص من وجه اند شعر منطقى يعنى خياليات تشبيهات تنزيلات تمثيلات خيال بافى است شعرى كه در ادبيات 
مطرح است نظمى دارد مطابق فن شريف عروض قفيه اى دارد مطابق علم شريف قافيه دو رشته از رشته هاى ادبى يكى عهده 
دار عروض است يكى عهده دار قافيه است اينها فن است كاهى جيزى هم شعر منطقى است هم شعر ادبى كه آنى است كه 
خيالبافيها هست و با عروض و قافيه ادا شده كاهى شعر ادبى است ولى شعر اين عند المنطق نيست نظير درهلا نجفيه مرحوم 
بحرالعلوم در فقه نظير منظومه[] حكيم سبزوارى (رضوان الله عليه) در فلسفه نظير الفيه ابن مالك در نحوء اينها كه شعر منطقى 
نيست اينها خيالبافى نيست اينها قواعد علمى مطالب علمى است با نظم خاص بنابراين اينها دو سالبهلا جزئيه يعنى مورد افتراق 


دارند يكك موجبهلا جزئيه[] يعنى مورد اتفاق شعر عند المنطقى علم نيست جون خيالبافى است. 
ص: 4/1 


.777١ دعائم الاسلام» ج 1 ص‎ - 00-١ 


خدا غريق رحمت كند مرحوم خواجه نصير را و غريق رحمت كند شاكردش مرحوم علاءمهلا حلى را! مرحوم خواجه خب 
علامه را خوب يروراند در شئون كوناكون يروراند در فلسفه و كلام يروراند در منطق يروراند در رياضيات هم يروراند علامه 
هم خب يكك عالم كم نظيرى بود البته در همهلا اين بخشها توانست شاكرد خوبى باشد متن تجريد الاعتقاد را كه مرحوم 
علامه شرح كرد به نام كشف المراد شد متن الجوهر النضيد نه جوهر النضيد الجوهر النضيد را مرحوم خواجه نوشت در منطق 
كه يكك منطق قوى است مرحوم علاامه شرح كرد قسمت مهم منطق همان بحث قياسات و قضايا است كه ما جطور علم بيدا 
كنيم با تركيب جه مقدمهاى ما قياس تشكيل بدهيم كه علم آور باشد مقدماتى كه مفيد يقين اند كه بيست و جند قسم اند 
ايتها را شمردند كه بعضيها متوسط اند بعضى خيلى قوى اند آنها را ذكر كردند برهان لمى و انّى را ذكر كردند ممحدوهل] 
برهان را ذكر كردند بعد به محدودهل] جدل مى رسند جدل يكك صنعت علمى است جدل بايد از مقدمات حق كه معقول 


أست (يك) مقبول طرفين هم است (دو). 


جدال باطل كه دين تحريم كرده اين است كه انسان حقى را به صورت باطل دربياورد از ضعف طرف بخواهد استفاده كند 
خب اين مى شود مراء كه باطل است ديكر. اما اين جدال حق كه (وَجَادِلُهم الى حِيَ أَحْسَنٌّ) (1) آن است كه مقدماتى كه 
درست است (يكك) يكك يعنى يككء اين بايد درست باشد مقبول طرفين است (دو) و اينكه مى كوييم «و لئن سلمنا» يعنى مسير 
استدلال از برهان سرازير شده به جدل رسيده جون در برهان ديكر سلمنا لازم نيست طرف جه قبول بكند جه نكولء مبرهن 
حرف خودش را مى زند جه او بيذيرد جه نيذيرد جه مقدمات مورد قبول او باشد جه نباشد جاى «سلمنا» نيست اينكه كفتند 
الئن سلمناء لئن سلمنا» يعنى از آن برهان تنزّل كرده به جدل رسيده جدل هم يكك صنعت علمى است يكك مبادى خاص دارد 
يكك نتايج مخصوصء خطابه و وعظ كه انسان بخواهد مردم را به حق تربيت كند از راه باطل كه نمى شود مردم را به راه آورد 
خطابه هم يكك فن علمى است حق است حالا يا يقينآور است يا مظنهل] طمأنينه بخش؛ خطابه يكك فن علمى است جدل يكك 
فن علمى است مثل برهان اما شعر علم نيست علم نيست يعنى علم نيست جون مبادى خاص ندارد با خيالبافى است. اين نكته را 


مرحوم خواجه رعايت كرده در متن» مرحوم علامه در شرح الجوهر النضيد رعايت كرده. 


ص: 1/1 


1-(1) د اسوزة لحلء 3141 


شما ببينيد در الجوهر النضيد در صناعات خمس وقتى جدل را مرحوم خواجه معنا مى كند مى فرمايد «الفصل السادس فى 
الجدله الحدال عبتاعه غلسة بتعدر معها على اقافة المعدمع التقدناك اليه الأقرركم معنت على اسف ارات ابي فصل 
مسئلهلا جدل را با اين حل مى كنند. وقتى به خطابه مى رسند در مسئله لا خطابه مى فرمايند: «الفصل الثامن فى الخطابه) خطابه 
غير از روضه خوانى كم سوادى است كه هر قصه و هر خوابى را نقل مى كند اين خطابه نيست اينكه در قرآن فرمود: (اذٌ إِلَى 
سَبِيلٍ رَبك بالْحِكُمَه وَالْمَوْعِطَهِ الْحَسَِمَّهِ وَجَادِلَهُم) (1) منبرى بايد حساب شده حرف بزند حرف خوب بزند خوب حرف بزند 
منتها حالا يقينى نشد برهانى نشد با خبر واحد مى خواهد حل كند خب حل كند اين جنين نيست كه حالا از او توقع برهان 
داشته باشند منتها روايت بايد معتبر باشد ديكر اكر روايت معتبر باشد بيش از مظنّه نمى آورد خب همين حبجت در خطابات 
است ديكر. شما در مواعظ در نصايح كه برهان نمى خواهى مثل توحيد نيست كه صد درصد قطع بياورى مى خواهد بكويد 
مواظب باش رعايت بكن كم فروشى نكن كرانفروشى نكن روايتى هم مى خوانى كه روايت صحيحهلا زراره است خب كافى 
ات حسته اسث كافى اسث بكك فرسله[] مورة عمل اضصحاب آبنت كافى اسث اما به جاين بالأخره بايك بتك ناشد. فرهود 
«الخطابه صناعه علميّه يمكن معها اقناع الجمهور» (1) شما مى خواهيد مردم را قانع كنيد بايد حرف صحيح بزنيد مردم را قانع 
كنيد اين دربارهل] فصل هشتم تا يايان مسئله[] خطابه كه مطالب فروانى دارد. 


ص: لك 
0557-١‏ - الجوهر النصيد» ص .7١ 7١‏ 


كفرؤة - سوره نحل» آيهة؟١.‏ 
#ارع5) - الجوهرالنضيد. ص 7/5 7. 


امَا فصل نهم در شعر فرمايش مرحوم خواجه در متن الجوهر النضيد اين است كه «صناعه الشعرا )١(‏ ديكر ندارد «صناعةٌ علميّه) 
جون خيالبافى است ديكرء الفيه ابن مالكك خيالبافى نيست منظومه[] حكيم سبزوارى خيالبافى نيست درّه نجفيه خيالبافى نيست 
قصيده | عينيه لا ابن سينا خيالبافى نيست قصيدهل] بلند ميرفندرسكى اينها خيالبافى نيست اما آنجا كه خيالبافى است جون علم 
نيست يكك صنعت است فرمود «صناعه الشعر نه «صناعه علميه» مرحوم علامه (رضوان الله عليه) به همين نكته عنايت مى كند 
مى فرمايد به اينكه فرق اين است «فلهذا صدّر الفصل هنا بقوله صناعه الشعر و لم يقل كما قال فى الجدل و الخطابه إِنْها صناعه 
علميه) (7) خب شعر مصطلح از كدام مقدمات بايد استفاده بكند؟ هر جيزى كه خيال انككيز باشدء بنابراين اين معناى شعر 


مطلب ديكر اينكه مرحوم علاءمه (رضوان الله عليه) در همان الجوهر النضيد مى فرمايند شعر ادبى كه عروض يكك فن است 
قافيه فن ديكر است داراى وزن خاض بايان مخصوض اسثت اين در لغث عرب سابقة دارد در لغث فارس سابقه دارد در لغت 
ترك سابقه دارد «هذا متفق عليه فى لغه العرب و الفرس و التركك و اما فى الامم القديمه من اليونانيين و العبرانيين و السريانيين 
فلم ينقلوا عن قدمائهم شعراً موزوناً بهذه الاوزان العروضيه بل باوزانٍ هى بالنثر اشبه و قوافيها غير متوفقه) شبيه شعر نويى كه 
اخيراً بيدا شده در يونان باستان بود در عبرى بود در سريانى بود. مرحوم علامه مى فرمايد كه از يونانيها از عبريها از سريانيها 
شعرى كه عربها دارند و فارسها دارند و آذرى زبانها دارند نقل نشده شعرى نقل شده كه به شعر نو شبيه تر است حالا اين 
بحث براى آن است كه شما بزركواران تلاش و كوشش كنيد اين شعرى كه در شبهاى جمعه روز جمعه در مسجدها مكروه 
است شعر عند المنطق و منطقى است يا عند الاديب و الادبيات است اكر خيالبافيهاست هم آن شعر مكروه است هم آن نثرهاى 
خيالبافى و قصه يردازى مكروه است اكر شعرهاى مصطلح ادبى باشد بله اين شعرها را انسان بايد بحث بكند كه آيا كراهت به 


معناى اقل ثواباً است يا نه؟ ببينيد وقتى لبيد - لبيد اسم عدّه اى از شعراست - مى كويد: 


ص: كن 


تزع بالتعوه الدريت حي 
؟- (358) - الجوهرالنضيد» ص 199. 


الا كل شىء ما خلا الله باطل و كل نعيم لا محاله زائل 


وجود مبارك بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) مى فرمايد «اصدق كلمه قالتها العرب كلمه لبيد» )١(‏ خب اين اصدق كلمه 
بالاتر از او همتاى او در شعراى تازى و فارسى هست اكر كسى قصيده توحيدى قصيدهل] نبوى قصيدهل] ولوى قصيده لا فاطمى 
رادر مسجد شب جمعه روز جمعه بخواند جرا مكروه است اككر كراهت داشت بايد به معناى اقل ثواباً باشد نه اينكه كراهت به 
معناى حزازت و اينها باشد. در يايان فرمود: (وَسَيَعْلمُ الّذِينَ ظَلْمُوا أَىّ مُنقَلبِ ينقَلِبُونَ) كه اميدواريم اين نظام به بركت خونهاى 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا © سوره نمل “11/07/17 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


(طس بذك آرَاتٌ الْقُوَآنِ وَكتاب بين (1) هد وَبُشْرَى لِلْمَؤْمِنِينَ (1 الَّذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَيُؤْنُونَ الزّكاة وَهُم بالْآخِرَه هُمْ 


وو 479[ الذين لاا يؤوكون بالاخرو ريا لقع أعمالهم نهم يتعهون 0) أولزكك ارين لجع شر لواف وق فى الاجر م 
الأَخْمَرُونَ (5) وَإِنكك لَتلعَى الْقَرْآنَ من لَدّنْ حكيم عَلِيم (9)) 


سورهل] مباركه[] «نمل» كه معروف به همين نام است كه مى كويند سورهل] «نمل» اين ظاهراً جزء اعلام بالغلبه است در برخى 
ا(امتسيرهاي كعلباق شيعه يا اسل سلخه ولد تن كريقك «السوره الى 3# كر هيا الس لالع ان سؤري كد دو روابات 
اسامى شان آمده مثل «لا صلاه الا بفاتحه الكتاب» () يا سورهل] «إيس» (5) و مانئد آن كه در روايات آمده نام خاص آنهاست 
ولى اين سور ه ها كه روايات معتبرى در تسميه آنها وارد نشده اينها اعلام بالغلبه است البته در برخى از روايات هم جريان 
احتمال علم بالغلبه مطرح است يعنى آنجه بين مسلمين شهرت يبدا كرده مى كويند سورهل| «منافقون» سورهل| «جمعه) و مانند 
آن اين احتمال علم بالغلبه است. در بين اين عَلّمِ بالغلبه, غلبه نمل بر هدهد نشان داد كه اين ديكر سورهلا هدهد نباشد وكرنه 
اين سور ه به سه نام معروف بود يعنى از نظر شهرت غلبه اى مى كفتند سوره النمل, سوره الهدهد براى اينكه غير از اين سوره 
در هيج سوره اى نام نمل نيامده يا نام هدهد نيامده و از طرفى آن طورى كه در سورهل] «نمل» قصّه سليمان(سلام الله عليه) به 
طور مبسوط بيان شده در هيج سور ه اى بيان نشده از اين جهت اين سوره به نام مباركك سليمان هم شهرت بيدا كرد مى 
كويند سوره سليمان. (2) اين كونه از مناسبتها تسميه واقعى را به همراه ندارد. 


ص: ع/4. 


."27 مصباح الشريعه» ص ٠2!؛ ر.ككث: مسند اسحاق ابن راهويه» ج١2 ص‎ - )717(-١ 

؟-(١)‏ . تفسير التسترى. ص2١١:‏ تلخيص البيان عن مجازات القرآن, ص ,١2١‏ لطايف الاشارات, ج", ص 77. 
9'- (5) . فقه القرآن, ج ١و‏ ص7١٠.‏ 

ع0 . الكافى, ج ", ص 7"ا2. 


ه- (6) . التحرير و التنوير, ج19, ص .5١18‏ 


مطلب ديكر اين است كه آنجه از سورهل] مباركه[] «فرقان» شروع شده بعد «شعراء» بعد هم «نمل» بعد هم سوره] مباركه[] 
«قصص» كه در بيش است همه اين سوّرء مُصِدّر به تكريم قرآن اند اين قدر مشتركك اين جند سور ه است يعنى سوره لا «فرقان» 
سوره لا «شعراء» سوره لا «نمل» سورهلا «قصص» اين جنين است البته برخى از ساير سوّر هم نظير سورهلا «حجرا آن هم مصدّر به 
همين مطالب است اما اين جهار سور ه كه در كنار هم اند مصدّر به عظمت قرآن اند. در سورهلا مباركه[] «فرقان)» آيه اوش 
اين است: (تبارَك الّذِى َرّلَ الْْْقَانَ عَلَى عَددِءٍ كود ِلعَالَمِينَ نَذِيراً) در سورهل] مباركه لا «شعراء» اوّلشُ اين است: (طسم [] 
َلك آيَاتٌ الْكتَاب الْمَيين) در سورهل] مباركه!] «نمل» كه محل بحث است فرمود: (طس تَلْكك آيَاتٌ الْقَوَآنٍ وَكتَّابٍ مُبين) در 
سورهل] مباركه لا «قصص» كه به خواست خدا در بيش است فرمود: (طسم 0 تلك آيَاتٌ الْكتاب الْمَيين). 00 


فرمود: (طس) اين حروف مقطع كه در سوّر قرار كرفت كه بحث مبسوطش در همان اول سورهلا مباركهل| «بقره» كذشت جند 
قسمت اند بعضيها به تنهايى يكك آيه اند نظير آنجه در سورهل] مباركهل] «شعراء» كذشت كه آيه اوّلش همان (طسم) است 
برخيها جزء آيه اوّل اند نظير آنجه در اين سورهل] «نمل» مطرح است كه فرمود: (طس تلك آرَاتٌ الْقَوَآنِ) كه جزء آيه 
أولاست بعضيها دو آيه اند نظير (حم [] عسق) )١(‏ يكى آيه اول است يكى آيه دوم بنابراين اين حروف مقطع كاهى جزء آيه 
اند كاهى يكك آيه اند كاهى دو آيه. فرمود: (طس تلك آيَاتٌ الْقّوَآنِ) اين (تلك) كه مؤنث است براى اينكه (آيَاتّ) مؤنث 
است بر خلاسف (ذلِك) كه اشاره به كتاب است (الم 0 ذلك الْكُتَابٌ لآ رَبْبَ فيه) (7) آن (ذلكك) كه اشاره به دور است اين 
(تلك ) هم كه اشاره به دور است ناظر به بعيد المنال بودن و رفعت منزلت و مقام آيات قرآن كريم و كتاب الهى است با 
اينكه كفته مى شود (كّذا كتابٌ) 90 ازاين جهت كه انسان در خدمت آن است كفته مى شود (هذا) واز آن جهت كه 
منزلت رفيعى دارد مى فرمايند (تلك) يا (ذيك). 


ص: 18 
لان 
)08(-١‏ . سورهلا شورى, آايات ١و5.‏ 


؟-(6©) ؟. سورهلا بقره, آيات ١او5,.‏ 


8 و2ى,3ع0 5 سوره لا انعام, آيهلا ١7‏ 


مطلب بعدى آن است كه كاهى در نام كذارى اين فقط قرآن مطرح است كاهى كتاب مطرح است كاهى قرآن و كتاب باهم 
مطرح است آنجا كه كفته شد (الم 0 ذلك الْكتَابُ لآ رَيْبَ فِيه) آنجا فقط سخن از كتاب است از قرآن سخنى به ميان نيامده 
كاهى سخن از قرآن است كتاب ذكر نمى شود كاهى جمع بين كتاب و قرآن است مثل اينجا و مثل آيه سورهلا «حجرا در 
مواردى كه جمع بين قرآن و كتاب است كاهى كتاب مقدّم بر قرآن ذكر مى شود كه در سورهل] «حجر) آمده كاهى قرآن قبل 
از كتاب ذكر مى شود كه در محلّ بحث آمده. در اول سورهل] «حجره دارد (الر يلك آيَاتٌ الْكتَاب وَفَوْآنٍ مُبين) كه قرآن بعد 
از كتاب ذكر شده اما در سوره[] «نمل» كه محل بحث است فرمود: (تَلَكك آيَاتٌ الُْرْآنِ وتاب فين )ع ادل قرآن هست 
بعد كتاب, جريان قرآن نظير الواح موساى كليم نيست كه به صورت لوح و كتاب نوشته نازل شده باشد اول اين معارف در 
فلي مقس بيغي ر(ضلى الل عليه و آله و سلم) نال ده أست كه (الضق أولاة وبالس 017 كسد هم فرمره: (ترل به 
الوح ال 0 عَلَى قَلبِك) (؟) بعد هم فرمود: (وَما يَنطِقٌ عَنِ الَْوَى 0 إن هُوَ إن وَحْيٌ يُوحى) () بعد حضرت امالكرقي 
فرمود و حضرت امير(سلام الله عليه) و ساير كتبه وحى مى نوشتند مى شد كتاب, يس اول قرآن است اقرأ» خواندن ابجمع» و 
مانند آن است بعد به صورت كتابت در مى آيد كرجه حرف «واو؛ براى ترتيب نيست ولى تقديم ذكرى ناظر به آن است كه 


اول قرآن است بعد كتاب. 
ص: 1 
00-١‏ 5 سورهل] اسراءو آيهلا ١‏ 


؟-(4) ١‏ سوره لا شعراءو آيات ١‏ و 1 


.8 سورهل] نجم, آيات ”و‎ . )1١( 


در سورهل] مباركه[] «شعراء؛ فقط كتاب ذكر شده (بَلَك آيَاتٌ الْكتَاب الْمّبِين) (1) براى اينكه آنجه فعلاً در دست مسلمين 
است كناب است قراتتى .در كاز نبسث و تلانوتى د ركان نيست كه وجوه مباركك بيغمبر(صان الله عليه و آله وسلم) قرانت 
بكند تلاوت بكند اما «قرأ» به معناى «جَمَع) كه همين باعث شده است كه اجزاى منسجم او به صورت يكك كتاب در بيايد او 
البته هميشه هست لذا مى شود كفت (قرآنٌ مُبِينٌ) (1) اينكه در سورهل] «نمل» كه محل بحث است اول كلمه قرآن آمده بعد 
كتاب مبين براى آن است كه آن نظم طبيعى رعايت بشود اما در سوره[] مباركه[] «حجر؛ كه اول كتاب است بعد قرآن آنجا 
كفتند آن قرآن عطف بيان است نه وصف وقتى عطف بيان شد آن وقت مُئئين كتاب است مفسدر كتاب است از اين جهت مى 
تواند بعد از او ذكر بشود بدل نيست وصف نيست براى اينكه عطف بيان است. (تلكك آيَاتٌ الْقرْآنِ وَكتَاب مُبين) اين كتاب و 
همجنين مبين نكره ذكر شده است براى اينكه تنوينها, تنوينهاى تفخيم و تعظيم است نظير آيه يايانى 5 مباركه[] «قمر؛ كه 
فرمود: (فى مَفَعَدٍ صِدْقٍ عِندَ مَلِيك مُقْتَدِرِ) (1) ديكر «عند المليك المقتدر» يعنى با الف و لام ذكر نشده خداى سبحان مَليكك 
است خداى سبحان مقتدر است تنوينهاى (مَلِيِكْ) و (مُفْتَدِرِ) نشانه عظمت و فخامت آن مليكك مقتدر است اين تنوين (مُبِينٌ) 
تنوين (كتابٌ) اينها نشانه تفخيم مسئله است نشانه اش آيه شش همين سور ه است كه فرمود: (وَإِنّك لتلقّى الْقَوَآنَ من لَدّنْ 
حكيم عَلِيم) اين كونه از تنوينها كه براى تفخيم و تعظيم است نيازى ديكر به الف و لاءم نيست با آن فخامت و عظمتى كه از 
لبوا ينها انستقافة فى الوك رن تووم هم مجو ذاو وكه :1ن لاشو قبي اردق وان حقيدت 12ل إنيك 1ل ثغار اطلام سه 
كانه اين مثلث كه مبدأ نزول اين كتاب كيست؟ مهبط اين كتاب كيست؟ و خود اين كتاب جيست؟ مبدأ نزولش حكيم عليم 
بيك عيطي افو :ديول انين صا الله علية ال ادوع ) انيت كرد به عدا كالب :ابيط و اقرز اليو مزق ايك و عدايك 
اسث:و بشرا اسث و امثال ذلكق كه الآن اوضاف آثن.را دازه ذكز مى كنك مبدا فاغلى را ذكر.مى كند هبدأ قابلى وا ذ كر هى 
كند نظام داخلى را هم ذكر مى كند اين كونه از عناصر را هم در صدر اين سوره ذكر مى كنند هم در آيات يايانى اين سور 
ه؛ آيات يايانى اين سور ه از آيه 44 شروع مى شود تا 47 كه (مَنْ جَاءَ بِالْحَسَنَهِ قلَهُ حَمِرٌ مِنّْهَا وَمَن جَاءَ بِالسَيّنَهِ) كذا در آيه 97 
دارد لفن اهْمَدَى فَإنَّمَا يَهْدَدِى لِنَفْسِو) كه اين از باب ردّ العجر الى الصدرء بخش يايانى سوره به اول برمى كردد كه اكر 
متكلمى, نويسنده اى در نوشتن و كفتن ماهر بود در يايان جمع بندى مى كند مى كويد فتحصّل اين فتحضّل يا فانقدح كه در 
كتابها هست نشانه آن است كه آن مؤلف حَسّن الورود و حسن الخروج است او فهميده جككونه وارد دالاءن مطلب بشود و 
جكونه از مطلب خارج بشود و جيزى در دستش هست كه بالأخره ما جه كفتيم جه شده اين افتبين, فانقدح, فتحصضّل» براى آن 
كبن كرو مشر وراق تكلم ينا تراد واذا كريسية سيق الوودة از نقكي بابائى شوو الاعيار845 وها وهم دان الما 
الَْوْآنَ) (6) كه اين بركشتش به صدر سوره است اين باعث سن خروج از اين سوره است كه معلوم مى شود محور اصلى 


اين سور ه جيست. 


ص: /ا/4 
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در نسون ل قعل 03:1 كى 


دوايخ حلي ليوطو وا مره ظ رسن القبرك تقرس نزيو ) زااركة ابي كناب (إقدك ,رشان ) ابرك المتماطى بيد ونين 
نااك دو هعاق اغاز سووه لا اهار كهلآ ورقرى كدنت كد اكر كندد شد ارم كنات (قردق التكنيق )لاست با اكه فهر د: 
(مَهْ وَمَهَاكَ الزى الله القرآة دئ لقان ) 80ابن براق 1ن ابت كه مومتين بهره ينارق مى يرف اين يك جه بااند. 
نه تنها مؤمنين بهره بيشترى مى برند از اين جهت فرمود: (مُودىٌ لِلَمتّقِينَ) براى اينكه هدايت زائد را هم اينها مى برند نه اصلٍ 
هدايت و بهره بردارى براى اينها باشد. اكر فرمود: (إِذَا تُلِيِتْ عَلَتِهِمْ آيَانهُ زَادَنْهُمْ إيمَاناً) () اينها معلوم مى شود ييشكامان اند 
هم اينها بهره مى برند ديكران يا بهره نمى برند يا اكر بهره بردند بعد از اينها هستند و هم اينها روزانه در ترقى اند كه (رَادَنْهُمْ 
إِيمَاناً) ديكران اين جنين نيستند لذا اين (مُّدىَ) و (يُشْرَى) هر دو متعلى به «مؤمنين »اند على التنازع يعنى اين (للْمُؤْمِنِينَ 
متعلق به (مَدىٌّ) و (بُشْرَى) است على التنازع, مفعول واسطه اسث براى هر دو «هدى للمؤمتين», (بَشْرَى للْمَؤْمِنِينَ) انذار هم 


هنك البعه (مُدَىّ و تشرى للفؤمنين): 


مؤمنين كسانى اند كه بين عقيده سالم و اقرار زبانى و عمل اركانى جمع كرده باشند. جريان عقيده كه با ايمان مطرح شد. مهم 
ترين عمل دو بخش است يكك بخش رابطه با خداست كه از آن با (يُقِيمُونَ الصَّلاة) ياد شده است يكك بخش هم رابطه با 
مردم است كه مسائل مالى و حقوق مالى راادا مى كند كه به عنوان (يُؤْنُونَ الزّكاة) مطرح شد اين را بارها ملاحظه فرموديد 
كتاب جون حكيم است فرمود: (وَالْمَوَآنِ الْحَكيم) (5) يكك مطلب و دين, صلات را به عنوان عمود مطرح كرده است كه 
الصلاه طبود الدبو لدو مطلب, لذ 3ن كر شن تجا ستكن ال نماو يه مياق ع ]زو كله آثامة كبا وابرق سيكو ازاقرانت 
نماز نيست. درباره قرآن و تلاوت و قرائت و اينها مطلب ديككر است اما وقتى دين بنا شد نماز را ستون بداند خب ستون را كه 
نمى حخواتيد اسهون را آقامه مى كتند. فرهود: (تقيموا الصلاة )ر (أقِيموا الصّلاة), (©) (أقم الصَّلاة), © (وَالْمَقيمِينَ الصَّلآه) (0) 
يعدي مرووت قل ماف جع متنا دقع ار عه ول امه اقيق قز قاف لمك كديا توه بودن كين عيام تك بالقلة ان كا 
دارد (صَلَّى) لذ و مانند آن, آن موارد هم به معناى اقامه صلات است خب اكر كسى ستون دين را نككه داشت اين خيمه را به 
ياداشت زير اين خيمه مى رود و حكم اين خيمه را رعايت مى كند كه مسئله زكات هم مطرح است در بحثهاى قبلى عنايت 
فرموديد كه سوّرى كه در مكه نازل شده است آنجا سخن از زكات فقهى كه در مدينه مطرح است كه (إِنَّمَا الصَّدَقَاتٌ 
النقواء )للع مك كر أن اعد كرو لكب ااضت ١‏ كاخد نال ولحي ابت اكاك قطرهوى اناق ناد سار ك6 ضاق راشي 
أميظا انها كر هده اللعسوس اك موق رتوكس دو سور مك بيك يه سين مساق عبن لاك عالن ليك كافر عوالكرن. 
توانمندى, كسى كه مقدورش است بايد به مشكلات فقرا برسد اين در مكه هم بود اين زكاتى كه در سورهلا مباركه[] 
«مؤمنون» كذشت كه (وَالَّذِينَ هُمْ لِلزَّكاه فَاعِلُونَ) (11) آنجا هم به معنى تزكيه معنا شد هم به معنى مطلق صدقات مالى براى 
اينكه صدقات فقهى يعنى زكات مال زكات فطر اينها در مدينه نازل شد و همه آياتى كه مشكلات زكات دارد ودر مكه نازل 
شد اين درباره تأمين نيازمنديهاى فقراست كه بر مسلمانها واجب است كه اين كارها را بكنند حالا لازم نيست به عنوان زكات 
باشدء بالأخره حل مشكل مردم واجب است يا واجب نيست اين جنين نيست كه حالا حتماً مخصوص به آن زكات باشد آن 
زكاتث خب مضارفت مقت كانه داررد اسان عن تواتك ميحد نازة نسبييه بمازه ملدرمهاينازة مجاهديق زا بارع كثد نميه 
هارا تقويت كند فى سبيل الله باشد قرض قرض دارها را ادا كند و مانند آن اين مصارف هشت كانه اختصاصى به زكات مال 
ندارد زكات فطر هم همين طور است انسان فطريه خودش هم مى تواند به مجاهد بدهد قرض قرض دارها را ادا بكند اين 
زندانيهائ بى كناه را آزاد بكند بالآخره اينها بدهكارند ديكر. غارمين يكى از مصارف هشت كانه زكات فطر اسث يكى از 


مصارف هشت كانه زكات مال است و مانند آن. اينها احكامى است كه در فقه براى بعد از هجرت مشخص كردند اما اين 
آياتى كه در سؤر مكى ست ناظر به امطلق رقع نيازمنديهاى نيازمندان است فرمود كسانى كه اين خيمه دين را نكّه مى دارند 
اقامه مى كنند خب اككر خيمه دين نككهدارى شد خيمه سر يا شد اينها زيراين خيمه زندكى مى كنند وقتى زير اين خيمه 
زندكى كردند بايد مشكلات مستمندان را هم برطرف كنند (وَيُوْنُونَ الرّكاة). 


ص: ل 
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اهميت مطلب باعث شد كه اين كلمه (هُمْ) دو بار تكرار بشود در يكك جمله كوتاه» فرمود: (وَهم بِالْآخِرَه هُمْ يُوقِنُونَ) جون 
هيج جيزى به اندازه ايمان به آخرت ضامن اجرا نيست حتى مسئله توحيد» خب بالأخره خدا هست خب خدا هست را اين 
مشركين هم قبول داشتند ديككر خدا هست ولى ما هم در برابر خدا مسئول هستيم يا نه يكك سؤال و جوابى هست يا نه؟! مى 
كويند نهو تا مسئله معاد نباشد مسئوليّت انسان نباشد احكام دين ضامن اجرا ندارد اين همه مش ركينى كه در عالم بودند اينها 
خدا را كه قبول داشتند اصرار قرآن كريم بر جريان معاد اين است كه بسيار خب, همين خدا روزى از شما سؤال مى كند يا 
تم كتد اندها ون براير تدا سكول مسعيكيا تيد من كويند هو (ذلك وح بعيدٌ) الكلابش جه وقكن الباق قرده مزه ديكره 
اصرار قرآن در يكك جمله كوتاه با تكرار كلمه (هُمْ) نشان مى دهد اين آقايان به قيامت معتقدند جون همين اعتقاد به قيامت 


برك كلدضابة الجراسك فيك 
يرسش: اكر توحيد, توحيد مثل باشد مثل توحيد حضرت ابراهيم از قيامت هم مؤثرتر است... 


ياسخ: خب البته, وقتى كه ابراهيم ملكوتى باشد آن را همراه دارد جون (6 ناكل والاله) الله هيت اقباضة را تهيراء 


دارد اما اين توحيدى كه در مردم هست در مشركين هم بود مى كفتند: «هو الأول. 
يرسش: در اينها كه نبود. 


ياسخ: نه اينها در مسئله وجوب وجود موحد بودند كه خدا شريكك ندارد در وجوب وجود, خدا خالق است شريكك ندارد خدا 
رت الأرباب استث شريكك ثدارد اله الآلهه اسث.و مديركل اسث شريكك ندارد اما تدبير امور جزبى به ازباب متفوّقون وابسته 
است. خب البته كسى توقع داشته باشد كه توحيدش نظير توحيد ابراهيمى(سلام الله عليه) باشد بعد مع ذلكك نقص آخرت 
داشته باشد كه اين جمع نيست براى اينكه آن (هوَ الأوّل) آن عين «هو الآخر» () است اكر «هو الآخر؛ شد يعنى معاد ديكر, 7 


ن معنا مخصوص اوحدى از موتحدان است ولى براى توده مردم سخن از قيامت نيست (وَهُمْ تن الّْآخِرَهِ مُمْ غَافلُونَ) (؟) است. 


ص: 1/4 


.” سورهلا ق, آيهل]‎ . )١28(-١ 
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وجود مباركك حضرت امير بعضى از بياناتشان را مثلا سالى يكك بار يا دو بار ذكر مى كردند اما بعضى از مطالبشان را هر شب 
ذكر مى كردند آخر يكك مطلبى را انسان هر شب ذكر بكند يعنى جه؟! سر اينكه موعظه تكراريذير است و خسته كننده نيست 
مطلب علمى خسته كننده است جيست؟ مطلب علمى براى اينكه آدم يكك مطلب را عالم بشود خب عالم شد, شد ديكر شما 
روزى كه تدريس كرديد همان مطلب را روز دوم براى شنونده هايتان بككوبيد مى بينيد اينها احساس خستكى مى كنند اما 
مطلب موعظه شما مجالس وعظ مى رويد يا خودتان يا ديكران وعظ مى كنند انسان يكك موعظه را ده جا هم بشنود باز حاضر 
است بشنود موعظه تكراريذير است جرا؟ براى اينكه آن فشار آن آسيب تكراريذير است هر روز هر لحظه دارد (ِيُوَسُوسٌ فى 
ص دُورٍ النّاسِ ( يِنَ الْجنَّه وَانّاسِ) )١(‏ خب اين موعظه دارد آن را مرهم مى كذارد ديكر اين وسوسه يكك نيش است ديكر 
خب آن هم مرهمى است لذا انسان در تمام اين روضه خوانيها مى رود در تمام اين مجالس مى رود نام اهل بيت هست اين 
تكراريذير است موعظه, دستور تقوا تكراريذير است براى اينكه از آن طرف دارد نيش مى خورد ازاين طرف يكك مرهم لازم 
است ديكر, موعظه تكراريذير است خب وجود مبارك حضرت امير هر شب بعد از نماز عشاء وقتى نماز عشاء تمام مى شد 
نما زكزارها مى خواستند بروند اين جمله را مى فرمود آقايان بارهايتان را ببنديد «تَجهَزوا رَحِمَكم الله) (5) اين «تجهّزوا» يعنى 
جهازتان را ببنيديد بارهايتان را ببنيديد را هر شب بعد از نماز عشاء مى فرمود «تَجِهَوا رَحِمَكم الله) براى اينكه اين مشكل را 
حل مى كند اكر كسى در حدّ ابراهيم خليل(سلام الله عليه) و انبياى ديكر بود البته او توحيدش تام است آن (ِهَُ الأوّل) 0 او 
با «هو الآخر» (5) است و مانند آن, اما در اين كونه از موارد در يكك جمله كوتاه دوباره كلمه (هُمْ) را ذكر كرد جه اينكه در 
مقابلش هم در يكك جمله كوتاه دو بار كلمه «هم؛ را ذكر كرد در اين آيه يعنى آيه سوم فرمود: (وَهمِ بالْآخرهِ هُمْ يُوقَنُونَ) در 
آيه ينج فرمود: (وَهُمْ فِى الْآخِر هُمُ الَْحْدَِرُونَ) براى اهمتّت مسئله است فرمود آنهايى كه به ياد قيامت نبودند در دئيا شركك 
ووو بذثك مشركائه زثل كن كردتك انثها يقن اذ ذيكزاق عشاوك من يد براق اينكه دركراة با عؤعة ائل كد سارك ثم ينيد 
يا اكر طالح اند (خَلْطوا عَمَلا صَالِحاً وَآخَرَ سِيْتَاً) (ه) بالأخره حسابى است كتابى است يكك ارزيابى است يكك بررسى است و 
خسارت اككر ديدند نفع هم بردند اما اينها كه (بالآخرَهٍ كافدُونَ )اند اينها تمام اعمال خيرشان حابط است جون وقتى انسان در 
قيامت كنار ميزان الهى مى رود كه عملى براى ارزيابى و براى توزين داشته باشد عمل وقتى قابل توزين است كه اين دو 
خصوصيت را داشته باشد خود عمل خسن باشد (يكث) با حُسن فاعلى همراه باشد (دو) آدم خوب اككر كار خوب بكند وارد 
صحنه ترازو مى شود آدم خوب يعنى مؤمن حالا كسى كه به خدا و قيامت _ معاذ الله _ ايمان ندارد عمل خير انجام بدهد اين 
بهره ماذى و دنيايى مى برد در دنيا شهرتى بيدا مى كند بركات مالى و دنيايى ممكن است نصيبش بشود اما سهمى از آخرت 
نداره, كر خسق فاعلى و لسو قن ضفيعة تقد و اساث هنا الله - كافر بودهن شان نتقن باباتى سور ولا نيان كه 
«كهف» فرمود: (َنَا نِيمُ لَّهُمْ يَوْمَ الْقِيامَهِ وَرْناً) (2) ما براى او ترازو نمى آوريم آخر جه جيزى را بسنجيم؟! اكر (وَقَدِمنَا إِلَى مَا 
عَمِلُوا مِنْ عَمَل فَجَعَلناُ هَبَاءٌ مَنقُوراً) 4/0 خب ترازوى جه جيزى را بسنجيم البته ترازويى هست كه دركات را مى سنجد آن را 
150006 )إن الْمَنَافْقِينَ فى الدَّدَكك الَْشْمل مِنَ النَّارِ) (4) بله آن هست اما راف قات و :دعاق اد سودي تباو ردنا 


ص: 49 
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ياسخ: بله آنها اكر غافل باشند ممكن است ذات اقدس الهى در آخرت به آنها ياداش هم بدهد اما اكر كافر عنود باشند و 
ملحد باشند اينها ديكر «خسرت ص فقه عبد» )١(‏ اينها بهره اخروى ندارند بهره هاى دنيايى دارند خودشان فرزندانشان و 
بازماند كانشان. 


فزمود (إنّ الْذيق لآ يَؤْمِتُوقَ بالآخرو) ماهم به ابنها كيفر مى.دهيم (رَيَا له أَحْمَالهُة فَهُدَ يَعْمَهُونٌَ ) ما اول أنسان را طورئ خلق 
كرديم كه زيبايسند است و جهان را زيبا قرار داديم زمين زير ياى او را زيبا قرار داديم (إنّا جَعَلنا ما عَلَى الَرْض زِينَة لَّهَا) 0 
نه «لكم) كه در سورهلا «كهف» كذشت آنجه روى زمين است اينها جامه يرنيانى و زيباى زمين است (إنَا حَعَلنَامَا عَلَى الَردْض 
ينه لَوَا) سقفى دارد به نام آسمان كه (وَرَينا السَّماءً الدَّنًا بِمَصَابيخ) 90 يا (بزيئه الْكوَاكب) (؟) سقف خانه او را مزيّن 
كرديم كفٍ خانه او را مزيّن كرديم كفتيم اين زندكى خوب داشته باشد اما به او كفتيم سر بالا كنى آنها براى تو نيست سر 


عافن اورف انها براق تر فسعت راز زميق كدووى آنا كذافق بز ركك ترى از آسمانى كه بالاآى سرت قرار دارد تو 


57 
قر 


بالا-ترى تو يكك زينت ديككرى دارى آن را در سورهل] مباركهل] «حجرات» مشخص كرد فرمود: (حَبِّتَ يكم الْإِيمَانَ وَرَيّنهِ فى 
ُلُوبكُمْ ) () زينتت آن است خب حالا-اكر كسى زينت خودش يعنى زينت انسان را فراموش كرد زينت الأرض را به حساب 
هريد اورف نف البضادوا به عاب كوه ريد عرف نايا كرش كدان جاربا ا كرش كناد ر عدي كانت اداه 
ظُهُورِهِمْ) (2) از اين به بعد ما او را كرفتار كيفر مى كنيم جه كار مى كنيم؟ ما همين تلخيها, كج فهميها, كج رويهاى او را نزد 


او زيبا نشان مى دهيم اين تزيين كيفرى است نه تزيين ابتدايى. 
ص: ١9؟‏ 


112 بحارالأنوار, ج عر ض 157 وح 4 ض‎ . "80-١ 
3 سورة] كيت, آيه0‎ (3 

*- (60) . سورهلا فصلت, آيهل] ,١١‏ سورهلا ملكك, آيهلا ه. 
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هه (65) . سورهلا حجرات, آيهلا /. 

م-(69) . الككافى: ج ١‏ ص .1١1"‏ 


شما ببينيد جناب زمخشرى در كشاف مى كويد اسناد تزيين يا حقيقى است يا مجازى اين حقيقت و مجاز در اسناد است كه 
عقلى است نه حقيقت و مجاز لغت و كلمه؛ مى كويد تزيين (زَيْنَا) يا حقيقت است يا مجاز, حقيقتش آنجا كه دارد (زَيّنَ لَّهُمُ 
اللْمِطَانٌ أغمالع ) 233 محارش اتحاباتك كدي داق سبحان اسناد دادهامى شوه«1للهاايخ خيلى بببراعه ركف امك شيطان "كازق 
دو عالق تمى تواندميكته العيطان يك كلب معلج انيت بلتيظاقا كار كه ابام دو .دشل وستومته اسك هيع كن دو زرالى قيطا 
نمى تواند اعتراض كند كه تو باعث شدى شيطان مى كويد مأموريت من وسوسه است نامه دعوت نوشتن است كارى بيش از 
اين از من برنمى ايد خب انبيا نامه دعوت نوشتند اوليا نامه دعوت نوشتند فطرت و عقلت از درون نامه دعوت نوشتند مى 
خواستى آنها را كوش بدهى. در سوره لا مباركه[] «ابراهيم اين مناظره بين شياطين و افراد در قيامت كذشت كه شيطان مى 
كيين زنك ارقو ولوقي لمك الاقلامن واسرراش كود افا راسررصى كريد ريع عرف كريام من خخر ]بسن قا بيد 
خب انبيا هم دعوت كردند ديكر, كتاب انبيا دعوت نامه است فطرت و عقل دعوت نامه است جرا مرا ملامت مى كنيد اين كار 
شيطان است. شيطان در اين نظام مثل كلب معلّم است هيج كسى را كاز نمى كيرد و نمى كزد ولى كفار و منافقين كه بيراهه 
رفتند و «نبذوا كتَابٍ الله وَرَاهَ ظَهُورِهِعْ) (6) از آن به بعد به عنوان إضلال كيفرى نه اضلال ابتدايى فرمود: (أنَا أَرْسَلنَا الشََاطِينَ 
َلَى الْكَافِرِينَ تَؤزُهُمْ أزا) (8) ما اغراء كرديم اين شياطين را به جان كفار فرستاديم كه كاز بككي ند و بككرند (إِنَا جعَلنا 
التََّاطِينَ أَؤلِء لِلَذِينَ لآيؤْونُونَ) (ع) هم ولا.يت جعل كرده هم كزيدن و كاز كرفتن را فرموده, فرمود ما كفتيم كاز بككير اما 
طورى كاز بككير كه اختيارشان همجنان محفوظ باشد همان حال هم بككويند «أعوذ بالله؛ من نجاتشان مى دهم اين جنين نيست 
كه اسناد كتزييق :بد ذاتث اقدسن اله عجان باشد منتها مشكل اين بز ركواران اين افنت كه ايتها بين تزييق ابقذاى و تريين كيقرف 
خلط كردند هركز ذات اقدس الهى تزيين ابتدايى ندارد مجازش غلط است ما يكك مجاز داريم و يكك غلط,ْ غلط يعنى غلط 
[و] مجاز يعنى صحيح, جه در كلمه جه در اسناد» حرف از سه حال بيرون نيست اسناد محمول به موضوع يا صحيح است يا 
غلط اين يكك تقسيم, اككر صحيح بود يا حقيقت است يا مجاز, اكر صحيح نبود كه مى شود غلط, اسناد صحيح يا مجاز است يا 
غلط, تزيين ابتدايى غلط است هركز خدا جنين كارى نكرده فرمود من سه كار كردم يكك: زينت زمين مشخص, دو: زينت 
انان معيخص سد ريدت اسان ع تفص رف للك ل ان ورقنة فى تثر كر ) القرمى :هر كز شمف وازمين زا تراه 
الاو وق تراز اقاهم كرا لان بهي لداده به كينها تو تان بوزافه رقفية ابتك أبن اطاط كيم قنب انرق لكل جدرنا وهر ااأسنت اي 
جريان را شما وقتى به آب نسبت مى دهيد حقيقت است اسناد الى ما هو له است مى كوييد «جرى الماء) وقتى به نهر نسبت مى 
دهيد مى كوييد «جرى النهر؛ صحيح است ولى مجاز, نهر يعنى رودخانه خب نهر, خانه رود است اين خانه كه حركت نمى 
كند ما هم در تعبيرات فارسى مى كوييم رودخانه جريان دارد رودخانه روان است اسناد جريان به نهر صحيح است مجازاً, 
اسناد جريان به آب صحيح است حقيقتاً, اسناد جريان به جدار و شجر و اينها غلط است مجاز نيست ما بككوييم «جرى الجدارا 
خب «جرى الجدار» غلط است و اما «جرى الميزاب» صحيح است جرا؟ براى اينكه بالأخره آب از ناودان مى آيد يايين شما به 
عه متاسيت كتقيل ديوان تعاض استث سه هن تواتيد بكوييد تاودان جارى اسك اما ديوان را كه'نمى تزاتيد بكويين خنارى است 
يس اسناد يا صحيح است يا غلط اكر صحيح بود يا حقيقت است يا مجاز, اسناد تزيين ابتدايى به الله غلط است جناب 
زمخشرى! نعم, اسناد كيفرى به الله صحيح است و حقيقت» سخن از مجاز نيست فرمود ما كفتيم بكير اين كيفر ماست ما 
برخيها را كفتيم حالا كه رفتى برو. 


ص: 4047 
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/ا- 600 . 


سورهلا انفال, آيهلا 58م سورهلا نمل, آيهلا 7م سورهلا عنكبوت, آيه[] 58*. 
الكشاف, ج", ص 68”. 

سوره لا ابراهيم, آيهلا 77. 

الكافى: ج ١‏ ص7١7.‏ 

سوره لا مريم, آيهلا 87 

سورهلا اعراف, آيهل]ا 7 ؟. 


سوره لا حجرات, آيهلا /. 


مطلب بعدى آن است كه كيفر خدا يكك امر وجودى نيست اضلال كيفرى يكك امر وجودى نيست جيزى به نام ضلالت باشد 
كه خدا در قلب كسى القا كند اين نيست كيفرهاى الهى در اين بخشهاى دنيا به امر عدم ملكه برمى كردد آنجه در سورهل] 
مبا ركه [] «فاطر» خواهد آمد» در آنجا فرمود: (مَا بَفتّح الله ناس من رحْمَهِ قََا مُمْسِك لَهَا وَمَا يُمْسِكك قلا مرْسِلَ) )١(‏ اين جزء 
يدك تررق محكينانة ناك ترا اسن دن ارم يدددية ترمو حاو حدق را ما نارم كلم باننا قد كم لاتريحدة 
للعالمين را كه هميشه باز كرديم به روى همه كفتيم بياييد اما اين رحمت خاصّه را براى بعضيها باز مى كنيم براى بعضى باز 
نمى كنيم براى بعضيها كه ذات اقدس الهى فرمود آنها كه حرف ما را كوش دادند (يَهدِى مَن يَشَّاءُ) (5) جند قدم رفتند 
أندئن ثللتن كزدقد كرش كردته ماهم بادانى جدانها ىوهي اما عه أي كه ضر يسا بح كؤيندة (واء غلا أوعظت أء 
اواك تار عطق ) قاروا "انبا بقاة دو كمال من أعكا ل رخو رمس تنا ودرا معيق يه انواراز تنى كلم سين 
سخن از ارسال عذاب نيست فرمود: (مَّا يفرح ال للنّاس مِن رَحْمَهٍ قلا مُنسِك لَهَا) درى را كه خدا بر اساس رحمت به روى 
الى كعاه كد هين تر اهيعو نا زراك يفيك ) يع اكز ان دور يتدفياز تك زان قو ) اكه سوم اسفية 
نام إضلال جيزى است به نام تزيين كيفرى نه, لطف خودش را برمى دارد اين همان است كه «اللهمّ لا تكلنى الى نفسى طرفه 
عين» (5) اككر _ معاذ الله _ يكك لحظه ما را به حال خودمان بككذارد ماييم و فقر ما ديككر فرمود ما او را به حال خودش رها 
كرديم او كه ديدش اين است ما هم كه لطفمان را كرفتيم البته او سقوط مى كند «أعاذنا الله من شرور انفسنا و سيئات أعمالنا). 


ص: “997 


.” سورهلا فاطر, آيه[]‎ . )01(-١ 
؟-(05) : سوره لا بقره, آيهلا نفنة‎ 
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عرع6 . الكافى: ج ١‏ ص 0786. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ‏ تا ١١‏ سوره نمل 91١/٠7/١2‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَإنَك للق الْقَوْآنَ مسن لََدّنْ حكيم عَلِيم (©) إِذْ قَالَ مُوسِ حوراي ناكرا يكم ها بعر أو كمه بياب قبس 
أعلكه: تقطلرة (/) قلق ادع تروى أن بورك عن فى الوقن خرلو ا وقريكان الوا كاك تميق ا كا لو لَه آنا الل 
الْعزيرٌ اكيم (4) وَألق عَصَاك قَلْعَا رَآعَا تَؤترٌ كأنّها جَانٌ وَلَى مذيراً وَلَم بَعَقَّثِ ها قومدى لأتتخئ إِنّى لأبخاف لَدَى الْمذس لون 


))1١( إلا مَن ظلم ثم بَذّل شنا بَعْدَ سُوءِ فإنى غفورٌ رَّحِيمْ‎ )٠١( 


جون سورهلا مباركهلا «نمل» در مكه نازل شد و عناصر محورى موومكن او دين است و مهم ترين بخش آن بعد از 
توحيد جريان وحى و نبوّت است ذات اقدس الهى جريان وحى و نبوّت و قصص انبيا را با اين جمله شروع مى كند كه اين 
بحثهايى كه در اين سور ه مطرح است تو اين رااز كسى نشنيدى از كتابى هم نخواندى از علماى بنى اسرائيل فرا نككرفتى از 
تورات و انجيل نقل نمى كنى بلكه (إنَك لَتلَقَى الْقَوَآنَ من لََدّنْ حكيم عَلِيم) تمام اين حرفها را كه به نام قرآن كريم است از 
نزد ذات اقدس الهى كه حكيم مطلق و عليم محض است تلقّى مى كنى يس جريان درس و بحث نيست سخن تلقّى و علم 
انبيق كل اديرد انهو ادن تتوره كم إن لنرا و ارد و مو وكلاى مدان اليك كي شرشعك الالن وخو ا فتكي بطان 
ابت وغيم يحض يس تماء اين خزنياق قمانيق اسك وعيدق انث بلا كات ازجاتى هم كزضه دربدت ابت كد آن 


تورات وانجيل كه اصل است [و تحريف شده نيست] حق است ولى تواز آنجا نقل نمى كنى. 
ص: ©0941 


در آغاز سوره1] مباركه1] ازخرف؛ يعتى آيه سه و جهار سوره1] تزخرف» اين است كه (إنا جعَلئاةُ آنا عَرَيا لَعلكغ تَغقلوق 0 
ونه فى أَمّالْكتَابٍ لَدَيْنا لَعِنْ حكيم) اين كتاب كرجه آن مرحله نازله اش عربى مبين است ولى مقام والادى او علق حكيم 
است تو اين على حكيم را مانند عربى مبين از وحى دارى منتها عربى مبين دامنه اين وحى است علىٌ حكيم صدر و برجسته 
ترين نقطه اين وحى است تو ين على حكيم را از (لمدّنْ ححكيم عَلِيم) ياد مى كيرى يس علمت لدنّى است از نزد خمداست تو 
بالا آمدى به تزه خدا رسيدى و اين على حكيم را از خدايى كه حكيم عليم است فرا مى كيرى يس هيج ابهامى در | ين قصص 


سسثك. 


مطلب بعدى آن است كه در سورهل] مباركه [] «نمل» كه محل بحث است قضّه ينج ييامبر(عليهم السلام) را به عنوان نمونه ذكر 
مى كند قصه حضرت موساى كليم هست داوود هست سليمان هست صالح هست و لوط(سلام الله عليهم) اين قصص انبيا را به 
اين صورت ذكر مى كند كه مناسب با وضع آن روز مردم حجاز بود. بعد از اينكه فرمود: (إِنّك لَتلْقّى الْقوَآنَ من لَدّنْ حكيم 
عَلِيم) از جريان موساى كليم(سلام الله عليه) شروع مى كند. قضّه موساى كليم دهها بار در قرآن كريم آمده نام مباركك 7 
كرت بيش 1ن تان 90 بار] دركر اق ارده در هر بخشى كوشه اى از قصّه هاى مبسوط آن حضرت ذكر شده آنجه در 


سورهلا مباركه[] «اعراف» و «يونس» كذشت در جريان برخورد وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) با فرعون بود م آيه 


٠‏ سورهلا مبا ركهلا «اعراف» اين أسيك: (ثمَ بَعثَنَا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسَدى بآ يَاتنا إل فْوِعَوْنَ ) طليعه نبوؤت موساى كليم در سورهل] 
«اعراف» نيامده و همجنين در سوره لا مبا ركهلا «يونس» آيه 8/ به بعد آنجا مى فرمايد: (ثُمَ بعثَْا من بَعْدِهِم مُوسَى وَهَارُونَ ع 
فوِعَوْنَ وَعتَلدئه َآيَاتِنَا) ديكر آغاز نبوؤت وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) در سوره لا «يونس» نيامده اما در سوره لا 


«طه) در سورهلا «نمل» در سورهلا «قصص» از آغاز نبوّت وجود مباركك موساى كليم سخن به ميان آمده. 


ص: 1484 


دز سورة [اأضباركة[] ننطها قبلا مقتدار :ا اين بحثها كذشت و در سورهل| مباركه[ا «قصص» هم خواهد آمد اما آنجه فعلاً در 
سورهلا «نمل» است آيه هفت اين است: (ِذْ قَالَ مُوسِ ى لأجِله إِنّى آنْشتٌ ارا سآتيكم مُنْها بكب أو آتيكم ببدَهَاب قبس لَعَلكُمْ 
نَض طلُونَ ) البته اين بحثهاى تاريخى بايد جداكانه مطرح بشود كه صحراى شام و بخش مدين و اينها در قسمت شرق يا شمال 
شرقى مصر است رود عظيم نيل كه در حقيقت يكك درياجه روانى الست از وسط مضر مى كذرد. در قشفت شرق مضبر اين 
درياى احمر هست. حالا وجود مباركك موساى كليم ازا دقو يننا تقش :> للاشكد را نه مني كحا ترق انه فصر لصن شعت 
اينها ديكر بحثهاى تاريخى است كه كر ضرورتى اقتضا بكند بايد مطرح بشود كوه طور هم كه الآن وجود مبارك موساى 


كليم برخورد كرد ودر آن نار ديد واد ين مقام نصيب او شد در همان بخش قرار دارد. 


وجود مباركك موساى كليم بعد از اينكه با فرزند شعيبٍ(سلام الله عليه) ازدواج كرد از مدين به طرف مصر حركت مى كردند 
خودش بود و همسرش اما همراهانى هم داشتند خادمى داشتند مصاحبى داشتند اينها را قرآن نقل نمى كند لكن تعبير به «اهل) 
فرمود بعد هم جهار ضمير جمع آورد براى اينكه فرمود: (إِذْ قال مُوسَى لأَهِله) اين داهل؛ ممكن است مفرد باشد يعنى امرأئه او 
مكو بك خبر مان رخدي يا إبراء دحي باقيد لازن جوار ص رض العازااس اذهل كدغناه إى اكير بويعو 

مبارك موساى كليم بودند يكى نانك )القت دوم 3 افك ) انك تمزه (لعلكة) اسست جهارم (تَض طَلُونَ) اين جهار 
ضمير جمع نشان مى دهد كه همراهانى هم داشتند حالا يا از خود امرأئه به اهل تعبير شد و جون از امرأئه به اهل تعبير شد به 
مناسبت اين تعبير لفظى جهار ضمير جمع آورده شده يا نه, واقعاً عدّه اى غير از همسر حضرت موسى(سلام الله عليه) در 


خدمت آن حضرت بودند كه اين جهار ضمير جمع بعد از كلمه «اهل» آمده. 


ص: 464 


وجود مباركك موساى كليم از شرق مصر يا از شمال شرقى مصر از مدين حركت كردند بيايند به طرف مصر خب شب شد راه 
بلد نداشتند هوا هم سرد بود از اين كلمه إصطلا و كرم شدن معلوم مى شود كه احساس برودت و سردى مى كردند و احتياج 
داشتند كه كرم بشوند و راه بلدى اينها را هدايت كند وقتى كه از دور وجود مباركك موساى كليم اين آتش را ديد نفرمود 
«أبصرتٌ» فرمود: (آنَسْتٌ) اين (آنَسْتٌ) يعنى «أبصرتٌ شيئاً لى به أنس» جيزى را من ديدم كه باعث أنس و آرامش من مى 
شود درست است كه (آنَسْتٌ) را به «أبصرثٌ» تفسير كردند اما هر إبصارى, ديدن هر جيزى إيناس نيست. ايناس, ديدن جيزى 
است كه باعث انس باشد يعنى در حالت ضرورت, مشكل آدم را حل كند. اينها كه همراهان حضرت موساى كليم بودند كه 
جهار جا از اينها به ضمير جمع ياد كرد هيج كدام نديدند فقط وجود مبارك موساى كليم ديد كه كفت: (إِنى آنَسْتٌ نَاراً). 
مو لفكةا اين كلفة ( اتيك ) #كران قنلدء أدث #6 اوزمود: (دايكم تنها بك) (يكد) (أَْ آتيكم بِيِهَاب قبس) (دو) براى آن 
اك كاه ورسوداقه اماع اناه اوك شن تكد جو الخماز ومن داري قدل تبكر سبوا رو دور اسل كه 
جامع مشترك دارند لذا در برخى از آيات و سوّر يكك بار كلمه «آتى» ذكر شده است به لحاظ آن جامع مشتركك, 
خصوصيتهاى مميّزه دارند كه باعث شد اين كلمه «آتى)» تكرار بشود. در اينجا اين كلمه «آتى» تكرار شد فرمود: افك 
مُنْهَا) از آن نارى كه ديدند (بخَبر) بالأخره آنجا آتشى هست يكك عدّه آتش روشن كردند راه بلدند يا دامداران اين منطقه 
اند يا راهداران اين منطقه اند, بالأخره از آنها مى يرسم خبرى مى كيريم كه راه كجاست اككر هم كسى را نيافتم آنها تش 
روشن كردند به دنبال كارشان رفتند يكك مقدار آتش مى آورم كه شما كرم بشويد جمع هر دو خواسته ممكن است ولى 


بالاخره اكّر هر دو نشد احدالامرين حاصل مى شود. 


ص: /4 


در آيه 9؟ سورهل] مباركه[] «قصص» كه همين صحنه بازكو شد تعبير اين است: (فلَما قَضَى مُوسَى الْأَجَلَ وَسَارَ بأَهْلِهِ آنّسَ مِن 


عع :34 


ياب الطور نَارا كال َأَهْلِهِ اكوا 3 6تعث ثرا لعلى انيكم مِنها بكر ) (يك) (أو 2 ذُوَءٍ مِنَ النّاِ) (ذو) ابنج وات تكرار 
نشده لكن مصحّمح تكرار است براى اينكه دو مطلب را به عنوان اميد ذكر كرد يكى اطلاءع از راه و كمكك كيرى از راه بلد, 
دوم بهره بردارى از آتش كه مقدارى آتش بياورم همه مان كرم بشويم. آنجا يعنى سورهل| مباركه[] «قصص» كلمه «آتى) يكك 
نارة كرطع اجا قد و تعر ابحم دو حير (مكم ذو نيوو امار 8:5 وظلم آنا فانم شيرق سيت مننها تعيير:بازديا لين فرق شن 
كمد يذه سورةلا مجار 135 أطدهة ايخ است كه (إِذْ رَأى نارا فَقَالَ ْله امكتؤا إِنّى آنستٌ ثَارا لُعلّى آنيكم مُنَْا بقّبس) اين 
كددسل زد احذ قن ارقف )اس دوقسل كام ووش نايت كام دو نهل بهو تارايت وراف دو يزع جد كاه 
مى فرمايد: (اذايم بْشيَاب قبس ) كاهى فعل دوتاست نه كلمه «آتى) در سور[ اظةة كه قلا كذايت آيه ده اين بود: 
(لعَلّى آتيكم مُنْهَا ببس أَْ أَجدُ عَلَى الَارِمْدىٌ) دو فعل است جون دو فعل است مصيحح تكرار است و جون جامع اينها حل 
مشسكا ايك لذأ دو يعضى ل مؤازد كف رار كر كله اسه اما انشكه فرهوه (سآتيكم مُنَْا بر أو آتيكم بِشِهَاب قبس لُعلك: 
تَصْطَلُونَ ) با اين اميد آمده (قَلّمَا جَاءَهَا) آمده به سراغ اين نار. ْ 00 


اهمتّت موضوع باعث شد كه ذات اقدس الهى وضع اين نار را روشن كند (يكك) اين نار در كجا و از كجا تلألؤ داشت (دو) و 
آن جايى كه محوراين نار بود در كدام بخش از وادى قرار داشت (سه) و اين نار جه نارى بود (جهار) اين خصوصيات را 
يكى يس از ديكرى ذكر مى كند مى فرمايد: (فَلَمّا جَاءَمّا) وقتى وجود مباركك موساى كليم به حضور اين نار آمد (نُودِىَ) 
اينجا ديكر فعل, فعل مجهول است جون متووسكله وبوعت :و الوهت ومتكلي كست وانها روشن نيست (لنُودِىَ) اول ندايى 
شنيد, جه جيزى شنيد؟ شنيد آكاه باش كه اين نار, نار عادى نيست كه تو مقدارى نار بككيرى بروى نزد بجه ها كرم بشوى از 
آن قبي نيست (أن بُوركك من فِى الثّار) برخيها در درون اين آتش اند اما مباركك اند (يكك) وَمَنْ حَوْلَّهَا) آنها كه اطراف اين 
نارند كه يكى از آنها خود شماى موسى هستى الآن به مقام بركت رسيدى (دو) و آن كه اين حرفها را مى زند و آن كه فيض 
او و لطف اودر نار ظهور كرده است و آن كه تو را منشأ بركت كرده است از هر توهّم و تختّل مادّى منزّه است (ِوَسْْ بِحَانَ 
اللّه) آن الله (وَتٌ العالميق ) است: ابن (شرجكاة الله ) همان نداي آن منادى است نه حرف موساى كليم كه جناب زمخشرى 
خيال كرده كه اين را موساى كليم در حال تعتجب كفته (1) اين از سنخ تعيجب موسوى نيست اين از سنخ تعليم الهى است 
ذات اقدس الهى وقتى اوصاف جمالى خودش را ذكر مى كند مى فرمايد: (ك# ارك الْنَى دده الْملَك) () وقنى اوصاف 
جلالى خود را ذكر مى كند در يايان سورهل] مباركه!] «يس» مى فرمايد: (مَيِْبِحَانَ الى بيِده مَلَكُوِتٌ كُلَّ شن ب) (*) آنجا كه 
حا تلكف اق جاع ( تافكك )اق آنا كيجا ملكوت است جاى «سبحان» است هر دو كلام خداست خداى سبحان 
اين سه جمله را ايراد فرمود يكى اينكه (بُورك مَن فى النّارِ) يكى اينكه (مَنْ حَؤْلَعَا) يعنى «بورك مَن حول النار؛ سوم اينكه 
(سْبِحَانَ الله رَبٌ الْعَالَمِينَ) خب اين حرفها را وجود مباركك موساى كليم شنيد و اين جنين صحنه عوض شد نه آن اميد اول 
فعالا در دست اوست كه (آتيكم مُنْهَا بكتِر) نه اميد دوم كه (أَوْ جَذُوَه هِنَ النَّارِ) ديكر صحنه عوض شد ديكر الآن به اين فكر 
لفك ك1 اكب جرسات ان معت كسك الأ جاع بدرساك زرا وح ررق قدو حي مان تكد ادا كانت 0ك كد 
صحنه عوض شد و سخن از كرماى مادّى نيست آن سرما هم كلا رخت بربست, ديكر وجود مبارك موساى كليم احساس 
برودت نمى كرد نه احساس كمراهى مى كرد كه بفرمايد خبرى بياورم نه احساس برودت مى كرد كه بككُويد شهاب قبس 
بياورم كلا صحنه عوض شد اصللا به فكر راه مصر كجاست و به فكر اينكه يكك مقدار كرم بشوم و اينها ديكر نيست كلا 


صحنه عوض شد (نُودِىَ أن بورك مَن فِى الّارِ) (يكث) (وَمَنْ حَؤْلَعا) يعنى حول الَار (دو) (وَسِْبِحَانَ اللّهِ رَبّ الْعَالَمِينَ ) كه 
محيط كل است (سه) يعنى صحنه نار صحنه بركت است آنها هم كه اطراف اين نارند از بركت الهى برخوردارند حالا ملائكه 
اند يكى از آنها خود وجود مباركك موساى كليم است اين صحنه, صحنه بركت است خب حالا-اين كجا اتفاق افتاده؟ در 
ووه لااهنار 36 #قفيهن «ترمكتن و تمدن كز قري ةقان بعد بوردلا عار كه ا وققيتهن 1 الى السك (حلقا فعدي 
مُوسَرى الْأَجَلَ وَسَارَ ْله آنْسَ مِن جَانِب ار 1) ازراه دور ديد بالاى اين قسمت كوه طور آتشى روشن است (قَالَ َمل 
اكوا إنَى آدقت را لعلى امك ينها بكر أو 2 دوهن اثَار لعلكم تطيطارة ملكا أناها )وف ا تجار ان نان (تردق) 
اماانادى عرد يحمي تديف ول قنك انيع إن كما ارى يدا راتقد ادع طن الواة الالتووفي الدع لفقا د كو وت النيو) 
وقتى آمد روى كوه طور درّه اى است يس كوه طور است (اول) درّه است (دو) اين درّه يكك جانب آيمن دارد يكك جانب 
آيسر (سه) از جانب يمن وادى صدايى شنيد (جهار) شاطى يعنى جانب, أيمن وصف شاطى است نه وصف وادى يعنى وادي 
يمن نيست شاطى ايمن است حالا وادى ايمن يعنى وادى يمن و يُمنا ممكن است در عالم باشد اما اين بخش از آيات كارى 
به وادى ايمن ندارد همه بحثهايى كه قرآن كريم درباره ايمن دارد مربوط به شاطى است يعنى جانب (مِن شَاطِيِ الْوَادِ) كه آن 
شاطى, أيمن است يعنى از جانب راست اين درّه» يس كوه طور است (يكك) درّه است (دو) جانب ايمن دارد (سه) در جانب 
ايمن يكك بُقعه مباركه است (جهار) در اين بقعه مبار كه شجرى است (ينج) اين شجر در نار است (شش) از اين محدوده مى 
عقوة زان أنانالله )الى زان من مهؤه لعن إن كدتمكضو ادهبةانها وتوف عب (نما اناق توقق من قاطع الراد 
ال مق لطي اق وس اميك للياكم بق أ قاط اسن افك كاف واه اسراف ع اا د د 
جيست؟ (فى الْبَفَعَهِ الْمُمَارَكه) است يكك منطقه يربركتى آنجا هست آنجا درختى است كه اين درخت محفوف به نار است 


جون فرمود از نار اين حرفها را شنيده (فَلمَا جَاءَهَا نود أن بُوركك مَن فى النَّار وَمَنْ حَوْلهًا). 
ص: /404 
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8 زهو 5 سوره لا يس ١‏ آيهلا ”7 


00 
نَسَتٌ تاراً ل 


در سوره[] مباركه(] «طها كه قبلا كذشت عبارت اين بود وقنى كه وارد آن صحنه شد (ففَالَ هله اكت إنَى آ تارأ لعَلى 
كزيكم متها بقّبس أو جد عَلَى الَارِ مُدى ا 
(إنّى أنا ويك فَاخْغ تعلويك إِنّكَ بالْوَادٍالْمَقَدّسِ طوى ل وَأَنَا احتَوتُكك قا فَاسِمَمعْ لِمَا يُوحى 0 إِيّنَى أَناالله) (0) تا باباه عب 
آنجا كه دارد از شجره شنيد اين شجره در همان منطقه اى بود كه وجود مباركك موساى كليم نار مى ديد يس اين شجره در 
فضاى نار بود در يُقعه مباركه بود در جانب راست درّه بود اين درّه هم در كوه طور بود اين مجموعه را ذات اقدس الهى 
آدرس داد فرمود موسى در جنين صحنه اى اين حرفها را شنيد. 

اين صحنه را ذات اقدس الهى ترسيم كرد خب جه شد؟ فرمود آن صدايى كه شنيد (بُورك مَن فِى النّارِ) بود و (مَنْ حَوْلَهَا) 


هو عدم 


بود و (مُربحَان الل) بعد اين جمله ها را كه شنيد اين كلمات نورانى را هم شنيد (يا ُوسى إِنّهُ نالل عير التحكيم) شنيد كه 
كوينده اى وجود مباركك كليم حق را صدا مى زند مى فرمايد: (يَا مُوسى) با (إِنَّهُ) كه مؤثّر در تأكيد است ( إن أن الل الْعَريرٌ 
الفكي ) ابس نو ارصاق واوعدا رن« رموه در سوره لا مباركه[] «يوسف» آنجا اين مطلب نورانى از وجود مباركك امام 
صادق كذشت كه آن روايت رااز تحف العقول خوانديم آن وقتى كه اين سوره محل بحث بود در سور هلا مباركهل! 
رعشتو الب انوك بر ادر نه روس بدو 1ن ارون لعمدد و صقر اك عرشي كروتن ( رك نكت لوقت قال انا ترقت 
وَهذا أَخى قََدْ مَنّ الله عَلَينا ِنَّهُ من بِكّق وَيَصِ فَإِنَّ الله لا يْضديمٌ أَخر الْمَحيدَنِينَ) آن روايت نورانى كه از تحف العقول خوانده 
شد وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) از اين آيه دارد استفاده مى كند فرمود در معرفت شناسى اكر كسى نزد آدم 
حاضر باشد اول انسان خود او را مى بيند مى شناسد بعد نام او, اوصاف او و مانند آن, اكر كسى را ما ببينيم مى كويند اين آقا 
زيد است تحصيل كرده است فلان جايى است فلان وصف را دارد جون اول ما او را مى بينيم ديكر, اما اككر او غايب باشد مى 
كويند كسى كه تحصيلاتش فلان است اهل فلان جاست فرزند فلان كس است اين به نام زيد است اول از راه اسم و وصف و 
نشانه ها و علايم مارا آشنا مى كنند بعد ما مسمّا را مى شناسيم استدلال وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) كه اين جزء 
غرر روايات ماست اين است فرمود اكر مخاطب حاضر باشد اول انسان خود او را مى شناسد بعد نام او را بعد وصف او رار 
اكر شخص, غايب باشد خب اول اسم و وصف او را مى شناسد بعد مسمًا را. بعد استدلال فرمود به همين آيه نود سورهل] 
مباركه لا «يوسف» كه برادران يوسف در آن يايان جون در خدمت خود يوسف بودند در مَشهد و محضر خود يوسف بودند 
اول او را ديدند كفتند آيا تو يوسفى؟ نككفتند آيا يوسف تويى كفتند آيا توه تورا كه ما مى بينيم و مى شناسيم آيا جنابعالى 
ووسق ررك أن يرقف ) المطدلال شرت زح ارك كد صنو يوست ريدتو الطدري ركنا عع لزشيها وى جه ا 
وصف بردند استدلال حضرت اين است كه خدا حاضر است و شاهد است (7) آن كه به دنبال برهان مى كردد اول الله را مى 
اسك واعب الوعهولة وا مى شتاسة عالق و من كتانتن بعد يكواغد ب نيه مسا مره انود مفو كوواده فته عابنا اسك 
ولى اككر كسى الله را مشاهده مى كند اول او را مى شناسد بعد اسم و وصف او راو خب اين طور استدلال كردن اين طور بهره 
بردارى كردن معرفتى از آيات فقط به بركت خود اين خاندان است كه همتاى قرآن اند خب اين آيات را خيليها خواندند 
خيليها مى خوانند آنهايى كه الآن هم مى خوانند از علماى اهل سنت ولى با اين روايات آشنا نيستند _ خب الآن حدود ٠.ع١‏ 
سبال است ابنها ابن واامى خوائقدك ‏ ولى خوك اشنايا ايخ احاووثة سعد ابن كوه ازايرداشعياي لطيك را يداوته شقيرت 
فرمود خدا حاضر است شما به دنبال جه كسى مى كرديد مى خواهيد از راه اسم وصف بشناسيد اكر كسى از راه فعل خدا را 
الفاشت ان كت دوا الى اند نا | تغط واعحاي «ابلاية دهي فيسينا ذل كاقان مككق ال كلاه اديلاد رار 


بنابى كه ديديد بِنَايى دارد اما آن نويسنده جه كسى است اين كوينده كيست اينكه نمى شناسيد يكك مفهوم كلى مى شناسيد 
جون مفهوم كلى مى شناسيد داريد مفهوم كلى را هم عبادت مى كنيد مشكل شما هم حل نمى شود آن كه خط را نوشت كه 
نشناختيد مكر مى شود آدم ازاثر بى به مؤثر ببرد ازاثر بى به مؤثرّما مى برند آن مؤثورّما كه مشكل ما را حل نمى كند ولى 
اكر آن مؤُرٌما «أقرب إلينا مِن بل الوريد» () بود خب اول بايد از راه درون او را ببينيم بعد آثارش را هم مى شناسيم او كه 


غايب نيست او كه دور نيست. 
ص: 1949 
)6(-١‏ . سورهلا طهر آيات ٠‏ -19. 


؟- (0) . تحف العقول, ص77" و//7". 


“'- (2) . ر.كك: سورهلا ق, آيهل] .١18‏ 


اين بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در همان دعاى «ابوحمزه ثمالى؛ است: «أنّ الدَاحِلّ اليك قريب الْمَساقَه وَاَنْكك لا 
تفيت عن خليكه لأ ان كففيع الأعمال دوككده لاكلاعالب ماهمع ظرر عدا داسرف سابيه شكلى باج عارك تطرعن ما 
فيا كدهريارع كد ااقناستى كارينى كلدك كم بو تدان ركه خالل عا يكم سد ةنا على ازنابق متحية فيكتت جون 
دست همه ما خالى است ما اكر اثرى ديديم بى مى بريم كه مؤثّرى هست بله اين بيش از يكك مفهوم جامع جيزى تحويل ما 
نمى دهد و آن خدا نيست خدا شخص است كه او را ما نشناختيم. وقتى از امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه جرا ما 
دعا مى كنيم دعاى ما مستجاب نيست فرمود: الأنكم تدعون مَن لا تعرفونه) (7) كسى را مى خوانيد كه نمى شناسيد آن راهى 
را كه به ما كفتند برويد آن راه را كه نرفتيم اين راه مدرسه را رفتيم راه مدرسه هم همين است يكك مفهوم كلى «خالق ثماو قادرٌ 
ماو واجبٌ ما, مدبَرٌما» بله, بيش از اين هم از غالب ماها نخواستند جون مقدور ما نيست از هيج اثرى نمى شود بى به مؤثّر برد 
مؤثرّما راما بى مى بريم اما آن شخصى كه اين خط را نوشت مى فهميم خطى كه ديديم مى فهميم نويسنده اى هست خب 
«آثار القدم تدلٌ على المسير» 00 بله «تدلّ على المسير؛ سالكى رونده اى رفته اين راه را كه اثر يايش مانده اما آن جه كسى 
بود زيد بود يا عمرو بود او را كه ما نمى شناسيم اينكه مى بينيد مشكل ما حل نمى شود جه در عبادت جه در دعا همان بيان 
نورانى حضرت است كه فرمود: الأنكم تدعون مَن لا تَعرفون». خب حالا اكر آن روايت نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه 
در تحف العقول آمده و قبلا هم خوانده شد و جزء غرر روايات ماست در حوزه ها بحث بشود خيلى از مشكلات حل مى شود 
فرمود او كه حاضر است او كه غايب نيست دنبال مفهوم مى كرديد مفهوم بله ثابت مى كند خالق'مايى هست واجب الوجودى 
هست اين يكك مفاهيم كلى است قابل صدق بر كثيرين است اما او جه كسى است؟ اما وقتى كه باور كرديم او حاضر است 
«أقرب إلينا من بل الوريد» (5) است اول او را مى بينيم و مى شناسيم بعد نام او را بعد وصف او راو در كوه طور ذات اقدس 
البح موسا كلدم لزع دصي وا كته ين ب لعل ايو للد بق اوعس (11) عر تور مييق تارق لذي :قهن! ميض نه تادايق 
متم ندا ذاده شبد كه (2ااكوترى إِنّةَ آنا الله العريز الحكيم ) مرا ببيتى # شتاعس »من دايع اين براى: همه مانهبدت يا حم يا 
زياد حالا آن قله براى انبيا و اولياست خب ما در حال اضطرار جه كسى را مى خواهيم مفهوم كلى واجب الوجود را مى 


خواهيم؟! 


١00-00 ص:‎ 


.0/17 مصباح المتهيجد, ص‎ . 0/( -١ 

80-5 . التوحيد (شيخ صدوق), ص 588 و 184. 
(4) . جامع الأخبانو ض؟. 

ع )٠١(‏ * رركك: سورهل] ق» آيه0] .١18‏ 


روايتى هست كه حالا-اصل روايت ممكن است سندش صحيح نباشد ولى اصل مطلب كه درست است شخص عرض كرد: 
الى على الله رموه اناسشثر دوبانى كردص وان عقق دض اقاق اقناده عه كفقى اك يشكيد ودر حال غرق شن باشند 
همه اينها را كفت آرى, آرى فرمود وقتى كشتى ات شكست به جه كسى متوسّل مى شدى كفت به كسى كه تمام توان در 
اختيار اوست فرمود: «هو الله (1) ما در حال مرض (أْمّنْ يُجِيبٌ) (5) مى خوانيم جه كسى را مى خوانيم مفهوم واجب الوجود 
را مى خواهيم يا كسى كه همه كارها به دست اوست اكر براى همه ما آن حال [كه در هنكام اضطرار داريم] دوام داشته باشد 
بله مى توانيم خدا را به اندازه خودمان بشناسيم وكرنه همان برهان كلى است خب جقدر اين عبارت لطيف است اين يكك امام 


صادق مى خواهد! خب همه اين را خواندند همه هم مى خوانند. 


ياسخ: خدايى كه در درخت تجلى كرده جون كل جهان, مجلاى الهى است. اين بيان نورانى وجود مباركك حضرت امير است 
در نهج البلاغه كه ماَلْحَمْدُ لِلِّ الْمَجِنَى لِحَلْقهِ بِحَلقِهِ (9) تا حال روشن شد كه دو منطقه, منطقه ممنوعه است كه احدى به آن 
دسترسى ندارد و كلا خارج از بحث است آن ذات مطلق, خارج از بحث است (يكك) اكتناه اوصاف ذاتى خارج از بحث است 
دوا جعان كوا بون كا قف "رار القعاداى وَالأذقن )181 كوسة اللذ اليك زر كل مسرو حك اسيك ابه حداف 
سبحان خودش را به عنوان (نُورُ السَماوَاتِ وَالَوْضِ) (5) در منطقه الفراغ در وجه سوم دارد نشان مى دهد اين يا شديد است يا 
ضعيف اكر قدرى يرده هاى نورى كنار برود مى شود (حَرٌّ مُوسى صَعِقاً) (©) اما اكر نه, با همين حجابهاى نورى باشد فرمود: 
( مُوسى إِنَّهُ نا الله الْعَزِيرٌ الْحَكيم) تا حال در مكتب شعيب(سلام الله عليه) اين حرفها را شنيدى اما آنجه الآن در اينجا 


مشاهده مى كنى منم كه نام من الله است وصف من عزيز حكيم است (يَا مُوسَى إِنّهُ نا الله الْعَزِيرٌ الْحَكِيم). 
ص: ١٠٠١‏ 


.181 ركك: التوحيد (شيخ صدوق), ص‎ . )1١1(-١ 
بسورولا نمل 1ه[ ان‎ 10-8 

*- (18) . نهج البلاغه, خطبه[] .٠١8‏ 

عت رلا شيزة ل نوي 11 

14:1 اعبورها] نون‎ ١81 


ع (18) . سورهل] اعراف, آيه[] ١5#‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ي تا ١5‏ سوره نمل 91١/٠7/11‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَإنَك لَتَلَقَى الْقَوَآنَ مسن لََدّنْ حكيم عَلِيم (©) إِذْ قَالَ مُوس وااو ا ماري قر ولع داكي 
اتلك تخطارة (/8 لها ادع | تروت أن تررك تن ون اثار وخ خولو ا يهان اللوروث الع المي 00ج فود نه أن الله 
عير اكيم (4) وَأَقٍ عَصَاكٌ قَلْمَا رَآها َي انها جَانُ وَلَى مُذيرا َم بُعقِّ با مُوسَى لآ تحت إِنّى لآ حَافُ لَدَيّ الْمَِسَلُونَ 
0١(‏ إِنَا من طَلَمَ ثم وَدَّلَ .يا بَغِدَ سُوءٍ فَإِنّى غَفُورٌ رَحِيمٌ 0١(‏ وَأَدْحِِلُ وَدَك فى جيك تَخْرْ خ بنِضَاء مِنْ غَير سُوءِ فى تفرع 
آيَاتٍ إِلَى فِرْعَوْنَ وَقَوْمِهِ إِنَّهُمْ كانُوا ما فَاسِقِينَ )١1(‏ فَلَمَا جَاءَنْهُمْ آيَانَنَا مُبِصرَةَ قَالُوا هذا سِخْرٌ خرٌ مُبِينٌ (1) وَحَحَدُوا بها وَاسْتَتِقََْها 
أنفْسَهُعْ ظَلْما وَعُلْوَاً قانظو كيِصّ كان عَاقبَهُالْمَفْسِدِينَ(0) 


بعاد ال ادكه قرموه حتاق قر اناواهها طقني كتين اكه مايش وا ققط يتوفدد: يعد اذ اكه ذرموة أبن حفن ل مره 
علوم لدنّى است كه از لدن و نزد خدا فرا مى كيريد بعد از اينكه فرمود خدا حكيم است به تو درس حكمت مى دهد و خدا 
عليم است تو را آكاه مى كند آن كاه بنج قصّه را يكى يس از ديككرى ذكر فرمود كه اوَّلى آنها جريان موساى كليم(سلام الله 
عليه) است. مى فرمايد: (إِذْ قَالَ) ذات اقدس الهى در جريان موساى كليم اين جنين نقل مى كند آن وقتى كه موساى كليم به 
اهل خود فرمود من نار را مى بينم يعنى صرف «أبصرتٌ» نيست (آنَسْتٌ) يعنى «أبصرتٌ» شيثى كه أنيس ماست ما الآن به تش 
نيازمنديم جون هوا سرد است بايد كرم بشويم (إِنَى آنْسْتٌ نَاراً) در تمام اين ضماير جهاركانه, مخاطب را مطرح كرد با اينكه 
خودش محتاج بود نه حاجت خود را تنها ديد نه حاجت خود را با مخاطبين ديد فقط درصدد رفع نياز مخاطبين بود با اينكه 
خودش مانند آن همراهان, محتاج به راهنمايى و محتاج به نار بود براى كرم شدن اما در تمام اين ضماير جهار كانه به فكر رفع 
نياز مخاطب بود (سَآتيكم مُنْهَا بحب) نفرمود ما مى خواهيم ببينيم كه جه مى شود, فرمود مى خواهم به شما اطلاع بادهم (أو 
ايك براى خودمان نيست براى شما مقدارى آتش بياورم براى اينكه شما كرم بشويد نه «لعلنا تَصطلى' نه ما با هم كرم 
بشويم, ديدن نياز همراهان و اصرار بر ايتكه هدف اصلى من رفع نياز همراهان است اين از برترين ويزكيهاى انبياى الهى بود. 
(قلَمًا جَاءَها) وقتى كنار اين نار آمد در حقيقت اين نور بود نه نار جون به ديد موساى كليم(سلام الله عليه) نار بود ضمير را 
مؤنث آورد در حقيقت «جاءَةٌ) است نه (جَاءَها) ولى جون موساى كليم نار ديد اينجا هم ضمير را مؤنث آورد (قَلَمَا جَاءَهَا) 


آن منطقه به بركت آن نور الهى هم مبارك بود هم مقدّس اين تبريك و تقديس را ذات اقدس الهى تقسيم كرد. 

٠٠١١ ص:‎ 

در سوره لا مباركه[] «طه) از قداست آن منطقه سخن به ميان آورد. در سورهلا «نمل» و «قصصن' از بركت آن منطقه سخن به 
ساف رد ؟ كو شوو وعلكن كذكت (فَاخْلغ تغليى إِنَك ااا تع عرض ) للق د الاك اك مو تعد باد كر قز 


نوهلا اقم[ ١‏ كدنع نح انك ترهوده (أن بُورك مَن فى النَّارِ) جه اينكه در سوره] مباركه[] «قصص» هم از بُقعه مبار كه 
كاذ كرة 1 ريص سور 0 غبار كه فنصي ارق اق (فلقا للها تردق من شاط الواة الاقم ف المنعه التقار كمتية الشكيه 


أن يا مُوسى) خب يس اين تبريكك يعنى تبيين بركت اين منطقه و بُقعه, اين تقديس يعنى تبيين قداست اين منطقه به بركت 
همين نوراست كه در ديده وجود مباركك موساى كليم به صورت نار ظهور كرده. (توقق أن بورك مق الثار) اندر 
دزوك 31 استهار كك اسث: انها كه دو جترة انق اناوكنةهبار كف اند بعك اين ار محفو قت انه بر كت امت در دووك نابر كته 
بيرون آن بركت حالا بيرون آن فرشته هاى الهى اند و خود وجود مباركك موساى كليم است (أن بُورك من فى الَارِ وَمَنْ 
علق ) اعانارق نارون افون كقين ننه زرك ) عمد تر اعت عهراة اث ند ناواو كوو عاق انه اندر كعاساذى ادق ققد اد 
مادّى است نه (مَن فِى النّارِ) مادّى است نه «مَن حول النار» مادّى است ممكن است بدن وجود مبارك موساى كليم كه جزء 
«مَن حول النار) است مادى باشد اما ولايتش رسالتش نبوٌتش اينها هيج كدام ناذى نببست. زموه (وَ يكن الله وب الْعالميق) 
اين صحنه ها را وجود مباركك موساى كليم مشاهده كرد. 


٠٠١7 ص:‎ 


2017 روطف 101 


وجود مبارك موساى كليم با آن جشم ملكوتى شان اينها را ديدند با اينكه همراهان او هيج كدام از اينها را نديدند. موساى 
كلح لست الل عليهنا كديا اللسف ماكر قو ينها را دواد زا كراش ملكرتى هونا بنج كبرد انز جد كه اسن فى رويك ا وى 
إِنَهُ) تحقيقاً و شأناً بدان كه (أَنا) اينكه الآن مشاهده مى كنى من را مى بينى من اين سه مطلب را دارم نام من الله است (يكك) 
وصف من عزيز است (اولاً) حكيم است (ثانياً) اين همان بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) است كه در تحف العقول 
آمده كه معرفتٍ شاهد قبل از وصف و اسم اوست معرفت غايب بعد از معرفت اسم و وصف اوست ما اكر كسى را بخواهيم 
بشناسيم وقتى در حضور او نيستيم او نزد ما نيست اول اسم او را ياد مى كيريم بعد وصف و علايم او رام از راه اسم و وصف 
او را مى شناسيم اما اكر كسى در حضور ما باشد او را ببينيم اول خود او را مى شناسيم بعد مى كوييم اسم اين آقا جيست 


وصف اين آقا - جست ومانند آن. 


بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) طبق نقل صاحب تحف العقول اين بود كه برادران يوسف او را ديدند لذا أنت و إِنَك 
را مقدّم داشتند كفتند: (أوككك: نأدكا تونق )لللقاول اووا اشواعس يعد اسن و وتفش ,ا اقرسه تورقة سهد قبل كرفت 
اسم و وصف اوست ولى معرفت غايب بعد از معرفت اسم و وصف اوست () جون ذات اقدس الهى شاهد مطلق است اول 
عدا اانا خذا ناح ماهم كدرل على كانه رذ اندو اق سد أن ناء قاشع وات اوواساض كنا و قات قلاف اوس يرد 
اينجا هم ذات اقدس الهى به موساى كليم فرمود من را كه ديدى يعنى آن منطقه سوم و فصل سوم كه قابل مشاهده است من 
را كه مى بينى با جشم ملكوتى من الله هستم. مرحوم صدوق در توحيد مى فرمايد روايات رؤيت «عندى صحيحةٌ)» ولى من اكر 
روايات رؤيت را نقل كنم _ معاذ الله _ خيال مى كنند كه خدا را با جشم عادى مى شود ديد (5) مرحوم صدوق اين روايت 
را نقل مى كند كه ابى بصير كه نابيناست اين ابى بصير كور خدمت امام صادق نشسته عرض كرده آيا خدا را در قيامت مى 
شود ديد؟ فرمود بله, قبل از قيامت ديدند بعد فرمود مككر الآن خدا را نمى بينى خب به ابى بصير كور مى كويد مككر خدا را 
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اينكه مرحوم صدوق اين را در توحيد نقل مى كند براى خواص است اينكه اين روايت در اين كونه از مجالس حوزوى نقل 
مى شود براى خواص است وكرنه وقتى به ابى بصير كور مى كويد تو خدا را مى بينى معلوم مى شود با جشم ظاهر نيمست 
ديكر خب وقتى كور خدا را مى بيند يعنى با قلب مى بيند همان بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «لا تتدركه 
العيون بمُشاهده العيان و لكن تدركه القلوب بحقائق الإيمان» )١(‏ حقيقتٍ دل مى بيند با آن جشم ملكوتى كه وجود مباركك 
موساى كليم اكر جشم را مى بست باز مى ديد معلوم مى شود اين نار در شرق يا غرب, اين صدا در شرق يا غرب و مانند آن 
نيست كوشش راهم مى كرفت باز مى شنيد اين صدا از غيب مى آيد و با قلب دركك مى شود نه از شرق وغرب بيايد تا با 
كويكن انفده يكوه حمد] تنوه مونن| م ارا كتى بين عن راك فتناخس من الله هيم من عورزم مق سكيم (أنا الله العويز 


الك ). 


ياسخ: بله, تجلى, فعل خداست اصل اول اين است كه ما در قضيه كه موضوع داريم محمول داريم نسبت داريم اين موضوع و 
محمول با هم متحدند بدون وحدت موضوع و محمول بدون اتّحاد موضوع و محمول كه حمل صورت نمى كيرد. اصل دوم 
آن است كه تعيين محور اتّحاد به دست محمول قضيه است نه موضوع قضيه ما اكر خواستيم ببينيم اين موضوع و محمول كجا 
باهم متّحدند بايد محمول را شناسايى كنيم اكر محمول مربوط به هويّت ذات بود مدار وحدت, ذات است اكر مربوط به 
وصف بود محور وحدت, وصف است اكر مربوط به فعل بود محور وحادت, خارج از ذات و خارج از وصف, در حوزه فعل 
قرار مى كيرد اصل جهارم اين است كه ما در قضاياى عرفى جه مى كوييم ما در «زيدٌ ناطق)», «زيدٌ عالٌ», «زيدٌ قائمٌ) سه قضيه 
داريم در هر سه قضيه موضوع و محمول با هم متّحدند از وحدت موضوع و محمول به هوهويّت ياد مى كنند ما يكك هويّت 
داريم مثل زيد يكك هوهويّت داريم كه اين «وحدةٌ على كثروا است اكر دو جيز با هم يكى بشوند آن را نمى كويند هويّت مى 
كويند هوهويّت يعنى دوتا هو است كه به هم كره خورده يكك موضوع است كه مى كوييم «هوا يكك محمول است كه مى 
كُويِيم «هو) جون با هم كره خوردند مى كُوييم هوهويّت كه «وحدةٌ على كثره؛ خب اكر ما كفتيم «زيد هو ناطقٌ» اين يكك 
قضيه, «زيدٌ هو عالمٌ) اين قضيه دوم, «زيدٌ هو قائمٌ) اين سه قضيه, سه قضيه است حمليه است صادق هم است اتحاد هم است 
هو هويّت داريم اما اين سه قضيه سه محور دارند تعيين محور اتحاد موضوع و محمول به دست موضوع قضيه نيست (يكك) به 
دست اين «هواى رابط نيست (دو) به دست محمول قضيه است (سه) وقتى كفتيم «زيدٌ هو ناطق جون ناطق به آن معنا كه 
فصل انسان است ذاتي انسان است نشان مى دهد كه موضوع و محمول در مدار ذات با هم متّحدند با اينكه موضوع قضيه زيد 
است رابط هم هو است ولى جون محمول, فصل ذاتى و مقوّم است نشان مى دهد كه مدار اتحاد, ذات است. در قضيه دوم 
وقتى مى كوييم «زيدٌ هو عالت با اينكه زيد همان زيد است هو همان هو است و عالم جون خارج از ذات است ولى وصف 
نفسانى است محور اتحاد موضوع و محمول, وصف است كه يايين تر از ذات است در قضيه سوم كه مى كوييم «زيدٌ هو قائمٌ) 
زيد همان زيد است هو همان هو است ولى جون محمول, فعل است خارج از ذات است (يكك) خارج از حوزه اوصاف است 


(دو) بيرون از همه اينهاست فعل اوست, محور اتحاد موضوع و محمول, خارج از ذات است در مقام فعل است. 
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اين دعاى «جوشن كبيرا همين سه قسم را دارد. در دعاى «جوشن كبيرا خدا حىّ است را داريم خدا قدير است داريم عليم 
است او كافى است او قابض است او باسط است همه اينها وجودات امكانى اند قبض و بسط فعل است كاهى هست كاهى 
نيست خب اكر جيزى كاهى هست كاهى نيست احيا و اماته كاهى هست كاهى نيست شفا كاهى هست كاهى نيست معلوم 
مى شود ممكن الوجود است نمى شود كفت به تعبير مرحوم كلينى كه اين شافى عين ذات است خب كاهى يَشفى كاهى قد 
لا يَشفى, قد يُحيى قد لا يحيى, قد يخلق قد لا يَخلق, قد بسط قد لا يبسط اين اوصافى كه نفى و اثبات برمى دارد معلوم مى 
شود خارج از ذات است ديكر وقتى خارج از ذات شد مى شود ممكن الوجود اكر ما اين كونه از قضايا را در كتاب و سنت 
فراوان داريم كه بخش مهم دعاى «جوشن كبير) مربوط به اين قسم سوم است محور اتحاد موضوع و محمول خارج از ذات 
است مقام «مَن فى النار) از اين قبيل است, مقام ندا از اين قبيل است كفتار و شنيدنهايى كه به ذات اقدس الهى مى كويند از 
همين قبيل اسث (لتلْقَى الْقَوَآنَ من لَدنْ حكيم عَلِيم) از اين قبيل است ايئها همه فيض خداست وجه خداست و اصولاً مسئله ى 
بيغمبرى نشناخت و عبادت نمى كند و به سراغش هم نمى رود نه معبود هيج بيغمبر است نه مشهود هيج بيغمبر نه مقصود هيج 
ببكمير براق ابنكه سيط حفن اسك :شيط مدقن كمثل اقبانوس تست خا كندى كويك ايه قدو تشبكن بابذ عشيدة لكاي 
بيكك حرف اقناعى است كه همه ما براى توجيه ديكران مى كوييم براى قانع كردن خودمان مى كوييم. ذات اقدس الهى _ 
معاذ الله _ نظير اقيانوس كه نيست, اقيانوس موجود مركبى است سطحش غير از ساحلش است ساحلش غير از عمقش است 
شرقش غير از غربش است از كوشه اى مى شود يكك ليوان آب كرفت حالا اكر ما اقيانوسى داشتيم بسيط بود و نامتناهى كجا 
شما آب مى كيريد يا همه يا هيج, همه محال است يس هيج _ هيج يعنى هيج _ آنجا بالكل منطقه ممنوعه است اينكه مى 
كوييم هر كس خدا را به اندازه خودش مى شناسد اين براى فلسفه و كلام است يعنى علم حصولى, علم استدلالى, اكر برهان 
حدوث باشد يكك نحو, برهان امكان ماهوى باشد يكك نحو, برهان امكان فقرى باشد يكك نحو, برهان صِدّيقين باشد يكك 
نحو, در عالم مفهومات اين حرفها راه دارد اما خدا كه مفهوم نيست خدا كه در ذهن نمى آيد. اكر ذات اقدس الهى هويّت 
بسيط محض است و نامتناهى است احدى به او دسترسى ندارد ماييم و فيض او ماييم و وجه او ماييم و (نُورٌ السَّماوَاتِ) (؟2 
هيج مسئله اى در عرفان مربوط به آن هويّت محضه نيست همه مى كويند (يُحَذْرٌكمُ اللَهُ نَفْسَهُ) 4 مى كويند راه نيست آن 
نامتناهى كسى كنار بيايد آن وقت ماييم و فيض خدا و لطف خدا و وجه خدا و وجه الله ممكن است. 
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مى بينيد قرآن به قدرى براى خدا حرمت قائل است به تعبير سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى از اول تا آخر, از آخر تا اول 
قرآن را شما هر جه بككرديد هيج جاى قرآن دليل نيست كه خدا وجود دارد همه جا سخن از وجه خدا و خالقيت و ربوبيت و 
موه كارو ابنهاست 100 1ت قوق ححة ابستث عقيققن ابت كه تلتعدل واقرافى كبرد و قرو من برد ابعدلال وا قرام كيرة وق 
فرو مى برد, مقصد و مقصود رافرا مى كيرد و فرو مى برد ما اكر بخواهيم درباره حقيقتى بحث بكنيم بايد آن را موضوع قرار 
بدهيم جيزى را محمول قرار بدهيم بين موضوع و محمول, نسبت قرار بدهيم خودمان كنار بنشينيم اينها را به هم دوخت و دوز 
كنيم آن حقيقت نامتناهى همه ما را ججماله و مُجاله كرده كذاشته كنار, او مثل ما نيست كه يكك كوشه بنشيند موضوع قرار 
بكيرد آنكه موضوع قرار مى كيرد يكك مفهوم است آنكه خدا نيست آنكه خداست آن مستدل و استدلال و دليل را فرو مى 
كيرد مى كذارد كنار, آن خداست! شما اككر بخواهيد الله را ثابت كنيد بايد يكك موضوع ثابت كنيد يكك محمول ثابت كنيد 
يكك نسبت ثابت كنيد خودتان هم روى كرسى بنشينيد شديد جهار نفر, آن ديكر به درد خود ما مى خورد آن ديكر الله نيست 
آن كه (لآ يطوق به عِلْماً) (12 اسث آن كه «عنقا شكار كس نشود دام باز جين» 0لا آن كه (بَحَد ركم الله نَفْسَهُ) ا و.خداست 


اكر او را شما موضوع قرار داديد او به درد خود ما مى خورد. 


ص: و١٠٠١‏ 
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باسخ: براى ناظر و خخالق ثابت مى كند ديكر همين, خخالق از اوصاف اوست ربٌ ثابت مى كند اله ثابت مى كند كه اينها 
اساي لابقا ف:] وريه ركرئة :زو ارا اشاح )باواكه ندري قد كر هد كاد بذك هم در غالب سه فى اهم ريغال 
نس بالأغرة اين يكف فسق البة :ديكروا هعس :او آن همف نطق حكايك ى كثنه امكة فرموه شكف بدي تست 
معدا يكن ابن اننع كانه شك حق انك وضيفقى انث ركه امر وخودى اسك ورك ابن وسوره بالأغره بخان بابل كيه 
بكند ديكر يكك وجود محدود بايد به حقيقت نامتناهى تكيه كند. بنابراين آن حقيقت نامتناهى طورى باشد كه ما اين رأ 
موضوع قرار بدهيم و يكى را محمول قرار بدهيم و يكى را نسبت قرار بدهيم و خودمان بشويم رابع اربعه و داورى كنيم اين 
ديكر الله نشد. اينكه فرمود: (مَا يُؤْوِنُ أَكتَرَهُم بالل إلا وَهُم مُشْرِكونَ) )١(‏ همين است ديكر اكثر يعنى 44 درصد همين بندكان 
خدا نمى دانند توحيد جيست اكثر مؤمنين, مشرك اند آن شرك خف فرمود شما اسم را مى برستيد اسم كه نخدا نيست اسم 
را با مسمّا مى يرستيد كه مى شويد مشرك مسا هم كه كير تو نمى آيد تواتا خود را مى بينى كه او را نمى بينى در ١اجوشن‏ 
كبير) اكر ما به اين مضمون مى كيم كه «هو الله هو خالق» جون خالق رازق باسط قابض آخذ و مانند آن اوصاف فعلى 
خدايند (يك) و فعل, خارج از ذات خداست (دو) محور اتّحاد, خارج از ذات است يعنى در حوزه امكان (سه) بشر با همين 
وجه خدا رابطه دارد در هيج جاى قرآن نيست كه مدا باقى است همه جا دارد كه وجه خحدا باقى است اين ادب قرآن كريم 
ست (كل عن عَلَيعَ] فاق 0 وتيقى وخة رَبُكك) (1) نه «يبقى الله». شما در احترام جه كار مى كنيد در احترام وقتى يو اهنك 
كريية اقراه كايها شان تيكازائك مكرساة اقراد ى تسصه علا وا اسكقاهى كنيد مرسطلع راع اسساتيئ كيد نين كريد 
ترسلين خلافكار تند مى كويد آنها برتر از آن عسهد كه ما آنها زا استننا يكيم (كل عن و الك إلا وجهة) او ال 
به ذفن كسى كن اندها كم أو يوا اننا كنك وساسد ان بثابراين كل يكياةر حرو هوس عدا وفيض عداو (نرذ 
الشتغاواث: والأرض) (للابودن و امتال ذلك است فرموه: (وَألق غضاك) الآن مسغله توحيد حل شد وووشن شد كه خدايى 
هست. خب خدايى هست كه اين قبلاً در مكتب شعيب(سلام الله عليه) بود اينها را كه مى دانست اما الآن ديد آنجه قبللا مى 
لعن لك كان كور تي رانك كو جه كر امك عد تمواق داو ذادة طلا حتر اقن قويان كد ححه كير اسيك نفك فرفيةة ل 
يَحَافٌ لَدَىٌّ الْمُوْسَلونَ) يعنى «أنت من المرسلين» حالا فهميد مسئوليت بيدا كرده. اينكه فرمود مرسلين نمى ترسند يعنى تو جزء 
مرسلينى وكرنه خب مرسلين نمى ترسند اكر تو جزء مرسلين نباشى جرا (لآ تَحَفٌ) بنابراين اول توحيد را تشريح كرد بعد 
برخى از معجزات را به او داد بعد فرمود تو به مقام رسالت رسيدى بعد فرمود برو به طرف فرعون اما اينجا هيج خبر از هارون 


سسثك. 


١٠١١8 ص:‎ 


٠.١ سوره لا يوسف, آيهلا‎ 7 )١10(-١ 
سوره لا الرحمن, آيات 78 و37.‎ . )١18( ؟-‎ 
// سوره لا قصص. آيهلا‎ 5 )117/) 3 


(18) . سورهلا نور, آ يهلا 0". 


در سورهل] مباركه[] «طه) آن دو مرز كاملا از هم جدا شد در مرز اول وقتى خداى سبحان فرمود: (اذْهَتْ إلى فِرْعَونَ إِنَهُ طَقَى ) 
اشر ووه ور لا ين أمرى 0 


ا ل 0 


(اذقث انك وا وك بآ َاتّى) () اككر در سورهل] «طه) فرمود تو وبرادرت برواد ين در كوه طور نبود در كوه طور تنها بود 
فرمود: (اذْمَبْ إِلَى فِوْعَوْنَ) عرض كرد با اين بار سنكين, تنهايى؟ شرح صدر مى خواهم يكك وزير توانمند مى خواهم فرمود 
همه را به تو دادم از اين به بعد (اذْهَبْ أنتٌ وَأْحُوك) اول (اذْهَتْ إِلَى فِرْعَوْنَ) بود مفرد بود بنابراين كسى در كوه طور همراه 
او نبود تا ما بككُوييم كه اين ضمير جمع آوردن براى آن بود كه همراهش وجود مبارك هارون بود. در سورهل] مباركهل] «طها 


كه اين قصه كذشت اول اين جنين بود: (قَلَمّا أنَاهَا نُودىَ با مُوسَى | إِنَى أنَا رَبك فَاخْلغ نَغلَيك إنَك بالْوَادِ الْمُقَدّسِ طوى 1] 


2-7 
أن 


نا اتتُكك) تو خيره من هستى من به قو بيتحتى دادم ببين من جه مى ويم (فَاشمَيغ تدا يُوحى 9 إنى أن الله لا إل إِنَا أن 
فَاغْيلٌِ بى وَأَقِم الصَلَاه لذِكرى 0 إن الّاعة) (15 كذا و كذا بعد از جند آيه فرمود: (اذْمَبْ إِلَى فِرْعَونَ إِنّهُ طَقَى) عرض كرد كه 
(وكنافيع ل امذر 0 َسَوْ ِى أَمْرى 0 وَاخْثلُ عُقْدَه من لِسَانى 0 يَفْقَهُوا قَولى 0 وَاجعَل لِى وزيراً + وذ أخ اتإعافية أن ) 
يتهاارا تتا يك فرموطة (لذ ارفك دز كد ما قود ى) (0) من همه خواسته هايت را انجام دادم برادرت را وزير تو كردم آن 
كاه در آيه 57 فرمود: (اذْهَبْ أنتٌ وَأَحُوك بآ كات ولك تقاف ذكرى) بنابراين الآن در كوه طور كسى همراه وجود مباركك 
موساى كليم نبود واكر ضمير جمع مى آورد به لحاظ همان همسرش يا خادمش و مانند آن بود. به وجود مباركك موساى 
كليم فرمود آنجه در دست توست آن را القا كن در بخشهاى ديكر فرمود جه جيزى در دست توست؟ عرض كرد (هى 
عَصَاىَ ) (2) كه آنجا كذشت 4 نكاس الى وه كه غرف كل دان عر جه فر فوقس خداس قزنانة (قا تلك 
بيمِينكك ) (/19 مثلا مناسب اين است كه بكويد هر جه تو بخواهى آخر اينها ذاتى داشته باشند كه بدون اراده الهى جوب, جوب 
باشنة سازو شان بابد كه لست كر او حتواسة حون باشة ععرت انيت | كر حمواسة مان شود مار است 5١‏ ختواسة ذويارة 
بركردد دوباره برمى كردد اكر خحداى سبحان فرمود: (مرا يلك يبمينكك) اكر وجود مباركك موساى كليم به مقام رسالت قبلا 
بار يافته بود عرض مى كرد هر جه تو بخواهى اما حالاا جون طليعه امر است فرمود عصاى من است فرمود بينداز ببيئم عصاست 
يا نه, نفرمود جوب را بينداز عصا را بينداز فرمود جه جيزى دستت است اكر او رسول بود اين رسالت را قبلا دريافت كرده بود 


عرض مى كرد هر جه تو بخواهى ديكر نمى كفت عصاست فرمود بينداز ببينم جيست وقتى انداخت ديد مار دمان درآمد. 
ص: ٠٠١9‏ 


أ (99) سوره[] ظه آآيه] 86 
ذل 9)) سوه 1 طو اياك 8 عن 
كن سروه طب ا د28 
01 امون لاطي ناث ةا _ قا 
فد (1) رسوية ا طهر انه عع 
2-(5؟) . سورهل] طهر آيه0] 18. 


بو رم م لد 0 


تعبير قرآن كريم درباره اين عصا اين است كه وقتى كه انداخت (هِى تُعَْانٌ مُِينٌ) )١(‏ بود يا (عَيٌَ تشع ) يوه دن يفشي 
ال تعير اكه نظير هدمين آيه كه (الى + قا كك لها انا تَْترٌ كأنّهَا جَانَ وَلّى مر دبراً) وقتى اين جوب را انداخت اين ويا يكك 
مار كوجكك شد «جانٌ» يعنى آن مار كوجكك خيلى خزنده كه جست و خيز دارد خب اين با تُعبان مبين سا زكار نيست. برخيها 
خواستند بككويند كه اين عصا در جند حالت به جند صورت در آمد در كوه طور يكك مار كوجكك بود در هنكام ارعاب 
فرعون تُعبان مبين شد لذا اختلاسف تعبير براى اختلا-ف حالاءت اين عصاست لكن اين تام نيست همان طورى كه 
سيلا الاتها د( رضواق اللد مال عليه) يه 1 اشازه فرموروتن يراق ابفكه اكز سارك ان رود عضا را اتواهك و حجان لجان 
يعنى مار كوجكك خيلى ير جست و خيز _اكر تعبير اين بود ممكن بود حمل بشود بر اختلاف مورد اما تعبير به صورت تشبيه 
ل ل م اي عب ا ل 
سكين ذاززه اق قار رمك شر كع و بيت و عرق قل هار كرضكة ابي عبب ا كر واقما ا تجامان كركف يور كد شه 
تمن كزديه ما كويسكة تمى افرشودة (كالوا كان ) معلوع فى انود هها ف مان يور كه بوه و انظ يندت و يري سكل ماز 
كوجكك بود (1) موساى كليم ترسيد خب اؤّلين بار است ديكر, اوّلِين بار است كه وجود مبارك موساى كليم مى بيند جوبى 
به صورت ازدها در آمده خب جاى ترس دارد اين يكك ترس مذمومى كه نيست از آن صحنه فرار كرد (وَلّى مُدْيراً) به طرف 
اب ست و ل ااا ا 
ككف )اده نفرس بك امن تكريى انث كه اسيكرا اجاد كرو رصورا برذاشك قرمره نوس رع | برسان مسكلها ايد 


است: جون ييامبران نزد من نمى ترسند يعنى تو رسولى رسولان نزد من نمى ترسند اين كبراء يس تو هراسى ندارى اين نتيجه. 
ص: ١١٠‏ 
20-١‏ 5 سوره لا اعراف, آيهلا ,٠/‏ سوره لا شعراءو آيهلا زفضة 


داريا :يدوو لف آنه ا 


*- (58) . الميزان, ج0١,‏ ص 8#". 


ياسخ: نه خب رسالت بعد افاضه شده قبلا كه رسالت نبود فرمود تو رسول منى قبلا از كجا بفهمد او رسول است بعد از اينكه 
فرمود: (إِنَّى لا يَحَافُ لََدَىٌ الْمَوْسلونَ) يكث كبراى كلى ذكر كرد يعنى تو ابَلَفْتَ مرتبه الرساله؛ وكرنه تا اينجا كه ما دليلى بر 
رسالت وجود مبارك موساى كليم نداشتيم. در سورهلا مباركه[] «طه) دارد ( نا ]للك تك )سيان ري انا ايقينا كه مره 
(وآنا المترتك ) من نويا اتمغاب كرام براي دقاث: وبرسالت وولايك و ابعال ذلك ينكد رموه عصا را يعداز سف جد درق 
عار اندالمصبية 6 الوا كان ) سر يهان ارين بده سر 1 1ن يدنيدل كوس لوطا هري كبى رسك وبا لاط 
بكك يمت تكوينى است سمت اعتبارى و قراردادى كه نيست. فرمود: (لآ تَحَفْ) جرا (إِنَى لآ يَحَافُ لَدَىٌّ الْمْوْسِلُونَّ) يعنى 
«أنت مرسل ولا يخاف لدىٌ المرسلون فأنت لا تخاف). 


ياسخ: براى اينكه رسول خدا, ولي تكوينى است ديكرْ خداى سبحان به دست اين جوب را ازدها مى كند به دست اين ازدها 
زاجوت ىس كند حب انسان جه ترسى از كان خودكن دازف ابن تحني نيست كدااكر ديكرق :دست بةاعصضاى موسى هن زد 
ادها مى شد اكر اوّلِين و آخرين جمع مى شدند دست مى زدند عصا, عصا بود آن كارى كه وجود مباركك ابراهيم خليل كرد 
كه (# اذ قوع بأمتكه وغا) وق اكر حجن وام حمم من فدات ضدامى زائة انها فده تن عدانه ارق رك ابراهي خليل 
مى خواهد كه صدا بزند آنها زنده بشوند در همين ماجراى (أَحْلَقُ لَكم مِنَ الين كَهَينهِ الطر) (3) جن و انس جمع بشوند 
بدّمند زنده نمى شود اين يكك عيساى مسيح مى خواهد اكر كسى رسول شد ذات اقدس الهى فيضش را به او عطا مى كند نه 
به نحو تفويض فرمود: (حَذْهَا وَلآ نَحفْ سَنعِيدُهَا سِيرَتَها الْأُولّى) (11 عرض كرد جشم! كرفت, شده عصا ديكر ترسى نبود. 


٠١١١ ص:‎ 


80 سوره لا بقره, آيهلا‎ 3 5407-١ 
كك ركه 5 سوره لا آل عمرانو ايهلا ره‎ 
91 لك لها ووه لظف يه‎ 


يرسش: جرا در مقابله با سحره دوباره ترسيد؟ 


ياسخ: آنجا آن بيان نورانى حضرت امير خوانده شد خطبه جهارم هست كه وجود مباركك حضرت امير فرمود اين ترسى كه 
وجود مباركك موساى كليم در آنجا داشت ترس از عوامى و عوام فريبى بود موساى كليم عرض كرد خدايا من كه مى دانم 
كار من معجزه است من كه مى دانم آن سحر است نمى شود كفت كه «سحر با معجزه يهلو نزند دل خوش دار» )١(‏ اكر اين 


عوامها نتوانند بين معجزه من و سحر ساحران فرق بككذارند جه كنم. 


ره - 


بيان نورانى حضرت امير در اين خطبه جهارم نهج البلااغه اين بود كه فرمود اينكه در قرآن دارد: (فأؤجَس فِى لَفْسِهِ خِيفَه 
مُوسَى) (1) اين «لَمْ يُوجس مُوسَى( عليه السلام) خِيفَه عَلَى نَفْسِهِ َل أفتؤمخ عله الخال :و دول" الفاخل» عناياا اكر انها 
نتوانند بين سحر و معجزه فرق بككذارند من جه كنم؟ خدا فرمود نه خير من كارى مى كنم تو بيروز بشوى (لآ نَحَثْ إِنَك أَنت 
الأغلى )لا مود بككير, تو خودت انداختى ازدها شد وجود مبارك موساى كليم از جه بترسد اين بعد از جريان قصر فرعون 
بود ديكر, در قصر فرعون جه كار كرد وقتى انداخخت ثعبان, ثعبان يكك ازدها شد بعد دست آورد كرفت. در جنين صحنه اى 
كه وجود مباركك موساى كليم هنوز نينداخت ترسيد, از جه ترسيد از سحر ترسيد؟! از عصاى خودش ترسيد؟! عصاى خودش 
را كه نينداخت هنوز, كفت از عوامى مردم مى ترسم (سَِيِحَرُوا أغينَ اناس وَاسْتَوْمَبُوهُمْ وَجَاءُو بيآخر عَظيم ) (؟) موساى كليم 
ترسيه إزعنه أرسكد) ار الج ساتد ان تسد ارق _معاة اله د از معدره خرروش رويد يعور كد عضا رن رار اعت فد 
فرمود نه خيرا من اين بين الغى را بين الرشد مى كنم طورى كه هيج كسى نتواند اشتباه بكند (لآ تي إِنك أنت الأْلى) تو 


اك 


89 ابد يران حاط 
اوه مر لف 11 نور 
مرف سور للف ي0 /8 


عد زه .سوره]] اغراف: آيه0] 3358 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 3 تا ١6‏ سوره نمل 91/٠7/1١‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(قلَمَا جَاءَهَا نُودىَ أن بُورك مَن فِى انار وَمَنْ حَؤلَهَا وَسُتِحَانَ اللّهِ رَبٌ لْعَالَمِينَ (8) يا مُوسَى إِنّهُ نا الله لْعزيرٌ الحكيم (4) وَأَلق 
ص اكك قَلَمَارَآهَا تئر كنا جَانٌوَلَى م ذبرا ولع يُعَقّبِ يا مُوسرى لآ تح إِنّى لآ يَحَافُ لدَىٌ الْمرْسِلُونَ 0١(‏ إِنَا من طَلَمَ نم 
بدَّلَ حش بعد ُوء فَإنّى عور رَّحِيمْ )0١(‏ وَأَدْخِلْ يَدَكَ فى يبك تَخْرْجْ يِضَاء مِنْ غير سُوءٍ فى تشع آيَاتٍ إِلَى فِرِعَوْنَ ووم 
إِنْهُم كانُوا قَؤماً فَاسِتِينَ (؟1) فَلَمّا جَاءَنْهُمْ آيَاننا مُبصدَرَةٌ قَالُوا هذًا سَكْرٌ مُبينٌ (1) وَجك دُوا بها وَاسْيمَتهَا نف هُعْ ظلماً وَعلَوَا 
قَانظه كَيِفَ كان عَاقِبَهُ الْمْفْسِدِينَ (01) 


بعد از اينكه فرمود اين حقايق قرآنى را از نزد خحداى حكيم فرا مى كيريد تلقّى است نه صرف ادراك مفهومى و علم لدنى 
است نه جزء علوم كسبى و حوزوى و مانند آن, معلم هم حكيم عليم است آن كاه اين معارف را يكى يس از ديكرى ذكر 
فرمود كه جريان نور بود به صورت نار در آمده از آن شجره اى بود كه در بُقعه مبار كه بود در جانب راست آن درّه بود در 
كوه طور همه اينها را ذكر فرمود. وقتى ذات اقدس الهى براى وجود مباركك موساى كليم تجلى كرد به موساى كليم فرمود 
اين حقيقتى كه مشاهده مى كنى يعنى مرا كه مى بينى من خدايم (يكك) عزيز و حكيم از اوصاف من است (دو) بعد از اينكه 
مسثله توحيد از راه شهود براى وجود مباركك موساى كليم روشن شد خدا فرمود: (وَأَلْق عَصَاك ) عصابى كه در دست توست 
را القاا كن وجود مباركك موساى كليم هم القا كرد ديد اين مارى است كه خيلى ير جست و خيز است از نظر ير جست و 
عيرق شببه هار كوسكه است ولى بنذ نه سكت دار« وبؤ رك ات (1415 5ه 247 ) كداز نظر يت و خيرى كوبا متا 
كوجك است وكرنه خودش مار بزركك بود (وَلّى مُدْبراً) از اين مار فاصله كرفت و برنككشت (وَكَمْ يُعَقَّبْ) به سبب هراسى كه 
براى حضرت يبش آمد جون اوّلين مار بود. ذات اقدس الهى فرمود: (,! مُوسَرِى لا تَحَفٌْ) از مار نترس زيرا در محضر من 
مرسلون هيج خوفى ندارند بالقول المطلق حذق متعاق مفيد عموم است يعنى تو جزء مرسلونى و الآن به رسالت رسيده اى و 


در نزد منى و هيج رسولى در نزد من از هيج جيزى خائف نيست (إِنى لا يَحَاف لَدَىٌّ الْمُوْسَلونَ). 
ص: ١٠١‏ 


ياسخ: بالأخره حقيقت اين تجلى كه مقدور ما نيست ولى اين مقدار روشن است كه ذات اقدس الهى براى هر كسى به اندازه 
يسيس أ وتجلى في كد ارق طون تست كداكبى بالاديرو د كداءوا طروي كعبت بدمقةار هودن بسناسه يراق 
اينكه آن مقام, مقام تبعيض نيست كه كسى نزديكك اقيانوس برود حالا- كه نزديكك اقيانوس شد به مقدار تشنككى از آب 
اقيانوس بكيرد آنجا ممكن نيست ولى هر كسى در نزد خودش خدا را به اندازه خود مى شناسد يعنى ذات اقدس الهى اول 
انسانها را آفريد جهان را آفريد (اين يككث) واينها را آينه كونه خلق كرد (دو) يعنى در نهان هر كسى جه انسان جه غير انسان 
هويّت هر كسى آينه است خداى سبحان همه اشياء را شفاف و آينه كونه آفريد؛ خداى سبحان براى همه تجلى كرد (سه) هر 


موجودى خدا را به اندازه آينه خود در حوزه خود مشاهده مى كند (جهار) اينكه مى كويند هر كسى خدا را به اندازه خود 
مى فهمد نه يعنى بالا مى رود و به اندازه خود مقدارى از خدا را دركك مى كند جون آنجا مقداريذير نيست ولى هر موجودى 
هو اسان هر قل شفاق آنه الست الآن ايع اشاب ررق هم ة حجن بن كتد متها آريه كسك كبر آقاب رشان من دهد 
آينه بزركك بيشتر نشان مى دهد آفتاب همان آفتاب است آفتاب تبعيض نشده آينه كوجكك مقدار كمترى را از آفتاب نكرفته 
آمدو ركه مقذا ويس آذ اشاب را كرف قات حناة انث كد برا غنهة ركان قحل ش كد ول حورن اندها كرتا كرن 
و مختلف اند هر آينه اى به اندازه خود آفتاب را نشان مى دهد اينكه مى كويند هر كسى خدا را به اندازه خود مى فهمد و به 
اندازه فهمش عبادت مى كند اين در مرحله نازل است نه در مرحله عالى نه اينكه هر كسى كنار دريا مى رود وبه اندازه 
تشنكى از دريا آب مى كيرد آنجا جاى رفتن و جاى تبعيض نيست بلكه خداى سبحان اول مرايا خلق كرد يعنى مرآتها (يكك) 
بعد براى همه يكسان تجلى كرد (دو) آن كاه مرائى در مرايا يعنى آنجه در آينه ديده مى شود به اندازه بّعه و ضيق خود آينه 
است (سه) آن وقت هر كسى خدا را به اندازه خود مى شناسد و علم شهودى و كرايش هم دارد به او علاقه مند است بعد در 
موقع بحثهاى حوزوى و فلسفى و كلامى برهان اقامه مى كند حالا يا برهان حدوث است يا امكان ماهوى است يا امكان فقرى 
است يا برهان صدّيقين است در اين محدوده ها از نظر علم حصولى تفاوتى هست ولى از نظر علم شهودى ممكن است آن 
كسى كه يكك برهان ضعيف ترى اقامه كرده جون درس كمترى خوانده ولى قلب شفاف ترى دارد آينه قلبش بازتر باشد و 
خدا را بهتر بشناسد اينكه ذات اقدس الهى فرمود من دو بار به نحو منفصله مانعهالخلو كه جمع را شايد, با افراد ديدار دارم يا 
اين آقايان مهمان من هستند يا من مهمان اينها هستم همه اينها در فصل سوم يعنى منطقه فيض و وجه است نه فصل اول و دوم 
كه منطقه ممنوعه است فرمود من دو بار در فصل سوم كه فعل من است و وجه من است و فيض من است با مردم ديدار دارم يا 
مردم مهمان من هستند يا من مهمان مردمم اكر ماه مباركك رمضان شد اينها جزء ضيوف الرحمان اند اكر به حج و عمره رفتند 
جزء ضيوف الرحمان اند آن سرزمين آن زمين جاى ضيافت است ماه مباركك رمضان اين زمان جاى ضيافت است اينها مهمان 
من هستند و اكر كسى قلب شكسته داشت من مهمان اويم «أنا عند المنكسره قلوبهم» )١(‏ قلب شكسته اى كه فقط موخحدانه 
بشكند كسى كه مظلوم است و هيج يناهكاهى ندارد اين فقط خدا را مى خواهد ديكر. 
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اين بيان نورانى حضرت سيّدالشهداء(سلام الله عليه) كه در آخرين لحظه به وجود مباركك امام سجاد(سلام الله عليهما) فرمود: 
«إناك و ظلم مَن لا يجد عليكك ناصراً الا الله همين است همين سفارش را وجود مبارك امام سجاد در آخرين لحظه به امام 
باقر(سلام الله عليه) فرمود كه امام باقر مى فرمايد يدرم امام سجاد فرمود, يدرم سّدالشهداء(سلام الله عليهم اجمعين) در آخرين 
لحظه اين را فرمود. )١(‏ فرمود كسى كه هيج يناهكاهى غير از خدا ندارد به او ظلم نكن همه ظلمها حرام است ولى او بالآخره 
مى كويد الله جون دستش به هيج جايى بند نيست يكك وقت است كسى قدرت مالى دارد يا دستكاه قبيله اى دارد يا قدرتهايى 
دارد يا دستكاه ادارى با او مربوط اند اين بالأخره در عين حال كه دعا مى كند كوشه جشمى هم به قدرتها دارد اما كسى كه 


هيج يناهكاهى ندارد او فقط مى كويد الله اين موخدانه مى كويد خدايا اين ندا را خدا ياسخ مى دهد. 


ياسخ: بالأخره يك نصاب واجب را مى خواهد كمالها را فرمود درجاتش كوناكون است يكك عدّه جزء ابرارند يكك عدّه جزء 
مقرّبين اند اين راه را باز كذاشته ولى مقدار لازم. مقدار ضرورى و واجب يكسان است اما البته از بعضيها تكليف بيشترى مى 
خواهد در روايات ملا-حظه فرموديد كه هفتاد كناه از جاهل بخشوده مى شود «قبل أن يُغفر للعالم ذنبٌ واحد» (1) عالم در 
كنار جهنم و در لبه جهنم حركت مى كند كه اكر لغزيد فوراً مى افتد اما جاهل هفتاد متر فاصله دارد ممكن است, جند بار 
بيفتد و برخيزد غرض آن است كه اكر كسى قلب شكسته اى بيدا كرد ميزبان خداست «أنا عند المنكسره قلوبهم» 0 و اكر 
كسى در ماه مبارك رمضان يا در سرزمين وحى اين حالت به او دست داد اين هم ميزيان است هم مهمان, هم ذات اقدس 
الهى ميزبان اوست جون سرزمين وحى است يا ماه مبارك رمضان است هم او ميزبان فيض خاصٌ خداست جون «أنا عند 
المنكسره قلوبهم» غرض آن است كه كسى اين جنين نيست كه بالا برود _ معاذ الله _ به مقدار خود از خدا جيزى بككيرد آنجا 
جاى تبعيض نيست ولى ذات اقدس الهى با صد هزار جلوه برون آمده كه من با صد هزار ديده تماشا كنم (5) ولى خب خيليها 
صد هزار ديده ندارند بعضى يكك ديده دارند بعضى دو ديده دارند اينجاست كه هر كسى خدا را به اندازه خودش درك مى 
كند. 
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فرمود من را كه مى بينى من الله ام (إنهُ أ الله لْعَِيرُ الْحَكيم) آن كاه توحيد كه روشن شد ديككر جا براى تفهيم و اينها نيبست 
كما كن :دن انتان :دود تمي كلل ند كر مى :ذانيك:دتداتان درفاى: كد اكر كسى يكويدا افا سهان درد مى كلد من كونيد اين 
حرف را نزن من دندانم درد مى كند دستم جيست؟! جيزى را كه آدم با علم شهودى مى بيند ديكر ترديد ندارد تازه اينها در 
آن مرحله ضعيف از علم شهودى است اكر كسى ذات اقدس الهى را مشاهده بكند اصللا شكك ندارد جا براى شكك نيست 
همان طورى كه در بديهيات بلكه بالاتر از بديهيات در قضيه اوؤّلى شكك راه ندارد اين قوى تر از آن است انسانى جيزى را كه 
مشاهده مى كند شكك يذير نيست بعد فرمود تو رسول منى اين هم معجزه است آن هم رسالت. رسالت يكك صبغهل] اعتبارى 
دارد و يكك صبغه تكوينى دارد كه باطن رسالت است و از آن به ولايت ياد مى شود آن تكوين است اينها قرارداد است شرعى 
است شريعت با حوزه رسالت است اما آن كه مى تواند مرده را زنده كند به اذن خدا از علوم غيب باخبر است مى تواند عصا 
ادها قنك فلمه ] جهابية الاين 1ن رلايث ابنتق فرفوفة ( الى لابيكاق لدى العؤط لون ) شقن امت مسو إل يعات لد 
المرسلون فأنت لا تخاف). 


يرسش: اين خوف حضرت موسى با خوف مذموم جه فرقفى دارد؟ 


مازامن كسد ا عفري من ترشد ازاتوميلق كموار ةسه اذى تسد آن عشيت كدمز إروافعى بدائدةيله انان وم اذ 


غير خدا خشيتى ندارد اما خوف يعنى ترتيب اثر عملى كار هر عاقلى است. 
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فرمود: (إِلَّا مَن ظَلّمَ) برخيها مثل زمخشرى در كشّاف و به دنبال آن جناب فخررازى با اين تفكرهاى متفاوت اشعريّت و 
اعتزال, جبريّت و تفويضى كه بين اين دو نفر هست هر دو خيال كردند كه اين (إلَا) استثناى متصل است با اينكه هر دو نقل 
كردند كه قرائت «ألا» هم شده اما غالب علماى شيعه مى كويند اين استثناى منقطع است نه استثناى متّصل آنها كفتند كه (لآ 
يََحَافٌ لَدَىٌ الْمَوْسَ لُونَ) مككر كسى كه قبلا ظلمى كرده باشد و بعد مثلاً توبه كرده باشد حب اكر استثنا از مرسلين باشد كدام 
مرسل است كه سابقه ظلم دارد اينها توجيه كردند كفتند آن تركك أولابى كه بعضى از مرسلين ممكن است مرتكب بشوند 
نظير جريان حضرت آدم و امثال ذلكك (1) خب اولاً آن ظلم نيست و ثانياً معصيت كبيره را كه شما يقيناً مى كوبيد اينها انجام 
نمى دهند اكر كسى نسبت به معصيت كبيره معصوم بود و انجام نداد خداى سبحان نسبت به معاصى صغيره وعدهلا مغفرت 
داد فرمود: (إن مَمَهوا كواير ها َهوْنٌ عَنْهُ كفو عدكع يكاكم ) (9 جه رسد به تركك أُولل] كه معصيت نيست خب معصيت 
كبيره را كه شما مى كويبد يقيناً يست معصيت صغيره هم كه مورد عفو است با تركك معصيت كبيره كه مى كوييد اين هم 
نيست ترك أولِ هم كه خوف آور نيست جون درباره معاصى صغيره براى كسى كه از معصيت كبيره يرهيز داشت نخدا وعده 
مكلك واد النيي در كف أو للا أكوة «اتشويق كس اد هده كورقى ايك كذ قبا انعا وا متهي ل لايك 
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مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) بعد از اينكه هر دو قول را نقل كرد فرمود: «فالأوّل هو الصحيح) )١(‏ اين استثنا, استثناى 
منقطع است نه استثناى متّصل خب تبيين استثناى منقطع به جيست به اين است كه فرمود در محضر ما مرسلين كه نمى ترسند 
غير مرسلين اكر كناه كردند مى ترسند ولى براى يرهيز از خوف راه توبه بازاست يس مرسلين نمى ترسند تائبين هم نمى 
ترسند يعنى راه براى نجات از خوف باز است الآ كسى كه (ظَلْمَ َم بذَّلَ حشناً) يعنى بَذَّل بعد از كار كارى را كه اكر انجام 
بدهد مى شود سن بعد از اينكه معصيت كرد ظلم كرد اكر توبه كرد (فَِنَى غَفُورٌ رّحِيمٌ) آن وقت كسى كه مورد مغفرت و 
رحمت شد ذيكر خائق نيست. اين يكك معجزه بود به عنوان عصا, معجزه ديكر فرمود: (وَأَدْخِلٌ يدك فى جنيكك) دستت را 
در جَتِبٍ و در كريبان بككذار و بيرون بياور تا معلوم بشود مثل ماه مى درخشد. در بحثهاى قبل بيان شد كه در جيب كسى يا 
جيب ديككرى بركت نيست اككر بركتى هست در جَِبٍ و كريبان است البته جيب فارسى است و جيب به معنى كريبان» عربى 
است فرمود اككر به دنبال جيب خودت يا جيب ديكران, كيف خودت يا كيف ديكرانى در راه مى مانى اكر به فكر جيب 
خودت هستى طوبى لكك و سن مآب انسان اكثر شرح صدر داشت از كريبان خود از سينه خود از درون خود نور مى كيرد 
كه اين بهترين بركت است وارثان موساى كليم همين كار را مى كنند اكر كفتند: «إِنْ العلماءَ ورثه الأ نبياء» (؟) نه يعنى عالمان 
هر عصرى وارثان انبياى همان عصرند بلكه عالمانى كه الى يوم القيامه مى ايند هر كدام مى توانند سهم الإرثى از انبياى 
كذشته داشته باشند اينكه شما مى بينيد در جريان حضرت سبّدالشهداء در آن زيارت «وارث» به حضرت عرض مى كنيم شما 
وارث آدمى وارث نوحى وارث ابراهيمى وارث موسايى وارث عيسايى نه تنها براى اينكه حضرت(سلام الله عليه) امام است 
الكاهن اسان .تى تواقق متهم الأركن اق انبا كلشف اند ابن سكداي ازنها الآن روشق :وياق اسث دكن (وادخل كك فى 
تبك 7 نَخْرّخ بَيِضَاءَ) اما (مِنْ غَثِر سُوءِ) اين (مِنْ غَثِرِ ُوءِ) در غالب اين موارد تكرار شده كاهى ممكن است دست آدم سفيد 
بشود به سبب بيمارى برص و مانند آن ولى فرمود از اين قبيل نيست در جريان حضرت زكريا وقتى آن حضرت عرض كرد كه 
من جه علاعتى جه نشانى مى يابم بر حقاتيت اين بشارتى كه دادى فرمود: (ألا تكلم النّاسَ تَكاتَ لَيالِ) اما (صَوياً) (5) سه روز 
زبانت بند مى آيد اينكه سه روز زبانت بند مى آيد اين كلمه (سَويَاً) براى آن است كه روشن بشود شما به بيمارى مبتلا نمى 
شوي تماز فى خوائى ذكن من كويى متاجتات مى كتى تدا دار زدوزمه داري دعا ذارئ همة اكن زبانث باق اسث اما بخواهى با 
مردع جرف بزتى لعي كرات فرموةا (ألا تكلم النّاسَ) نه «تكلم الله سه روز زبانت بند مى آيد بخواهى با مردم يكك كلمه 
حرف بزنى زبانت بند مى آيد اما نقصى در زبانت نيست (سَويَاً) مستوى الخلقه هستى سالمى به دليل اينكه اين همه مناجات و 
ذكر و دعا واينها را مى توانى انجام بدهى خب اين كلمه (سوئَ)ُ) در آ نجا به جهت اين نكته است كلمه (مِنْ غَفرِ سُوء) در 
خرياة يديضباء كادن غالب موارد تكرار شن شود ير اشاس اين نكته است (وَأَديْلُ يدك فى جييكك تَخْر رخ بَيِضَاءً مِنْ غَثْر 
سُوءِ) اين دو معجزه در كنار معجزاتى كه مجموعه اينها نه تاست اين معجزات را بككير و به طرف فرعون و قومش برو (فى تشع 
آيَاتِ إِلَى فِرْعَوْنَ وَقَوْمِهِ) براى اينكه اينها از راه راست منحرف شدند اقَسَقا ب يعنى ترج عن الطريق السوىٌ» برو اينها را هدايت 
كن. فرمود اين آيات» شفاف و روشن است. يكك وجه درباره اين معجزات است يكك وجه درياره داوريهاى بى جاى آنها. 
خداوتد دربياه اين آيات و معجزات قرموة: (َلَمَا جَاءَنْهُمْ آيَاتَنَا مُبِصدَرَةٌ) يعنى آيات روشن و شفاف آن معجزه اى كه به حس 
بايد شفاف وروشق باشد اق ان به عتراة مكجره مبضره باذ مق كود در سورة0] مار كه لا «راسزاء) دوجا ال ابه قصرة باد شده 
است يكى درباره ناقه ثمود است كه آيه 09 سورهل] مباركه[] «اسراء» اين بود (وَآتَينَا تَمُودَ النَّاقَهَ مُبِصدَرَةً) يعنى «آيهَ مبصرةً)» 
يك جيز شفاف و روشن و حسّدى جه اينكه خداوند روز و شب هر دو را آيه الهى مى داند لكن روز را آيه روشن و شب را 


0 
- 


أله ناركن :اند اابستكوائقه سور عبان 81 راسرات ايخ بوذ كه ( وهلا اللنا لهات ب نين فَمححوا لم ةا د 


- 


النَهَار مُبْصدَرَةٌ) آن آيت و آن علا-مت جه علامت توحيدى جه علامت معجزه بودن و رسالت يكك انسان اينها وقتى شفاف و 
روشن و حشسّدى باشد به آن مى كويند آيه مبصره, وجود مباركك موساى كليم بعد از اينكه اينها را آورد تعبيرى دارد كه آن 
تعبير در سوره لا مباركه[] «اسراء» به اين صورت آمده است يعنى آيه ٠١7‏ سورهلا ميا ركه[| «اسراء» وجود مباركك موساى 
كليم (سلام الله طلية به فهر قفرمو نقذ علفك :قا انال هزلك ِل وت الشماؤات وَالَرْضِ بَصَائِر) يعنى اين آيات هم بصارت 
اند هم مُبصره , تعبير به بصائر با تعبير به مبصره هر دو يكك بيام دارد يعنى آيه شفافٍ روشن حسّى خب يس تعبير قرآن درباره 
اين معجزات حّدرى و شفاف و روشن اين است كه اينها آيات مبصره اند اينها بصائرند. در قبال اين آيات مبصره در قبال اين 
بصائر آنها مى كويند اين (بخرٌ) (يككث) (مُبِينٌ) (دو) يعنى سحر روشن است روشن است كه سحر است خب معجزه را سحر 
دانستن, نهايت لجاجت است ديككر. فرمود ما اين آيات مبصره را آورديم اين بصائر را آورديم (فَلَمَا جَاءهُمْ آيَاتَنا مُبصِرَة قَالُوا 
هذا سِخْرٌ) (يك) (مُبِينٌ) (دو). منشأ اين جيست؟ اين كار كه خب كار قبيحى است ظلم است, ظلم است براى اينكه انكار حق 
است, قبح فعلى دارد براى اينكه انكار حقى است مى شود ظلم, قبح فاعلى اش جيست جرا اينها اين حرف را مى زنند يكك 
معجزه را مى كويند باحر يكك معجزه حسّى را مى كويند سحر روشنء جرا اين حرف را مى زنند فرمود: (وَجَحَدُوا بهَا) انكار 
كردنذ در حالى كه (وَاشكيقتقها أشدهع) اينها دو صفت داشهد بكى انكار است يكن يقين با اينكه يقين دارثدا انكاز كردقد 
انكارشان ظلم است يقين داشتنشان كه با يقين اين ظلم را مرتكب شدند نشانه اعتلا-و بزركك بينى و بزركى طلبى و برترى 
خواهى و اينهاست منشأ ظلم عالمانه و متيقّنانه همان برترى طلبى است بنابراين آن انكار, ظلم است با استيقان كه اين «الف» و 
سين و2تاء) آن هبالغه ا در يقيق راعى وسائد مكل اسان سعكير كة شد يدر از متكير است :نا استيقان انكان كردتد متشا 
بزركك بينى و (عَلَا فى الأذض) () و امثال ذلك است. انسان از نظر زبان ممكن است دو كونه حرف بزند هم بكويد حوب 
است هم بككويد بد است اين ديككر لقلقه لسان است در بخش انديشه ممكن نيست هم يقين داشته باشد كه اين حق است هم 
يقين داشته باشد اين باطل است اين جدّش متمشّى نمى شود در بخش انديشه ولى مجموع انديشه و انكيزه اين كاملا جمع 
است يعنى از نظر علمى يقين دارد اين حق است از نظر عملى باور نمى كند جرا براى اينكه بين نفس و علم, اراده فاصله نيست 
اكّر مقدّمات حاصل شد مبادى حاصل شد دليل اقامه شد جون دليل, ضرورى است انسان در براير يكك امر ضرورى قرار مى 
كيرد وقتى در برابر ضرورى قرار كرفت مى شود مضطر هيج كسى نمى تواند بكويد من نمى خواهم بفهمم اكر برهانى اقامه 
شد كه فلان شىء حق است اين يقيناً مى فهمد كه حق است زيرا بين نفس و علم, اراده فاصله نيست انسان مضطر است مى 
فهمد بله, ديكر كسى نمى تواند بككويد من نمى خواهم بفهمم اما بين نفس و ايمان, اراده فاصله است قبلا ككذشت كه ما يكك 
عقد داريم يكك عقيده, عقد آن كره اى است كه بين موضوع و محمول برقرار مى شود كه در فارسى از آن كره به «است» ياد 
مى كنند در عربى به «هوا ياد مى كنند مى كويند «زيد ايستاده است » يا «زيدٌ هو قائم) اين «هو) به منزله كرهى است كه 
موضوع و محمول را به هم بند مى كند اين مى شود عقد اما عصاره اين قضيه را كسى بخواهد به جان خود كره بزند يعنى 
معتقد بشود اينجا عزم و اراده لازم است بين نفس و عصاره قضيه, اراده فاصله است انسان ممكن است مطلبى كه صددرصد از 
نظر علمى ثابت شد قبول نكند اين طور نيست كه حالا اكر جيزى مسلّم ثابت شد قبول مى كند اينكه مى بينيد دوتا طلبه وقتى 
دارئة سبوطى باعدنى كد دن كرطه ححرزهنا ادكه براي ابن بكى روش دن كه دق با هبكر است ابن فا اعتردارد 
لجبازى مى كند كه من هم مى خواستم همين را بككويم اين اكر با اين وضع _ معاذ الله _ وارد اجتماع بشود جه در مى آيد 
دا مى داند از همان اول انسان بايد مواظب باشد ديكر يعتى بين نفس و ايمان, اراذه فاصله است ما بايد مرز ارادهو اخلاص, 


است اين همه علم در عالم هست آنكه مشكل را حل مى كند ايمان است انسان بعد از اينكه فهميد كاملا مى تواند ايمان 
بياورد كاملاً مى تواند ايمان نياورد زيرا بين نفس و ايمان, اراده فاصله است. وجود مباركك موساى كليم فرمود براى تو 
مددرفه روك قد كه إنها مير الست ينها قرول كرود كانه يت :ف رعانده (رض قرا بها انافقانت: (وانفنتها 
َنشِهُمْ) جرا؟ جون (عُلوَ) تمام مشكل به سبب همان (ِعُوًَ) است بنابراين اككر شيطان كسى را در بخش انكيزه يعنى عقل 
عملى كه (ما عبد به الرحمن واكتسب به الجنان» (2) به بند كشيد و زنجيرى كرد خب اين تابع شيطان است. 


١٠١1١8 ص:‎ 


./8 التبيان فى تفسير القرآن» ج لل ص‎ . 6(-١ 
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در بحثهاى قبلى داشتيم اين مثال را ما نبايد فراموش بكنيم يا كم بككيريم ما از نظر بدن جهار قسم هستيم از نظر روح هم همين 
جهار قسم را داريم مااز نظر بدن يكك مجارى ادراكى داريم يعنى جشم و كوشى داريم كه با آن دركك مى كنيم دست و 
يايى داريم كه با آن حركت مى كنيم اكر كسى مجارى ادراكى و تحريكى اش هر دو سالم باشد اين مار و عقرب را مى بيند 
وفرار هم مى كند اما اكر در اثر نبرد با بيكانه, دشمن بيكانه دست و ياى او را به زنجير بست اين مار و عقرب را مى بيند اما 
قدرت فرار ندارد اينها كه معتادند بيش از ديكران و يبش از ديكران اين خطر كارتن و كارتن خوابى و جدول و جدول خوابى 
را بلدند شما هم بخواهى او را نصيحت كنى بازكو كنى خطر اعتياد را بككويى اينكه هر روز با اين خطر روبه روست بهتر از 
ديكران بلد است آن اراده اى كه بايد تصميم بككيرد آن زنجيرى است آن را بايد باز كرد مثل كسى كه مار و عقرب را به 
خوبى مى بيند ولى جون دست و يايش زنجيرى است نمى تواند فرار كند حالا شما تلسكوب بده ميكرسكوب بده دوربين بده 
عينك بده اين در ديد مشكلى ندارد اين در علم مشكلى ندارد عالم بى عمل مشكلش همين است شما يشت سر هم آيه 
بخوان يشت سر هم روايت بخوان اين مشكل علمى ندارد مشكل عملى دارد يعنى اراده اش ضعيف است. 


يرسش: تذكر براى جيست؟ 
ياسخ: تذكر براى اينكه اين اراده را تقويت كند نه براى اينكه علم را, تذكر است نه تعليم. 


٠١١9 ص:‎ 


ودف عقي رواباك _دارد: الى علما محابة كلذينا احز نا 3 


باخ بلو آن براق اهلان ست اهل خه يله كتكى كداتمى جاقد ازج در عرض اشقباه سخا با (يعلتهة الكتات: والحكمة) 
(5) حل مى شود اما مشكل ما در عالم بى عمل است الآن اين معتادها مشكل علمى ندارند علمايى كه متأسفانه كج راهه مى 
روند مشكل علمى ندارند اينها كه در ادارات اند با روميزى و زيرميزى مشكل ايجاد مى كنند اينها مشكل علمى ندارند 
ساكل ستكل عبان اسك اذى مشتكل هلي يز باط كينا (1 كبيه) زا #ارهان كه إزادمرر] كقويكا فى كله انال كر 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1١‏ تا ١28‏ سوره نمل 91/٠7/١9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(قَلَمَا حَاءَتْهُعْ آيَاتَنَا مُبِصدَرَةٌ قَالُوا هذا سخْرٌ مُبِينَ (1) وَجَك دُوا بها وَاسْتتِقَدهَا نفس هُمْ ظلماً وَعُلوَا فَانظو كيف كان عَاقِبَه 


الْمَفْسِدِينَ (؟1) وَلَقَدْ آثيِنًا دَاوْدَ وَسِلَيِمَانَ عِلماً وَقَالا الْحَدِدُ لله الْذى فَضَلَنًا عَلَى كثير من عِباده الْمُؤْمِنِينَ (10) وَوَرتٌ سُلَيِمَانُ 
داو وَقَالَ با أَبَهَا النّا عُلَمْنَا منطقّ الطير وَأُونِيًا من كل شن ء إِنَّ هذًا لَهُوَ الْمَضْل الْمَبينٌ(082) 


برخى از مطالبى كه مربوط به كذشته هاست عنايت بشود يكى اينكه خداى سبحان هدف خلقت انسان و جن را عبادت بيان 
كرذة كه البته دف مخلوق اين است نه هدف خالق كه فرمود: (وَمَا علقت الْجِنّ والإدس إِلَا ليغ دون) (9#ا بتابراين فرشته در 
اين بخش داخل نيست زيرا معصوم بودن آنها منرّه بودن آنها از زاد و ولد و مركك و مير وامثال ذلكك باعث شد كه در اين 
بحث و تقسيم راه بيدا نكنند بنابراين اكر براى فرشته شريعتى بود, آ نها هم يكك وحى و نبوّت و رسالت مى داشتند آنها هم 
يكك بهشت و جهنم مى داشتند آنها هم يك دستكاه قضايى مى داشتند و مانند آن, جنين جيزى براى فرشته نقل نشده فقط 


براى جن و انس نقل شده. 


ص: ل ١‏ 


.07 ص‎ ١ عيون اخبار الرضاء ج‎ . )1(-١ 
8 سوره لا بقره» آيهلا ارداق سورهلا آل عمران» آيهلا عا سوره لا جمعه. آيهلا‎ ٠. ؟-(ع)‎ 


+() 7 سوره لا ذاريات, آيهلا 2هم. 


مطلب دوم اين است كه به استناد همين اصل جامع جريان امر فرشته ها به سجود بر ملائكه نمى تواند يكك امر تشريعى اين 
جنينى باشد اما آنجه براى حضرت آدم(سلام الله عليه) اتفاق افتاد در جريان ورود به بهشت و تعبير به عصيان و غوا و امثال 
ذلك اينها جون قبل از هبوط به زمين است و در سورهلا مباركهل| «بقره) و همجنين سورهلا «طه) بيان فرمود وقتى وارد زمين 
شديد شريعت مى آيد وقتى به زمين فرود آمديد (َإما يأيتكع يتّى هُدى) (3) كذا و كذا معلوم مى شود قبل از هبوط شريعتى 


كويند كه مثلاً خوشه كندم بود بعضى مى كويند انككور بود بالأخره كدام يكك از اين اخبار درست است حضرت فرمود همه 
اش درست است براى اينكه درخت بهشت اين جنين نيست كه اكر درخت انكور باشد كندم ندهد يااكر خوشه كندم بود 


اكور ندهد (7) هر جه را بهشتى خواست خواهد داد معلوم مى شود جنين بهشتى است. 


ذو يقت طنز الرسمة سكن ارقي فبية لخدن او صفين ان السك عو 107 1ض نه رلا ان ) الاين ميقل كباناء 
رضا(سلام الله عليه) تبيين فرمود, فرمود بهشت جايى است كه يكك درخت هر جه بهشتى بخواهد مى دهد نه اينكه فقط انكور, 
انكور مى دهد خوشه كندم, كندم مى دهد خب جنين جايى جا براى شيطان نيست جا براى معصيت نيست جا براى امر نيست 
جا براى نهى نيست جا براى عصيان نيست اكر سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) و بعضى از بزركان ديكر اين را بر تمثيل حمل 
كردند بر اساس ضوابط و شواهد عامّه قرآنى بود آنجه در سورهل] مباركه[] «بقره) دارد اين است وقتى وارد زمين شديد نبوّت 
مى آيد آيه[] ٠4‏ سوره1] مباركه!] «بقره؛ اين است (قُلا المبطوا ينها ججيعاً فَإمًا بَأِينكُمْ وِنّى مد ) آن كاه (قَمَنْ تبع هُدَاىَ قلا 
حَوْفٌ عَلَيهِمْ وَل هُمْ خروة ]مايه ايج رسروه اعبار 16 إطمايهم مله اتيك دو سوون لل رطلهه يعد اق اسكد ون د ١1‏ 
كرهوكة : (فَقلنَايَا آَم إِنَّ هذا عَردُوٌ أ لَك وَِرَوْجَك قَلا يُخْرِجَنكُمَا ون الْجَنَِّتَشْقَى ) بعد فرمود شيطان وسوسه كرد بعد در آيه 
يمد (تاأكل ينها بولك ليماهوا نيها) آذ كاد در اندج كان ترمائد» (قَالَ امبطَا مِنَّْا جيعاً بَضُكمْ لبغض عَدُوٌ َم 
َم نّى مُدىٌ فُمن انع مّدَائَ قلا يَضِلٌ وَل يَفَْإ) كر شريعتى آمد دستورى آمد هر كس قبول كرد حكمش كذا هر 
كس نكول كرد حكمش كذا يس معلوم مى شود قبلاً شريعتى در كار نبود وقتى شريعت در كار نبود ناجاريم امر و نهى و 
عصيان و طغى و غوا واينها را مناسب با همان عالم معنا بكنيم. 


ا 


10 سرونلا شرف أأجدلا ا سؤوه نطف ]يدل 17 
؟- (#) . عيون اخبار الرضا, ج١,‏ ص 02:. 
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مطلب بعدى آن است كه اكر در اين بخش فرمود شما مواظب باشيد و عصيان نكنيد ناظر به آن بحثهاى قبلى است مى ماند 
مطلبى كه مربوط به برهان و ايمان آوردن است انسان وقتى بخواهد ايمان بياورد يكك ايمان معقول و مقبول على اقسام يا بر 
اسناسن سنة اشداظا زيرك سرض برا شووقنى كدو نانح بعك أبن امل ليق زلا اقم 1 در ماري زر فا فين شان 
اسك كد خاية م كت جهاة دان دازو واه اسكدية او اعاواسى ازوذاابن اعلى كفن رثه اسيك يايو اناس شتهود 
عرفانى نيست بر اساس برهان تفصيلى نيست ولى بر اساس برهان اجمالى است مثل قول معصوم اين بيان روشن مرحوم 
صدرالمتألّهين در جلد نه اسفار همين است كه قول معصوم(سلام الله عليه) مى تواند حدّ وسط برهان قرار بكيرد (1) اككر كسى 
در محضر امام معصوم(سلام الله عليه) نشسته است كسى هم نيست احتمال تقبّه هم نيست وجود مبارك امام معصوم هر مطلبى 
بفرمايد درباره فروع دين كه اين ين الرشد است درباره اصول دين هم يبن الرشد است اككر او درباره خدا, قيامت, وحى, 
نبوّت هر جه بفرمايد اين حيجت بالغه الهى است اين با برهان فلسفى فرقى ندارد براى اينكه انسان به برهان عصمت يقين دارد 
اين كوينده حق مى كويد يقين دارد صدق مى كويد خب به واقعيت يقين يبدا مى كند, وقتى به واقعتت يقين بيدا كرد به او 
ايمان مى آورد قول معصوم مى تواند حدّ وسط برهان قرار بككيرد در عقايد منتها كسى كه در محضر امام(سلام الله عليه) باشد 
خب فيض خاص دارد اكر نشد, روايتى بود متواتر سنداً و نص بود دلالتاً اين هم كار حضور معصوم را مى كند اكر متواتر نبود 
خبر واحد بود ولى دلالتاً نض بود و سنداً محفوف به قرائن قطعى بود اين هم كار متواتر را مى كند و كار برهان فلسفى را مى 
كند اكر نص نبود ظاهر بود و سنداً هم قطعى نبود اين مظنّه اى مى آورد منتها مظلنّه در اصول دين معتبر نيست خب يس يا 
سند ايمان, شهود است نظير آنكه أويس قَرن نديده ايمان آورده اينكه برهان اقامه نكرده اينكه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) فرمود: «إِنَى لأجدٌ نفس الرحمن مِن جانب يُمن» (1) اين است او كه دليل فلسفى و كلامى اقامه نكرده كه 
خب اين را بر اساس مشاهدات باطنى يافت و يذيرفت اكر كسى برهان عقلى اقامه كند بعد ايمان بياورد اين هم معقول است و 
هم مقبول اكر كسى قول معصوم را داشته باشد به احد انحاى ثلائه كه ياد شد يا در حضور معصوم باشد يا خبر واحد محفوف 
به قرينه قطعيه باشد يا خبر متواترى كه سنداً و دلالتاً تام است باشد اين برهانى است معقول و مقبول اكر نشد يا تقليد است كه 
ايمان باطلى است يا يكك ايمان روانى است برخيها حرف كذشتكان را حيجت مى دانند اين هم منطق نيست با زكشتش به قطع 
روانى است نظير قطع قطاع كه قطع معرفت شناسى نيست روان شناسى است يكك ايمان معرفت شناسى نيست بلكه روان شناسى 
است و مانند آن اما در هيج جاى فلسفه نيامده كه تصديق نظرى همان ايمان است اكر در حكمت متعاليه در فرمايش 
صدرالمتألهين يا ديكران آمده كه ايمان, تصديق است اين تصديقٍ عملى است نه تصديق علمى يعنى آنجه انسان با بخش 
انديشه و عقل نظرى بين موضوع و محمول كره زد و تصديق كرد كه كفت الف, باء است يكك تصديق ديكر بكند كه من هم 
قبول دارم عصاره اين قضيه را به جان خود كره بزند كه اين تصديق مى شود ايمان واين عمل است «آمنًا وصدّقنا» اين «آمنّا 


وصدقنا» تصديق عملى است يعنى «قلنا, تقتلنا) نه «جزمنا») بلكه «عَزْمنا» و مانند آن اين عصاره فرق اينها. 
ص: لح ١‏ 
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اما در بيان اينكه وجود مباركك هارون در كوه طور همراه موساى كليم بود يا نه اين دليل مى خواهد براى اينكه وجود مباركك 
موساى كليم تنها رفته بود به مدين و با عائله از مدين بركشت از محضر شعيب بركشت ديككر برادرش هارون در اين صحنه ها 
نبود وقتى كه در كوه طور به وجود مباركك موساى كليم اين وحى فرستاده شد كه شما بيغمبريد فرمود خب برادر من را هم 
وزير من قرار بدهيد كه اين مسئوليت را قبول بكنم. 


در جريان موساى كليم فرمود: (إنَهُ نا الله الْعَِيرٌ الْحَكِيمٌ) (1) آنجايى كه بايد وجود مبارك موساى كليم را بفرستد مى 
فرمايد: (اذْمَثْ إِلَى فِرَْوْنَ إِنّهُ طَعَى) (1) اما قبل از آن وقتى خودش را مى خواهد معرفى كند مى فرمايد من عزيزم 
نفوذنايذيرم (يك) و كار من هم حكيمانه است (دو) اما با وجود اين نفوذنايذيرى و قدرت و اقتدار بى كران هركز بر خللاف 
رحمت كار نمى كنم رحيمم (سه) با اين اوصاف خودش را به وجود مبارك موساى كليم معرفى كرد اين جنين نيست كه 
حالا موسى(سلام الله عليه) را با عصا فرستاده براى فرعون بككُويد برو (إِنْى منتقٌ) خير, حتى براى فرعون هم كه ييام مى فرستد 
من فرها مله (لقولا لكزل؟ قا أعلة علك أو شك ) لاخدا تمع راسد افرضون بدي ريه جهن ترود عند مى وهل فرغو قرا 
هم هدايت كند فرمود آرام بككوييد نصيحت كنيد بلكه بركردد خب حالا اكر برنككشت ما صبر مى كنيم راه براى توبه باز است 
اكر توبه هم نكرد آن وقت به دريا مى كوييم بككير فرصت كه هست بنابراين اول كه انسان با تشر وارد نمى شود اول با رحمت 
و رأفت و (فَقُولا لَه مولا لتنا عله تدك أَوْ يَخُقَى ) وارد مى شود فرمود اين طور بكُوبيد بلكه بركردد فرصت هم بدهيد مهلت 
غم يدهنكا ما آخرها وق فلن (تأخذكاة وضتوةة لزنام فى اله ) تر ابنها عمه را ريخم درندريا فرضيت كدهسة انآ دهت 


به اندازه كافى و بيش از حدٌ توقع. 


ا 
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اما جريان استثنا كه فرمود: (لا تَحَفْ إِنّى لآ يَحَافُ لََدَىٌّ الْمُوسَلُونَ 0 إِلَا مَن طَلّم) (1) اين سه جمله است دو جمله نيست ما 
يك مستئط منه داريم يكك مستثنا داريم يكك راه توبه, فرمود: (لآ يَكََافُ لَدَىّ الْمَوْسَلُونَ ) مرسلون نزد من نمى ترسند اين يكك 
ابو سكا كم ستعايكق (إلامن طلم ) اكر كيس لله كرد يقي م تود شرع له سشابكانه سسا عه الا كر كتبى 
ظلم كرد هميشه بايد محروم بشود يا راه بازكشت باز است فرمود ظالمين هم اكر بركردند ما راهشان مى دهيم اين ديكر 
مربوط به مستثنا نيست تا كسى بككويد خب شما كفتيد مستثنا كه خارج از مستثظِا منه است اينجا كه مستثنا داخل در مستثئل 
منه است براى اينكه (إَا من طَلَمَ ثم يَدَّلَ محتما بد سُوءٍ فَِنَى غَقُورَ رَحِيِم) (1) هم كه شده (لآ يَخَافُ) خير اين سومى يعنى 
سومى است اين سومى نه مستثيل] منه است نه مستثنا اؤلى مستثق منه است (لآّ يَحَافُ لَدَىٌ الْمَوْسَلُونَ) دومى مستثناست (إِلَّا من 
ظَلّمّ) خب ظالم مى ترسد بايد هم بترسد حالا قضيه سوم, جمله سوم كه نه مستتئئل منه است نه مستثنا اكر كسى ظالم شد 
محكوم به خوف شد بايد هميشه بترسد يا راه حل هست قرآن جون كتاب هدايت است راه حل هم نشانمان مى دهد فرمود 
ظالم هم اكر ب ركردد ما راهش مى دهيم اما در جريان وجود مبارك موساى كليم هم زمان دو مطلب را به او ارائه كرد يكى 
تركك خوف يكى اعطاى رسالت اينكه فرمود نترس يكك وقت است انسان به ديكرى مى كويد نترس به او وعده مى دهد واو 
را اميدوار مى كند و تَشجيع مى كند تا حدودى در او اثر دارد يكك وقت با همين جمله در نظام تكوين نفى خوف مى كند 
ذات اقدس الهى با همين جمله هم اعطاى رسالت كرد هم خوف زدايى كرد فرمود نترس زيرا ييامبران نمى ترسند يعنى تواز 
مرسلين هستى. فرمود اين كارها را انجام بده و برو به طرف فرعون رفت و در آن صحنه اعلا-م كرد كه در جريان سورهل] 
مباركه[] «طه) مبسوطاً كذشت بعد فرمود: (فَانظُوِ كَيِفٌ كانّ عَاقِبِهُ الْمُفْسِدِينَ) يايانش هم ببين و يايانش هم در بخشى از سوّر 
قبلى كذشت بخشى هم خواهد آمد. دراين سوره براى اينكه روشن بشود يايان مفسدين جه خواهد بود جريان حضرت داوود 
و سليمان و بخشى از انبيا را نقل مى كند فرمود: (وَلَقَدَ آثيَنَا دَاوْدَ وَسْلَتِمَانَ عِلماً) اين تنوين (عِلماً) براى تفخيم و تعظيم است 
يعنى علم ويزه اى ما به اينها داديم كرجه خب اصل علم را خداى سبحان به خيليها داده است اما علم ويزه اى كه مربوط به اين 
دو بيامبر بزركوار است با كلمه (عِلْماً) يعنى با اين تنوين خاص بيان كرد. (وَلَقَدْ آثينَا دَاوْدَ وَسِلَيِمَانَ عِلْماً وَكَالا) اينها شاكرانه 
عرض كردند خدايا تو را شكر مى كنيم كه اين علم ويزه را به ما دادى (وَكَالا الْحمِدُ لله الى قصَّلَمَا على كثير مِنْ عِجَادِه 
القزيكية ) ها واسنا ب بهد كان كافريى متائق بو ملسن واافال لكف برف لاد آنيا #دعيينات :د ركرى ندازقه غاكوا بر سيار اذ 
بندتكان خاصٌ ودش برترى داد جون خحدا فرمود: (يَرَْع اله الَِّينَ آمنُوا نكم وَالَّذِينَ وتوا الِْْم كرَجَاتِ) () خداى سبحان 
نؤهاة خا الها داو عاتعد انقوااكه ا نعل بخاص بربحرودار كرد ورترض ادكه علج بحاض ,يدها واد كد هقفي هابر 
ديكران شد ما بايد بيش از ديككران شاكر باشيم (الْحَمدُ لل الى قصَلَنَا عَلَى كثير مِنْ عَِادهِ الْمَؤْمِنِينَ) آن (عِلْماً) جه علمى 
است كه با تنوين تدكير و تفخيم بيان شده كه (وَلَقَدْ آثَينَا دَاوْدَ وَسُلَيِمَانَ عِلّماً) اين را در سه طايفه از آيات مشخص فرمود يكك 
طايفه مربوط به خصوص حضرت داوود است يكك طايفه مربوط به خصوص حضرت سليمان است يكك طايفه هم مشتركك بين 
داوود و سليمان(سلام الله عليهما) است آن طايفه اى كه مشتركك بين داوود و سليمان است يكى از آنها همين جا محل بحث 
امت كد انيه لرموهة زولقة انا زه وق لسناة علما )ندر سقس اذ سون الى سور سار 006 وص احجرناة ذاؤوة وا دكن كه 
فرمود: (اصْبر عَلَى مَا يَقُولُونَ وَاذْكُو عَدِدَنَا اود ذا الَْوْدِ إِنّهُ أَوَابُ) اين داراى قدرت بود «أيده يعنى قوّت, تأييد يعنى تقويت, 
أْد يعنى قدرت, تأييد يعنى مقتدر كردن (ذَا اليد إن أزاك ا حتهين بار شبانه روز أوب و رجوع و بازكشت به دركاه ما دارد 
(إِنَّا سََوْنَا الْحبَالَ مَعَهُ) (5) ما سلسله كوهها را مسر كرديم به كوهها دستور داديم در نماز جماعت داوود شركت كنيد با او 


نماز جماعت بخوانيد ريا بال أَوْبى مَعَهُ) (2) در مناجات او در دعاى اودر تضرّع او در ناله و لابهلا داوود شما هم شركت 


كتين وك فعاض وتديد لوس نكل ودشي قدي فس عبان قاله ( ناه خا الْجَِالَ مَعَهٌ يسِبْحْنَ بالْعَشِيٌ وَالْإِشْرَاقِ) (2) براى 
تكبا كلف (ل يدان ا الى 20 ]عاسو رضي شا دقار مد عكار عبر كدي كر ولزن واى او ف وق 
كردند وقتى وجود مبارك داوود نماز مى خواند سلسله جبال هم با او نماز مى خواندند دعا مى كرد سلسله جبال هم با او دعا 
مى كردند اين علم خاصّى كه ذات اقدس الهى به داوود داد بعد فرمود: (وَالطَبِرَ مَحْسُورَة) يعنى براى داوود(سلام الله عليه) ما 
طير را جمع كرديم همان طورى كه براى سليمان جمع كرديم (كل لَهُ أَوَابٌ) همه شان به بيشكاه او برمى كردند اوب و رجوع 
دارند آبَ يعنى درَججع) (وَشَدَدْنَا مُلْكَهُ وَآكينَاهُ الْحكمَة وَقَصْلَ الْخِطَاب) (1) اين سرفصلى است براى قضّه اى كه در سوره!] 
«ص» درباره خصوص جريان حضرت داوود ذكر مى كند. در سورهلا مباركه[] «انبياء»؛ هم بخشى از جريانى كه مربوط به اين 
تدان رزو كوا سكا كر فرعو 1ه جلا دس سووه نا منان 15 راتواع لمق أسشة (ودازة وك لقان إِْ يَحْكمَانِ فى الْحوْثِ إِذ 
روود مرو كوي وري والررسم اج امار ٠‏ لجار وار دري ادر سلطا راو اضر 
ظهور دارد در جريان حضرت داوود(سلام الله عليهما) اما )وك آَينَا محكماً وَعِلْماً وَسِحونًا مع داو الْحبالَ يس بحن ) (يكك) 
(والطو) دو يكن اسككرنا مه الطيره (ذو) كنا َِنَ) ما اين كارها را انجام داديم و مى دهيع. وخرياة اين ساق لير 

كه وجود مباركك سليمان بيان كردند كه (وَوَرتٌ سُلَيمَانُ اود وَكَالَ جا أنهَا انا عُلَْنا مَنيلقٌ الطبر وَأَوتينَا ين كل ل ء إن هذا 
لَهُوَ الْمَضْلْ الْمَبينٌ) كه فرمودند ما منطق طير را آموختيم به ما تعليم دادند, ما خيال مى كنيم انسان, حيوان ناطق است اين ناطق 
را فصل قريب انسان قرار مى دهيم برخيها اين را اصلاً در رديف جنس قرار مى دهند در رديف فصول نيست بر فرض در 
ودياك فقول :اشد فصل بعند انمث له قصل قريب اك فرهوو ا خد] عند اغبا را ناطق قرار داك بس كل شو فاطق كر ال جاه 
در قيامت سؤال بكنند كه (لِم شدنع عَلَينَا قَانُوا أَنطفَنا الله الى نطق كل شَئ ءِ) (4) معلوم مى شود «كل شىء ناطق, كل 
موجود ناطق» آن وقت اين در رديف جنس قرار مى كيرد بر فرض در رديف فصل باشد در فصلهاى بعيد است نه فصل قريب 
انسائيت انسان را بايد در جاى ديكر جستجو كرد در حرف زدنها نيست الآن شما تفسير زمخشرى كه نككاه كنيد تقريباً نصف 
صفحه سخن يرنده ها را ايشان از زبان وجود مباركك سليمان نقل كرده است. (3) خب خيليها ناطق اند نه تنها يرنده ها ناطق 
اكد كل شع ناطق أسست اكر (أنطق كل شق ءِ) معلوم مى شود انساتيت انسان را بايد جاى ديكر جستجو كرد انسان جيز ديكر 
است اكر ما نطق ديكران را نفهميم معنايش اين نيست كه فقط ما حرف مى زنيم شايد آنها هم اصلاً ندانند كه ما ناطقيم بلبلها 
وقتى به هم رسيدند خواستند بككويند «بلبل ما هو؟؛ مى كويند «حيوانٌ ناطق» از نطق ما خبر ندارند كه ممكن است خبر داشته 
باشند به عنايتهايى نظير هدهد كه خيلى از جيزها را كفته آيا اين هدهد جون در محضر سليمان(سلام الله عليه) بود اين برهان 
عقلى را اقامه كرد كه كمتر اين برهان را توده مردم مى توانند ادراك كنند يا نه هدهدها مى توانند به اين حد برسند خب 
وقتى وجود مباركك سليمان(سلام الله عليه) كه بحئش خواهد آمد اين را فرستاد به دنبال آن ملكه صبا او كفت: (وَعٍبدنهَا 
وَقَوْمَهَا يَثِيجَدُونَ لِلنَّمْس وتن دُونٍ اللو بعد برهان اقامه مى كند كه (ألأ يم يدوا ِل الى بُخْرِجٌ الْحَثِ ‏ فى السَماوَاتٍ 
انض ) 1١‏ اينها جرا شمس آفرين را عبادت نمى كنند جرا به سراغ شمس مى روند اين حرف, حرف يكك آدم عادى كه 
ميك ريص انها يَِيجَدُونَ لِلسّمْس من دُونٍ اللّ) خب جرا خدا را عبادت نمى كنند جرا در برابر شمس خاضع و خاشع 
اند خب آيا اين حرف را حيوانات ديكر هم مى فهمند كما احتمله سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) )1١(‏ يا خصوص اين هدهد 
در اثر تعليم سليمان بود به اينجا رسيد ولى بالأخره حيوانات اكر تربيت بشوند به اينجا مى رسند يس اين اختصاصى به انسان 
نداود انسائيت انسان را در جاى ديكر جستجو مي كنتد اينكه كاهئى كفته مى شود ممكن اسث مشاهذات انساتها خخطا در بايد 


مثل انسانى كه عمل كرده عطش دارد خب اين عطش را با علم حضورى مى يابد با علم حصولى كه نمى يابد ولى اين عطش, 


عطش كاذب است مااز كجا بفهميم عرفا حالتى كه مشاهده مى كنند يا _ معاذ الله _ بالاتر از عرفا انبيا و اوليا حالتهايى كه 
مشاهده مى كنند با علم حضورى مى يابند با علم شهودى مى يابند شايد خطا باشد غافل از اينكه همان طورى كه در نظام 
تكوين حقايقى هست به نام محكمات, متشابهاتى هست كه در سايه آن محكمات حل مى شود در كتاب تتدوين الهى يعنى 
در قرآن محكماتى هست و متشابهاتى اين متشابهات را بايد با آن محكمات حل كرد در دستكاه هويّت انسانى هم بشرح ايضاً 
محكماتى هست و متشابهاتى اكر دو نفر بيمار بشوند هر دو را ببرند در اتاق عمل هر دو را عمل بكنند يكى طبيب باشد يكى 
غير طبيب آن طبيب مى فهمد اين حالتى كه دارد شبيه عطش است نه عطش, آن كسى كه درس خوانده نيست و آشنا نيست 
خيال مى كند اين عطش است اين عطش نيست اين شبيه عطش است نه عطش اين كسى كه متشابه را به محكم ارجاع مى 
دهد آن طبيب درس خوانده است آن عارفٍ كارآزموده متشابه حالت را با خود حالت فرق مى كذارد آن كسى كه از راه 
رسيده بله ممكن است امر براى او اشتباه بشود هر كز يكك طبيب درس خوانده شبيه عطش را عطش نمى داند مى كويد من اين 
حالتى كه الآن دارم بى شباهت به عطش نيست ولى اين دستكاه دروغ نمى كويد يعنى روده, معده, دستكاه كوارش حق است 
و صدق است و بلاريب هركز يكك جيز بى جا نمى خواهد براى اينكه جيزى كه او را بخواهد از بين ببرد كه نمى خواهد منتها 
حالتى دارد اين حالت شبيه عطش است من بايد اين حالت را درمان بكنم آن كسى كه متشابه شناس نيست شبيه شناس نيست 
امر بر او مشتبه مى شود خيال مى كند عطشان است بنابراين اكر تشابهى هست اشتباه كردن هست براى كسى است كه كرفتار 
مشتابهات نظام درونى است و از محكمات نظام هويّت خود بى خبر است و عارفى كه متشابه در او اثر كند سالك ابتدايى 
است اين راهنما مى خواهد اينكه مى كويند «بى بير مروا (17) همين است اينكه مى كويند بدون استاد نمى شود همين است 
در كارهاى درس و بحث واينها يكك سلسله مفاهيمى است كه انسان بيش مى رود اما در جريان سير و سلوكك حالتهايى است 
كه انسان واقعاً تشخيص نمى دهد كه اين حالت جيست بيام اين حالت جيست كسى بايد باشد دست آدم را بككيرد. به هر 
تقدير كاهى انسان حالات خاصٌ خودش را مشاهده مى كند و جون محكماتش را نمى شناسد متشابهات را نمى شناسد خيال 
مى كند اين عبادت است (وق تكفوة اله تخيارة صُنْعاً) (17) نه اينكه علم حضورى اشتباه بكند علم حضورى اشتباه نمى 
كند ارونو تقسير طل سكتورى كزان اسعاء ابت امهالك كد يبه واتما همان نالك ات حقها اين بدالت ايا عظش 
است يا شبيه عطش او را متوجه نيست خيال مى كند عطش است آب مى خواهد در حالى كه اكر آب به آن برسد آسيب مى 
بيند بنابراين عارفى كه كارآ زموده است اين حالتها را كاملا ارزيابى مى كند متشابهات را به محكمات عرفان ارجاع مى دهد و 
مى فهمد در جه مقطع است آن كه سالكك مبتدى است اين است اينكه كفتند «كه عشق آسان نمود اول ولى افتاد مشكلها؛ 
برا همين استث كه اول يكق حالتث شفاف و ووشتى نصيب انساقن مى شود بعد “وق بخواهد راه بيفتد لكان لكان راأه 
مى افتد اين مجذوب سالكك همين است يكك وقت انسان در تشييع شهيدى در عيادت بيمارى يا مانند اينها حالى به او دست 
مى دهد وقتى حالى به او دست داد آسان تصميم مى كيرد كه به راه بيفتد اين آسان است ديكر, اككر يكك كار خلافى مى 
كرد به آسانى تصميم مى كيرد تركك كند اين عاشقانه وارد شد و خيلى هم به سهولت و آسانى تصميم كرفت اما بقيه راه را 
بايد لنكان لنكان برود اين اسث كه «عشق آسان نمود اول ولى افتاد مشكلها؛ آنهايى كه سالك محض اند هيج وقت تصميم 
آمان تمى كبرتك ا همان اول با دشوارى لكان لكان مكل ا آخرء ابن سالكك محفن استث اما آن'مجلاوب سالكك اول به 
آسانى وارد مى شود بعد با دشوارى روبه رو مى شود اما آنها كه مجذوب محض اند هميشه راحت اند وجود مباركك حضرت 
افير مجذوب مخض است ابن طوو ست كه حضرت :به سختى با مبارزه با نفس و جهاد تفسن معلا اينها زا كذاشته باشد كتار 


اين طور نيست مجذوب محض هميشه راحت است كه عشق آسان نمود اول, كه عشق آسان نمود وسط, كه عشق آسان نمود 


آخر. سالك محض هميشه در مشكلات است براى اينكه اين راه, راه سخت است كه افتاد مشكلها در اول, افتاد مشكلها در 
وسطو افتاد مشكلها در آخر. مجذوب سالكك «كه عشق آسان نمود اول ولى افتاد مشكلها» سالك مجذوب كه اول 
دشواريهاست بعد كه عشق آسان نمود آخر, اكر آخرها عشق دستش را بكيرد ديكر به آسانى حركت مى كند غرض اين 
البق كه | كر كسس سالك انل شقانه تابن باقة سال من كند ان عطلى اث" ااال فين كن انق واقفنى اب خسقية 
اناف بار مداق جنات كام ماه وكيك كيز اسك اند لعا فسان الطير )فسا مادق اس مد مجفلة نطو وو | تورات 
استعمال انصراف بيدا مى كند وكرنه آنكه در سورهل] مباركه1] «فصلت» آمده است كه به جنودشان مى كويند (لِم شَهدتَمْ 
عزنا ) لهاع كرزنده نطق اننا لني عو كر لي ) أ شاه فى لوي كل نات واقاطق اشن درك ايها رار 01 
مباركه [ «فصلت» اين است (وَكَانُوا لِجَلُودِهِمْ لم شَهِدتُم عَلَيَنَا قَالوا أَنطَفَنا الله الى نطق كل شَئْ ءِ) يس «كلّ شىء ناطق» (وَهُوَ 
حَلَفَحمْ أَوَلَ مره وله تُْجَمُونَ). 


٠١78 ص:‎ 


.١١و‎ ٠١ سورهلا نمل, آيات‎ . )١1١1(-١ 
.١١ سورهل] نمل, آيهل]‎ . )١11(-؟‎ 

.١١ سورهلا مجادله, آيهل]‎ . )١1( 
و18.‎ ١7 ع-(18) . سورهلا ص, آيات‎ 
.٠١ سورهلا سبأ, آيهل]‎ . )١10( ه-‎ 
.18 سورهلا ص, آيهلا‎ . )١18(-ع‎ 

/ا- (17) . سورهلا ص, آيات ١9‏ و١5.‏ 
4-(18) . سورهلا فصلت, آيهل] .5١‏ 
4-(09). الكشاف, ج", ص *0” و 06". 
)3١(-٠‏ . سورهلا نمل, آيات 75 و 18. 
)5١(-١‏ . الميزان, ج18١,‏ ص 78١‏ و ."01١‏ 
-(؟١)‏ . ديوان حافظ. 

.٠١© سورهلا كهف, آيهل]‎ . )38( ١ 
.١ ديوان حافظ, غزل‎ . )18(-١* 


مطلب بعدى آن است كه شىء اعم المفاهيم است (يكك) كل وقتى كه روى اين آمده براى حفظ تعميم اوست (دو) اينجا كه 
فرمود: (أَنطقّ كل شَى ءِ) يعنى كل شىء ناطق است براى اينكه (إن من شَئ ءِ إِنَا يُسبْحَ بِحَمْدِهِ) (1) منتها ديكران متوجه نمى 
دس لس سي سه و) امدمانن مفلومعى قود ( كل شي ءِ) مقطعى و 

مى اسث نه (كل شق و) كشكر سووة 3 هار 145 افعلك) ابة وجرف شار كه سليماة فرعرة هذا كل اش ضرا دنا واد 
يعنى براى اداره حكومت اين منطقه هر جه لازم بود به ما داد به آنجايى كه مربوط به حكومت حضرت سليمان نيست مربوط 
دا تماق بدت فيرظ بن يعطق عات :115 نيك 45 كارع ثذا وى لكان ايوس لكه زاتدايك ررق موف كر ل ا لابن كه 
(شَي ء) آمده كلمه كله (كل) عذي مده يمن "جد الاؤس 3 لقاريه طردم يدق »بو ليخ ملكه سيا داقث :ته إيتكة (اوفيك ين كل كلق 
)دك شيخ انير كل شن و) سور عبار 5لا لقضيلة» اشن كه (أنطق كل شدي و ان كسيد ع ء) كه در 
ا ا يا الاير 
(وَوَوِكٌ َلَيِعَانُ كَاو5 وَكَالَ ا بها الام علدنا منطق الطير وَأَونيئًا ين حل شدي )اين (كل عن ء) يعنى (كُلّ من ءِ) كه بتواند 
كشور را اداره كند در جريان ارث مستحضريد كه نبوّت ارثى نيست مال هم درست است كه ارثى است اما ارثِ مال هم 
جيزى نيست كه خدا در قرآن به صورت وحى بيان كند خب هر يسرى از يدرش مال راارث مى برد نه مسئله نبوّت است 
وق اواك ارق نست له سشكله مال اث تكون فال زاهر بسرى ال ينو ارق سيره اما سلطنث هديري اداه كشووو 
اإينها در بين فرزندان داوود به سليمان(سلام الله عليه) رسيد كه فرمود: (وَوَرِتَ سُلَيِمَانُ دَاوْة) يس ارث, ارث نبوّت نيست جون 
نبوّت ارثى نيست نبوّت كسبى لست انه أغلع عي بول رَسَالتَةُ) 0 مال, ارثى است اما نيازى به وحى نيست براى اينكه 
هر يسرى از يدر ارث مى برد اما مسئله مديريت و حكومت بر يرنده ها و حكومت بر حيوانات و حكومت بر كل جامعه اين 
يكك مقام ويزه اى است كه قابل ارث است. 


٠١6 ص:‎ 


.5 سورهل] اسراء, آيهل]‎ . )18( -١ 
؟- 6422 5 سوره لا نمل آيهلا إرفة‎ 
.17© سورهل] انعام, آيه[]‎ . )71( -* 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 14 تا١؟‏ سوره نمل 91/٠7/7١‏ 
0 30010 ع1 0011ملاك5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


م 


(وَلَقَدُ آكينَا دَاوُهَ وَسِْكتِمَانَ عِلْماًوَقَالاً الْحَمدُ لل الّذِى فصلا عَلَى كثير مِنْ عِبَادهِ الْمُؤْمنِينَ (10) وَوَرِتَّ سُلَِمَانُ داو وَكَالَ يا أَبّهَا 
الّاسٌ عَُمَنا مَنطقٌ الطِر وَأوِتِينا من كل شن ءِ إِنَّ هدًا لَهُوَالمَضْلُ الْمنٌ (09) ور لُِلَيِمَانَ نُوده مِنَ الْجنّ والإنس وَالطِر َم 
يُورَحُونَ 007 عدم إذَا أَنَوا عَلَى واد الول تاك تهلة 4 يوا الول اللخلوا قو افك لذ وسطملكع لمان وخثرةة وى ل 
يَْعرُونٌ (0) بشع ضَاحكاً من فَؤلِقَا وَقَالَ رَتُ أؤزغنى أن أَشْكُر نغمؤك الى أنعفت عَلَىٌ وَعَلى وَالِصَىٌ وَأَنْ أَغْملَ صَالِما 
فقا وأ دخلى رَحْمَتكك فى عنادك القاليق 083 وَتَفَنْدَ الطيد فقال ما لك لآ أرى الْهُد هد 1 كان مِنَ الْعَائيينَ (0؟0) 

بعد از اينكه در صدر اين سورهل| مبار كه عظمت و اهميّت وحى و نبوّت را ذكر فرمود, قصص برخى از انبيا(عليهم السلام) را 
دراين سوره مطرح كرد اوّلين بخش بعد از جريان حضرت موساى كليم جريان حضرت داوود و سليمان است به اين دو 
بزركوار نعمتهاى فراوانى عطا كرد ولى مهم ترين نعمت مسثئله علم است لذا وجود مباركك داوود و سليمان كفتند خدا را شكر 
كه به ما علم عطا كرد و قرآن هم جريان علم رااول مطرح فرمود (وَلَمَدُ آثَينَا دَاوْدَ وَسْلَتِمَانَ عِلّماً) كه در بحث ديروز اشاره 
شد اين تنوين علم نشانهلا تفخيم و تعظيم علم ويزه است و اين دو بزركوار خدا را شكر كردند كه در علم بر بسيارى از 
مؤمنين اينها را فضيلت داد. (وَكَالاً المي لِلَِّ الى فَضَلَنا عَلَى كثير مِنْ عبَادِه الْمُوْمِنِينَ) اين تفضيل را هم با ذكر مُلك و علم 
فرمود اين فضل مبين است اول علم بعد در كنارش آن قدرت سلطه بر جن و انس و طير بعد فرمود اين همان فضل مبينى است 


20000 


كه ما كفتيم (َضَلََا عَلَى كثير مِنْ عِبَادهِ الْمؤْمِنِينَ). 
ص: ١‏ 


ياسخ: براى اينكه خيلى از انبيا بودند كه آنها هم همين را داشتند ديكر, اين جنين نيست كه بر همه مؤمنين حتى ائمه و امثال 
ذلك فضيلت داشته باشند بر كثير از مؤمنين فضيلت دارند. 


بن (وورك لفان 115 ) كه ادها مظرج هياة ارك لاطت وحكويتة: و ابعال ذلكك اندت و كرقه اريف مال كديرا بغر 
لروقاض شحيظ و يد 5ن حك اوك برف كذ ذراسة انشع فون (اللَهُ غلم حَيِثٌ يَجْعَلَ رِسَالَتهُ) )١(‏ نبت اد سك ا عه 


مى تواند باشد اين است كه در بين فرزندان داوود حضرت سليمان به اين سمت رسيده است. 
فرمود: (وَالَ يا أَيّهَا النّاسٌ عُلِمْنًا مَنطِقّ الطر) جناب فخررازى در جريان (عُلمْنَا) دو احتمال داد يكى اينكه وجود مباركك 


سليمان از خودش واز يدرش خبر مى دهد كه (عُلمْنَا مَنطِقَ الطثر) يعنى خداى سبحان ما را از منطق طير باخبر كرد كه اين مى 


شود متكلّم مع الغير, احتمال دومش اين است كه كفتند اين نون, نون واحد مطاع است تعبير ايشان اين است كه نون در 


(عُلِمْنَا) نون واحد مطاع يعنى آن شخصى كه يكك نفر است ولى مورد اطاعت مملكت است او مى تواند به جاى (إِنّى), (إِنّاا 
بكويد, به جاى «عُلمتٌ)», «عُلمنا؛ بكريك لكذانن زاعن كويد نون واحد مطاعء خب اين تعبير ايشان است. ولى خب همان اوّلى 


كه براى داوود و سليمان هر دو است اذ ادلابيث» 


مطلب مهم در جريان منطق طير است يرنده ها و همجنين حيوانات اينها حالاتى دارند شبيه حالات انسان كرسنه مى شوند سير 
مى شوند نشاطى دارند غمى دارند دردى دارند آسايشى دارند احتياج به نكاح دارند احتياج به رفاه دارند فرزنديرورى دارند 
وسالكدة ا الاك دوا كاوقنب ركف اعفار ماهر ا كبس كد كادلة باتجريه ات أن #د ادكه ادن سيكو اث سانيا 
كوناكُون حيوانها را شناسايى بكند بفهمد الآن اين درد زايمان دارد يا درد ديكر دارد يا كدام قسمتش درد دارد و معالجه كند 
اما آنجه در اين بخش مطرح است يعنى جريان منطق طيره غير از آن جيزهايى است كه خيليها مى فهمند آن امور يادشده را 
غالب كسانى كه در داميزشكى تلاش و كوشش مى كنند مى فهمند حالا.ت كوناكونى براى اين حيوانات هست حرفها و 
صوتها و آهنكهاى كوناكونى هم دارند كه آن داميزشك ماهر تجربه ديده مى فهمد كه اين در جه حالت است حالت درد 
است يا نشاط است يا زايمان است و مانند آن.امااين منطق طير طبق اين بخشهايى كه قرآن نقل كرده اين در آن حد نيبست 
حالابه ينفش هدهد كه برسيم مى يثيم اي "در د يك انان متفكر خردمدار برها أقامه هى كد كه من رفي رفست 
يمن در آن قسمت ملكه سبا ديدم اينها شمس مى يرستند جرا كسى كه هر مستورى را مشهور مى كند نمى يرستند جرا كسى 
كه دانه ها و حتبه ها و هسته ها رااز دل زمين برمى انككيزاند را نمى يرستند خب اينها حرفهاى حكمت و كلام است ديكر شما 
وقتى به حرفهاى حكيمان و متكلمان مراجعه مى كنيد مى بينيد برهان همين است بالأسخره يا برهان حدوث است يا امكان 
ماهوى است يا امكان فقرى است يا از نظم به ناظم بى بردن است در همين حد است كفت (وَعدْنهَا) يعنى درباره ملكه سبا 
(وجٍِدنّها وكْمه يَ'شِمجَدُونَ للشّمْس من دُونٍ اللَِّ رين َه لان أغت الهُع) اين بت برستى و شرك و وثتيت و ثنويت را 
شيطان براى اينها زينت داد (فَصِ دَّهُمْ ع عن القبيل ) شتيطات ابنها را اربرايهيدا باز داشت (قهع لابقدزة )اجراابن طورفد (الا 
يدوا زله لذن بُخْرِحٌ الْحَثِ فى الشماؤات والأوض ويقل ها لخقوة ونا قوس 0 لله لآ إله إِنَّا هُوَ وَبُ الْعَْش الَْظِيم) (250 
جرا خدايى كه هر بالقوٌه اى را به فعلّت مى رساند هر مستورى را مشهور مى كند جه در [سمان جه در زمين, جه درباره 
انسانها جه درباره غير انسانها جرا او را نمى يرستند خب اين حرفٍ حكمت و كلام است اكر بكوييم خصوص همان هدهد 
اينها را بلد شد خب اين دليل مى خواهد بككوييم يرنده هاى آن عصر به اين بلوغ رسيدند كه فخررازى جنين داعيه اى دارد اين 
هم برهان مى خواهد ايشان مى كويد حيوانات در آن عصر, در عصر وجود مبارك سليمان به حدّ عقل (يكك) يا مراهق عقل 
لذي )ا وسيدااة بوالأعرو ا مكلك شذالك اتقو قاد مكرك ند لل | امتكان سق سقو ل كبو الاح اعون خرافد 
دليل مى خواهد از كجا اين حيوانات نمى فهمند ما راهى نداريم, اينها كه تسبيح كوى حقّ اند تحميدكوى حقٌّ اند از كجا 
معلوم اينها را نمى فهمند واككر دست ويا و اعضا و جوارح شهادت مى دهند (وَكَانُوا ِجَلُودِهم لِم سَهِدئُع عَلَينَا قَانُوا أَنطَفَنَا الله 
لذ اطق كل شقن ) أقللااينها حماة وري كد يها زدق(] عمل نهدت تمن علد ره روس عمل هم شهافايك مى :ذعكة فالا كر 
عبج كلد كر ني :ا قوالظ كك رولك ميف كد اتيك ابوك كد راك | مرت كه بعصي اسك لكا را را را 
بجه يتيم است خب معصيت است يكك وقت استاد ماهرى است براى تعليم و تربيت او زده است اين حسنه است آيا براى تعليم 
او زد يا براى ظلم زد كه اموال آنها را به هر وسيله بككيرد اين را دست بايد شهادت بدهد ديككر خب اين دست اكر نفهمد كه 
با جه نيتى ضارب زده است جطورى شهادت مى دهد كاهى انسان در يكك محفل خاص يا محفل عمومى يولى به كسى مى 


ذهق خا بل قري إلى الله يكف وفك كا الجادووبانا ادو متخكانه شوافت نهنا ابى ها اذ فك 1ن تسج خض تراشعه باد 
بين ريا و اخلاص فرق نككذارد جكونه شهادت مى دهد اين فقط مى كويد اين مال را داد اما حالا معصيت بود يا اطاعت از 
كجا مى فهمد بتايراب بن اكر ما ناطق را به معناى متفكر به معناى خردمند, هوشيار, عاقل هر جه معنا كرد يم در خيليها هم هست 
خيلى افرادند كه در حدّ اين هدهد استدلال نمى كنند اينكه ذات اقدس الهى مى فرمايد: (أولئك كالأئْعام بن هُمْ أَصَلَّ ) (©) 
ان خم ابت كل نان فى كو عد مر كه يازا قور الريك الساضدنى عيرة فى براسنه المي :ذو كار بيك لاقل هي ور از 
نيست اين طبيعت است و شانس به جاى اينكه بويد ماوراى طبيعت است و قضا و قدّر است به شانس كه امر خرافه است 
بسنده كرده خب اين (كَاْنَْام َل مُْ أَضَلٌّ) اين كسى كه برهان اقامه مى كند مى كود من ديدم اينها آفتاب مى برستند 
خب اينها سر خم كردند جايى را سر كذاشتند حالا از كجا آفتاب يرستى است اين را فهميده, از كجا آفتاب برستى شركك 
است و بد است و توحيد حق است خب اينها فكر است استدلال است اككر ما حرف فخررازى را زديم اين امكانٍ عقلى دارد 
لكن شاهد در كار نيست بس اينكه در سوره1] «فصلت فرمود وقتى انسان به جلويش مى كويد: (لِمَ شَّهِدثُمْ عَلَينَا) آنها مى 
كويند (أَنطَفَنا الله الّذِى أَنطَق كن شَىَ ء) (/0 يا اينجا كه داوود و سليمان(سلام الله عليهما) حرفشان اين است كه (ِعُلْمْنَا مَنطِقَ 
الطَيرِ) يا آنجا كه هدهد اين كونه از براهين را اقامه مى كند معلوم مى شود كه اين ناطق به معناى خردمندٍ عاقل متفكر مستدل 
يا جنس است يا فصل بعيد, انساتيت را بايد جاى ديكر جستجو كرد انسان يكك جيز ديكر است. بنابراين اينكه فرمود:(ُلمنا 
مَنطِقَ الطير) اد باحك راون رقع و)اين (كل شن ءِ) بر اساس قرينه حافه معلوم مى شود يعنى جيزى كه در اداره 
مملكت سهيم است دا به ما عطا كرده است و اين همان فضل مبين است (إِنَّ هذًا لَهُوَ الْمَضْلَ الْمَيينٌُ) فضل يعنى روشن و 
آشكار است. حالا- اين عنوان بحث است به عنوان طرح مسثله حالا باز مى كند اين را كه ما در حكومت او به او جه داديم 
بخش جن جيست بخش إنس جيست بخش طير جيست رقتار او جككونه بوده است اين سه صنف جكونه در حكومت 
سليمان(سلام الله عليه) امتثال مى كردند اينها را يكى يس از ديكرى ذكر مى كند كه مفصّل ترين قصّه سليمان(سلام الله عليه) 
در همين سورهل] «نمل» را بيان فرمود. مى فرمايند: (وَحَُشْرَلِسَلَيِمَانَ جُنُودُهُ) كرجه اينجا به صورت فعل مجهول ذكر فرمود ولى 
حاشرش خود خداست كه فرمود ما همه اينها را جمع كرديم در حكومت سليمان و در دور او منظماً اينها را اداره كرديم. جنود 
و لشكريان و ارتشيان و سباهيان سليمان(سلام الله عليه) سه صنف بودند (مِنَ الْجنَّ وَالإنس وَالطَيِر) اين سه صنف را اول ذكر 
كردند كفتند جرا جن اول ذكر شد براى اينكه تسخير جن و احضار جن و حكومت برجن خيلى دشوار است لذا اين امر 
صعب و دشوار را اول ذكر فرمود, دشواري حكومت بر طير بيش از دشوارى حكومت بر انسان است جون حكومت بر انسان 
تقريا كفد ار عادع اسك طبر سان دكتوارق اسان مح اداره قراو سن كترنية لكن ابن برا اع ذكر كرقوراض اتكد وو 
انس با هم تناسبى دارند اكر مى فرمود «حشر لسليمان جنوده من الجن و الطير و الانس» اين ناهماهنكى احساس مى شد جن و 
انس غالبا كنار هم ذكر مى شوند (وَحَسْدَرَ لِْسلبِمَانَ جنُودٌةُ مِنَ الْجنَّ انس وَالطَئِرٍ) آن كاه بحث در سه فصل قرار مى كيرد 
بخشى مربوط به حشر جن بخشى مربوط به حشر انس بخشى مربوط به حشر طير كه اينها جه كار كردند وظيفه شان جه بود 
ارتباطشان با سليمان جه بود توبيخ و ياداششان جه بود اينها را تا آنجا كه لازم باشد ذكر مى فرمايد. اينها توزيع شده اند هر 
كدام سر جاى خودشان هستند «وَرَعَه) يعنى «حتّسه) او را سر جاى خود قرار داد بايد بايستد مى ايستد بايد بنشيند مى نشست 
اين طورى توزيع كرد. حالا برخى از قصص را دارد ذكر مى كند اينها عبورى از فضا مى كذشتند كيفيت سير وجود مباركك 
سليمان را هم قرآن مشخص فرمود كه (ِعَدُوُهَا شَّهْرٌ وَرَوَاحُهَا شَهْرّ) (4) يعنى بامداد راه يكك ماهه را مى رفتند عصر راه يكك 


ماه را مى رفتند در صبح, عُدوه, بامداد وقتى حركت مى كردند به اندازه راه يكك ماه را مى رفتند آن روزها كه ديكر جريان 


هواييما و امثال ذلكك مطرح نبود تا ذات اقدس الهى اين وضع را ذكر كند كاهى مى فرمايد سرعت است و بُطىء است و امثال 
ذلك ولى براى رفع نيازها واينها جون سركشى كردن بود ديكّر لا-زم نبود كه خيلى سريع عبور كنند فرمود اين بادها, 
سليمان(سلام الله عليه) را صبح به اندازه راه يكك ماه مى برد حضرت سركشى مى كرد عصر هم به اندازه راه يكك ماه مى برد 
حضرت سركشى مى كرد (عَدُوُّهَا شَّهَرٌ وَرَوَاححَهَا شَّهُوٌ). اينها در يكى از برخوردها و سركشيها به وادى مورها رسيدند وادى 
يعنى درّه وقتى كه كوه باشد بارانهاى تند بيايد در سينه اين كوه شكافى بيدا مى شود تا دامنه اين كوه اين را مى كويند وادى 
كاهى هم ممكن است در يكك شيب ملايم وادى بيدا بشود درّه بيدا بشود آنجا كه كوه نيست ولى يكك شيب ملايم باشد باز 
درّه بيدا مى شود اين وادى يعنى درّه تعبير به (عَلَى) هم براى همين است كه وجود مبارك سليمان از بالا داشتند حركت مى 
كردند و سركشى مى كردند وقتى هم كه يايين آمدند از آغاز درّه كه قسمت برجسته است اشراف بيدا كردند حركت كردند 
تا به يايين درّه كه جاى مورجه ها بود يس به هر دو تقرير خواه به سبب اينكه از بالا عبور مى كردند تعبير (عَلَى) درست است 
خواة حال كد زميق نانك ورا اكه اق الاق دوه تأ نابيى ذو يايند جورة اشر اف :اود تحير عل ) درست اسه و كرثه عبوز 
رانف كوينك «عللا) مى كويند «ب) مكالخا وت بها يا رسيدم «إليه) (عتى إِذَا أتا عَلَّى وَادِ الّمْل) تعبير (عَلَى ) براى يككى از 
احو قو كه انث (قبالك تكله ) دمي تق قاذ والقكود ما بر مورضة غنا جني كنت فلت مانا انها القن افخيرا 
مَسَاكْتَكمْ ) برويد در لانه هايتان براى اينكه (لآ بَحْطِمنّكمْ سِلتِمَانٌ وَجُنُودُهُ وَهُمْ لا يَذْعْرُونَ) اين نيروهاى فراوان كه دارند مى 
جنودش عالماً عامداً كسى را زير نمى كيرند ولى اين جمعتّت همه شان كه معصوم نيستند ممكن است در اثر غفلت و عدم 
ارم مووض رادو كركو ادع تمسق وي تبات مله واد مطلهبيه شار قله وهو ري ها [ الك نهل يا انها النقل إذ خلوا 
مَسَاكْتَكُمْ) هر كدام برويد لانه هايتان براى اينكه (لا يَحْطِمَنَكم سلَيِمَانٌ وَجُتُودُةُ) در حالى كه اينها غفلت دارند يعنى عالماً و 
عافد ابن كان وقد كتف و لى سكن اق كدطنات واشسواشنه اواتجالة ارده يله باساء فررحه اننا كلت ما برويك هز 
لأنه نايفاة براغ ايكذ الال و شكوه ارداق و تيك وعد بحاي شك سرخا كران تحيث: دامكرقاة تقوه لقاارح حرفي 


مقدارى اثباتش آسان نيست. 
ص: /ا ١٠١‏ 


.١7هيآ سوره انعامء‎ . )1(-١ 

؟-(0) . التفسيرالكبير» ج75, ص 258. 
“0 . سوره نمل» آيات5؟-58. 
ع- (6) . التفسيرالكبير» ج75, ص 25. 
ه- (08) . سوره فصّلتء آيه١5.‏ 
ع-(2) . سوره اعراف» آيهة/!١.‏ 

/- (/0 . سوره فصّلتء آيه١5؟.‏ 

48-(8) . سوره سبأء آيه؟١.‏ 


- (4) .ر.كك: التفسير الكبير» ج75, ص 259. 


امنا ابو روا ناكه وا مافحظه شعامك ذازد كد اده خحرياق غنذاني قبن والسؤاتاك كدر كنرسي كقد او الاكها تبن فيمقة ز 
اينكه برخى از حيوانات مشغول ججرا هستند دفعتاً رم مى كنند براى همين جهت است )١(‏ خب ما از اسرار اينها خبرى نداريم 
همين حدّى است كه مى فهميم آن وقت براى اينها هم حدّى ذكر مى كنيم جنس و فصل ذكر مى كنيم براى انسانها هم جنس 
و فصل ذكر مى كنيم. 


ياسخ: بله اين حد را معلوم مى شود كه مى فهمند ديكر, ناطق اند ديكر, فكر مى كنند ديكر اينكه وجود مباركك حضرت 
سليمان معصوم است لشكريانش را خوب تربيت كرده اينها عالماً عامداً كسى را زير نمى كيرند اينها خب منطق است ديكر. 
يرسش .. 

ياسخ: تكليفٍ مربوط به خودشان ممكن است باشد اما مثلاً تكليف انسانى كه مربوط به انسان است آنها داشته باشند اين 
يست اجون درسوره[مباركه3]«ذازيات) ققط حجن و انسن وا مكلق:مى اند (ما لفك الجن والإفش إلا ليع دون ) 3ل آما ما 
كويند؟ عرض كردند نه, فرمود اينها روزي خود رااز خدا مسئلت مى كنند 00 قبل از اينكه به طرف روزى حركت كنند الآن 


اين ناله ها و دعاها و درخواست روزى است به خدا عرض مى كنند كه رزق ما را مثا امروز فراهم بكن. 
ص: ١٠١78‏ 


001) +الخافى» جا ص ”7. 
01١7-5‏ . سوره ذاريات» آبه8ه. 


*-(07). الميزان» ج١211‏ ص .١١١‏ 


(فَتبِسّم) وجود مبارك سليمان(سلام الله عليه) از حرف اين مور تبسشمى كرد خب اين معارف فراوانى كه در اين كونه از آيات 
هست مطلبى را جناب زمخشرى در كشّاف نقل مى كند كه همان را هم جناب فخررازى در تفسيرشان نقل مى كنند و آن اين 
است كه قتاده, قتاده از تابعين است از اصحاب نيست قتاده از مفسّران معروف است اينكه مى بينيد مرحوم امين الاسلام طبرسى 
در مجمع از سُدَّى و قتاده و اينها نقل مى كند اينها همه مرسلات است آنجه را كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در 
تبيان نقل مى كند آن هم از مرسلات است غالب اينها به تفسير طبرى برمى كردد طبرى كه او را امام المفسشرين مى دانند براى 
اينكه او حرفى براى كفتن دارد اين مى كويد حَدَّثنا جه كسى, از جه كسى, از جه كسى, از قتاده؛ بر خلاف تبيان مرحوم شيخ 
طوسى است همين طور مرسلاً نقل مى كند و بر خلاف امين الاسلام طبرسى در مجمع كه مرسلات را روى هم رديف كرده 
سِدّى جنين كفته: قنادة. جين كقنه اماج كسى كفته ابنها را معمولا او امام المفشرين عى كيرقن حت او بالأخره دوس ختوائدة 
است رجالى است درايه دارد سند دارد غرض اين است كه زمخشرى نقل مى كند و جناب فخررازى نقل مى كنند كه قتاده 
وارد كوفه شد ككفت «سّلموا عا شئتم) هر جه مى خواهيد از من سؤال كنيد ببينيد آن وقت با قرآن جه مى كردند الآن هم 
متأسفانه با قرآن همان كار را مى كنند خب اكر محفل, محفل علمى شد شما هم اين را قبول كرديد كه او جزء تابعين است 
يكك جهارتا حرف حسابى از اساتيدش شنيده اين جه سؤالى است مى كنيد؟! ابوحنيفه كه جوانى بود ولى هنوز رشد علمى به 
اللاصورية كرض يودي حراضه اموه رشان ع در موايي انبمنا بود ابوسيف كنك از للاجوابر الوركيه ابن براي 5 
حرفى زد كفت: (ادَْلُوا مم اكتكغ ) اين اسذكزبوه باعي ا عب تو الشاة ]ان انث كاوه وستشرى با جلدل وشكية از 
ابوحنيفه نقل مى كند وقتى سائل كفت آقا اين نمله مذكر بود يا مؤنثء قتاده در جواب ماند آن وقت ابوحنيفه كفت اين نمله 
مؤنث بود براى اينكه خدا در قرآن فرمود: (قَالَّتٌ نَمْلَهُ) تازه اينها دارند دفاع مى كنند از علم و درايت ابوحنيفه خب از كجا 
ابى (قالث) دلبل اسث؟ رمتشرى مى كريند ابن ضله مل شاه مقل تحمامة براي يق تواست ابق قاءو فاه تأثييك تبسك مد كر 
هم نمله است مؤنث هم نمله درباره مذكر بايد كفت «قال نملهٌ) درباره مؤنث بايد كفت «قالت نمله) اين تاء نمله تاء حمامه تاء 
شاه اينها تأنيث نيست كوسفند نر و ماده را مى كويند شاه اكر ما قالت كفتيم معلوم مى شود كه آن نمله مؤنث است اين تازه 
حرف زمخشرى (1) ! همين حرف را هم با جلال و شكوه جناب فخررازى در تفسيرش نقل مى كند (1) اما حالا برهان هدهد 
يكك برهان متكلمانه است برهان حكيمانه است اينها كه مطرح نيست. فرمودند: (قَتَبسَمَ ضَاجِكاً من قَوْلِهَا) صداى اين نمله را به 
وسيله باد ذات اقدس الهى به سمع سليمان رساند سليمان هم اولاً شكر كرد كفت خدا را شاكرم اين نعمت را به يدرمان دادى 
ما ازابيت عل وشرق تربيت شديم ابن خيلى قضيلت الست كه انسان الابيث علم.وشرف تربيثك بشود (تتبشع ضَاجكا من 
قوْلِهَا) خب از اين تعبير (فَوِْهَا) هم مثلا برمى آيد كه آن نمله مؤنث بود بعد وجود مباركك سليمان عرض كرد (رَبٌُ أوْزَغْنى) 
يعنى اوَفْمَنى) (أذ أمكوايضك الى العفك عَلَىّ) اين نعمت را تو به ما دادى ما از جايى كسب نكرديم مقدور ماهم نيست 
اكز هم تايس كبري متك الى انفهك عل وغلى والدق) الرركه بيك كريم و شريقق هن كييك ادم تزفق له كد 
ما شك ركزار باشيم (وَأَنْ أُعْمَلَ صَالِحاً تَوضَاةُ) عمل صالحى كه تو ييسندى ممكن است يكك عمل صالحى باشد كه ديكران 
جرحي الى ايا جرح و رقا ررقي م سيل ماي ها ريخا بالمل قر ارا لاض ره 
من جه جيزى را مى بسندم (ورَخِيتُ لكُمْ الإشرلام دينا) عن ال إخامرا سوسم ادح جد رسام مدان ابام اسك > 
رفوت" الاو حملت لكة ديككز وان معت عَلَيكُم نعمت وَرَعِدِيتٌ لَكُمْ الْإِسلام ديناً) () دين خدايسند همين است كه كنارش 
ولايث حستكت فرموة: (وَأَنْ أعتلَ صَالِحا تَْضَاُ وى يرَختيك فِى بادك الصَالِحينَ) اينها يكك صلاح عمومى است كه 
ذاك اتنس الى كام خيلى ناز انها رار سورء0] تارك (العام عرد قرمود" (كل نوق الالتعيق ) ليحن ال ضبااع را هوه 


مباركك ابراهيم درخواست كرد عرض كرد: (وَأَلْحِقْنى بِالصَالِحِينَ ) (8) بخشى از صالحين را وجود مبارك سليمان عرض كرد: 
(وَأَدْخِلنِى بِرَحْمَتِك فى عِبَادِكٌ الصَّالِحِينَ) بخشى از اين ياسخها را خدا در قرآن مى فرمايد: (وَإنَهُ فى الْآخرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِينَ) 
(2) قبلا هم ككذشت كه صالح غير از (عَمِنُوا الصَّالِحَاتِ) (لا است كسانى كه كارهاى خوب مى كنند اين صَلاح براى آنها يا 
حال است يا مَلكه اما طورى كه مُّقَوّمِ وجودى آنها بشود و كوهر هستى آنها صالح بشود اين زمان مى برد صالحين غير از 
(عَمِلُوا الصّالِحَاتِ) است (عَمِلُوا الصَّالِحَاتِ) ناظر به مقام فعل و حدّاكثر وصف است اما صالحين حدّاكثرش و اوجش راجع به 
هويّت است كه اصللا كوهر ذات اينها صالح است اين هم درجات و مراتبى دارد با اينكه نخداى سبحان در سوره] «انعام» اينها 
راجزء صالحين معرّفى كرد كل مدن الصَّالِْحِينَ) اما مع ذلكك ابراهيم خليل(سلام علج ااعرقن ا كته زر سق 
بالصّالِحِينَ ) سليمان(سلام الله عليه) عرض مى كند كه (وَأَدْعِزْنَى برَميتكك فِى عِادِك الصَّالِحِينَ ) درباره ابراهيم (سلام الله 
عليه) فرمود: (إنّهُ فى الْآخِرَه لَّمِنّ الصَّالِحِينَ ) اينها مراتبى دارد در ذيل (إِنَهُ فى الْآخِرَه لمن الصَّالِحِينَ ) قبلا هم كذشت كه اينها 
در آخرت به اهل بيت(عليهم السلام) ملحق مى شوند خب (وَأَدْيِلنِى بِرَحْمَتِك فِى عِبَادِكٌ الصَّالِحِينَ ). 


٠١79 ص:‎ 
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(وَوَرِتَ سلَِمانُ اود وقَالَ يا بها اناس عُلَمَمَا لما نلق الطير وَأَويِينَا من كل شد إن هذا لهُوَ الفَضل الْمَِينُ (19) وَحَثِرَ لسْلِمَا 


جنوه مِنَ الجن ونس وَالطير هم ؛ يُورَخونَ 0 عَمَّى إِذَا نا عَلَى وَادٍ الول قَالَتْ تعلة أَبَّا الل ادخلُوا قت 0 
الس ا ال ا رو رع أن أَشْكرَ يِعْمتَك الى فيك علق 


هام 


وَالِدَكٌ وَأَنْ مل صَالِحاتَضَاهُ وى برختتكك فى عِبَادك الصَالِحِينَ (19) وا تَفقدَ فق اطي فقَالَ ما ليى لآ أرَى الْدْمدَ َم 
٠ 0‏ لعَذَينهُ عَذَاباً مّدِيداً أ لأَدد َحنَهُ أؤ لين سلْطَانِ مين )1١(‏ فَمَكتَ غَيرَبَعيدٍ ققَالَ أحطتٌ يما ل تحط به 
وَجِتتّكك من سَها بتبا يَقين (017)) 


در سورهلا مباركه لا «نمل» بخشى از جريان انبيا(عليهم السلام) مطرح مى شود بعد از اينكه ذكرى از قصّه موسى(سلام الله عليه) 
به ميان آورد جون تفصيل اين قصّه در ساير سوّر كذشت تفصيلش را در سورهلا «نمل» بيان نفرمودند جريان داوود و 
سليمان(سلام الله عليهما) را ذكر فرمود, قصضّه حضرت سليمان را به صورت مبسوط در همين سورهلا «نمل) ذكر كرد فرمود 
سليمان(سلام الله عليه) وارث مال و وارث حكومت داوود بود اما وارث نبوّت نبود جون نبوّت ارثى نيست نه ارثى است و نه 
كسبى موهبت الهى است كه ذات اقدس الهى هر كه را شايسته بداند عطا مى كند آنجه مربوط به سليمان(سلام الله عليه) از 
نظر ميراث بود همان دو بخش است كه ميراث مال و ميراث حكومت است البته مالٍ داوود را ساير ورثه هم ارث مى بردند و 


بردند اما قسمت مهم و آنجه مخصوص سليمان(سلام الله عليه) است همان جريان حكومت است. 

٠١7٠١ ص:‎ 

يرسش: در زيارت وارث... 

ياسخ: بالأخره خصوصياتى كه خداوند براى انبيا ذكر فرمود آن خصوصيتهاى ولايت و نبوّت و رسالت و امامت و خلافت را 
وجود سا ركف سبدالشهذاء اث برده اسّث أله انتكة از ثاحيه اريك به انها وسيده اسك ابتكه مى كويتد ان الغلماء ورثه الأنبياء» 


سبدالشهداء عطا كرده است وكرنه ارث به اين معنا كه اينها از يكك قبيله بودند نيست. 


مطلب بعدى آن است كه خداى سبحان اين يست كليدى را به هر كس نمى دهد يكك شايستكى مى خواهد كه اين مربوط به 
عسوو انكافين: تدك كه عه مين انافك و سارو اتطتاد من طيز ا دوا يرط باعرة تقاض ام ارق أعرض لنت 
اختيارى خداوند مسثئله كرامت را علم رااين كونه از امور را به عنوان آزمون به برخى افراد نظير سامرى نظير بلعم باعور و 
نانشن انها عطا من "كمن وى عو قال #ددين وزق ل التواتقيع عاقيك قدا اندوو لون عاقيق كرد ا ادع ماعب لفن بهره 


صحيح نمى برند اما نبوّت را رسالت را امامت را اين يستهاى كليدى را هركز به كسى كه حُسن عاقبت ندارد نمى دهد يس 


يكك مسثله مربوط به آن مقامهاست كه آن مقامها نه كسبى است و نه ارثى, يكك مطلب مربوط به اين است كه خدا آن مقام 
رابه جه كسى مى دهد جواب اين است خدا آن مقام را به افرادى مى دهد كه با اختيار و اتتخاب خود داراى عزم راسخ اند و 
هركز از آن مقام بلند سوء استفاده نمى كنند ولو سخت ترين حادثه براى اينها بيش بيايد هيج كسى هم آنها را يارى نكند 
آنها حافظ دين اند درباره بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) آمده است آن آيه قبلا بحث شد كه (لا تكلفٌ إلا تفسك) (5) 
اينها مثل ساير افراد نيستند كه تقيّه بكنند حتى رسول مثل امام نيست كه تقتته بكند فرمود اككر احدى در روى زمين شما را 
يارى نكرد شما وظيفه تان را بايد انجام بدهيد (لآ تُكلف إِلَا نَفْسَك) اين آزمون حتى براى امامان(عليهم السلام) هم نيست 
كسب خود با رياضت و تلاش و كوشش خود به قدرى فيض خدا را محترم مى شمارد كه هيج جيزى او را از ادامه راه باز 
نمى دارد خدا مى داند كه اين شخص از فيض خدا اين بهره را مى برد لذا به اواين يست كليدى را مى دهد وكرنه صرف 
استجابت دعا صرف بخشى از كرامتها بدون سمتهاى كليدى و يستهاى كليدى اين را كاهى به افرادى مثل بلعم باعور مى دهد 
كه (وَائْل عَلَئِهِمْ تبأ الْذِى آتَِنَاهُ آياتِنَا فَانْسَلْحَ مِنْهَا) (0) يا به سامرى كه (فَقَبَضْتٌ قَبِضّهٌ مِنْ أَثَّر الَسُولِ) () مى دهد و آن سوء 
عاقبت هم تعقيبش مى كند. 

ص: ضرت ١‏ 

00-1)+ الكافى وج اررض 7و © 
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سور 1 اعراق 12:1 علا 
ع- (ع) . سورهل] طهو آيه]] 48. 


ياسخ: تقيّه بله تقبه كردند, كسى كه سقيفه را تحمل مى كند و غدير را رها مى كند تقييّه است ديكر. 


يكك وقت سيدناالاستاد مرحوم محمّق داماد(رضوان الله تعالى عليه) اين سيد بزركوار در خواندن بحث فقهى من ديدم اشكك از 
جشمان مباركشان جارى شده آن روايتى بود كه وجود مبارك امام كاظم به هارون ملعون خطاب مى كند مى فرمايد «يا أمير 
المؤمنين» من ديدم ايشان اين روايتى كه خوانده اشكك از جشمانشان جارى شد خب اين است ديكره بنابراين اين تيه بود 
جطور مى شود كسى خودش غدير را ديده آن وقت در برابر غدير بئِن الرشد ساكت باشد در برابر سقيفه بيّن الغى تحمل بكند 
اين جز تقتتّه جيز ديكر نيست اما درباره ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين طور نبود فرمود: (لآ تُكلّفُ إِنَاتَفْسَك) احدى 
اكر تو رايارى نكرد بايد تحمل كنى آن وظيفه براى بيغمبر است. 


بنابراين فرمود ما اين مت را داريم وجود مبارك داوود فرزندان فراوانى داشت مال به همه آنها ارث رسيد حالا قل أو كثْرَ, 
حكومت به وجود مبارك سليمان رسيد خب آن مربوط به صلاحيت و خصوصيت است ديكر در بين همه ورثه به سليمان 
رسيد اما مقام رسالت و آن مقامهاى ملكوتى به ارث و كسب نيست اين سه مسئله. وجود مباركك سليمان اين را هم صريحاً 
اعلام كرد فرمود مردم ما در برابر نعمت خدا وظيفه داريم كه شاكر باشيم و به شما هم اعلام مى كنيم كه خدا اين نعمت را به 
مالقا( لها | قا ) ايتهانوا بدما دانتى لنما هم نانيك 3|144 اشراركان باختريم إل اموا رسوافاك بالخريم كار عوياكها 
نداريم جز عقل و عدل جيزى إعمال نمى كنيم ولى اكر ببراهه رفتيد در برابر قانون مسئوليد (يا أَبّهَا النّاسٌ عنما مَنطق الطير) 
هر كارى كرديد به ما كزارش مى دهند و من شما را دارم اداره مى كنم و به احدى هم ظلم نمى كنيم. اما اينكه آيا خصوص 
حيواناتى كه عصر وجود مبارك سليمان(سلام الله عليه) بودند به اين مقام علمى رسيدند كه جناب فخررازى احتمال مى دهد 
اين آسان نيست شما در باب حيوانات مى بينيد جريان برزخ را كه دارد شخص كافر در برزخ آسيب مى بيند در قبر آسيب مى 
بيند در ضمن اينها آن روايات هست كه كاهى مى بينيد كوسفندى هنكام جرا مى رمد براى اينكه اين صداى عذاب برزخ و 
قبر فلان كافر را مى شنود آن لرزش و آن تيش وادارش مى كند كه دفعتاً برَمد جن و انس نمى شنوند ولى حيوانات دركك مى 
كنند. ([) اين سرمايه براى آنها هست كه در حدّ تسبيح (إن من شن ء إَِّا يُسبْحَ بِحَمْدِو) (1) و مانند آن باشند اما از اين مبانى 
وهبادى و مقذمات ههره بزداريى كنتد نجه كرئ كندد اسعدلال كتدد بالا ابتك تيت لذا در عماق حد سعد الآن'ايى زثبود 
عسل كدابق خانة هاي مهتدسئ شد شش ضلعن زا درست مى كند هزارها سال اث كه هميق طون خحاتة فى سازة: ذيكر 
حالا تكاملى بيدا بشود و ترقى بيدا بشود و اينها در آن نيست همين وضع است مورها همين طورند اينها از اين علوم بهره ببرند 
بالا بيايند نيستند تعليم بدهند ديكران را مثلاً آنهايى كه كمى عالِم ترند ديكران را تعليم بدهند كه مكتبى داشته باشند بالا 
بيايند نيست اكر انسانى با اينكه مى تواند بالا بيايد از اين سرفايه ها الستقادة تكنه (الأنعام بل لقع امل ) لدم شود براى 
كه سير انان به مامررفة 8ن واة: تكامل هد آنها دادو طك إنمان هد مانرى اندع هر واد كام ,”انها برخم هد و كر ان 
كار زا تكتند (©الأتعام بل مع أضل ) مى شولد, 
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مطلب ديكر اين است كه اينكه (قَالَتُ تَمْلَهُ يا أَبّهَا النَدْلُ ادْخُلوا) يكك مور عادى در بين جمعيت مورها نبود اين مورى بود 
مسئولتى داشت انسانها هم همين طورند حيوانات هم همين طورند هر كدامشان مسئوليتى داشته باشند نظمى داشته باشند آن 
مسئول و راهنما به فكر تأمين حيات اينها باشد اينها اين كاره اند نجات بيدا مى كنند. بنابراين ارث وجود مباركك سليمان هم از 
مال بود هم از حكومت لكن مال يكك ارث مشتركى بود كه ساير ورثه هم داشتند آن قسمت مهم مسئله حكومت است كه در 
بين وارثان فقط وجود مبارك سليمان اين لياقت را داشت اما مسئله نبوّت و ولايت واينها ارثى نبود و اينها هم صريحاً هم به 


مردم اعلام كردند كه ما اين سِمت را داريم و نه تنها شما انسانها بلكه يرنده ها و مانند آن هم در حوزه مأموريت ما هستيد. 


مطلب ديكر اينكه اين (عُلَمْنَا مَنطقَّ الطِر) مفهوم ندارد كه در مقام تحديد باشد مفهوم داشته باشد يعنى ما فقط منطق يرنده ها 
را مى دانيم تا سؤال بشود كه يس جريان نمل جيست تا كسى به عنوان احتمال بككُويد آن مورجه اى كه بر دارد شايد جزء 
يرند كان حساب بشود اين نيازى به آن سؤال و جواب ندارد براى اينكه (عُنْمنَا مَنطقَ الطَير) كه مفهوم ندارد فقط منطق طير را 
به ما ياد دادند منطق مورها و دوابٌ و اينها را نمى دانيم اين طور نيست آن قسمتهاى مهم را ذكر فرمودند, براى اينكه جريان 
بدعى اسغلال و#فا وهس د مين راسي ريه للذا عامى. ططق ظزر ركه شه وا اوري 12 الاق بد رذ نهدا ال 
الْمِينٌ) بعد فرمود: (وَحتْدرَ لِسلِْمَاَ نُودُهُ مِنَ الجن وَالإنس وَالطَئرِ قَهُمْ يُورَعُونَ) اينها نه تنها منطق اينها معلوم وجود مباركك 
سليمان بود خود اينها مأمور بودند در حوزه حكومت او حضور بيدا كنند همه شان محشور بودند موزوع 7 وَزع شدند 
توزيع شدند جاى هر كدام هم مشخخص بود (حَتّى إِذا آنا عَلَى واد الل ) وجود مباركك سليمان با همراهانشان واره شدند 
ادامه آيه وظيفه راهنماها را مشخص مى كند كه زيرمجموعه خود را دريابند هم آنها موظف اند كه امورشان را منظم كنند هم 
آن وراعسماشان موظف است كه امنيت اتهنااوا حفظ كنند كفتك ممكة اسك ابدها تدانسته شمارا زور با له كتند حا كر 
مورهايى راهنما نداشته باشند يا همين طور رها بشوند مثل انسانها خب زير دست و يا له مى شوند مورها هم يكسان نيستند 
مكر اثسائها يكسنان اتن اكر شووى لدت شوه يراض التكهيا واهما نداشت :ا حرف راهنما را كرش تداد كل اتشاتهابي كه 
سيب مى بينشد (عتَّى إِذَا توا عَلَى واد اللي قال تَعلَه ا أبهَا انهل ادْحُلُوا مساكتكم) كه اين موظف مى كند هر انسانى را 
كه زيرمجموعه خود را دريايد. اين حرفى كه مور زد را نسيم و باد به سمع مباركك سليمان(سلام الله عليه) رساند او هم كه از 
منطق حيوانات باخبر بود فهميد كه اين حيوان جه مى كويد, از قدرتى كه خدا به او داد از 1 كاهى از حرف مور, شاكرانه 
لبخند زد اين (فَتَبِسَم ضَاحِكاً مِن قَوْلِهَا) اين خنده شكر است خدا را شاكريم كه به اينجا رسيديم كه اكر مورى از حكومت ما 
بخواهد كلايه اى داشته باشد ما آن كلايه اش را مى شنويم (يك) و حكومت ما هم طورى است كه به مورى هم آسيب نمى 
رسد و نمى رساند عالماً عامداً (اين دو) و اكر هم آسيبى به مور برسد در اثر غفلت است در اثر (لا يَشْعُوُونَ) است (اين سه) 
ما بايد مواظب باشيم كه غفلت نداشته باشيم (جهار) از اين مجموعه وجود مبارك سليمان خوشحال شد اين (قَتَبِسَمَ ضَاحِكاً) 
يعنى نزديكك به ضد حكك بود اشراف به ضحكك بود وكرنه تبسّم بود ضحكك نبود همان لبخند ظريف كه نشانه از شكر بود. 
خب اين نه براى حرفٍ مور شاكر شد يا براى اعتراض به مور شاكر شد به قرينه اين جمله اى كه (وَقَالَ) عرض كرد خدايا 
بخش نظر را تأمين كردى (عُلّْنَا مَنطِقَ الطٍَِ) بخشهاى حكومت:و.سباست و اذارء:جامعه راهم تأمين كردى (وَوقِينَا من كل 
شَئْ ء) اما آن بخش عمل را كه عقل عملى مسئول آن است _ كه فرمود عقل يعنى «ما عبد به الرّحمن و اكب به الجنان) 
(1_آن راهم تأمين كن لطفى عطا كن كه دستكاه اراده وعزم و تصميم و يت و اخلاص و قصد فال باشد (أْوْزِعْتِى أن 
أَضْكرَ نمك الَبَى أَنْعَمتٌ ) اين (أَوْزْْنى) غير از اعَلُمنى» است «علمنى» تمام شد كه داديد براى اينكه (عُلْمَئا مَنطِقَ الطير) در 


بحثهاى قبلى هم كه مكرّر كذشت اين بود كه ما يكك بخش علمى داريم كه او در منطق و امثال منطق مطرح است كه مى 
كويند تصديق يعنى تصديق مى كنيم به ثبوت محمول براى موضوع اما آن تصديقى كه در دين معتبر است تصديق به ثبوت 
محمول براى موضوع در مقابل تصوّر نيست اين تصديق يعنى عصارهلا آن قضيه را به جان خود كره بستن يعنى من قبول دارم, 
كه اين كار عملى است نه كار علمى از سنخ تصوّر و تصديق و اينها نيست از سنخ باور است ايمان, فعل است مثل عمل صالح 
منتها ايمان, عمل جانحه است و عمل صالح, عمل جارحه آن باور قلبى به نام ايمان, عمل است و اين اقرار لسان و عمل به 
اركان هم عمل است اينها همه شان عمل اند و آن علم بايد و نبايد كه حكمت عملى است عهده دار اين بخش است ه ركز 
العاف سان ساق و نوكا سيا براق موع و ليت كته طرق ولي الشاعق بوقو قود بك ليك اكيت 
عملى مربوط به شناخت بايد و نبايد است (دو) هيج كدام از اينها از سنخ ايمان و عمل نيستند اينها همه شان از سنخ معرفت 
اند آنجه مربوط به ايمان است نه داخل در حكمت نظرى است نه داخل در حكمت عملى بلكه عمل به مقتضاى حكمت 
نظرى و عمل به مقتضاى حكمت عملى: اينها عمل اند از سنخ حكمت و نظر و انديشه نيستند. 
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ياسخ: خب بله ديكر منتها در صورت اينكه تفصيل قاطع شركت باشد ديكر عمل, خاص است يكك وقت است كه مطلق عمل, 
آمَنُوا وَعَمِلوا الصَّالِحَات) (1) اين عمل صالح در قبال ايمان قرار كرفته معلوم مى شود كه اين عمل جوارحى است آن عمل 
جانحه, اكر يكك وقت عمل بالقول المطلق © كفته بشود بله اين مى تواند جارحه و جانحه هر دو را شامل بشود ايمان هم عملٍ 
قلبى است ولى غالباً در آيات نه دائماً, غالباً در آيات ايمان در قبال عمل صالح و عمل صالح در قبال ايمان قرار كرفته و 
تفصيل قاطع شركت است دارد (وَالَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحَات), (مَن يُؤْمِن باللهِ وَيَعْمَلَ صَالِحاً) (1) اين كاهى مفرد كاهى 
است. (فْتَبِسّمَ ضَاجِكاً مِن قَوْلَِا) بعد از خدا جه خواست؟ عرض كرد خدايا آنجه مربوط به علم بود كه دادى وحى علمى را 
شكر فراموشم نشود جاى ايمان فراموشم نشود جاى حق شناسى فراموشم نشود در بحثهاى قبل كذشت كه وحى يكك قسمش 
وحى علمى است مثل اينكه به انبيا و اوليا(عليهم السلام) وحى درباره علوم غيب است وحى درباره احكام و شرايع است كه 
جه جيزى واجب است جه جيزى حرام است كاهى هم درباره اصول دين است كاهى درباره فروع دين اين علمى است اما 
وحى عملى اد يعاحيت كه اسان دقسا ريقف بذ كف ارك يتداس كنة اكد نحا تلن بيد يكف طايفك يندا بن كيد 
كرايشى به يكك طرق هنذا مى كتد مصداق (وأوغكًا البيع مهل الكيزات ) اسسث كارع مه غلم اثذارةافرموة ما كرايشن به خيردرا 
در درونشان قرار داديم اين وحى فعل است كاهى انسان مى بيند كه مصدمم مى شود فلان كار خير را انجام بدهد اين (ذلِك 
ققبل اللوانز مه قن يقن ) دار بن كارى به علم ندارد قبلا هم اين مطلب را مى دانست فلا-ن كارو كار خيرى است ده بار 
خودش هم به ديكران كفته اما تصميم براينكه مثلا در اعتكاف شركت بكند نداشت خودش جندين بار درس كفته بحث 
كفته سخنرانى كرده اما مى بينيد دفعتاً بدون اينكه كسى به او ييشنهاد بدهد وقتى اينجا نشسته تصميم مى كيرد در اعتكاف 
شركت كند خب اين كار عملى است اينكه علم نيست (وَأْوْحَيًَا إلتِهُم فغلَ الْحَرَاتِ وَإِقَامَ الصَّلاء وَإِينَاءَ الزَّكاهِ) (©) اينها به 
جيزى هم نصيب ما بكن آنكه به ما دادى علم بود اما «و ألهمنى و أوزعنى أن أزع الشكر فى موضعه؛ من اين شكر را وزع كنم 
يعنى توزيع كنم قرار بدهم الهام به من بكن كه شاكر باشم واين شكر را هم در جاى خود قرار بدهم براى اينكه به من و 
خاندان من نعمتهاى فراوانى دادى ما جزء خواصٌ از اين قوافل بشرى هستيم البته همه به طرف شما دارند مى آيند بعضى بياده 
بعضى سواره بعضى تند بعضى كند اين راه را دارند مى آيند (يَا بها الْإِنسَانٌ نُك كاوح إِلَى رَبك كذساً فَمَلاقِيه) (ه) اما 
يكك عدّه سواره مى روند يا منظم مى روند يا در راه وسيع تر مى روند يا در بزركك راه هستند اينها رفقاى خوب دارند 
اميا ساون موس ا يا ل ا ال 
آيد در سوره[] مباركه[] انساء؛ كه بحئش كذشت فرمود: (من يلع الله وَالوَسُولَ وليك مع الِينَأَنْعم الله لهم من | 

وَالصَدٌ بِقِينَ والنوتار وَالصَالِحِينَ وَحَسّنَ ا ا 0 
همراهان خوبى دارد خب انبيا و صدّيقين و صلحا و شهدا به معناى شاهدان اعمال اينها در بزركراهند ديكر اينها با زاد و توشه 


من يدرم مادرم اينها در اين قافله ايم (أَوْزِعْنَى أَنْ أشْكرَ نغمتك الْبِى أَنْعَمْتٌ عَلَيَ وَعَلَى وَالِدَّىّ) خب آنها كه مُنعم عليه اند جه 
كسانى اند همان جهار كروه اند ديكر خود من يدرم مادرم اينها اعضاى اين كاروانيم كه شما فرموديد: (م الَّذِينَ أَنْعم الله 
عَلَهِهم مِنَ النَيِيِنَ وَالصٌدَيقِينَ وَالشْودَاء وَالصَّالِحينَ ) ما اينهايبم يس آن توفيق را بده آن لظف را بكن كه ما اين را حفظ بكنيم 
ما هم در نماز همين را مى خواهيم مى كوييم (امْدِنا الصَّرَاط الْمْشمَقِيمَ صِرَاط الَّذِينَ أَنْعَمت عَلَبِغْ) (/) دايا راه اينها را به 
ما نشان بده خب راه اينها را كه به ما نشان داد كه اينكه ما در نماز از ذات اقدس الهى مى خواهيم آن عنايتهاى عملى را مى 
خواهيم وكرنه عنايتهاى علمى را كه خب به ما نشان داد فرموده ديكر در آيات هست در روايات هست در ادعيه هست در 
مناجات هست ما از ذات اقدسن الهى اين كرايش زا دو كما مسكلت مى كنيم مى كوييم (اغْرينًا الصّرَاط العشتقيم 0 ضدراط 
الذي العو عَلَيهِمْ ), (أَنْنتَ عَلَيِهِمْ) هم در سورهل] مباركه[] «نساء؛ مشخص شد سليمان(سلام الله عليه) عرض مى كند كه 
من يدرم مادرم اينها در همين قافله ايم ما اعضاى اين قافله ايم آن توفيق را بده كه ما شك ركزار باشيم حدوثاً و بقائاً اين راه را 
ادامه بدهيم (رَتٌ أوؤزِغنى أن أشكر زتمقك الى أنعذت عَلَكَ وَعَلَى وَالِدَىٌ وَأَنْ أَعملٌ صَالِحاً تَؤْضَاه) حدوثا و بقانا اينها را عطا 
بكن (وَأَدْخِلنِى بِرَحْمَتِك فِى عِبَادِكٌ الصَّالِحِينَ ). 


ص: ع١‏ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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وتننق الطلق فقال قالع لآ او ادقن َم كان مِنَ الْعَائبِينَ ( لعَذَّكة عَذَّاباً هَديداً أو لأذبحة أو ليام تن بس لْطَانٍ مين )1١1(‏ 
كت مي د كال أحعلك بعالم بط ب وبتك بن نيا ايفين 99" إلى ويدث اغرة دهع وأو يت من كل شن ءِِ 
ل ا ل ال ع ل لي 00 عن اليل فم لا 


ص 


ا الْعَظِيم 07 


در جريان مُلكك سليمان(سلام الله عليه) بخشى از مطالب مربوط به لسان برنده ها بود كه ياد شد كه فرمود: (عُلّمََا مَنطِقَّ الطٍَِ) 
ورقشى شد كه نطق امن جنا هيبا اخين لساك ناكد يراق ابنكه نظن بد فاق ادر اكه برع ال مسائل كلى براض نخيواناك 
هم است واكر بكوييم آن حيوان فقط در سايه اعجاز سليمان(سلام الله عليه) به اينجا رسيده است كه اين سخنى است كه 
سندى براى آن ارائه نشد معلوم مى شود كه برخى از حيوانات با تعليم و تربيت به اين حد مى رسند و مى شوند ناطق بنابراين 
اين نطق به معناى ادراكك كلدّات و مانند آن نمى تواند فصل اخير انسان باشد همان طورى كه نطق ظاهرى هم فصل نيست 
فصل اخير انسان همان است كه كفته شد «متألّه» . «الإنسان حيٌ متألّه) نه نه «الانسان حيوان ناطق). 


نطلل :دوع أن انيثا كه ابن مبيرى كذ .ات" اقندين الهى لزان :مو و تقل كز عه (ها انها اهل امغلوا ناتك لأ يكطلمتكه 
سُلَيِمَانٌ وَجُنُودُُ) (0) جناب فخررازى در ذيل اين آيه مى كويد اين دليل بر آن است كه آن سالكك و عابر حقٌّ تقدّم دارد 
مناه زراف اوشيع القزابى سكو تاضوات اسع ودر صووق كلانظامت :ورا عاو اذه وما وزعت يكس كرده باه ورا 
عابر رسمى هم زمان و زمينى مشخص كرهه باشد هر كدام بايد مواظب آن محدوده قانونى شان باشند يكك وقت است راهى 
است مخصوص آن رونده مثل اين بزركراهها, اتوبانها آنجا براى عابر يياده نيست اكر كسى در بزركراهها به اصطلاح اتوبان 
خواست بياده بشود و مشكل خودش را حل كند او بايد مواظب باشد براى اينكه جاده براى آنهاست آنها هم با يكك سرعت 
مجاز دارند مى روند ولى اككر در داخل شهر بود خيابان بود نه بيابان, براى عابر يياده يكك مكان مشخصى تعيين شد و زمان 
مشخصى هر كدام از آن رونده ها و عابر بياده قانونى دارند بايد رغانت بكتعد رس اذكه ايفان اق 0 بعسلتك شقان 
وَجنُودٌهُ) خواستند استفاده بكنند كه حق با آن رونده است عابر يياده بايد خودش محتاطانه به سر ببرد اين استدلال ناتمام 


است. 
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مطلب ديكر اينكه در جريان نمله از هزار سال قبل شواهدى اقامه كردند كه اينها باهوش اند حالا قبلش شواهد ديكرى بود در 
دسترس اين مف ران نيست مرحوم شيخ طوسى در تبيان نقل مى كند بعد هم فراوان آمده كه اين بخش از هوش را خداى 
سبحان به مورها داده است كه اينها مى دانند اين حبه اى كه كرفته اند اكر بردند در لانه اين سبز مى شود اين ديكر غذاى 
سان اينها تنيت لذا ابن كه را تصتاهى كدن كد سد نشوذ خا غذاي سان انها شود حي ازعفة ها سد كد ا كر 
نصف شوند هم باز سبز مى شوند آنها را به جهار قسمت تقسيم مى كنند كه سبز نشود )١(‏ اين مقدار از هوش را بر اساس 
(قَدَّرَ فَهَدَى) (7) ذات اقدس الهى به اين حيوانات داده است اما همان حيوان هزار سال قبل اكنون هم همان طور زندكى مى 
كتد ديكر دالا تكامان داشته باشل وشدى داشفه باش وهاتكل آن كه سرع خضايضن اتسافدت اسك ايخ بسنت 


حالا رسيديم به مسئله هدهد وجود مباركك سليمان(سلام الله عليه) تَفْقّد كرده تفقّد يعنى معرفه الفقدان اما اين مسبوق به تعهّد 
ميجرو هسار سانا (لك از 1 ) لار دنه عمد وطاى ورد عي لاقيام و تل رداك رصرد ييار كدرايناة 
اول تعهّرد كرد يعنى اين عهد را بررسى كرد بعد مُتفقّد شد ديد كه هدهد را نمى بيند. تفقّدى كه فعلا مى كويند يعنى حال 
كسى را يرسيدن اين سابقه اين تفقّد لاحق است هر تفقدى مسبوق به تعهّد است تعهّد يعنى سركشى عهد سابق اكر كسى 
مقع دانه از ز ترجتجموعة تود سركفى بكند آن وقث اكر كسى يمان يود يا غاب بوذ اين عتفقد ىن شود يعني اتعرق فقداتة 
عرق ققدم وكزته شقن يمعاي لسو بو انقال ذلك قيب (وتفتك الطنو ) ديق كه اب رتنه سك أبن لير كه مطاق انس 
كيه حرس انين عه زمر (كزا لك لا انك دق ة) نين كه اع كمرك دوو يعور هله كنا يونا الم متم ابن 
تعتّجب از حال خودش يا اينكه نه از من جاى تعيجب نيست من تركك عادى نكردم من جيزى كه نبود نديدم اكر او غايب بود و 
مو قديةع ابن حاف متوال .و تعتب تبسك (أغ اق ون القافيى) غيبيها او ينا موكة لسكا با موجه قث أكر مويه بر كد 
(لأتِينّى سم لطانٍ بي نَ) اكر موجه يودع اؤواعيهسن كت راع اكه عَذَابا مفيدا) اي «لاما, «لام) قسم است (أَو لأَذبحتَه أ 
اطي لكان فين ) باانضى رياورد كد قيفش مراج: بود يا او را ذبح مى كنم يا عذاب اليم (فَمَكتٌ غَيِرَ بَعِيدِ) حالا اين 
قر لكك )ستيان برمى كردد كه بحث در سليمان است يا به هدهد برمى كردد كه آينده درباره آن است به قرينه 
سابق ضمير به سليمان برمى كردد به قرينه لاحق ضمير به هدهد برمى كردد سرٌ اينكه طولى نكشيد كه هدهد آمد براى اينكه 
آن طورى كه جناب زمخشرق نقل مى كند مى كويد ونجود مباركك سليمان(سلام الله عليه) مكه مشرف شدئد يا همان قافله و 
به منطقه يمن نزديكك شدند و فرود آمدند و هدهد از آن منطقه ديدنى كرده است واين كزارش را داد (©) نه اينكه حالا 
حضرت در مكان اصلى اش مستقر بود و فاصله هشتاد فرسخى يا صد فرسخى يا كمتر و بيشتر رااين هدهد رفت و زود 
ب ركشت در آن سفرى كه وجود مبارك سليمان به مكه مشرّف شد اين حادثه رخ داد (فَمَكتٌ غَيْر بَعِيدِ) حالا يا خود سليمان 
مدت كوتاهى صبر كرد يا خود هدهد آن كاه هدهد آمد واين حرف را زد (قَقَالَ أطت بِما لَمْ تحط بهِ) من از جيزى باخبر 
شدم به جيزى احاطه بيدا كردم كه شما به آن محيط نبودى و من از منطقه سبأ يكك نبأ يعنى خبر مهم آوردم (يكك) يقينى هم 
است (دو) كلمه سبأ و نبأ كه هم وزن اند اين باعث ظرافت ادبى است كه زمخشرى و امثال زمخشرى به اينها خيلى مى يردازند 
خب (وَجَتْنكك من سما يتا بَقِين) نبأ همان خبر مهم را مى كويند هر خبرى را نمى كويند نبأء نبأ آن اخبار مهم است بس من 
يكك كزارش مهم دارم (يكث) از نظر علمى هم يقينى است نه مظلّه و ككمان (دو) و من مى دانم و شما نمى دانيد. جناب 
زمخشرى در ذيل اين آيه از كروهى نقل مى كند مى كويد «قالوا وفيه دليل على بطلان قول الرافضه» كه امام به اين امور 


آنكه وجود مبارك ابراهيم را دا امام قرار داد (إنى جَاعِلك لاس إمَاماً) (2) آنها مى كويند وقتى رافضه معتقدند كه 


رهبران الهى يعنى انبيا و ائمه(عليهم السلام) از غيب باخبرند و جزئيات را مى دانند, اين [آيه] دليل است بر بطلان قول آنها. 
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اين سخن ناصواب است براى اينكه در بحثهاى قبل هم اين مطلب ككذشت كه در اصول از سه قسم علم بايد بحث بشود منتها 
حالا اصول رسالتش را عمل نكرده و نمى كند در اصول از مسائل معرفتى سه قسم بايد بحث بشود يكك قسمت دون الحبجه 
است مثل ظَنّ و قياس و خيال و كمان و وهم كه ظَنّ غير معتبره قياس و مانند آن اينها دون الحبجه اند يكك قسمت اند كه 
حتجت اند آن علم متعارف است و طمأنينه اى كه در حدّ علم است يكك قسم سوم كه در اصول نيست و بايد باشد و اصول اين 
رسالتش را انجام نداد و بايد انجام مى داد آن علمى است كه فوق الحيّجه است يعنى علمى است كه مهم تر از آن است كه 
كاربرد فقهى و اجتماعى داشته باشد و آن علم ملكوتى و علم غيب است اين بيان را از مرحوم كاشف الغطاء يكك روز در 
همين مسجد از كشف الغطاء خوانديم شما مى بينيد غالب اين فقهاى ماو بحتاط, أحوط و مانند اينها در كلامشان هست اما 
مرحوم كاشف الغطاء يكك فقيه فحلى است «يجب,, (يَحرّم) اين سلطان فقه است اين مرد بز ركوار» مسئله أحوط و اينها در 
يانحن حلي كي ابت 


ياسخ: بله اكر اين حرف در اصول بود ديكر كتاب شهيد جاويد نوشته نمى شد اكر اين را طلبه بداند و بفهمد زبانش را هم 
مواظب است ديكر نمى كويد امام حسين _ معاذ الله _ نمى دانست و اكر مى دانست جرا مى رفت! علم ملكوتى كه سند 
فقهى نيست غرض اين است كه مرحوم كاشف الغطاء(رضوان الله عليه) اين را مطرح كرده )١(‏ و سند مرحوم كاشف الغطاء 
هم اين است كه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود ما وقتى كه در جامعه داريم حكومت مى كنيم داريم 
بين مردم داورى مى كنيم «إِنْما أقضى بينكم بالبتنات و الأيمان» ما در محاكم كه به علم غيب عمل نمى كنيم بتنه كسى آورده 
عمل مى كنيم يمين آورده عمل مى كنيم جامعه را با علم ملكوتى مأمور نيستيم اداره كنيم يكك وقت است معجزه اقتضا مى 
كند مطلب ديككر است خب طبق اين آيه يقيناً وجود مباركك بيغمبر از همه امور باخبر است فرمود: (قلٍ اعْمَلوا قَسِيِرَى اللَهُ) اين 
«سين», «سين» تحقيق است نه تسويف (قل اعْمَلُوا قُسيرَى اللَهُ عَمَلَكَمْ وَرَسُولهُ وَالْمَؤْمنُونَ) (1) تحقيقاً خدا كار شما را مى داند 
تحقيقاً بيغمبر مى داند مسئله عرض اعمال يكك خبر و دو خبر نيست الآن بسيارى از اينها كه درباره امام زمان كار مى كنند 
فقط منتظر ظهور حضرت اند آن يكك بركتى است اما عرض اعمال در آن اصللا مطرح نيست كه همه كارهاى ما را نزد 
حضرت مى برند حضرت باخبر است ما بايد جه كار كنيم خجالت نكشيم مشمول دعاى آن حضرت باشيم اكر امام زمان 
هست خب مى ببند ما جه مى كنيم وقتى مى بيند به حساب ما خواهد رسيد (قل اعْمَلوا قُسَيرَى الله عَمَلَكَع وَرَسُولَهُ وَالْمَؤْمنُونَ) 
كه منظور از مؤمنون, اهل بيت اند (12) خب يس با اين آيه يقينى هر كارى كه ما مى كنيم بيغمبر مى بيند اما بالصراحه اعلام 
كرد مردم! ما در محكمه قضا در دستكاه قانون كذارى در دستكاه اجرائيات در دستكاه اداره زندكى كارى با علم غيب 
نداريم با علم غيب با شما عمل نمى كنيم آن حساب قيامت دارد ما اكر بخواهيم مطابق با علم غيب عمل بكنيم كه همه شما 
مجبوريد كه اطاعت كنيد اينكه كمال از بين مى رود شما بايد آزادانه زندكى كنيد فرمود: «إِنّما أقضى بينكم بالبيئنات و 
الأيمان» بعد فرمود اكر كسى شاهد دروغ آورد يا سوكند دروغ ياد كرد محكمه من به استناد بتِنه يا شاهد مالى رااز كسى 
كرفته به او داد مبادا بكويد من در محكمه بيغمبر اين مال را از دست خود ييغمبر كرفتم اين «فإنّما قطعثٌ له به قطعهً من الثّارا 
(؟) اين شعله اى است كه داريد مى بريد و من مى بينم شعله است ولى شما را آزاد كذاشتيم اكر اين طور نباشد كه بشر 


مجبور مى شود در اطاعت. در رسائل در كفايه اين بايد دهها بار كفته مى شد كه علم غيب ملكوتى امام براى ما مما لا ريب 


فيه است (اولا-) و اين فوق الحبجه است (ثانياً) اكر معصوم با علم غيب كه فلا-ن جا زهر است فلان جا سم است فلان جا قتل 
انث اك رذات ادس الهى دستورى ورد بدقد .لهب وكرنه ان حكويت شرعئ ست غلمئ كه حكدت :شرعى لست اكر دز 


اصول دهها بار كفته مى شد ما ديككر خطر شهيد جاويد را نمى داشتيم. 
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خدا غريق رحمت كند سيدناالاستاد علامه طباطبايى را با جه تلاش و كوشش خواست اين مطلب را به راقم آن كتاب بفهماند 
نتوانست سرّش اين است كه مطلب نويى است مطلب نو را شما يكك بار, دو بار, ده بار هم بكويى حل نمى شود اين جندين 
بار بايد در متون درسى كفته بشود اشكال بشود حل بشود تا جا بيفتد يكك كاشف الغطاء مى خواهد يكك فقيه فحل مى خواهد 
كه اين اصول را بازنويسى كند علم غيب سند فقهى نيست مثل اينكه شما حكيمى را فقيهى را مرجعى را بككويبد تو بيا اينجا را 
رُفت و رو كن خب مى كند ولى اين براى اين كار نيست آن فوق اين كار است عمل عادى را با علم عادى حل مى كنند 
كارهاى عادى را با علم عادى حل مى كنند خب جون شيعه اين حرفها را در كتابها ذخيره كرده و در حوزه ها نيست خب اين 
بالصراحه مى كويد «و فيه دليلٌ على بطلان قول الرافضه» )١(‏ سرّش اين است كه ما حرفمان را نكفتيم فقط برخى از بزركان ما 
در كتابها نوشتند خب اين شبهه را شما وقتى به وهاببّت و سلفى واينها بدهيد اين تكفير مى كند, ولى وقتى بفهمد كه ما يكك 
علم فوق الحمجه اى داريم او بلندتر و بزركك تراز آن است كه معيار فقه قرار بككيرد ديككر نه زمخشريها اين حرف را مى زنند 
ف أ وقانى ملق ودبت يه عطيق كاز مى :وقدلد ارارق ابق ( أخطكه يها له تيسطبيه) بعتن ل تظر عام أو نهم لمي دائد كه 
سليمان مى داند و احاطه مى كند جون حيوان است و نمى داند كه سليمان به علم غيب آكاه است و علم ملكوتى است و علم 
ماكوين سكل فقو تنكم وعوه مدا ركه شليناق خالا كرش مى ,دك كنيك: ( الى وعد افر اه كشلكهق )من ا كددرقم .كن ميا 
منطقه اى از يمن است يكك حكومت و سياست و امّت و جريان اجتماعى ديدم (يكك) يكك فرهنكك و فكر وعقيده هم ديدم 
(دو) از نظر حكومت, حكومت اينها طورى بود كه خانمى در رأس حكومت قرار داشت (يكك) و همه امكانات و تدبير واداره 
ومديريت حكومت هم در اختيار اوبود كمبودى هم تداشهد (اين دو) (إنّى وَيَدتٌ اثرأة تملع وَأُوَحِت من كل سن ب وَلَهَا 
عَْش عَظِيمٌ ) كمبود نداشتند كرانى نداشتند عرش عظيم داشتند هر جه لازمه اين مملكت بود داشتند از نظر اعتقادى و فكرى 
هم (وَعِدنُهَا وَقَوْمَها ب يَدُونَ لِلَّفْس مِن دُونِ اللّه) خود او و قوم اوهم آفتاب يرست بودند مشعل اعتقادى داشتند ولى 
مشكل سياسى و اقتصادى و اينها نداشتند اين عصاره كزارش هدهد بود به بيشكاة سليمان(سلام الله عليه) (إِنَى لدت امْرَاَه 
تركيي ا اوور ووو كر نر وو لوا فق غقية )الى مرموظ »و قباك] شكويت وساف و ارو سباع القيائك 
لعن ع ايها يَشِيجَدُونَ لِلشّمْس يتن دُونٍ اللّهِ) ا ين از نظر اعتقادى. خب حالا جطور شد كه اينها آفتاب يرست شدند 
خدا سق دنه ساف ريت شان" اليف 1111(46 لي القيطاة أغمالهه) قياف ابن شركه ارا براى آبتها زيما شان 
داد توحيد را از اينها مستور كرد اينها از توحيد محروم بودند به دام وثتدت و ثنويت افتادند براى اينكه اين آفتاب است كه همه 
سن مى روياند اين بذرها و حبّه ها و هسته هاى اين نهال را اين آشكار مى كند اكر آفتاب نباشد كه اينها سر در 

نمى آورند. (فَصَدَهُمْ ع عَنِ السٌبيل) د ديكر «عن سبيل الله نككفت, كفت (السَبيل) بالقول المطلق همان صراط مستقيم است آن را 
فى لزيد رار اكور ويد كلش وك ر امبرف اكه السام حك بكر سيك كز اليا تسد نود رن القن ) 
جون يسوند دارد وكرنه بيراهه را كه راه نمى كويند كج راهه را كه راه نمى كويند يكك حرف نفى به نام «بى' إيا يكك حرف 
تلخى به عنوان «كج اينها را همراهى مى كند يا يسوند اينهاست يا بيشوند اينهاست وكرنه آنجا كه يايانش كمراهى است كه 
ديكر راه نيست سبيل بالقول المطلق همان راه مستقيم الهى است (قَصَ دَّهُمْ عن السَبيل) ١ض‏ يعنى ١صرَفَ)‏ برخيها هم 
«يصرفون أنفسهم» هم «يصرفون غيرهم) لذا هم صدّ خود دارند هم صدّ ديكرى جون شيطان اينها را از آن راه معهود باز داشت 


اينها به مقصد نمى رسند در بين راه كم اند. 


١٠ ص:‎ 
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ياسخ: بله اين دركك را دارند ديكر منتها يكك سليمان مى خواهد كه اينها را به حرف بياورد (أنطقٌ كل شَئْ ء) (1) همين طور 
است ديكر عن ابن زهين كه شهادت من ذهد وشكايت فى كتد سحل كه شهادت فى :ذهد نجه كس امدد عه كس ثبامدة 
يدا سني وذ كان نوكيه كس بووا قاو كبو كيو كه دك متكفوو كل بيقن يم :ذو قبادك اتهادك ىشخن جد كم 
ملام با تسد لمانا ١‏ سلس انح سوق نقد عير كك كد كا اذاف اقدسى البى نقد نميا ١‏ كاه ران كاده 
فرموذة (إذاين شيع إلا بطخ هدو ولكن ل تَقْتَوُونَ كشيضهع) لاا همه باهو أندامنها كنسى كه بفهمد اين زمين حته.مى 
كويد آن درخت جه مى كويد نيست خب يكك سليمان مى خواهد فرمود جه كفتند, عصاره اش را شرح داد يس بنابراين هم 
حكومتشان را شرح داد هم انحرافشان را بيان كرد هم سبب انحرافشان را بيان كرد يس (لا يَهْتَدُونَ) يس راه اصلى جيست؟ 
زا امل انق انيت (أَلا يَسَجَدُوا لله الى بُخْرِجٌ الشكوة فى القجاوات وَالَوْض وَيَعْلمُ توق وَمّا تَثْلنُونَ) كار شمس 
بالعرهى افك كسس نه كاو :من ككل ابن 'سفورقاترا مفييرا م قل ]رو خضت وسعله ومشوعات كدو ول شاك نان شده 
اين با تابش آفتاب و بارش باران بالا مى آيد آن كه هم در زمين اين كارها را مى كند هم در آسمان همه ستاره هاى مستور 
را كه غروب كرده اند او مشهور مى كند و خود شمس غروب كرده را او مشهور مى كند اين ححَبء اين سَثْر اينكه فرمود: 
«المرءٌ مخبوءٌ تحتّ لسانه) (12) يعنى «مستور) جيزى كه مُحاط به وسيله محيط است و مستور و يوشيده است از آن به حَبء به 
معناى مخبوء ياد مى كنند مثل لفظ به معنى ملفوظ, خَلق به معنى مخلوق, خبء يعنى مخبوء آن حديث نورانى كه فرمود: 
«المرءٌ مخبوءٌ تحتّ لسانه» همين است (بُخْرِجٌ لْحَبْءَ) يعنى مستور را مشهور مى كند خود شمس كه مستور شد او مشهور مى 
كند اين همه كواكب مستور رااو مشهور مى كند هم مستور مى كند و هم مشهور, هم مشهور مى كند و هم مستور جون 
مشارق ارض و مغارب ارض براى خخداى سبحان است فرمود: (بُخْرِجٌ الْحَتْءَ) بالقول المطلق (فِى السَّمَاوَاتِ َالَرْض) جه در 
آسمان جه در زمين, شمس كه اين كار را نمى كند خود شمس حَبء و شهر دارد مشهور بودن و مستور بودن دارد (وَيَعْلَمُ ما 
تُحْفُونَ وَما تُْبُونَ) براى اينكه بتواند اداره كند, اين ذات جه كسى است؟ (اللَهُ ل إل إِنَا هُوَ رَبُ الْعَوْش الْعَظِيم) مستحضريد 
أن كرو هو واد عاك تلسقدو كلام وااذارذهم واد عاض غرفاة راذارد نشها آن يكشهايئ #دبريوط يي مناعاة :دعاو 
اينهاست آن به زبان عرفان نزديكك تر است در مناجات ائمه(عليهم السلام) هم همين است آن خطبه هاى اينها روشش روش 
عقلى است آن مناجات و دعاهاى آنها روشش روش عرفانى است آنجا سخن از استدلال نيست سخن از شهود است (يا مَن هو 
أقرب إلى من حبل الوريد؛ (5) مفهوم كه به ما نزديكك نيست مفهوم, قرب و بُعدش اثرى ندارد آنكه «أقرب إليّ من حبل 
الووبة امك عداة فقن ذاث افيس الين ويح اللا اق 1ن ززوايس كد تسل العقول لق كدو رم غروءروا باك ماسة ايم 
لسان, لسان دعاست در آنجا وجود مباركك حضرت فرمود همان طور كه برادران يوسف اول او را شناختند بعد اسم او راو 
وصف او را كفتند «إنّك» يعنى جناب عالى كه تو را مى بينيم و مى شناسيم تو يوسفى؟! از مسمّنا به اسم بى بردند نه از اسم به 
مسمّا ما اول كسى را كه مى بينيم او را مى شناسيم بعد مى كوييم آقا اسمش جيست وصفش جيست جه كاره است استدلال 
وجود مبارك امام صادق هم مطابق همين آيه سورهلا «يوسف» همين است فرمود خخدا را كه شما مى بينيد اول او را بايد 
بشناسيد بعد الله را بعد عزيز را بعد حكيم را (0) همان كارى كه ذات اقدس الهى در كوه طور با موسى كرد ككفت موسى! من 
خدايم نه عدا منم (إِنَهُ آنا الله الْعَِيرٌ الْحَكيم) (2) خب اين لسان, لسان عرفان است براى اينكه مفهوم در كار نيست اما لسانى 
كه اين حيوانات بيان كردند لسان فلسفه و برهان است همين لسان را قرآن كريم درباره انسان به طورى كامل بيان كرده كه 


السناق م ادا ترديكة طريق راد كدوأقرث الملقع الك به ,مقضيك من :رساقة به بعحد ون كتابينانى كود يكرك ادق زاف اطق 
كردند برهان علتت و معلولت را طى كردند برهان دور و تسلسل را طى كردند اكر ما بكنُوييم فلان شخص را فلان علّت قبلى 
آفريد نقل كلام دو علت قبلى :در علت اسبق و اسبق جوق تساسل محال اسك يس به«س رآغاز بايذ برسي اين راع اسث كه 
معمولاً در كتابهاى كلام و فلسفه براى اثبات مبدأ ذكر مى كتند اما راهى را كه قرآن كريم ارائه مى دهد ضمن اينكه آن راه 
رانرائ اوساط از متفكران باز كذاشعه فرمود: (أَمْ خُلِقَوا مِنْ غَثِر شي ءِ أَمْ هم الْحَالَِونَ) (/) راه نزديكك تر و اقرب الطرّق را 
براى اوحدى و خواص هم باز كذاشته كه مطابق استدلال قرآن اول خدا ثابت مى شود بعد تسلسل باطل نه اينكه اول تسلسل 
باطل بشود بعد خخدا ثابت. در آيه مباركه[] (يَا أيّهَا اناس أَكُمْ الْمثَرَاهُ إِلَى اللهِ) (4) اين طور نيست كه اول تأمك متو د كه مشر 
محتاج است به سبب امكانش و علّت مى خواهد آن علت هم محتاج است و هكذا حتّى ينتهى الأمر إلى الواجب جون تسلسل 
مال اسك ايخ تطوو تسك براي ابنكد اك كلف شد «الاساة فقيو ينا «الأرضن فقي با «السماء فق الماء فق الجر العدن, 
الكذا الكذا فقيرٌ) فقر براى انسان, عرض مفارق نيست (يك) فقر براى انسان عرض ذاتى نظير زوجت اربعه نيست (دو) جرا؟ 
براى اينكه اكر كفته شد «الانسان فقير) اين فقر لازمه[ا ذات او باشد نظير زوجت اربعه هر لازمى از ملزوم خود متأخَر است در 
حوزه ملزوم نيست اككر فقر» لازم ذات انسان باشد يس در حريم ذات نيست اككر فقر در حريم ذات نبود آنجا غنا رخنه مى كند 
اكر غنا رخنه بيدا كرد معلوم مى شود در مقام ذات _ معاذ الله _ انسان محتاج به خدا نيست سه: اكر كفته شد «الانسان فقيرًا 
تظلير #الآنسان حبواث ثاطلق) كه تس وافضل اوسنك نسك هرا؟ زيرااكر ادن ققر يراق انسان ذاتى بان ماهيكيى كلياث مس 
باشد جون ماهّت تابع است و از هويّت متأخَر است معلوم مى شود فقر در مقام هويّت نيست اكر فقر در مقام هويّت نبود آنجا 
غنا رخنه مى كند و بى نيازى جهار: اكر كفته شد «الانسان فقيرًا عين آن است كه بِكُوييم «الانسان موجودٌ) اكر كفتيم «الله 
غنِيٌ) با «الله موجوةً) يكى است ديكر جون آنجا صفت عين ذات است اينجا هم صفت عين ذات است اكر «الانسان فقيرًا شده 
«الانسان موجودً) در متن هويّت وقتى فقر شد اين فقر الا ولابد به غنى متتصل است نه به فقير ديكر اكر كسى بكويد اين زيد را 
فلان شخص آفريد ما مثل متكلم يا حكيم ديكر نمى كوييم نقل كلام در آن مى كنيم مى كوييم جواب ما را ندادى نه اينكه 
ما را جواب دادى مااين سؤال را درباره او مطرح مى كنيم ما مى كوييم فقير راجه كسى خلق كرد شما نمى توانيد بككوييد 
فقير را فقير, اكر شما كفتيد فلان شىء را فلان شىء خلق كرد جواب ما را نداديد نه اينكه ما نقل كلام در او بكنيم مى كوييم 
جواب ما را نداديد اكر كفتيد زيد را الله آفريد مى كوييم جواب داديد «يا أيّها الْمَلكك و الفلكك يا أيّها الجن و الانس أنتم 
الفقراء إلى الله» اين راه قرآنى اول خدا را ثابت مى كند بعد تسلسل را باطل مى كند فقير, غنى مى خواهد نه اينكه فقير به فقير 
ديكر فقير به فقير ديكر, آن يكك آدم بيكار مى خواهد تا بككويد نقل كلام دراو مى كنيم جه را نقل كلام مى كنيم مكر او 
جواك شما واداة»! اوجوات شمارا ثداة شما بكرييد اقاجوات هرا تدادى ققيريرا جد كسى. افريد مي كو اين فقيروا آن 
فقير؟! ما درباره «الفقير؛ بحث مى كنيم او هم كه همين است نه اينكه جوابمان را كرفتيم مى رويم به سراغ او نقل كلام داريم 
مى كنيم حتّى يُنتهى الأمر تا به زحمت تسلسل را باطل كنيم و مانند آن, اول خدا ثابت مى شود بعد تسلسل باطل اين راه هايى 
است كه قرآن كريم ارائه كرده اين راه ها در حدّ حيوانات نيست اين براى انسانى است كه «حيٌ متأله) اما آن مسئله شهودى 


كه وجود مباركك امام صادق (سلام اللّه عليه) از ايه سوره لا «يبوسف) استفاده كرد خب آن براى اوحدى از انسانهاست. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1" تا 3 سوره ذمل 91١/٠7/١8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلاماط ألا0لا. 


(قَالَ نظو أَصَدَفْتَ أ كنت مِن الْكَاذِيِينَ (0) اذْمَب بكتابى هذا قد ته م تو عله انظ مَاذًا يَوْجِعُونَ (16) قَالَتْ يا 
ل ل ل ل لل 
الت با يا لملا أَُوِى فى أمرى ما كنت قَابلعة أخراً ع عت لدودوق 803 قالوا كه نحن أُولُوا قو وََولُوا َس شَدِبدٍ وَاَمْرْ لبي 


فالظر مَاذًا قري ممم 


بخشى از مطالبى كه مربوط به آيات كذشته بود اين است كه در سورهلا مبا ركهلا «طه) ذات اقدس الهى آيه جهارده فرمود: 
(نِى أن ال لا إله إن أنا) كه به صورت ضمير متكلم وحده ياد كرد در سورهل] مباركه[| «نمل» آيه نه فرمود: (يا مُوسَى إِنّه أن 
اللَّهُ الْعريةُ الْحَكِيم) (0) اين (4) تبغين هات اشتع :نه اكد انسور اعبار 125 رطه ميفالق باشد آنجا هم متكلم وحده 


اسيك اينجا هم متكلم وحده هر دو جا سخن از «أنا اشكدان 1 عقي عا ةا 


مطلب دوم آن است كه در جريان علم مافوق الحيجه كه علم ملكوتى و علم غيب باشد انبيا(عليهم السلام) يقيناً دارا هستند ولى 
مأنووريه عمل ب أن يسكت ابنها دو قاف يشواهنة شهلات سند (ويتا بك على مؤلاء 2 ويداً) الباين. حسما عالم باشلد 
(قل اغملوا قت برق الله هملك ووشوله) لاقلاو كر انبا اهم النتلام) بخواسد بر طرق /علم عيب بحام زا أداره كد عردم 
مضطرّند كه معصيت نكنند اما وجود مباركك ولىّ عصر(ارواحنا فداه) كه ظهور كرد آيا حكومت او صددرصد با علم غيب و 
ملكوتى اداره مى شود يا كاهى براى احساس ضرورت و مانند آن است اين را بايد نهادها و اركانهايى كه مربوط به وجود 
مباركك ولي عصر(ارواحنا فداه) هستند بيشتر تلاش و كوشش كنند و تحقيق كنند كه آيا در زمان حكومت حضرت تمام 
برنامه ها بر اساس علم غيب انجام مى شود يا اينكه نه, دستكاه قضايى كشور كه غالب آنها افراد عادى اند و دارند اداره مى 
كنند آنها كه علم غيب ندارند آنها مطابق ينات و آيمان حكم مى كنند خود حضرت(سلام الله عليه) اكر بخواهد حكم كند 
مى تواند طبق علم ملكوتى و غيب حكم بكند اما آيا دائماً احكام حضرت از سنخ علم غيب ملكوتى است اين بايد جداكانه 
بحث بشود يا كاهى نظير جريان خضر و موسى(سلام الله عليهما) كه جنين حادثه اى اتفاق مى افتد بنابراين در زمان ظهور 
حضرت(سلام الله عليه) جون ١‏ بن اشراط الساعة واس كفس ال اكا انك ون نازماة ظيور فى كد رلك انا اداره 
كردن كل جهان به وسيله علما و شاكردان آن حضرت است كه از علم غيب برخوردار نيستند ثالثاً خود حضرت(سلام الله 
عليه) در مواردى كه عهده دار يكك كار است آيا در همه آن مواردى كه مباشرتاً كار انجام مى دهد نه تسبيباً مثل خضر(سلام 
الله عليه) به علم ملكوتى عمل مى كند يا نه اين بايد بحث بشود. غرض آن است كه انبيا(عليهم السلام) مطابق با علم ظاهر 
فوس كرطه كام معجره ابن تور انيقات من كرف نهل مالكرس ماضن تروف وارند كك مرو ليا رقا 
محفوظ باشد تا امتحان بدهند كاهى نظير جريان خضر يبش مى آيد بنابراين وجود مباركك حضرت(سلام الله عليه) كه ظهور 
كرد كارهايى كه بالتسبيب انجام مى كيرد كه مطابق همين شرايط عادى است كه «بالبتنات و الأيمان» (؟) است كارهايى كه 


بالمباشره انجام مى كيرد ممكن است نظير كار خضر(سلام الله عليه) باشد ممكن است نه, نظير كارهايى كه خود وجود 


مباركك حضرت امير انجام مى داد يا مانند آن باشد. 
ص: ١٠١‏ 


4 سورهلا نمل, آيهل]‎ . )١1(--١ 
سورهلا نساءو آيهلا اع‎ . )5(-؟١‎ 
.٠١8 سورهلا توبهر آيهلا‎ . )”( 


عر(ع). الكافى, ج/, ص 815. 


مطلب بعدى آن است كه وجود مباركك سليمان(سلام الله عليه) تهديدى كرد فرمود اككر اين هدهد بدون عذر غيبت كرده 
باشد من عذاب شديد مى كنم از اين تعبير معلوم مى شود كه موقعتت, موقعتّت حساس بود يكك وقت است كه كسى يكك فرد 
عادى است كناهى مى كند وجود مباركك حضرت درباره او جنين تهديدى ندارد يكك وقت يكك ارتشى و نظامى اين كار را 
مى كند اينها جزء ارتشى ها و نظامى هاى وجود مباركك سليمان(سلام الله عليه) بودند كه بايد سر يست باشند مأموريتشان را 
انجام دهند اكر كسى بدون عذر سر يست نباشد (لعَذَنهُ عَذَاباً شَّدِيداً) (1) بنابراين اين مربوط به يكك عضو ساده و كناه ساده 


يكك عضو عادى نيست. 


مطلب بعدى آن است كه آن حيوان هم در كمال سرعت» خودش را رسانده ضمير (فَمَكتٌّ) (1) جه به سليمان بركردد جه به 
كه او يكك عضو ارتشى و نظامى بود و سر يست بايد باشد و الآن هم با سلطان مُبين آمده يعنى با عذر آمده اككر عذر داشت 


ديكر جا براى تعذيب و امثال تعذيب نيستث. 


ازجريان بعدى معلوم مى شود كه وجود مبارك سليمان درصدد تحكيم آن حكومت مركزى بود وقتى حكومت وجود 
مباركك سليمان مركزى باشد ديكر كسى در يمن داعيه داشته باشد و تخت حكم فرمايى داشته باشد و قومى را هم دور خودش 
جمع بكند و داعيه حكومت و سلطنت و امثال ذلكك داشته باشد نمى شود وجود مبارك سليمان در اطراف فحص مى كرد 
(عذوها ذجة ووواغها وه )3لا كد كمه هدرت شكرية بر كرق باشعة ا أبنت كد رقق نهد عر بان مدق وا كرارين 
داد وجود مبارك سليمان فرمود من تحقيق مى كنم و نامه اى نوشت كه شما بايد تحت حكومت مركزى باشيد رق 
مش لممين) يعتى مُتقادين خب اكر كسى حكومت مركرى از طرف ذات اقدس الهى تشكيل داد ديكر وجهى تدارة كسى ذر 
يكك كوشه داعيه داشته باشد لذا فرمود شما بايد تابع حكومت مركزى بشويد و ملكه سبا هم قبلا آوازه سليمان را شنيده بود 
هم كفته بود (أَويكا الم ون يلها ) (ها بله ماهم شنيديم يكك حكومت مركزق هست ا وداعيه اي دازد حكومتئ دارد جنودى 
كاد (مِنَ الْجنَّ وَالْإنس وَالطَثِرِ) (2) وجود مباركك سليمان هم نظارتش را نسبت به تمام نظاميها حتى هدهد إعمال كرد هم آن 
تهديد را تند بيان كرد كه اكر اين نظامى سر يست نباشد من جنين مى كنم هم نامه تندى براى كسى كه در يمن حكومت 


اين طور دستور داد كه بالأسخره حكومت مركزى انشقاق يذير نيست . اما اينكه جطور كاهى جريان زمينى بر آسمانى مقدم 


است كاهى جريان آسمانى بر زمينى مقدم است اين براى محل ابتلاست در جريان هدهد كه كفت: (وَحَدتَهَا وَقَوْمَهَا يَسْبْجْدُونٌ 
ِلشّمْس من دُونِ اللَِّ وَرَينَ لَهمُ الَِطانُ أعمَالَهُم ) بعد كفت: (أَلاّ يَسْحدُوا لل اذى بُخْرِجٌ الْحبْ ءَ فى السَماوَاتِ وَالأَدْض) (/ 
در استدلال هدهد جريان آسمان و آسمانى مقدم بر زمينى و زمينى هاست اما در جريان حضرت ابراهيم در جريان حضرت 
موطلى بكسن انيع دو جروان عفرت ابزاهيم ابدالة) ارو اسك رالد : َو إلى الى حَاحٌ إبْرَاهِيم فى رَيّهِ أَنْ آنه الله الْمُلَكك 
إِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ رَبّى الى يَحيئ وَيْمِيتٌ) اول در جريان احيا و اماته انسانها و امثال انسانها كه موجود زمينى اند سخن كفت 
وق تمرودا كفك (أنا أحبى وأمبك) 1ن كاه وجوه سناركه اتراهيع بد افوى ساق يرداخة:قرموة (قإث اللذعانى والششين 
من الْعفْرقٍ أت بها مِنَ الْمَغْربِ) از زمين شروع كرده جه اينكه وجود مبارك موساى كليم به فرعون كفت كه (رَبُكمْ وَرَتّ 
تانكم الَوَِينَ) (4) كفت ربٌ ما همان ربٌ تو و خحدايان توست از زمين شروع كرده بعد دوباره كفت: (رَبٌ الْمَشْرِقٍ 
وَالْمَغْرب) (45 سخن از آسمان بود اما بر خلاف استدلال هدهد در جريان سليمان(سلام الله عليه) كه اول از آسمان شروع كرد 
بعد جريان ارض (بُخْرجٌ الْحثِ ءَ فى السَماوَاتٍ وَالََدْض) براى اينكه آنها كرفتار شمس برستى بودند ولى نمرود مى كفت من 
خدايم فرعون مى كفت من خدايم در زمين جنين داعيه اى داشتند ولى مَلكه سبا و امثال ملكه سبا نمى كفتند من خدايم مى 
كفتند شمس خداى ماست )1١(‏ آن كاه همين مسثئله را ذات اقدس الهى در جريان هدهد اول ذكر كرد در جريان ابراهيم و 
موسى(سلام الله عليهما) مرحله دوم ذكر كرد كه خود شمس و قمر هم جزء خبء سماوات اند مخبوءاند مستورند (رَبٌ 
الْمَضْرِقٍ وَالْمَغْربِ) يعنى همين, يعنى اين شمسى كه مخبوء است در شرق آن را ظاهر مى كند ربٌ مشرق است بعد همان 
طورى كه ظاهر مى كند مخبوء هم مى كند هم مخبوء و مستور را مشهور مى كند مى شود (رَب الْمَشْرقِ) هم مشهور و شفاف 
و روشن را مخبوء و مستور مى كند مى شود «ربٌ المغرب/, (رَتٌ الْمَشْرِقِ وَالْمْبِ) هر دو كار را مى كند لذا تقديم و تأخير 
به اين مناسبتهاست كه ضرورت محل اقتضا مى كرد و اين مى شود بلاغت يعنى به مقتضاى مقال سخن كفتن. اما اينكه وجود 
مبارك سليمان فرمود من تحقيق مى كنم تحقيق كرد نامه نوشت بعد فرمود اين نامه را مى برى حالا جون اين بالأخره هدهد 
اميف يكعطواة راع السك ازهر :رورس كه اى مى تواند اين نامه را بيندازد فرمود اين نامه را مى برى سه كار مى كنى 
اول القاعى كت كنا ينها بيده و يكيلك يعد ركة علدا وفاصله فى كرض طروي كه تحرقهاي اينها راايشتوي سوم كاقلا كين 
مى دهى ببينى اينها جه مى كويند (اذْهَب يِكتابى هذًا) وقتى كه بردى (كألْقَُ إلَتهغ) (يث) (ثُم َوَلَّ عَنْهُم) يك مقدار فاصله 
بكير كه آنها كارى با تو نداشته باشند (دو) (فَانظُ مَاذًا يَدْجِعُونَ) ببين با يكديكر جه رد و بدل مى كنند كفتمانشان جيست 
كفتكويشان جيست (سه) اين (مَاذًا يَوْجِعُونَ) مشابه همان است كه در سوره لا مباركه[] «سبأ» آيه #١‏ به اين صورت آمده است 
(وَقَالَ الَِّينَ كمَرُوا آن ؤْمِنَ بهذا الْقَرَآنٍ وَلآ الى بَيِنَ ج5ئه وَلَوْ ترَى ذ الطَالِمُونَ مَؤْقُوفُونَ عند رَبهِمْ يَدجعٌ بض هُمْ إِلَى بتغض 
لْقَْلَ) اين كفتكو و رد و بدل شده را مى كويند (يَوْجِعُونَ) فرمود اين سه كار را مى كنى آرام اين نامه را آنجا مى كذارى 
يكك مقدار فاصله مى كيرى بعد خوب كوش مى دهى ببينى اينها جه مى كويند. زمخشرى در كشاف مى كويد براى اينكه 
كسى به اسرار حيوانات بى ببرد به كتاب الحيوان مراجعه كنند (يكك) مخصوصاً در عصر ييامبرى كه معجزه اش سلطه بر 
سور اناك يرد لدو ا رودص بعد ازا تكحودق لجان وكن لالنة إليهغ) دوم (8 لول كنيع )مون (فَانظُو مَاذًا يَوْجِعُونَ) برخيها 
خيال كردنة اين (: وَل عه ) قبل از (مَاذَا يَوْجِعُونَ) كه ذكر شده تقديم و تأخير است يعنى «فانظر ماذا يرجعون ثم تولّ عنهم) 
ذو تخالى كدااين اتقلديم و تالعين فيست (ث2 ل عَتَهَة ) بعتى بك مقدان فاصله بكر كه مراحم قو اباشتد كز هم كاملا كرشن يذه 
ببين اينها جه مى كويند خب اين كار را كرده و هدهد رفته و آمده و كزارش داد به سليمان(سلام الله عليه) عرض كرد من 


رفتم نامه را دادم و او هم زيرمجموعه خودش را جمع كرد و با آنها اين مطلب را در ميان كذاشت به زيرمجموعه خود به 


دولت مردان ككفت: (يَا أَيّهَا الْمَلوًا إن ألْقَى إِلَىَ كتَابٌ كرِيمٌ) كتابى از كرامت برخوردار است كه از يكك شخص كريم باشد 
(يك) محتواى با كرامت داشته باشد (دو) و مختوم باشد بسته باشد باز نباشد (سه) شواهد ديكرى هم هست همه اين 
َحَِوْضِيانك در أبن انأعه بوه حون شليمان :را اينها بد«عقلمت شتيدة.رود قش راف اتكهون آنه ؟ ؟ شور [] «شمل) دان عه (فلعا 
ذف قل أمكذ عرز شك قال كانة مو و اويا الملء أن فيلها ) مااقبل الاين جربانة عظلمت ما زا شديلده ابوب: 


٠١١ ص:‎ 
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11ل سويره لاشرام 121 
-(17) رسووه ل اشعراف 80021 


.007“ التفسير الكبيره ج55 ص‎ .)08(-٠ 


امرئه سبا كفت اين نامه از سليمان است و آغاز اين نامه هم ((بشم الله الرَحَمن الرّحِيم) است به نام خدا شروع شده نه اين است 
كد انه قل الوادية اانه از سليياق بدنقاكن ني فاه رامن يض ذا رد شا كاله نراق الك ند كه دن امه قا 
الله _نام سليمان مققدم بر ((بشم الل الوَحَمنٍ الرّحِيم) باشد اين طور نيست اين امرئه كفته است اين نامه اى است از طرف فلان 
أكون زرية لد كمة هي شرو ناربو عدر يكن ون سنت ودر #وإوقن ياو سيدا قز سالفه اله عله را اوقدص ركه كناد 
آن حضرت در نامه قبل از «بسم الله ذكر شده باشد خب (إنَّهُ من سُلَتِمَانَ) (يكث» (وَإِنّهُ بشم اللَِّ الوَحْمنٍ الرَحِيم) همه آن 
مش ركين, موحد بودند از نظر اينكه الله واجب الوجود است و واجب الوجود واحدٌ لا شريكك له او خالق كل است «لا شريكك له 
فى البخلقه الكليه) او وتٌ الأرباف است او اله الآلهه است در همه اين بخشها موحد بودندك متثها ارباب متفدّقه را مى يذيرفتند مى 
كفتند كه زمين ربّى دارد انسان ربّى دارد آسمان و شمس و قمر ربّى دارند هيج كدام از مشركين ملحد نبودند, همه مش ركين 
همين طور بود كه (لَئن الهم مَنْ َل التَماوَاتِ وَاَرْضٌ لقُن الّه) (1) اينها لله را قبول داشتند اما به عنوان ربٌ الأرباب؛ 
كني دناه إن الله شعو تيبو ة كابة ار ابرق 144لا تدارا هلك و الوزن خف يق ) ين ف مود نما 14 بدهيه قر 31 
مطلب زنده با فتّت و جوانى و جوانمردى و شادابى است حرفهاى كهنه را كسى نمى كويد فتوا كسى بيايد حرفهاى ديكران 
را نقل كند به نام خود جا بزند اين فتوا نيست اين تقليدِ سركردان و شناور است فتوا آن است كه زنده باشد خود انسان داشته 
باشد ممكن است كه ده تا مرجع يكك طور فتوا بدهند اما هيج كدام از ديكرى نكرفته شما ببينيد اينهايى كه مى روند عمق 
اقيانوس و سنكين ترين كوهرها را با غوّاصى در مى آورند اين كوهرها شبيه هم است اما خودشان رفتند غوٌّاصى كردند از 
عمق اقيانوس در آوردند نبايد كفت حالا جون آنها شبيه هم است از هم كرفتند الآن شما مى بينيد اين رساله هايى كه مراجع 
عظيم الشأن ما نوشتند فتواها شبيه هم است خب البته همين است فتواها بايد شبيه هم باشد ديكر اككر اختلاف مختصرى هست 
در فروعات خيلى جزئى است اما همه آنان با شصت سال, هفتاد سال جان كندن غوّاص شدند در بحر قرآن و عترت رفتند در 
عمق اقيانوس كرفتند از اين مرجع سؤال بكنى به جه دليل مى كويد به اين دليل, به اين دليل, به اين دليل اين طناب را وصل 
مى كند تا عمق اقيانوس مى كويد من رفتم آنجا و آوردم اين را مى كويند فتوا اكر حرف ديككرى را نقل كند كه قتا نيمست 
اين شيخ است اين كهنه و فرسوده است اين تقليد است تحقيق نيست فتوا آن است كه فتوّت و جوانمردى و شادابى و 
سرزندكى رابه همراه داشته باشد. (قَالَتْ يا أَبُهَا الْمَلوًا أَكعُونى فى أَمْرى مرا كنت قَاطِعهَ أمرا > حَنَّى تَشْهَدُون) آنها در جواب 
كفتند ما آماده دفاع هستيم ولى (وَالمرْ إلبي). 


١٠١١ ص:‎ 


0 سوره لا لقمان. آيهلا 0 سوره لا زمرو آيهلا‎ 5 )١102(-١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 17" تاه" سوره ذمل 91/٠7/92‏ 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(قَالَ نظو أَصَدَفْتَ َم كنت مِنّ الْكَاذِبينَ 50 اذهب بكتابى هذا كاله لت َم ول علُّم قانظز مَاذًا يَوْجِعُونَ (28) قَالَتْ با 
ا ل ل ل لل 
الت با أي الملا أَُوِى فى أمرى ما كنت قَابلعة أخراً ع كن يدون 9 ال نحن أُولُوا قو وََولُوا َس شَدِبدٍ وَاَمْرْ لي 
قانظرى مَادًا تَأمرِينَ ( قَالَت إِنَّ املُك إِذَا دَحَلُوا قَْيَُ َم دُوهَا وَحَعَلُوا أعِرَّه هلها أَدِلَهُ وَكذْلِك يَفْعلُونَ (؟”) وَإِنَى مُرِسِلَة 
لهم بهدِيّهِ َنَاظِرَةٌ بم يَوْجعٌ الْمَوْسَلُونَ (ه*)) 


عير حغيرت زورارر سكن عوهاا بع بود كديا رورسو كن بي راك كتتى بواجي كاديين فس تايل بايد 
أَصَدقة أم كدَبْت باكنيد ول در موارد مبالغه, تعبير (أَمْ كنت مِنّ الْكَاذِِينَ) مطرح است نظير (سَوَاٌ عَلَينَا عَلينًا أُوَعَطت أء لَه تكن 
ف الْوَاعِظِينَ) )١(‏ آنجا هم براى الع سكت وح نقابل ابل بسو اك لكين 15 تسا ابيع الكو راان مبالعة دن الاوصيت» 
(كنتٌ مِنّ الْكاذِبِينَ) مطرح است حضرت به هدهد فرمود اين نامه را مى برى جندتا كار انجام مى دهى اين نامه را به دست 
مَلكه سبا مى رسانى بعد مقدارى فاصله مى كيرى بعد خوب كوش مى دهى ببينى اينها در كفتكو با يكديكر جه مى كويند 
وقتى نامه رسيد اين مَلكه سبا به صورت ويزه مطرح كرد كه من باخبرم و اين نامه سرّى به من رسيده است اين كلمه (إِنّى) 
نشات همين مظلب است (قَالَث يا أنها العلوًا إن ألْقى إل يتات كريم) كتابى كبا كرامث اسث به دست من رسيده ممكن 
است نشانه هاى كرامتى هم در نامه از نظر تاريخ باشد ولى آن دليلى كه نشان كرامت اين نامه است به حسب محتواى قرآن 
همين دو جيز است (أَلْقىَ إلَىَ كتَابٌ كَرِيم) سبب كرامت اين كتاب هم يكى اش اين است كه (إِنهُ من سَلَيمَانَ) جون صيت و 
آوازه سليمان(سلام الله عليه) يبجيده بود و خود امرئه سبا هم طبق آيه "”؟ همين سورهل| «نمل» كفته بود (وَأُوتينَا العم من قَيلَِا) 
ل ل ال ا 
بود (اين يكك) و عظمت توحيد هم در آن مطرح است (دو) (إِنَهُ من سكَيِمَانَ) (يك) (وَإِنّهُ بشم الله الرَحْمنٍ الرَحِيم) (دو) 
تقديم سليمان بر سميه اين در آن نامه نبود كه در نامه ين جنين نوشته بشود نامه اى است از طرف سليمان بعد (بشم الل 
لمن الوَّحِيم) اين طور نيست وقتى نامه را تنظيم مى كنند اول به نام خسداست بعد مطلب نوشته مى شود بعد در يايانٍ نامه 
امقينا عى اه زقتى نجنا نه ددست نار وما دل سيق لذ عارات مقاب روي “كويد ثاغة اق و الا لضن بن انين مدي 
رسيده است اين جنين نيست كه اين كلمه سليمان در نامه, قبل از تسميه نوشته شده باشد بلكه در بيان امرئه سباست كه نامه اى 


از طرف سليمان آمده است كه در آن نامه نوشته بود (بشم اللِّ الرحمن الرّجيم). 


1١٠١# ص:‎ 


00-1 موره 1 شاب 14:1 12 
؟-(05 . سوره لا نمل آيهلا ف 


(إنَّهُ من سُلَيِمَانَ ونه بشم الل امن الوّحِيم) مش ركين بالأعر اللداراعهعنواق رك الأرياته اله الآليه فقول واشسد مسا كرفار 
شرك كر اوبات فققه قل ونه رك نه مدر كيد (لَئْن سدأَلْتهُم مَنْ خَلَقَ السَماوَاتٍ وَالْأَرْض لَيقُوَنٌ اللّه) (1) الله زافوق انمي 
دانستند كه بشر بتواند با او رابطه برقرار كند او را عبادت كند از او جيزى بخواهد ولى اسلام كه آمده فرمود: (فَإِنى قَرِيبٌ 
أجيك دغوة انكام ]11 اها ) لالللابك رك يعر ورهن لست وهمة اقوى هم ب سه اوعد عن (اثا ون د ليغاة اله 
بشم اللو الؤحمن الرَحِيم) اما شواهد ديكر اككر اين نامه مُهر شده بود نامه علايم خاص داشت با خط حوب توشعه فى :شود نا 
املكى تعرب و انها شرك هرم تقر ينا ابيع كا برضي ان مقف ران تقل كرواقد ابد دلال اقانه كمد ولى 1 تعه اوكراك يرم 


آيد سبب كرامت اين نامه همين دو جيز ياد شده است ممكن است جهات ديكرى هم آنها را همراهى بكند. 


فرمود كرامت اين نامه از جهت آن است كه نويسنده اش يكك يادشاه مقتدرى است و در صدرش هم نام مباركك خدايى است 
كه رحمان و رحيم است اما مضمون آن نامه اين است كه شما بايد تابع حكومت مركزى باشيد نه اينكه در متن نامه اين نوشته 
شذده ناشد 10 تَعْلُوا عَلَىَ وَأَنُونَى مس لِمِينَ ) وكرنه جايى براى كفتن اين كلمه «أن» در (آلآ) نيست اين «أن)» مفسّدره براى 
جيست؟ در اول نامه بايد بكويد «لا تعلوا علي وأتونى مسلمين» اما مى فرمايد: (أنَا) اين «أن» دارد جه جيزى را تفسير مى كند 
بنابراين معناى حرف امرئه سبا اين نيست كه در متن نامه اين كلمه نوشته شده اين لفظ نوشته شده كه (أَنّا تَغْلُوا) بلكه نقل به 
معناست وقتى از او سؤال كردند كه عصاره نامه جيست؟ كفت اينكه _ «اينكه» تفسير آن جواب است _منقاداً بايد تابع 


شكر عكر كرف باقنيد و كرنديدى عق نانب كه تفى اوسلقة ( ألا تخلوا ) مى توسيكد لمارا 


ص: عع 1١٠١‏ 


0 سوره لا لقمان. آيهلا 0 سوره لا زمرو آيهلا‎ 5 (١ 


؟-(ع) 7 سوره لا بقره, آيهلا 1 


مطلب بعدى آن است كه وجود مباركك سليمان جزء انبياى اولواالعزم نبود كه حكومتش كل زمين را بككيرد اين در اردن و 
اطراف اردن حكومت داشت در قبالش يمن بود در قبالش مصر بود در بخشهاى ديككر خاورميانه حكومتهاى ديكرى هم بود 
ولى آن حكومت اسلامى و دينى كه سليمان(سلام الله عليه) تشكيل داد در همان محدوده اردن و اطراف اردن بود وقتى 
حضرت هم به زيارت خانه خدا رفتند ظاهراً در همان سفر و همان محدوده بود كه هدهد از يمن باخبر شد و جنين صحنه اى 
دان العن وسو عور كر ليا لور تعد الال ار طايف الأ هلوا علق انه لوم شور لز لعلو على لله عرقي اتيك كوو 
مباركث موساى كليم و مانند آن براى دعوت به توحيد به كار مى بردند آيه نوزدهم سوره لا مبا ركهلا «دخان» اين است (وأن لي 
تعْلُوا عَلَى الل إنَى آتيكم بم لطانٍ مُبين) شما داعيه ربوبيت نداشته باشيد بر خدا برترى نجوييد خدا رب است و شما مربوب, او 
خالق است و شما مخلوق شما كه مى ككوييد: (أنَا وَبكُمُ الْعْلَى ) (1) و مانند آن اين عُلوَ على الله است (وَأَن ل تَغْلُوا عَلَى الل 
إن آتيكم بثو لطا مُبين) اما وجود مباركك سليمان در آغاز امر نفرمود «ألا تعلوا على الله) فرمود: (أنَا تَغلوا عَلَيَ ) شما بايد تابع 
حكومت ما باشيد آن وقت وقتى تابع حكومت ما شديد از نظر عقيده و اعتقاد مسائل دينى, برهانى مى شود بعد از برهان هم 
شما مى يذيريد و مؤمن مى شويد جه اينكه همين كار هم شده همين كه وجود مباركك سليمان مرقوم فرمود: (نَا تَعْلُوا َلَيَ 
انرق 23 لب )برقو برلل انا وتاه نهدا اام تسب كبند كدارم مكمه سكريه الو امرك اانه ماقف وي 
صورت تنقاد وارد محدوده خضرت سليمان شد بعد براعية توحيدى برايش روشن شد آن كاه كفت: (أخلعك مع شليمان لله 
رَبٌ الْعَالَمِينَ) من و سليمان و امثال ما همه تابع خداييم بعد از اينكه منقاداً وارد حكومت مركزى سليمان(سلام الله عليه) شد 
براهية توحيدى يراق او روش شد دن ان اواغير كفة: راق لفك )دن سين سووه 8 عار 844 شما مده است آيه *8 در آن 
آخرها يعتى بعد از ايدكه برهان برايش ووشن شد كفت: (أ كفت م ش لمان لله رت الْعَالِمِينَ ) وقتى وارد قصر شد (قبل لها 
ا دشل الصّوْح فَلَما رأث عرق انه وكق فق كن شاقه) ) وجره سارك سلساة قرمرة: ( نه صَوْحٌ ممَرَدٌ مِن قَوَارِيرَ) اين كاخ 
بلورين است اين استخر آب نيست (قَالَتْ رَبٌ إِنّى طَلَمْتٌ تَفْسى وَأَسْلَفتٌ مع سُلَيِمَانَ لل رَبٌ الْعَالَمِينَ)؛ 


٠١ ص:‎ 


-١‏ )0 : سوره لا نازعات, آيهلا بغة 


(إنَهُ ين سُكَئِمَانَ) (يكك (وَإِنَهُ يشم الله الرّخمن الرّحِيم) (دو) اين سبب كرامت است حالا علل ديكرى باعث كرامت آن نامه 
لقيو وى ناريط تنك قد اند منكع أمكد ران آز ا سيقن لالد سر الي برقن لبن «شمع او ذل بن كرا مف ساي 
براى اينكه مضمون, مضمون آمرانه است كه بايد بيايى اينكه (أَنَّا تَغْلوا عَلْه وَاتُوق مُث لممينَ) دستور آمرانه و حاكمانه است 
اين سبب كرامت نيست. خب اين عصاره نامه, بعد همين امرئه سبا با دولتمردانش مشورت كرد (فَالَتُ با أَيّا الوا أْقُونى فى 
أخرق ) براق ابتك من سكول اداره ملك اداو مملكت يه عهندة .سما ينك شما عجريائيد آن كتبيى كه مسفول انث لاير 
يملكت و عدئر مملكث: است كلمه فلا و فتواكة تاقفص يابى اسث دو يرغي ان كتابهاى لفق كه براق لك شتاسان اصبيل 
استث دو اضل برايش ذكر شذه يكى جواتئ و طراوت و سرسيرئ و :شادمائن است كه فتى از آن باب أست باب ديكر و اضل 
ديكر به نام فتواست كه جواب سؤال از احكام و جكم است كه دو اصل است و دو باب است وهر دو ناقص يايى است اما 
وقتى اين ياء تبديل به همزه شد كلاً مسير عوض مى شود نظير آنجه درباره وجود مباركك يعقوب كفته شد كه در سوره[] 
مباركه[] ويوسش» آيه هه كذشت: (كَالُوا تَاللهِ تَفْتَوَا) آنجا تأ است يعنى مهموز اللام است كلا باب عوض مى شود (قَانُوا كاله 
ْوأ تَذْكْر يُوسَفٌ عتّى تَكون حرضاً أؤ تَكونٌ مِنّ الْهَالِكِينَ) بس مادامى كه ناقص يايى است دو اصل و دو باب دارد يكى 
فتؤت است و جوانى و جوانمردى و شادابى يكى هم فتواست كه جواب احكام و حكم است اكر اين ياء به همزه تبديل شد 
ديكر مهموزاللا-م بود نه ناقص يايى كلل باب عوض مى شود و معنا هم عوض مى شود. )١(‏ بر طبق اين آيه ذات اقدس الهى 
م قرمابك امرس ييا كفن انوت كه اقيض ) آذ (يتكقترتك فق النضَاء ): 3ك كنادو سووة0] مار كه1] وضساءه هينوطاً كذشت از 
همين ناقص يايى است يا به يوسف صديق كفتند: (أَْينَا فى سبع بَقَرَاتِ سِمَانِ) () همين است فتوا اختصاصى به مسئله فقهى 


ندارد از هر صاحب نظرى كه در رشته خاصٌ خود تخصّص علمى دارد مى شود استفتا كرد و از او فتوا كرفت. 
ص: عع٠١‏ 


؟- (/9) ١.سوره‏ لا نساءء آيه .١72‏ 


*-(6) ”7 .سوره يوسفء أيه ع 


يرسش: با توجه به اينكه دو اصل دارد برداشتى كه حضرت عالى ديروز فرموديد جطور مى شود؟ 


ياسخ: بله خب بيككانه نيستند جون هر دو را در يكك باب ذكر مى كنند دو اصل است در يكك باب اكر دو باب بود بله, الآن 
شما ببينيد در مقاييس اللغه اين هر دو را در يكك باب ذكر كرد مفردات راغب هر دو را در يكك باب ذكر مى كند )١(‏ اينكه 


دو اصل در دو باب نيست در يكك باب است تناسب را هم تثبيت مى كند. 


ياسخ: اكر تناسب لفظى باشد كه مى شود اشتراكك لفظى ديكر مى شود دو باب, اكر تناسب معنوى باشد يكك باب است اكر 


فى فرعابد: (قَالَتْ يا أَيُهَا الْمَلَوَا أَقعُونِى فى أَمْرى مَا كنت قَاطِعَهَ أمراً > حَنَّى تَشْهَدُونِ) من در هيج كارى بدون مشورت شما و 
حتبون لكر اتنا صم لس كر لا اتبووة درك بو تبون ينادجولا حظاور يتداتى كدير اي انز امجريه انك نينا بابد 
اجرا بكنند ولى حضور فكرى لازم است تادر تصميم كيرى من بتوانم راسخ باشم (مَا كنتٌ فَاطِعَة 3 حَنَّى تَشْهَدُونِ) يعنى 
«تشهدونى؛ واين خ نامه واه آنها كنت كه مضمون نامه اين است آنها كسد ما براق مبارزه كردن ودفاع كردن ويسكيدن 
حاضريم اما نظر نهايى با شماست تيا قن ءارا ل اسمن سا بدن ن در اختيار اين بانو بود بخشى از مصر در اختيار 
سلطان ديككر بود اين بخش اردن و اطراف اردن در اختيار سليمان بود كه مى كفتند مُلك سليمان همين محدوده بود آن 
حضرت هم كه جزء انبياى اولوالعزم نبود در جريان ارث هم كه كفته شد (وَرِتُ سلَيِمَانٌ دَاوٌة) (3) اين ارث در بسيارى از 
موارد هست همين كه از قبلى به بعدى مى رسد اين ارث است (أنَّ الأوض رثع عِبادِى الصَّالِحون) 20 يا (لِلّهِ مِيرَاتُ 
السعاوات وَالأَرْض) 20 يا اواك افيه وَدِيَارَهُمْ وَأَمْوَالَهُمْ) (8) اينكه خدا مى فرمايد ما زمين هاى آنها, اموال آنها و 
سرزمين آنها را به شما ارث داديم اينكه ارث مصطلح نيست كه يسرى از يدر ارث ببرده اينكه (إنَّالَوْضَ لْلِّ يُورنُّهَا مَنْ يَقَاهُ) 
محمد قتا ادك ( اولوانت القعناق كيو ا دفي )ال ع قد الم عير اق قل نه رسلا رسكا كه زوه اريف 
است وكرنه آن ارث مصطلح فقهى اكر بود بايد به ساير ورثه هم مى رسيد در حالى كه داوود(سلام الله عليه) فرزندان فراوانى 
داشت مال آن حضرت را همه وارثان ارث بردند اما سلطنت فقط به سليمان رسيد يس اكر كفته شد سلطنت را سليمان از 
داوود(سلام الله عليهما) به ارث برد نه يعنى سلطنت موروثى است ارث در (أوركة ية وَدِمَارَهُمْ وَأَمْوَالَهُع ) يا (وَأَوْرَثنًا 
الْقَوْمَ الَّذِينَ كانُوا يَمْتَضْعَفُونَ مَشَارِقَ الأَدْض وَمَعَارِبَهَا) 00 يعنى اتََلْناهم» (إنَّ الَْرْض لِلْهِ يُورِنُهَا مَنْ يََاءُ) از همين قبيل است 
(لِلَّهِ مِيرَاتُ السّماوَاتٍ وَالّْرْضِ) از همين قبيل است در بسيارى از موارد آيات قرآن كريم ارث را به معنى مطلق انتقال به كار 
برده در بخشى از موارد احكام فقهى را هم به همراه دارد البته. بس (وَرِتٌ سَلَيِمَانٌ دَاوْة) يعنى آن مُلك و حكومت بعد از 
حضرت داوود به سليمان(سلام الله عليهما) رسيد. 


ص: /اع ١٠٠١‏ 


.270 المفردات فى غريب القرآن, ص‎ . )4(-١ 
17 سورهلا نمل, آيهل]‎ .)٠١(--5١ 


.)١1١(-# 
.)١١(-ع‎ 
' شل‎ ك١‎ 
ع-(08),‎ 


/ا- (162) . 


رلا اام 1 03 م3 

سورهلا آل عمران, آيهلا ١٠8١م‏ سورهلا حديد, آيهل] .٠١‏ 
سوره لا احزاب, آيهل] /37. 

سورهل] اعراف, آيه] 178. 


سوره لا اعراف. آيهلا /3 ١‏ . 


(قَالُوا نحن أولوا قَوٌّوِ) اين درباريان و دولتمردان سليمان كفتند ما آماده مبارزه و جنككيم و قدرت هم داريم اما (وَاْمر إلبِي) 
تصميم نهايى با شماست شما نظر كنيد نظريه بدهيد هر جه امر بدهيد ما امتثال مى كنيم. اين مجموعه را اينها كفتكو كردند و 
اين را هدهد مى شنتود بعد اين امرئه سبا در اين كفتكو كفته بود كه شما كه ييشنهاد جنكك مى دهيد يا آماده جنكك هستيد 
بدانيد جنكك جه ما برنده بشويد جه آنها برنده بشوند طرفين بازنده اند در هيج جنككى خير و صلاح و فلاح نيست جه ما ييروز 
بشويم جه آنها بيروز بشوند جز ذليل كردن عزيزان و ويرانى مملكت جيز ديكر نيست يس ما بيشنهاد جنكك نمى دهيم آماده 
جنكك نيستيم راه حلى هم هست وكرنه در جنكك جه ما بيروز بشويم جه آنها ببروز بشوند نتيجه جز ويرانى جيز ديككر نيست 
(قَااتْ إن الوك إِذَا دَخَلُوا َريَهٌ) اينها اكر يبروز بشوند جه اين كروه جه آن كروه, من هم مَإكك هستم او هم ملِكك است 
(إِنَ موك إِذَا دَخَلُوا قَوِيَه) جندين خطر به بار مى آورند اول: (أَفْسَ دُوهَا) خود آن شهر را ويران مى كنند دوم: (وَجَعَلُوا 
َعِرّه أَمْلِهَا أْلهُ) بالأخره در درجه اول با حكمرانان و دولتمردان دركيرند ديكر با طبقه يابرهنه كه دركير نيستند آن خطرات 
تبعى اش دامنكير اينها مى شود اين عبارت (وَكذلِك بَفْعَلُونَ) اككر سخن خود اين امرئه باشد كه لازم نبود اين جمله را بككويد 
ولى وقتى كفت و ذات اقدس الهى اين را نقل كرد و رد نكرد معلوم مى شود اين حرف درست است و اكر اين (ك ذلك 
يَفْعلُونَ) كلام الله باشد كه امضاى اين روش است كه بله, دولتمردان دنيايى وقتى جنكى را شروع كردند همين كار است 
تخريب ديار و سل آعرّه, (أَْلّه) است اين (ك ذَلِك يَفْعلُونَ) مى شود حتجت وكرنه آن حرف امرئه شواهد تاريخى دارد البته 
اما حتجت باشد كه همه جا همين طور است اين نيست مكر [به استناد] اين ذيل كه (وَكذلك يَفْعَلُونَ). 


ص: م١٠‏ 


بام سك سدق اندر ون حستين الضكة كد ركذن أو را كلتك روما باقهن شرق" انها ناد كي رافق مك روط ريك ار ار 
آنها نبود كه بكويد ما تحقيق مى كنيم جنكك كزينه خوبى نيست اما اين مى كويد جنكك كزينه خوبى نيست (إنَّ الْمُُوك إِذَا 
دلوا ويه َف دُوهَا) (يكك) كه مربوط به خود كشور است (وَجَعَنُوا أعِرّ أَهْلِها أَوِلُّ) (دو) اين (وَك ذلك يَفْعَلُونَ) امضاست 
خب بس معلوم مى شود كه كار ملوكك اين است أما كار انبيا اين نيست انبيا وقتى وارد بشوند اين جنين نيست مى فرمايد: 
لإذهبوا فأنتم الطلقاء» (1) اين وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بود كه وقتى فاتحانه وارد مكه شد فرمود: 
«إذهبوا فأنتم الطلقاء» حتى خانه ابوسفيان را هم بست قرار داد اينكه زينب كبرا(سلام الله عليه) در شام فرمود: «أمِنَ العدل ياابن 
الطلقاء» (؟) همين است خب اين خيلى فرق است انبيا وقتى داخل بشوند و بيروز بشوند مى كويند: «إذهبوا فأنتم الطلقاء» ه ركز 
(غعلوا أء1ة أغله) أذله )الست (إنَّ الملوك إِذَا دَخَلُوا كيه أقْمدُوهًا) و اين را هم خمدا امضاء كرده اما «إنّ الأنبياء إذا دخلوا 
قريه قالوا إذهبوا أنتم الطلقاء» خب اين سر تايا نور است اين كجا آن كجا الآن صحبت در سلطنت و سياست و حكومت و 
امثال اينهاست هيج ارتباطى به مسائل دينى ندارد جون خدا امضا كرده فرمود: (وَكَذْلِك يَفْعَلُونَ). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 9" تام" سوره نمل /1؟/ 91/٠7‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


لطي نال فى الت رح كت ريج 017 الروك جرة د يمر نامور اجيم "٠0‏ أن توا علي وى 
مُلِِينَ (01 الث يا يه الملا ُونى فى أرى ما كنت قَاولعة أخرً عد عتّى تَْهَدُونٍ (000 الوا شن أُولُوا موه وَأَولُوا َأ شَدِيدٍ 
وَالَمْرْ لي َانظرى مَاذًا تَأمِْينَ (" قَالَتْ إِنَّ الْمَلُوك إِذَا دَكَلوا كوية الس دوعا يكرا أده أغلها أزلة و كذلك بتعارق عم 
وَإِنّى يتل لهم بهَدِيه قار ب يَْجع الْمَْسَلُونَ (05) فَلَمَا جاء يمان َالَ أندُوتنٍ مال فمَا آثانى الله حر مما آتاكم بل 


كم بوَ بتكم تَفْرون (0 ازجخ لبه فَلنأَيئَهُم بِجنُودٍ نا قل لَّ لَّهُم بهَا وَلتحْرِجَئَّهُم مِنْهَا أَذِلَهَ وَهُمْ ص اغِرُون (/000 قَالَ يا أَبُهَا 
لْملَوَا أبُكم يَأْتِينى بِعَوْسِهًا قَبِلَ أن يَأتُونى مُسْلِمِينَ (0)) 


١٠١ ص:‎ 


.017 الكافى: ج", ص‎ .)02(-١ 


؟-(17) . اللهوف, ص؟187. 


بعد از اينكه جريان مَلكه سبا به عرض وجود مباركك سليمان(سلام الله عليه) رسيد حضرت فرمود ما تحقيق مى كنيم ؟ نها را 
دعوت مى كنيم كه تابع حكومت مركزى باشند از يكك جهت و به خدا معتقد بشوند و دست از شركك بردارند از جهت ديكر, 
نامه اى به ملكه سبا مرقوم فرمود اين نامه كرامتش از جهت كاتب است (يكك) از جهت اينكه آغازش توحيد است (دو) واز 


اين دو جهت قرآن كريم اين نامه را كريم ياد كرد مضمونش هم دو جمله است يكى (أَلَا تَغلوا عَلَىّ) يكى هم (وَأَنُونِى 


تنية) ابن (ناكعلوااهاك ) تشاوس عقن كدي بوط شكريره و سنا كو انعال: 3 كه نكا ورا اكه كر عاظر مين 
ستيه نظي مكرود ستو مهار 15 زوكاة) هن قرهودة دان أ تعلر ا على الله) التك سبك إن ارعس تيوك و سكن اذ 


فرمود: (أنَا تَعْلُوا عَلّىَ) در متن نامه اين جنين نيامده وكرنه در متن نامه كه تفسير نمى كند (أَلَا تَعُْوا) در متن نامه مى نويسند 
رلا تعلوا علىٌ وأثونى مسلمين» اين كلمه (أنَا) يعنى يعنى «أن» تفسيريه كه با «لام) ادغام شده است نشان مى دهد اين تفصيلى 
است از ناحيه خود ملكه سبا, ملكه سبا دارد مضمون نامه را براى دولتمردان تبيين مى كند كه نامه در اين دو محور است يكى 
زلا تَْلُوا عَلَنَ]0: يكى هم (َأَنُونى مُلِمِينَ) اين ]زلا تَعنُوا على ناظر به توحيد نيست براى اينكه آنجه در آيه نوزده 
سورهل] «دخان» است آنجا (لآ تَعلُوا عَلَى اللَو) است معلوم مى شود كه آن ناظر به توحيد است اين ناظر به حكومت مركزى 
اك نار وين مس لِمِينَ ) مى تواند ناظر به اسلام به معناى انقياد دينى باشد اين صريح نيست ولى مى تواند باشد براى اينكه 
آنها هم دو مشكل داشتند يكى حكومت مستقل داشتند كه (إِنَى وعدت الوه كلكو و ريق فق كل لبق وولها عوش 
عَظِيم ) )١(‏ يكى هم مشكل توحيدى داشتند كه (وَجَدنَّا وَقَوْمَهَا يَسْيْجدُونَ لِلشَّمْس من دُونٍ اللّ) 19 . 


ص: لعل ١‏ 


-١‏ 0 6 .سوره نمل آبه"7. 


؟-(5) 8 سوره نمل ايه زفة 


مطلب بعدى آن است كه اشكالى را جناب فخررازى مطرح مى كند كه اككر اين دعوت به اسلام باشد بالأخره با معجزه بايد 
همراه باشد شما يا برهان عقلى اقامه كنيد يا معجزه, احدى اليئنتين بايد باشد به نحو منع خُلوٌ شما نه برهان عقلى اقامه كرديد بر 
توحيد و وحى و نبوّت نه معجزه اى ارائه كرديد تقليد را هم كه خودتان مى يذيريد در اصول دين روا نيست اين عصاره 
اشكالى كه جناب فخررازى به آن توجه كردند بعد ياسخ مى دهند مى كويند كه فرستادن هدهد خودش معجزه است يكك 
حيوان تربيت شده اى كه كلام را بفهمد كلام را منتقل كند سؤال را بفهمد جواب را بفهمد همه اينها معجزه است و معجزه 
هم دلالت بر وجود خالق دارد هم دلالت بر علم و حكمت خالق دارد هم دلالت بر سمت رسمى فرستنده دارد و مانند آن )1١(‏ 
. اين سخن جناب فخررازى ناصواب است براى اينكه مرغهاى دست آموز كم نبود نه آن روز كم نبود نه امروز اكر مرغ دست 
آموزى نامه ببرد نامه بياورد اين ديكر معجزه نيست بنابراين اشكال جناب فخررازى وارد است ولى جوابش وارد نيست اكر 
دعوت به اسلام باشد وجود مبارك سليمان صيتش و شهرتش رسيده بود به منطقه يمن و همين مَلكه سبا كفت: ما قبلا سليمان 
را شناخته بوديم (وأوقيكا العم ون قنها) 135 من نع عدا برواتلكه يدا وووواقمرد انق عسل بوك ونون هي وا شفة بوكر 
ضرت :ا «تر كيل دوه عوك صن علو رود فرق آآن الث كتدر سن نودو عسوي ينك بكي (الاكتلر اه )قد 
لاكعلا على اللو ) ليق اشرق عدا لسك رمك عر عرض ادف دومكن (والرقى للدي ) امك ابن (والرى لقني ) اعطاق 
با (أنَ تَغلُوا عَلَىَ) است يعنى منقاد حكومت مركرى بشويد يا (وَأَتُونَى مُسِلِمِينَ) يعنى مو دين. در يايان وقتى كه ملكه سبا 
آمد در دستكاه حضرت سليمان(سلام الله عليه) آن قدرت را ديد معجزه را ديد اوضاع سليمان را ديد آن تخت را يكى از 
شاكردانى كه (عِنَدَهٌ علمٌ مُنَ الكتاب ) (#)به طرفهالعين از فاصله هشتاد فرسخى يا ببشتر از يمن به فلسطين آورد همه را ديد 
خب آن تخت باعظمت را كسى كمتر از جشم به هم زدن از يمن تا فلسطين بياورد خب معجزه است از آن به بعد همين ملكه 
سبا كقث: (أحلفتٌ م اشليماة نووت الْعالميق ) 60 من مائتد سليمان برده و بئدة خدايم 


٠١0١ ص:‎ 


.200 .التفسيرالكبير» ج75 ص‎ )"( -١ 
5131 )سور نما‎ 
.5٠ سوره نملء آيه‎ . )0( -” 
ع- (2) .سوره نمل» آيهع؟.‎ 


يرسش:تشخيص يرستش توسط يكك مرغ يعنى هدهد معجزه است. 


ياسخ: نه, الآن هم هستند همين زمينى كه ما نشستيم تشخيص مى دهد بعد قيامت شهادت مى دهد جه كسى براى رضاى خدا 
به مسجد رفته جه كسى براى جيز ديكر به مسجد رفته زمين مى فهمد زمان مى فهمد شهادت مى دهند شكايت مى كنند آن 
علم عمومى كه در سورهل] «اسراء؛ فرمود: (إن من شَّئ ءِ إِنَا يبح بحَمدِهِ) (1) همين است ديكر خب اكر اين زمين اين مسجد 
واكز ابن دوو ديوان تفهمتد كد جه كي امداحجه كسى افده يخطوق دو قيامت شهاةات فى دفتد :با شكايرت مى كنئد كه 
فلالن همسايه آمده فلان همسايه نيامده يكى از شاكيان همين مسجد است ديكر خب اكر زمين نفهمد زمان نفهمد كه جه 
كمئ امال هد كبى كا مويه كس يناننا امن عه عن كافر ا امتوعة كس ران انرو عه عي كلها اعدو 
شكايى جه شهادتى مننها ما خبر نذاريم (وَلكن ل تَفْقَهُونَ تتربيهع) الال بنابراين اثبات اينكه اين غدهد جزء معجزات 
سليمان(سلام الله عليه) بود برهان مى خواهد و وجود مبارك سليمان هم كفت ما منطق آنها را بلديم يعنى آنها منطقى دارند 
مكتبى دارند حساب و كتابى دارند شما بلد نيستيد ما بلديم خب رواياتى كه دارد عذاب قبر را اينها احساس مى كنند خيلى از 
اق صيواتالك ا كاهتل در قر عد هى كذارى كوسفتداق ذو وعهاى ابنها دازتلاهى تحرقك نه كر كن ا مله و كجاوله «الفى ذقها 
رم مى كنند حضرت فرمود صدا و خروش عذاب قبر است كه به كوش اينها مى رسد (7) اين طور نيست كه ما جون نمى 
دانيم آنها هم ندانند اين حرفها كه تشبيه نيست كه «أنا بيت الغربه أنا بيت الوحشه) (5) ما جون زبان آنها را نمى دانيم همه 
إينها را حمل بر تشبيه مى كنيم اين طور نيست اكر ما يقين داشته باشيم اينها حرف نمى زنند اينها نمى فهمند بله مى كوييم اين 
تشبيه است اما وقتى صريح قرآن كريم اين است (وَإنَّ مِنّْهَا لكا يهط مِنْ حَشْيِه الله) جه كار كنيم؟ جه دليلى است بر اينكه 
بكوييم تشبيه است تنزيل بككنيم؟ :]| خويش را تأويل كن نِى ذكر راه) (]0) ما خودمان بايد بالا بياييم نه قرآن را يايين بكشيم 
فرمود بعضى از سنككها از ترس خدا يايين مى آيند اينكه در سوره] مباركه[] «بقره؛ كذشت (وَإِنَّ متا لَمَا يبط مِنْ حَشْيِهِ اللّهو) 
(2) وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود سنككى است كه قبل از اينكه من به مقام رسالت برسم هر وقت مرا 
مى ديد سلام مى كرد (إِنَى لأعرفه الآن» (/) الآن هم من آن سنكك را مى شناسم خب ما كه از اوضاع عالم خبر نداريم اكر 


براى ما يقين بود كه آنها نمى فهمند مى كفتيم اين كار هدهد معجزه است. 
ص: ١٠١67‏ 


)/(-١‏ .سوره اسراءء آيهع؟. 

؟- (8) .سوره اسراءء آيهع؟. 

(4) .الكافى» ج 0 ص ”77. 

,11817 .الكافى» ج “1 ص‎ )1١(-* 

)١1١( -0‏ .مثنوى معنوىء دفتراول» بخش24. 
ع-(11١)‏ .سوره بقره آيه*7/. 

- (11) .الامالى(شيخ طوسى)»؛ ص ."6١‏ 


بس عنصر محورى نامه دو جيز است: اوّلش (أنَا تَْلوا عَلَىَ) است كه اين ظاهرش اين است كه بايد تابع حكومت مركزى 
باشى دومش (وَأَنونِى مُلِمِينَ) است اين (وَأَنُونِى مُِلِمِينَ) مى تواند هم به معناى مُنقادين حكومت باشد هم مى تواند 
متقاديخ امن الفى واشت حون دن جملة هاى بعل هع 44 (و ويا العلم نين قينها وكا هق زوزق ) ميق دونفظن هبرك 13 زا ارق 
عرق ينان اميك باجعرف 5ن اليه :ا بعرق مناكه بس ونوا حي كر عرقي كيين باقن انها روا ركد للم يع يها 
باشد و مى كفتند ما منقاد فرمانروايى و قدرت سليمان بوديم يس اين حتت الهى بالغه بود وقتى حيجت الهى بالغه بود ديكر 
معجزه نمى خواهد براى اينكه شما كه مى دانيد وقتى حق براى شما روشن است بايد دين را بيذيريد يس اكر لك 
مسلِمِينَ ) به معناى اسلام و اعتقاد باشد اكر اين (وَأُوتِينا الْعِلْمَ من قَِلهَا وَكنا مُْلِمِينَ) (1) ناظر به حرف ملكه سبا و قوم سبا 
باشد يعنى ما از قبل جريان ييامبرى شما را شنيده بوديم يس حمجت الهى بالغ است آن وقت دعوت به دين, دعوت تقليدى 
نيست تحقيقى است ولى اكر (وَأَونِيكا الملع من قيله] وكا مد ميق) مربوط به حرف سَليمان(سلام الله عليه) باشد مربوط به 
حرف آن امرثه نباشد مربوط به حرف دولتمردان يمن نباشد آن وقت آنها حتجتى ندارند اكر حيجتى ندارند دعوت به اسلام 
بدون برهان براى جه؟! اين است كه اين ( قوق لقانبية) رق ينات موميو انيت كه آذ (أُوتينا الْعلّمَ من قَيِلكَا وَكنَا 
مِمِينَ ) به اين معنا باشد كه ما قبلا جريان سليمان را به عنوان نبئ و به عنوان فرستاده الهى شناخته بوديم و از طرفى هم اين 
هذيه اف كه مى :فرسكك تازه مى ختواهك يرايكن بوشن بضوى كه وسعكاء كردت سامان جه وسكاهى است دشكاهن اسث 
كة نظين حك متاق كتوق الست كه حزق از عريسقان نه بخرين هى رود هن :يدير تداز آن قبيل اشعد يا دستكاه الهن ابنت 
هنوز براى ملكه سبا روشن نشد جا نيفتاد كه حكومت مركزى سليمان جكونه است كفت ما قدرى هديه مى دهيم ببينيم كه 
اينها با مال تطميع مى شوند يا حرف ديككر دارند براى اينها هنوز روشن نشد اكر براى اينها شفاف نشد و روشن نشد جككُونه 
كودادعويك بد الينام كر ركايرا رن دن مروظة يهف ايك كذ ليق( الداع ون قبل )از يتكدمببو و كا تليق ) او 
سوى ديكر واين هديه اى كه داد بيامش روشن بشود اككر حيجت الهى قبلا بالغ بوذانج (و الوق انه تمك )م كزائد درك نه 


اسلام به معنى انقياد و ايمان باشد. 


٠١0 ص:‎ 


-١‏ رع .سوره نمل آبه”؟؟. 


ياسخ: براى اينكه اين كسى كه خداى سبحان او را بر جن و انس و طير مسلط كرده است قدرتى داده كه بتواند امنيت و عدل 
را برقرار كند اينكه خدا جن را در اختيار كسى قرار مى دهد انس را در اختيار كسى قرار مى دهد توقع دارد امتتيت جامعه را 
هم او اداره كند ديكر آن وقت هر كسى در هر كوشه اى براى خودش يكك حكومت داشته باشد اين با آن اعطاى الهى 
سازكار نيست اكر يكك حكومت عادى باشد خب اينها هم براى خودشان كشوردارى مى كنند آنها هم براى خودشان 
كشوردارى مى كنند اما جنودى مثشل جن جنودى مثشل يرنده در اختيار يكك حكومت مركزى باشد معلوم مى شود اين مى 
خواهد عدل مركزى را برقرار كند ديكر. 


يرسش :در دعوتء آيا اول دعوت است بعد اظهار معجزه يا اول اظهار معجزه بعد دعوت؟ 


باسهديا ع عوط اهايا وال اند انس حضوت لوتيد كس ايدو كزم ديا رانف وروي هنا أقرى) 
بين رأى, نظر با فتوا فرق است اينها يكك مشتركك خاص نيستند رأى و نظر اعم از صواب و خطاست اما فتوا را آن طورى كه 
مرحوم شيخ طوسى در تبيان دارد _ ديكران هم همين فرمايش را شايد تأييد مى كنند _ عبارت است از «هو الحكم بما هو 
صواب بدلاً من الخطأ» )١(‏ خب اكر فتوا هر حكمى را نمى كويند آن حكم صائب و صحيح را مى كويند معلوم مى شود آن 
رأيى كه با فتا و فتؤت و شادابى و جوانمردى همراه است مى شود فتوا؛ فرق فتوا و رأى, فرق فتوا و حكم, فرق فتوا و نظر اين 


است آنها مطلق اند اعم از صواب و خطا اما فتوا با فتوّآت و صواب و فتا و جوانمردى همراه است. 


٠١05 ص:‎ 


)١02(-١‏ .التبيان 2 تفسيرالقرآن» جل ص 47 مجمع البيان» جا ص 68 با اند كى تفاوت). 


(قَالَتْ يا أَيهَا الْملَوُا أفنُونى فى أَمْرى مرا كنت قَاطِعَه أثراً > َتّى تَشْهَدُونِ) شما حضور داشته باشيد آنها كفتدد كه ما از نظر 
وسايل نظامى مجهّزيم از نظر قدرت بدنى هم شجاع و مبارزيم اين دو عامل براى دفاع آماده است (فَالَوا ت: تخ ولو و 
(يك) (وَأُولُوا يَأ شَّدِيدِ) (دو) هر دو را ما داريم نه از نظر تجهيزات نظامى كم داريم نه از نظر قدرت بدنى و شجاعت 
(وَالَاَفِ لِك َانطرى مَاذًا تَأمرِينَ) اين تعر (أَصدَفْتٌ أم كنت ون الكاؤبيق) 03 كه فبلا دشت شايد يكى از نكاتش كه 
نفرمود «صدقتٌ أم كذبت» و مانند آن براى رعايت فواصل باشد جون فاصله ها يعنى آن كلمات آخر اين بخش از آيات همه 
اش :د با نون ختم مى شود مشابه إين ا قبلا هم داشت كه فرمود (لا أرَى الهم أم كان من الَْائِينَ) (1) نفرمود «أم ابه اين 
(أَمْ 0 الْكاذِبينَ) نظير (ام كان من الغائبين) براى رعايت فواصل مى تواند باشد. (قَالُوا د ل ارا قو ووو بَأْسِ شَدِيدٍ 
َالمْرُ لِك كانظرى مَادًا َأمْرِينَ ) بعد ايشان كفت كه ما نمى دانيم وجود مباركك سليمان از آن جهت كه ن فى لفاس خر افد 
با ما برخورد كند يا از آن جهت كه حكومت مركزى تشكيل داد اكر مِن حيث كونه نبياً باشد بله اين طورى كه ما مى كُوييم 
نيست اما من حيث كونه مَلكاً باشد اين خطر هست (فَالَتُ إِنَّ الْمُُوك) هنوز براى او روشن نشد كه جريان حضرت سليمان 
جريان وحى و نبت است (إنَّ املُك إِذَا دَحَلُوا قري تر دُوهَا) كفت اين طرزى كه اينها برخورد كردند (وَأَنُونى مُلِمِينَ) 
مارا به حكومت م ركزى دعوت مى كنند و لازمه اش سلطنت و ملوكى است وجود مباركك سليمان هنوز براى او شناخته نشده 
بود كه نبى است «من حيث انه نيٌ» دعوت نكرده جون نفرموده (لآ تَعْلُوا عَلَى اللِّ) فرمود: ل تَغْلُوا عَلَيّ» حرف موسى و ساير 
انبيا(عليهم السلام) اين بود (لآ تَعْلُوا عَلَى اللّهِ) آنجه در محفل مشورتي اين بانو با دولتمردان مى كذرد سخن از سلطنت است 
سكن از وحى ونبؤت تست عي اكز سكن از سلطنت باشد اين ذليل با آن مدعا سازكار نبست ان الملوكق كذا اما ان الأتبياء 
جطور؟ شما با بيغمبر روبه رو هستيد جرا حرف ملوك را مى زنيد براى او روشن نيست مى كويد ملوك اين طورى هستند ما 
مى آزماييم ببينيم اينها ملوكانه رفتار مى كنند يا وحيانى با ما رفتار مى كنند براى او هنوز روشن نيست (إِنَّ الْمَلوك إِذَا دَحَلُوا 
َو أنُقاذوعا وجغثرا أعاة أهلها أذله) عن او كجافيميد كذابنها وازدامى شوفة؟ انان تيديد عد ]زلا تعارا على ]10 يت 
من شما را تحمل نمى كنم مكر وجود مبارك سليمان تهديد كرده بود قبلا كه تهديد نكرد بعداً تهديد كرد قبلا فرمود: ]زلا 
تغلوا عَلْق:0: خب اكر كسى كويد كهامق هنين جا تحكومت مركزى دارم و شما زايه وسصع تمى تاس ابن غلق على 
الفلكف انزع ور ماك كد يعلينان فرموكه كلا تقار على 1ق خث لاز 16ت تدرا عله 191 ادع اق كداكر هيا سكرمية 
مركرزق والبديرفسد حكومك مركزئ شما واس جايعاة:مى نعاند (إنَ الملو كك إذا دَخَلُوا َوِيَُ َف دُوهًا) آن قريه را (يك) 
وخعوا أعزة أخلها أذل) (قو) "نا توده عردم كد كازاندارق ان كام نيياك را بها ويرسى كشي انها باتويده مريدع جه كان واردد 
اذْلّه اذلّه اند اينها اعرّه را اذلّه مى كنند اصرار جناب فخررازى اين است كه اين (وَك لِك يَفْعَلُونَ) كلام همان امرئه است 
ايشان مى كويد براى تأكيد اين را كفته () مرحوم شيخ طوسى در تبيان دارد اين كلام الله است و خداى سبحان امضا كرده 
كه ساطنت ننمين الت إل (إنّ الغلر كه إذًا كلو مده فض دوعا وعغلر) أعره أخلها أؤله وكذلك بتعارة ) بعد حفت: (وإئى 
مُوْسدلَةٌ إلَيِهم بِهَدِيّهِ) ما مى آزماييم ببينيم كه اينها آيا با سلطنت مى خواهند عمل كنند يا با وحى و دين مى خواهند عمل كنند 
(وَإِنّى مُوِْلَةٌ إليهم بِهَدِيّهِ قَنَاظِرَةٌ) يعنى «مُنتظرة) (فَنَاظِرَةُ بم يَرْجِعٌ الْمَوْسَلُونَ) اين هيئتى كه ما فرستاديم با جه بيان برمى كردند 
آن هينث يكف سشكر :داشكتد يكك تمابتدة داششك ركه سمكول خاض دالقسيد كفترقيس وقد وود ار سر مقر اسك فرمود: 
(بع يَوْجمٌ الْمَوْسَِلُونَ) وقتى مرسلون آمدند نماينده آنها نماينده اين وفد اين رفته خدمت سليمان لذا ضمير مفرد است فرمود: 
(فَلَمَا جَاءَ) نه «جاءوا" (فَلَمَا جَاءَ سِلَتِمَانَ) وقتى آمد حضور آن حضرت واين هديه را تقديم كرد وجود مبارك سليمان فرمود 


اينها جيست كه آوردى ما شما را خواستيم به حقيقتى دعوت كنيم ما كه شما را به حكومت خودمان از جهت بشريّت دعوت 


نكرديم خواستيم بيابيد اينجا آشنا بشويد بعد باهم مسلمان الهى باشيم جه اينكه در يايان همين نتيجه را هم كرفتند كه 
(أَخِلَعتُ مغ سُلَيمَانٌ لله َب الْعالمين) لهاما كه خرضمان كفو ركشابى:واينها بود (َلهَا جاه شلَيمانَ قَالَ أَنَدُورن بمَالٍ قَمَا 
آثانى الله خَيْدٌ مما تاك ) مالهاى فراوانى خخدا به ما داد ما شما را براى يكك مطلب ديكرى دعوت كرديم مسثله مال تبود شما 
بايد تابع حكومت مركزى باشيد اين حكومت مركزى بر محور دين مى كردد شما بعد از اينكه وارد حكومت مركزى شديد بر 
اساس ديق ياشيك وكرثههما بر اساس مسائل ذثتايي و ايخ كوثه از مسائل دعوت نكرديم مى بينيد ادوارد شواردنادزه كه آن روز 
وزير امور خارجه بود وقتى آمد حضور امام, امام فرمود من مى خواستم يكك دريجه تازه اى از جهان بينى به روى شما باز كنم 
اين همان حرف انبيا(عليهم السلام) است. 


١66 ص:‎ 


)١12(-١‏ .سوره نمل» آيه/؟. 

-(17) .سوره نمل» آبه١5.‏ 

"- (18) .التفسيرالكبير»ج 7, ص 000. 

- (19) .التبيان فى تفسيرالقرآن» جل ص "4. 
ه- )٠١(‏ .سوره نمل» آيهع؟. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7 "3 تا /ا سوره نمل 91/٠7/1٠‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلامطط ألا0لا. 


0 


(قَلتْ با أي الملا أَُوِى فى أخرى ما كنت قَابلعة أخرً ع كى يدون 0 قالرا : نخنٌ أُولُوا قو وأوُوا بأ هَدِيدٍ وار تب 
َانظرى مادا َأمرينَ 650 قَالث إن الْملُوك إِذَا توا َيه أ دُوها وَجَعَلُوا عد أغلها 5ه وسذكه فلو 06 وَنَى مول 
هم بِهدِيّهِ َنَاظِرَةٌ بم يَرْجِمٌ الْمُوْسَلُونَ (0") قَلَمَا جاءَ سِكيمَانَ قَالَ أَتمدّوئّن بِمَالٍ قَمَا آتانى اللّهُ > ل" بهَدِيتكم 
تَفْرَحُونَ (0"8 ازجع إِلَيِهمْ فَلَنأتينَهُم بجنُودٍ لا قبل لَهُم بها وَلنَحْرجَنّهُم مِنْها أله وَهُمْ صَاغْوُونَ (/00)) 


أو لأذبحئة أو أب 


جر سلجاو بات المعوا و وروا عسي قن لد واي بوإرك يه ماين و كقوية يي محصيريت بود دلي بخشى هم 
مريوظة يهزروك اذا شوك درتعرباة علهدا كذ لطر قيفي كر زمره 221217 1ز] كيد تِينى 
بِسُلْطانٍ مُبين) (1) بعد فرمود من مى آزمايم تحقيق مى كنم اين نه براى آن است كه خبر واحد حيجت است يا حبر واحد 
عد سمي بر فرض» خبر واحد حيّجت باشد براى يكك انسان موثّق است نه براى يكك يرنده. در جريان هدهد اين 
تهديد و آن تحقيق براى توجيه غيبت بود ضمن اينكه غيبت او موجه مى شود مطلبى هم روشن خواهد شد جون يكك مسئول 
ساسى بن كشو كار اك فقن كرد وريس الاسرناناة ودر هناى كدعوو قددة بادك سينايت :عه باليت وسغرد ها كك 
لبقا اسلاة انق هليه نين اساي رن سفت كد مدر الخ سرباز .سير تيك كقرة اوه لهذ (أَْ لَيأِيّى بسلْطَانِ مُبينَ) بس آن 
عق لشيراى 01 بيك بدالا شر واس مسيك ررك انرو ونين ستاك يبوك ان مدي كك المع وار أن يق مويه 


بودن غيبت اين سرباز است يكك قسمت هم مربوط به آكاهى از وضع يمن. 
ص: ١6‏ 


121 ا سووة ا دل 34 


أذ 


تتسدوا معط أعكة أغلها 2011و كذركه جنعلرة ) 4 
برقي خوانعة ان ( كعذلك بتعلرة ) زاعفه كقان اند رن ماضن كنعد نوراف اده بود كاين در عند إن مات مت 


مطلب دوم آن است كه اينكه آن بانو كفته: (إنَّ الْمُلوك إِذَا دَحَلُوا قدي 


شد از اعضاى ملوك يمن بود حوادث يادشاهان را يكى يس از ديكرى يا ديده بود يا شنيده بود اين وضع را باخبر بود )١(‏ لذا 
1131ؤ 1 1[ 0 0 23000 (إنَّ الْمَلُوك إِذَا دَحَلُوا َيه أفم دُوهَا 
ع عار ادلة أخلك] 4011 )ين براي جرراة اقيم شد كان وحوري بلاطن هر مانملا وبر تر طني وماقت 51 
واي ا و لوجي ا ور لكي (كذليك 
لون ) اصرف مره سي واااو ناش شميه عدريك نيك ما شا لتكلا لرقواة ال هابا قسن يذ وى 15146 لكك 
يَفْعَلونَ) كلام الله باشد مايل است كه اين را تتمّه كفتار آن زن بداند زيرا جمع محلا به الف و لام كه دارد (إنَّ الملوك) اين 


مورد امضاى الهى نيست خب وجود مبارك داوود به سلطنت رسيد اين جنين نبود طالوت آن ملك را داشت اين جنين نبود و 


وجود مباركك سليمان(سلام الله عليهم اجمعين) به سلطنت رسيد اين جنين نيست يس اكر كسى بكويد (إنَّ اللمثوك) جمع 
محلا به الف و لا-م بياورد اين مورد امضاى خدا نيست كه همه سلاطين اين جنين باشند بله آن ملوك طغيانكر اين طورند 
طالوت اين جنين نبود داوود اين جنين نبود سليمان اين جنين نبود و وجود مبارك بيغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلّم) اين 
جنين نبود و وجود مباركك حضرت كه ظهور مى كند اين جنين نيست وجود مباركك حضرت امير كه حاكم شد اين جنين نبود 
وجود مبارك امام مجتبى در آن هشت ماه اين جنين نبود خب يس نمى شود به صورت جمع محلاً به الف و لا-م كفت هر 


قدرتمندى دو كار مى كند يكى تخريب بلاد يكى تذليل اعزّه اين جنين نيست. 


٠١017 ص:‎ 


."80 الكشاف, ج " ص‎ . )5(-١ 
.208 التفسير الكبير» ج 7 ص‎ . 0-١ 


اككر مَلكك عادل باشد كه خب وظيفه خودش مى داند تعدّى نمى كند وارد كشور ديكر نمى شود بله اكر دو يادشاه بخواهند 
دو ملك بخواهند در يكك عصر حكومت بكنند با هم» بله خب مشكل دارند اما اينكه عادل است جاى خودش را دارد آنكه 
عادل است جاى خودش را دارد وارد آن سرزمين نمى شود برخيها هستند كه همين كه اينها را امر به معروف و نهى از منكر 
كت عه لها درم عورد (إذا قِيلَ لَه ان الله َه دَمْه الْعِرُّ بالإنّم) )١(‏ اينها عزيزان بى جهت اند اكر امر به معروف كردى نهى 
متك كدو كرحن ممه هنا ركحووه ا روطماواه د حضوت قبع عله ى يكم الف تلجيكة ر ابمغمراء واد 
جون دو طرف كه نمى شود خلاف باشد اكر حرف كسى راست بود يعنى خلافش دروغ است ديكر اكر حرف كسى دروغ 
بود يعنى خلافش راست است ديكره ديكر دو طرف كه نمى شود باطل باشد اككر كسى عزيز بى جهت بود يعنى ذليل باجهت 
است ديكرء جرا در قرآن كريم آمده بعضيها را ما رسوا مى كنيم (5) براى اينكه اينها عزيز بى جهت بودند اين غير از عذاب 
حهت أت كه ( كلما تمدجرة بخارقق وذلاق نشلردا قنيها) 011903 براض بدن الك ابو نسم را من سوزاقد أن برونر. 
ذليل كردن اين براى كيست (عَذَابَ الهون) (6) , خوارى, رسوايى اين براى جه كسى است؟ براى كسى است كه (إِذَا قيل لَه 
انق الله أَحَدَيه الْعِزّهُ بالإِنّم) اين عزيز بى جهت است كه جرا به من امر به معروف كردى جرا نهى از منكر كردى جرا به من 
كل :داق معصيظ:زاللكن لبو ركذن إل قرالا )كر كدق الوتقوالال») الروضروى جواه ووسلل بالحيك السك ال 
ذلّت باجهت او يا در دنيا به وسيله (أوؤفبوتطالوك و ليما( ملام الله غليهم) طلهوو من كلد يالورقابيك: بالأخره اكر انبيا قادر 
بشوند آن عزيزان بى جهت را ذليل مى كنند وجود مباركك سليمان هم همين حرف را زد فرمود ما كه وارد بشويم آن عزيزان 
بى جهت را ذليل مى كنيم اما كارى به ديار نداريم كجا را خراب كرديم كجا را ويران مى كنيم تهديد وجود مباركك سليمان 
هم در همين است خب خيلى فرق است يس اكر ما بكوييم (وَكَ دْلِك يَفْعَلُونَ) سخن حداست و امضاى اوست بايد قرينه اى 
بياوريم كه مثلاً تقيبد شده است تخصيص شده است يعنى بعضى ملوك اين طورند و خداوند آن وقت تصديق مى كند اما 


اكر تخصيصى نيست تقيبدى نيست تبعيضى نيست جمع محلا به الف و لام است جا براى امضا نيست. 


٠١6/8 ص:‎ 


١-(ع)‏ 5 سوره لا بقره. آيهلا .0 
؟-(0) 5 سوره لا انعام» آ يهلا راث سوره لا فصلت» آيهلا /؛ سوره لا احقاف» آيهلا 6 
8 (64 5 سوره لا تساءة آيهلا 6 


#- (/0 . سوره ل انعام» آيه[] *9؛ سورهل] احقافء آيه[] .٠١‏ 


ياسخ: بالأخره اين كلامى كه نقل شده ماييم و كلام عربى مبين؛ اكر عربى مبين است و او هم اين را كفته جون او اطلاعاتش 
همين بود الآن خيلى از افرادند كه به همين تجربه بسنده مى كنند مستحضريد كه از نظر معرفت شناسىء» كف دانش, تجربه 
است يعنى ما علمى يايين تر از علوم تجربى مثل فيزيكك شيمى بيطارى كشاورزى دامدارى نداريم از اين علم يايين تر ما علمى 
نداريم براى اينكه اينها با تجربه است تجربه هم با شصت درصد هفتاد درصد هشتاد درصد كارش ييش مى رود زندكى ما 


هم با همينها تأمين مى شود اما اينها علم نيست علم در سطح رياضيات به بعد است كه با صد درصد كار دارد. 


ياسخ: بله خب, عام بايد تخصيص بخورد اما قبل از تخصيص كه مورد امضا نيست قرآن كريم در سورهلا مباركه[] «بقره » آيه 
٠‏ به بعد فرمود: (ِوَمِنَ النّاس من ُغجبك فَوْلَُ فى الحا الدَّنيا وَيُشهدٌ الله عَلَى مَا فى كله وَهُوَ َل الْخِصَام ١‏ وذ تَوَلَى سَعَى 
فى الأَرْض لِيفْسِدَ فِيهَا وَبَهْلِك الْحَوْتٌ وَالْنَمْلَ وَاللْهُ لآ بحت الْفَسَادَ ا وَِذَا قِيلَ لَهُ اَي الله أَحَدَّمْهُ الْعدَهُ لآم نضطنة جهكة ولق 
المقاة) يعض ل مقهادر اذا كارقنان اسناداقى الارضن اليك تنما الأقامى نياك شرق يراق الب علون اسكدغرب ازراق ايخ طون 
استث حنوب ايران اين طون اث شستال ايراق اق طون اث الآلن ها هركت هميخ اهل ديك :دن يدان مين ال مصوفيت 
برخورداريم خب اين اطراف كه مى بينيد يا القاعده است يا طالبان است يا كذا و كذاست همين است ديكر (إذَا تَولَى سعى 
فى الْأَرْض لِيُفْيدَ) اين غالب كار اينهاست و اينها عزيزانٍ بى جهت اند كه اكر به اينها بكويى (انّقِ اللَهَ) به اينها برمى خورد 
اعد لعز بالإثم) سليمان(سلام الله عليه) فرمود اكر نيامديد شما را مى آورم اما جطور مى آورم كارى به شهرتان كشورتان 
دياركاة ككأووزهاة كاه ازيناة تداوم سما كاد تشيعاة بن هت ر] كرح ين من كنم سيو ابن علال ايك درك فرمود ا 
كارى به كشورتان شهرتان نداريم كه آنها را خراب بكنيم ما اين عزيزان بى جهت را ذليل مى كنيم همين! تهديد وجود 
مبارك سليمان هم همين است خب آن زن كه با جمع محلا به الف و لام آن حرف را زده ما توقع داشته باشيم كه ذات اقدس 
الهى همان را با همان وضع جمع محلاً به الف ولام بدون تخصيص و تقيبد امضا بكند اينكه نمى شود حرف ديكرى كه 
جناب زمخشرى در كشاف دارد اين است كه برخى از همين عزيزان بى جهت اينها دو معصيت مى كنند به دو كفر مبتلا 
هسشد يكى اينكه وقتى قدرت يبدا كردند دست بهاهمين فساد فى الأسرض و تخريب و آامثال ذلك مى زنند يكى هم اكر 
دستشان به دين برسد [دين را تحريف مى كنند] جون مستحضريد اينها كه مى كويند دين از سياست جداست يكك آتش بس 
يكك جانبه است آن سياستمدار طغيانكر هركز نمى كويد دين از سياست جداست مى كويد دين با من كار ندارد ولى من با 
دين كار دارم همه ابزار دين را به خدمت مى كيرد اين طور نيست كه حالا اكر كسى منزوى شد كفت ما كارى به سياست 
نداريم سياست هم كارى با او نداشته باشد الآن مشكل اساسى كليسا اين است كه مى كويد ما كارى به سياست نداريم اما اين 
دولتمردان آمريكا مى كويند كليسا بايد با ما باشد و از آن بهره مى كيرند اين طور نيست كه اكر اينها ساكت شدند آتش بس 
دوجانية انر صرف وديقشرقن اي اسست اننا كه روس كال امدت وو كاري كعد اول إفساد فى الأرضن بعد .نين كردن دنا 
هم همين را كفته براى اينكه خدا كفته وقتى ملوكك وارد بشود دو كار مى كند تخريب مى كند واعرّهِ را اذلّه مى كند 
(وكتذلكه جتعارن ) د اشرمره إبنها اين كان راامى كس ماهم دايع ابرع كال ولاعى كنم مترق زمدادر ابن أبيرك كه تييح 
كسى «جمع بين كفرين» يكى آن طغيانكرى و آدم كشى يكى هم تحريف قرآن كريم (0) غرض آن است كه اكر اين امرئه 


در خانواده سلطنتى يمن بود درست است حوادث زيادى در آن منطقه رخ داده بود درست است اينها را ديد اما جريان 
حضرت داوود و طالوت و سليمان كه مخفى نبود اينها هم تقريباً آن منطقه را كرفته بود اينها هم كه مى كفتند: (أُوتينَا للم 
من قَلهَا) (5) يس نبايد بكويد كه مطلق ملوك اين طورند حالا كه او كفته مطلق ملوكك اين طورند ما نبايد بكوييم (وَكذليك 
يَفْعلُونَ) امضاى خداست بله اكر مى كفت بعضى ملوكك درست بود خدا هم قبلا در سورهل] مباركه[] «بقره ) فرمود بعضى 
وقتى قدرت بيدا كردثد همين كارها را مى كنند فساد فى الأرض مى كنند إهلاكك حرث و تسل دارئد و مانتد آن. 


٠١094 ص:‎ 


."80 الكشاف, ج " ص‎ . )8(-١ 
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ياسخ: بله ابطال كرده فرمود سليمان اين طور كفته يعنى ملوكك مطلقا اين طور نيستند «يفْسَر بعضه بعضها) اين است معنايش 
اين نيست كه بلافاصله در كنار او باطل مى كند در بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) همين است فرمود قرآن ايَنْطِقَ 


قاطو 


تقض وقفن كا ونيا كدر ا دوا عق وزكر كوا بكيناة انه هرونت تق فعوة قر 1ن طق يقضة عضي » يكف مدان شاعد 
يكك مقدار ديكر است وجود مباركك سليمان فرمود نه, ما اين طور نيستيم هر سلطانى هر مَلكى وقتى وارد مى شود اين طور 


ياسخ: نه, ما قرينه مى خواهيم ما با عربى مُبين كار داريم يكك وقت است كسى مى كويد من مقصودم اين بود خب مقصودت 
اين بود بايد مى كفتى و اكر با عربى مبين جمع محلا به الف و لام آورد و كفت ملوك اين كاره اند خدا كه نمى تواند امضا 


عزيزان بى جهت را سر جايشان مى نشانيم همين! 


باسخ: جرا خب, آن براى ماضى بود يعنى آ نجه ما تاكنون ديديم در تاريخ يمن و اطراف يمن اين بود كه (إِذَا دَحَلُوا قَوْيَ 
فْهَدوها وجعلوا) سه قعل ماضحئ الست اننا آبندة هم غكل كذشته ابن جنين انك كفت (وكذلك ينعلوة) كس اتكريناخن 
براى كدشت بوه كذشته كذشت من خواهد بكويد سيره لا سلاطيق هميق السك سيره سلطتت و ملكت ابن انيت كه اباد امنت 
و اخراج است و اعدام است و إهلاك (وَكَدْلْك بَفْعَلُونَ) بعد خطاب هم به نوع مخاطب است ديكر نفرمود «و كذلكم'» براى 
اينكه به نوع انسان دارد خطاب مى كند در جنين فضايى ذات اقدس الهى بلافاصله منطق سليمان را نقل كرد كه ما با آب و 
خاكك كسى كارى نداريم ما به افراد عادى اين مملكت هم كارى نداريم ما اين عزيزان بى جهت را ذليل مى كنيم همين خب 
اين وجود مبارك سليمان سه حرف زده با افراد عادى كار نداريم با آب و خاكك و كشورتان كار نداريم دامدارى و 
كشاورزى شما كار نداريم فقط همين سلاطين بى جهت را ما تنبيه مى كنيم خب يس بر اساس اين بيان سيد ناالاستاد فرمود 
نمى شود اين (وَك ذلك يَفْعَلونَ) را ما كلام الله بدانيم (؟) خداى سبحان خودش قبلاً در سورهل] مباركهل] «بقره » [در آيات 
٠‏ به بعد] بعضيها را فرمود بله اين جنين اند ولى در همان سورهلا مباركهلا «بقره» وقتى جريان داوود را نقل مى كند طالوت 
رانقل مى كند هيج كاه اين جنين نيست بالأدخره (قَمَلَ دَاوْدٌ جَالُوتَ) (8) اما كارى به سرزمين نداشت انقلاب كرد رهبر 
انقلاب شد بعد اصلاحاتى ايجاد كرد كارى هم به سرزمين كسى نداشت وقتى هم كه محكمه بيدا شد خدا فرمود: (يَا دَاوُدٌ إن 
جَعَلمَاكَ ليق فى الَْرْض قا كم بَئنَ اناس بالْحَقّ) () اين هم عادلا-نه بين مردم مخصوصاً طبقه محروم حكم مى كرد خب 
اإينها را هم آنها ديده بودند ديكر اين جنين نبود كه حالا فاصله داوود و طالوت از يمن فاصله تاريخى طولانى باشد اينها را 
ديدند ديكر, يس اككر كسى به نحو مطلق جمع محلا به الف و لام بككويد همه مَلكك اين طور بودند خب خدا امضا نمى كند. 


١ ص:‎ 
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ع- (1) . سوره[] صء آيه[] 8؟. 


باسحاثة ابن الإموة آسنث ازق (تؤي الفلكه من دناه وتو افلكم ول مولز مق ققد ركذل مخ 037 قهد اهيا ازموة 
اسث :و قدرث: وا اكر ذات اقنسن الهى .به كسى ذاد هر كز نعمت الهى نبست اين آبات مكدى صوائده شد كه ررضيها داشدن مال 
ومانند آن .زا كرامت من ذاتدل ذا فرمود: (5ل) (للكاما عركز كبدى وا جا هادة مال اكرام تكرديم اكرام دو قيامت وان .من 
شود بله اكر معنويّت و فضيلت و عقل و عدل واينها باشد بله اكرام الهى است اما مال و قدرت واينها آزمون است بعضيها 
مبتلا به فقرند بعضيها مبتلا به ثروت اند بعضيها مبتلا به بيمارى اند در تخت بيمارستان بعضى مثل ماها مبتلا به سلامتيم در 
مسجد و حسينيه مبتلا- يعنى مُمتحن درباره هر دو [در سورهل|ا مباركه ١‏ فجر)] تعبير به ابتلا آمده است. ابتلا يعنى آزمون اين 
جنين نيست كه حالا انسان سالم مبتلا نباشد انسان بيمار مبتلا باشد منتها او فهميد در كلاس امتحان است ما نمى فهميم واقعاً 
همين طور است, بنابراين وجود مبارك سليمان به اينها اين مطلب اصلى را تفهيم كرد آنها هم كفتند ما تحقيق مى كنيم 
تحقيق كردند هديه فرستادند اين بانو هم كفت (قَنَاظِرَة بم يَدْجِعٌ الْمْسِلُونَ) ببينيم كه بالأخره قصد جنكك دارند قصد جنكك 
ندارند ما تصميم بككيريم وقتى اين هديه را آوردند وجود مباركك سليمان دو تعبير درباره اين هديه دارد (قَلَمَا جَاءَ سَِلْيِمَانَ) 
وقتى اين نماينده اين كروه حضور حضرت سليمان شرفياب شد حضرت فرمود: (أَتمدُون ِمَالِ) اين تنوين براى تحقير است 
فرمود اين كرجه نزد شما مال فراوانى است اما نزد ما «مالٍ» است ما اعتنايى به اين نداريم ثانياً شما خيلى خوشحال هستيد كه 
جنين مالى را به عنوان هديه به ما مى دهيد (يكك) واكر كسى مشابه اين را به شما بدهد خوشحال هستيد (دو) محور فرح و 
نشاط شما همين امور است (سه) ما با اين خوشحال نيستيم (جهار) (أَنتَدُوئّن بمَالٍ) اين مربوط به بخش اول (قَمَا آثانى الله 
حَيرٌ ما آتَاكغ) دو, آن جهار مطلب از اين دو استفاده مى شود (َلْ أَكُم بوَدِييِكمْ تَفْرحُوة) آن مطالب اربعه از اين دومى در 
مى آيد آن يكى از آن جمله اوّلى بعد فرمود ما شما را دعوت نكرديم براى اينكه مال به ما هديه بدهيد (ارْجِعْ إِلَيهغ) اين 
(إلَيِهمْ) يعنى به امرئه و دولتمردان نه (ازجغ ليم ) يعنى به همراهانت بركرد جون (أَنحَدُوئن) به اين همراهان برنكشت اينها 
كه هديه ندادند اينها هديه را آوردند به اينها برنمى كردد فرمود: (ارْجِع إِلَتغْ ) به همان دولتمردان يمن ب ركرد بكو (فلاَينهُم 
بِجنُودِ) كه اينها قدرت مقابله ندارند (لَا قل لَهُم بعَّا) (يك) كارى هم به كشورتان نداريم كه جايى را خراب كنيم ويران 
بكنيم فقط كاخ نشينان بى جهت را كوخ نشين مى كنيم همين! (وَلنْْرِجنّهُم نه أله وَهُمْ صَاغِرُون) فرمود ما كارى با كشور 
نداريم آب و خاكك نداريم كارى با توده مردم نداريم ما اين اعرّه را اذلّه مى كنيم همين! از اين عدل بهتر از اين حق زيباتر 
فرمود: (ولنْخْرِجَنّهُم مِنْها ول وَهُمْ صَاغِرُون). 


٠١6 ص:‎ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4" تا "67 سوره ذمل 41/19/81 
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ب امل كر ابي مرو اتاد أتُونَى مُسْلِمِينَ (م0) قَالَ عِفْرِيتٌ مّنَ الجن أن آتيك به قَبِلَ أن َقُومَ من معَايِكك 
وَإنّى عله ََوِئٌ أمِينٌ (64) قَالَ اذى عند عَنَدَة غلة 5 من األكتاب أن آنيك به قبِلَ أن َْئَدٌ لبك طَوْفك قَلَمَا رَآهُ مسقا عندَهُ قَالَ 
هذا بن فطل وَبَى لتتلؤنى ضكر أم أَكمُرُ وَمَن شَكر فَإنّمَا َشْكر ِف وََن كَفَرَ ون بّى خنيُ كيم ( )*١‏ قَالَ تَكرُوا لَهَا عَوْشَّهَا 
نظو أَتَهْدَدِى أمْ َكُونُ من الِينَ لهَيَْتَدُونَ 6١‏ قَلمَا اث قِيِلّ أهك ذا رشك قَالَثْ عَأنّهُ و وتيا لمم ين فيلا وك 
تقلبية (79)) وَصَدّعَا نما كانت كعد من دوق الله إِنَّهَا كانّتُ من قَوْم كافِرِينَ (مع0) 


بعد از اينكه وجود مبارك سليمان(سلام الله عليه) هداياى ملكه سبا را رد كرد اين دو مطلب را فرمود كه (أَتمدُوئن ِمَالٍ فُمَا 
آمانى الله حي نا اكع وَلْ أكم بق يِئيكم تَفْرحونَ 0 ايخ إلَيهغ) (1) فرمود اين هديه تأثيرى براق ما ندارد ما ذو حرف 
داريم يكى درباره هديه يكى درباره آن مُهدى, درباره هديه ما به اين كونه از هدايا دل نبستيم شما از دو جهت خوشحال 
هستيد يكى اينكه مى توانيد جنين مالى را اهدا كنيد به اهدايتان خرسنديد دوم اينكه اكر جنين مالى به شما بدهند شما 
خوشحال مى شويد شما هم به اهدا خوشحال هستيد هم به هديه كرفتن, ما نه به جنين اهدايى دل بسته ايم نه به جنان هديه 


(تل أنم بِهَدِيتَكمْ تَفْرَحُونَ) (5) هم مِن حيث الإهداء هم مِن حيث الهديه اين مطلب اول. 
ص: ١٠‏ 
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مطلب دوم فرمود اينها بايد تابع حكومت مركزى باشند و اكر نيامدند ما اينها را مى آوريم. اين بيام روشن بود كه ياسخ مثبت 
دارد وجود مبارك سليمان(سلام الله عليه) فهميد اينها مى آيند براى اينكه در برابر اين ييام مقاومت نمى كنند فرمود: (اذجغ 
لبهم فَأَينّهُم بود لآ يِل لَّهُم يهَا) )١(‏ قدرت مقابله ندارند ما كه آمديم كارى به مردم نداريم كارى به سرزمين نداريم اين 
وولتعرداة طاعى راز تجا يرون ب كلت عمدها (وَلَتحْرِجَنَهُم مها أله وَهُمْ ص اغِرُون) (1) اين دق مظن نوه 46 وجوه 
مبارك سليمان فرمودند. معلوم بود كه اينها مى آيند آن كاه وجود مباركك سليمان براى اينكه او را به دين آشنا كند يكك 
معجزه انجام داد و براى اينكه خردورزي او را هم بيازمايد آزمونى انجام اما درباره دعوت او به دين معجزه اى ارائه كرد فرمود 
كيست كه تخت او را قبل از اينكه اينها به عنوان انقيادٍ به حكومت مركزى بيايند نزد من حاضر كند قبل از اينكه اينها منقاد 
بشوند [يعنى به] انقياد سياسى نه مُسلم بشوند[يعنى به] انقياد الهى بعدها مسلمان مى شوند فرمود اينها منقاداً مى آيند اما انقياد 
سياسى نه انقياد الهى براى اينكه وقتى اينجا مى آيند انقياد الهى هم نصيبشان بشود ما مى خواهيم معجزه اى نشان بدهيم 
كيست كه تخت او را قبل از اينكه او بيايد اينجا حاضر كند. 


در بحثهاى تاريخى و روايى و قصّه و داستان يكك مقدار اسرائيليات هم مشوب شده است ولى بخشى را كه زمخشرى در 
كقاف :و اعانا ذركران اوردقة امن انك كه ام تانق فل :از ابتكنة اليكن .هطوف قلسطن د كك كد درهاي قصضر 
اختصاصى خود را يكى يس از ديكرى بست كه كسى به آن تخت دسترسى نداشته باشد قصر اختصاصى هم بعد از جند قصر 
بيرونى بود به تعبير زمخشرى و مانند ايشان اين قصور سبعه با ابواب سبعه آميخته بود جندين قصر بود كه به منزله بيرونى 
معيو اش نقد لقصو ثها فى تروت بوفظالة ارو قوف اد اوتحوية انكاها ادرسكا ول باع ان خوط راق 
آن تخت سلطنت در نظر كرفته بودند. وجود مباركك سليمان(سلام الله عليه) فرمود اينها مى آيند و تسليم سياسى هم مى شوند 
ولى ما مى خواهيم اينها را به الهيت ذات اقدس الهى دعوت كنيم از جريان شمس يرستى و مانند آن نجات بدهيم ما معجزه 
ى عراب ك5كك مكايفاة كيل نامدن امنا نازو راكوا ب دمعها دن أهدا روه مزق ) تس تيون 
بالانقياد السياسى آنجا هم كه در نامه بود فرمود: (آنَا تَغْلُوا عَلَيَ وَأَنُونَى كه لفق ) ان كرجه دو احتمال دارد ولى اين دو 
احتمال در طول هم هستند يعنى اول به عنوان اسلام سياسى و انقياد سياسى بياييد تابع حكومت مركزى بشويد بعد با مشاهده 
مراك وباك عنام اعرف عد اننا قوذ انا لعل فرك و انرق عد لاك ) الجا نودرك رفسل أنه توي نه لج )عن 
مى خواهم تختش حاضر شود؛ اين بيشنهاد حضرت بود. (قَالَ عِفْرِيتٌ مّنَ الْجنّ) اين جنها قدرت بدنى و حركتشان زياد است 
اما قدرت ادراكك كه بتوانند وحى الهى را آن طورى كه هست درك كنند به مقام ولايت نبوت امامت رسالت به اين كونه 
مقامها برسند ندارند ظاهراً در بين اين جنها هم ييامبرى و مانند آن نقل نشده البته عالمانى دارند كه با انبيا محشور مى شوند و 
دستورها را مى كيرند و به قومشان مى رسانند اين هست وقتى حضرت فرمود: (أَبُكمْ يَأَتنَى بعَرشها قَبِلَ أن َأنُونى مُسْلِمِينَ)» 
(قَالَ عِفْرِيتٌ مّنَ الْجنٌ أنَا تيك يه) من اين كار را مى كنم بحث در درازمدت نبود اكر يكك كار درازمدّتى باشد كه معجزه 
نيست حضرت فرمود قبل از اينكه اينها بيايند در مدّت كوتاهى اين تخت بايد اينجا مستقر بشود لذا اين عفريت عرض كرد قبل 
از اينكه شما از مقامتان برخيزيد من مى آورم حالا- (قبِلَ أن تَقُومَ ون تقايك ) سد يف اتتدارة كك عمست وا ساسك يقي 
شما صبح كه جلوس كرديد براى انجام امور مردم ظهر كه مثلاً برمى خيزيد براى اداى تكليف قبل از اينكه شما از كارتان 
فارغ بشويد من مى آورم ولى بالأخره در مدت كوتاهى من مى آورم. عمده يكك مسئله مديريت است كه در اين آيه است و 
يكك مسئله كلامى يا غير كلامى كه دراين آيه است. 


ص: الف ١‏ 


-١‏ إفرة . سوره نمل آبهلاث. 


3 زع . سوره نمل آبدلاث. 


مسئله مديريتى كه در اين آيه است عرض كرد: (وَإِنّى عَلَيِهِلَقَوِى أَمِينّ) كسانى در خدمت سليمان(سلام الله عليه) بودند و 
كاركزاران آن حضرت بودند اين دو ويزكى را داشتند كه هم در كارشان كارشناس و نيرومند و مقتدر بودند و هم امين و 
باكك بودند اين دو ركن, دو عنصر محورى يكك كاركزار است اكر كسى مدير لايق نباشد مدبّر لايق نباشد در آن كار 
كارآ مد نباشد موفق نيست اكر كارآمد بود ولى امين و ياكك نبود موفق نيست اكر قرآن كريم سياست را كاركزارى را 
مديريت و مدبريّت را مطرح مى كند مى كويد هر كسى در هر سِمتى كه است اين دو وصف عنصرى را بايد داشته باشد يعنى 
در آن كار كارآمد باشد (يكك) و ياكك باشد (دو) (إنّى عَلَيْهِ لَقَوىٌ أمِينٌ ) مشابه اين بحث در جريان سورهلا مباركهل] «يوسف» 
كذشت؛ در سورهلا «يوسف» آيه 00 هم وجود مباركك يوسف فرمود در شرايطى كه مصر كرفتار كرانى و قحطى و خشكسالى 
است و مردم در زحمت اند اين احتياج دارد به يكك مسئول اقتصادى كه هم كارشناس خوب باشد بتواند كشور را در حال 
بحران اقتصادى اداره كند و هم ياكك باشد و من هر دو صفت را دارم در آيه 00 سورهل] مباركه[] «يوسف» فرمود: (قَالَ 
على عَلَى حَحرَائِنِ الْأرْض ) جرا براى اينكه (إنّى حَفِيظٌ) (يكث) (عَلِيمٌ) (دو) من اموال بيت المال را خوب حفظ مى كنم و 
كارشناس هم هستم كاهى آن ياكك بودن بر كارشناسى مقدم است كاهى نيرومندى بر ياكك بودنء اين مربوط به رعايت 
فواصل آيات است كاهى قوى بر امين مقدم است كاهى حفيظ كه به معناى امين است بر عليم مقدم ذكر مى شود وجود 
مباركك يوسف فرمود كشور را كسانى اداره مى كنند كه مديريت لايق داشته باشند عنصر اول و ياكك باشند عنصر دوم و من 
اين دو سمت را دارم در حالى كه مصر قحطى زده است يكك مسئول اقتصادى جون يوسف لازم دارد (اجْعَلْنى عَلَى حَرَائنِ 
دض إِنّى حَفِيظٌ عَلِيمٌ) خب اكر كسى بخواهد يكك نظام اسلامى داشته باشد راهش همين است ولى اكر قرآن بخوانيم و به 
دستور قرآن عمل نكنيم خب مشكلات فراوانى دارد بالآخره يا انسان است يا جن, جن هم يا مسلمان است يا كافره جنّ كافر 
كه اين حرف را نمى زند اككر كسى مسلمان شد ولو جن هم كه باشد نبايد به كشور خيانت بكند اين است. 


ص: عم.)١‏ 


ياسخ: يا بالمباشره يا بالتسبيب و آنهايى كه بالمباشره انجام مى دهد در اثر تسبيب آن بيغمبر است آنها جون قدرتشان را از 


قذرتث مركزى من كيرئك شاكردان آن ييغميرتد ودر آانجا اموخشد ابن كار زاهن كتيد. 


ياسخ: نه, معجزه نكردند معجزه مربوط به نبى است منتها معجزه نبى كاهى مع الواسطه است كاهى بلاواسطه, كاهى بالتسبيب 
است كاهى بالمباشره؛ نسبت به آنها كرامت است و نسبت به ولي خدا يعنى سليمان(سلام الله عليه) معجزه است. (قَالَ عِفْرِيتٌ 
الجن أنا تيك به قبلَ أن تقوم من ماك وإِئى على أمِينّ) حضرت فرمود زمان مى برد من مى خواهم كمتر از اين 
باشد منتها اين را در لفظء ذكر نفرمود (قَالَ الَذِى عِندَهُ عِلْمْ مّنّ اتاب أنَا آتيكك به قَبلَ أن يَرْئدٌ إلِيك طَرْفَك ). 


دن شق اناق سنو وه لايار كهذا «وهدة امن عظلي :د و كنار آ3 اتنسوط) كذضتة كه اكر آن كني ى كه (عندشعلة 11 
م 6ر7707/7/706وم”1إظ 
دازة ]خريق ١‏ بدسووة 0 ها[ 015 رضن بع ا 8 كه زو َقُولٌ الّذِينَ كَفَرُوا لَسْتٌ مُوْسَ لا قُلْ كُفَى باللّهِ هيدا بَينى 

ا ا 
خديت.سليها ناشت (عِلَمَ م مّنَ الْكتّاب) در اختيارش است آن كه (علم الكتاب) دارد خب به مراتبء بالاتر است اين شخص 
حالا آصف بن برخيا بود كه در بعضى از نصوص هست (1) يا فرد ديكر اين كفت قبل از اينكه جشمتان بركردد نه بركردانى 
قبل از رد طوف نيست قبل از ارتداد طرف است اين جشم كه سار است بالأخره كاهى شرق كاهى غرب همين طور مى كردد 
قبل از اينكه اين دستكاه ديد ب ركردد من اين تخت را مى آورم معلوم شد اين مورد تصويب وجود مبارك سليمان قرار كرفت 
و به اذن آن حضرت اين شخص اين كار را كرد. اوّلى مورد تصويب قرار نككرفت حضرت اذن نداد و آن (عفريت من الجن) 
هم اين كار را نكرد دومى مورد تصويب قرار كرفت با اذن حضرت(سلام الله عليه) همراه بود او اين كار را كرده (قَالَ الى 
عِندَهُ عِلْمَ ؛ مّنَ الْكتّاب أنا آتيكك به) به اين عرش به اين تخت (قَبلَ أن ند إلَيِك طَوْفَك) هر دو بايد به اذن وجود مباركك 


حضرت باشد اوّلى را اذن نداد دومى را اذن داد و تخت حاضر شد. 


٠١6 ص:‎ 


.١75 الامالى (شيخ صدوق)». ص 685 و080؛ العمده(ابن بطريق حلى)» ص‎ .)0(-١ 


؟-(6. تفسيرالقمى» ج 7 ص758١.‏ 


(فَلهَا وآ مت عفدا عندة) كفتن همان و آوردن عمان! نخث از يمن به فلسطين آمد (فَْلمَا 41) وجود مباركك سليمان ايق يحت 
را نزد خودش ديد (قَالَ هذًا مِن فضي رَبّى) اين حضور تخت با اين عظمت از فاصله دور كمتر از يكك جشم به هم زدن از 
كروت الب نبت (هدًا ِن قَصْلٍ رَبّى) تا خدا ما را بيازمايد ببيند ما شاكريم يا كفران نعمت داريم (لتثلونى عَأَشْكرْ أم أكْفر) 
كفتند شكر دو خصيصه دارد يكى قيد موجود است يكى صيد مفقود, اكر كسى نعمتى دارد شاكر باشد اين شكر دو كار مى 
كند يكى اين موجود را به بند مى كشد حفظ مى كند دوم آنجه ندارد را صيد مى كند اينكه در سورهل] مباركه[] «ابراهيم) 
كذشت (لَيِنَ شَكَرْئم لويد لكة) معنايش همين است يعنى قيد الموجود و صيد المفقود اينكه فرمود من اضافه مى كنم يعنى 
آن كه داريد حفظ مى كنم آنجه هم نداريد به شما مى دهم اين خصيصه[] شكر است. 


كفران نعمت هم در معرض تهديد است غالباً تهديد الهى به صورت ضمنى و تلويحى است ولى وعده الهى و تحبيب الهى 
صريح است اين مسئله (لَيِن طَ كوي آآَزِبدَنُكع وَلَئِن كََوكُمْ إن عذدَابى لَقَّدِيدٌ) (0) از همين قبيل اسث نفرمود الثن كفرتم 
لاعذ بتكم (قين عنادى أثى أنا الْغَفُورُ الرَحِيمُ ون عَذَابِى هُوَ الْعَذَابُ الله ) الالزركة جا ضمي متكلم :ونجذه اسث يكك جا به 
صورت اسم ذكر مى كند غالباً رحمت الهى طورى است كه وعده را به صورت صريح و مطابقه, وعيد را به صورت ضمنى و 
لوبت ذكرمى كد اينجا هم وزباره ذات اقدس الهئ قرمودة لإمق ط كر كإها بذك لتفيه) عون عدا سبحان عن ملحن 
است (وَمَن كَفَرَ فَإِنَّ رق عَنِق كريغ ) ايبن ترجمه اين آيات, اما حالا برويم به سراغ اين مطالب اصلى جطور آورده (يك) اسم 
اعظم جيست (دو) آن آوردنش از باب حركت است تا سؤال طفره مطرح بشود يا سرعت سير مطرح بشود (سه) يا تجدّد امثال 
است كه جاى طرح تجدّد امثال در اين كونه مجالس نيست (جهار) تجدّد امثال يكك مطلب ديكر است اكر جريان آوردن 
أسث بعتن با طن الأرض آمد اين .ممكن اسك يقتى با سرفت سير ممكن است جبرى از شرق به غرت يايد اين ممكن آستٍ 
ولى طفره باشد مستحيل است طفره معنايش آن است كه حركت هست آن متحرّكك در آغاز هست بدون ييمودن فاصله مبدأ و 
منتها در مقصد حاصل بشود اين مستحيل است اككر حركت هست طفره برنمى دارد فاصله بين آغاز و انجام, مبدأ و منتها يا در 
بستر زمين يا زير زمين يا بالاى زمين به احد طرق ثلاثه بايد طى بشود اككر موجودى در شرق است بخواهد به غرب برود ‏ 
يعنى برود و حركت كند _ هيج جاره اى ندارد مككر اينكه يا زير زمين يا روى زمين يا در فضا اين فاصله را طى كند واكر 
رفتن باشد بدون بيمودن اين فاصله اين جمع بين نقيضين است و طفره است و مستحيل لذا مى كويند يا حركت نيست يا اكر 
حركت هست جريان طئ الأرضن:است و سرغت سيره برخيها باعل الأرضن حل كردتدك بركيها با تجدّه امثال حل كردئل نجريان 
تجدّد امثال جون مبادى اش در اين كونه از محافل حاصل نيست طرحش بيهوده است ولى به هر حال جه مسئله سرعت سير 
باشد جه مسائل ديككره در بسته را جه كسى باز كرد؟ يكك اشكال در طىّ فاصله يمن تا فلسطين است يكك اشكال در كشودن 
درهاى بسته است آنكه به سرعت سير حل نمى شود آنكه وارد مى شود قصرها را يكى يس از ديكرى مى كشايد درهاى 
هفث كانه را يكى يس از ديكرى هى كشايد اين كار به سرعت سير ندارد كارى به تجدّه امثال ندارد. اين بز ركواران مى 
كويند كه به وسيله اسم اعظمنى كه (الذى عند ة عا مّنَ الكتاب) داشت اين كار را انجام داد در بحثهاى ( لله الْأَسْماءٌ الْحَسْئّى ) 
( (أَيَامَا مَدحُوا قَلَهُ الْأْماءً الْحَشْتَى ) (©) آنجا روشن شد كه اسم اعظم, لفظ نيست كسى اين الفاظ را مثلاً ويا حى و يا قتوم) 
را بكويد مشكلش حل بشود مفهوم نيست تا كسى معناى حي و قوم را بداند يا مفهوم الله را خوب تصوّر بكند بتواند مرده اى 
را زنده كند بسته اى را بككشايد از اين قبيل نيست اين جنين نيست كه عالم با هرج و مرج اداره بشود با لفظ اداره بشود با 


مفهوم اداره بشود عالم بر اساس نظم على حركت مى كند آن علت بايد قوى تر از معلول باشد بنابراين آن كه مرده زنده مى 


كند دور را نزديك مى كند بيمار را شفا مى دهد از اسرار درونى خبر مى دهد الفاظ نيست كه مشكل را حل كند مفهوم 
نيست كه مشكل را حل كند آن كه مابا آن روبه رو هستيم الفاظ است كه الفاظ, اسماء المفاهيم است نه از اين الفاظ كار 
ساخته است نه از آن مفاهيم, مفاهيم اسماء المصاديق اند از آن مصاديق هم كار ساخته نيست آن مصاديق مظهر يكك سلسله 
واقعّرات اند كه آنها اسماى الهى اند يس ما با اسماء الأسماء الأسماء سر و كار داريم كارى از اينها بيش نمى رود آن كه 
مرحله جهارم است كه مى كُوييم «و بأسمائكك الّتى ملأت أركان كلّ شىء» (2) آن است كه جهان را ير كرده اين اسم يا 
صغير است يا عظيم است يا اعظم آنها راه كشا هستند اكر كسى به مقاماتى رسيده است كم و بيش با آنها آشنا مى شود وقتى 
با آنها آشنا شد نظام عالم را دارد اداره مى كند براى اينكه نظام عالم با اسماى الهى اداره مى شود اينكه كفته شد «و 
بأممائك الى ملكات: أركان كل كس ها ؤناق اقيم يرا عاك الين دازو مي كندل انسماق البى قاداك سق وعق 
اسك و اسانها عظهر انهامى شونه اك عظهر شدقل يف ان شعن درابق ابنةدمى #الددحب ابن وق كه ابندسشك روشق عن 
كند اكر آينه اى در قبال اسم محيى قرار كرفت خب به بركت او مرده زنده مى شود اكر اسم شافى در اين آينه تابييد خب 
دعاى او بيمار را شفا مى دهد اككر اسم رازق در اين آينه تابيد به بركت او فقر برطرف مى شود خب يس سخن از الفاظ نيست 
سخن از مفاهيم نيست سخن از موجودات خارجى نيست بلكه سخن از آن حقايقى است كه در موجودات خارجى ظاهر مى 
كنوه موجودات ارج آبنه اند انه ا كر شمس تاقد لذن ان تابد كجارا تشان مى دهد ذوضت اسك ينه است آنا 
بالأخره جيزى بر اين آينه بتابد ديكر آنكه مى تابد اسم الله است «و بأسمائكك التى ملأت أركان كل شىء» اين ديكر با درس و 
شق صاضي تمن شوه اذى راد فك ري قدارة كذ جاذ السنان كرد كسى سن نول سال كوس يكرالد كس مقر درن بكرائل 
كه من مى خواهم مظهر اسم اعظم بشود اين نيست اين نظير فقه و فلسفه و كلادم و اينها نيست كه انسان درس بخواند مرجع 
بشود استاد بشود اينها نيست اين در بخش عملى است كه بارها عرض شد كه اين به قداست روح وابسته است در بخش هاى 
اراده و نت و آن فاز و فضاست نه در بخشهاى علم حصولى تصوّر و تصديق و جزم واين كونه از مطالب اين به قداست روح 
وابسته است وقتى به قداست روح وابسته شد جزء علوم نيست نه جزء علوم قريبه نه جزء علوم غريبه اين علوم غريبه همه شان 
درس خواندنى است آدم مى تواند درس بخواند ياد بككيرد اما معجزه و كرامت راه فكرى ندارد به طهارت روح مربوط است 
به قداست روح مربوط است تو جه كار بكنى كه خخدا به تو فيض برساند آن ديككر توجه مى دانى من جه مى دانم اين ديكر 
(ذلك فَضْلٌ الله يُؤْتِيهِ مَن يَمَاءُ) () اما سليمانى كه ذات اقدس الهى درباره او سنكك تمام كذاشته فرمود: ل(فَفَهُمنَاهَا سُلَيمَانَ) 
(/ا درست است كه ما كوه و دشت و بيابان و برٌ و بحر را ييرواين يدرو يسر كرديم اما (فَفَهَمْنَاهَا سِلَتِمانَ) وجود مباركك 
حضرت مى خواهد بفرمايد اينها تازه براى شاكردان ماست اكر خود حضرت اين تخت را مى آورد ديكر نمى توانستئد 
استدلال كنند كه مقام سليمان از اين بيشتر است ما همين مقدار سليمان را مى شناسيم ولى وقتى مى بينيد شاكردان او جنين 
كارى من كتتد الال يكين ينذا مى كنيو انراز ال ابتهاسة امااسقد ويرقراست ناكس دانبو وااكر عودقن بالساشرة اين كاز 
را مى كرد نه بالتسبيب ما همين مقدار فقط مى فهميديم كه اين توان را دارد اما بيشتر از اين توان را دارد از كجا بفهميم؟! 
ابزايق وققى ببه شاكردانشى ارجاع 'مى :دهد (أنكع عأنيى) يسن من خيلى بيش اين هسم آلجه شنم كرديد تازه يه اذان مع 
است يس مقام وجود مباركك سليمان خيلى بيش از اينهاست اما جقدر است ما نمى دانيم يس فتحصّل كه بين مباشره و تسبيب 
فرق است (يكك) حضرت بالمباشره نكرد بالتسبيب كرد (دو) مقام حضرت بيش از اينهاست (سه) و آن كه (عِندَهُ عِلَمْ مّنّ 
الْكتَاب) است اسم اعظم بود هر جه بود لفظ نبود مفهوم نبود وجود خارجى نبود بلكه مظهريّت آن براى ما هو الظاهر بود 
لتجهان: 
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)/(-١‏ . سوره ابراهيم؛ آيه/: 

1 مورة عون اا وم 

لد (4).رسوزة اغراف» ابه 

5# )مسر اال 1 

)١1١(-‏ . البلد الامين» ص188. 

ع-(١١)‏ . سوره مائده آيه26؛ سوره حديدء آيه١؟؛‏ سوره جمعه آيه؟. 


/- (1) . سوره انبياء» آيه4/. 


ياسخ: بله ديكر روح قدسى دارد در آيه يايانى سوره[] مباركه[] «مجادله؛ دارد كه (وَأيدَهُم بروح مِنّْهُ) درباره حضرت عيسى 
كذشت كه (وَأَيَدْنَاةُ برح الْقدْس) )١(‏ قداست روح. روح قدسىء اينها از سنخ الفاظ و مفاهيم نيستند وقتى از سنخ الفاظ و 
مفاهيم نبودند راه فكرى ندارند سحر شعبده جادو همه اينها جزء علوم غريبه است و درس و بحث دارد و آدم مى تواند ياد 
بككيرد منتها بيراهه و كج راهه است و دين حرام كرده اما اين جنين نيست كه علم نباشد يكك موضوع دارد يكك محمول دارد 
يكك نسبت دارد راه فكرى دارد مفهوم است وقتى مفهوم شد قابل درس و بحث است اما آن از سنخ مفهوم نيست مثل اينكه 
اسان يكف كسب :ارد يك ارك أكر اوث:استث كه ذيكر از واه كسب حاصل تعى شوه يكه ييوتد من حواهد خطوو يشر از 
بدرارث مى برد يكك آقا بككويد من هم زحمت بكشم از يدرت ارث ببرم مى كويد اين شدنى نيست اين يكك ييوند خارجى 
است شما مى خواهيد با كسب. مال فراهم بكنيد بيش از ما هم ممكن است مال فراهم بكنيد اما از راه ارث نيست ارث درس 
خواندئ نبست تو مخواهى درس عتوانى.وارث شو يبعتى ححد؟!ا اكر كتقيل علماورته اننبا سعد آن:ؤزاهرا ذارلك هى كرييد 
آن علمايى كه با مفهوم سر و كار دارند كه اينها وارث انبيا نيستند اينها علم الدراسه دارند خب بنابراين يكك بيوند مى خواهد 
آن ييوند راه علمى نيست مفهوم نيست وقتى مفهوم نشد موضوع نيست محمول نيست تصوّر نيست تصديق نيست برهان يذير 
نيست علم نيست يكك جيز ديككر است. 
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ياسخ: نفس را انسان اككر تقويت كند خيلى از كارها را مى كند و همه اينها محكوم معجزه اند براى اينكه قرآن كريم فرمود: 
(كَب الله علب أنَا وَرُسْلِى ) )١(‏ همه اينها در برابر معجزه شكست مى خورند و آنها راه حلش را هم بلد نيستند. 


ياسخ: از راه مفهوم است علم است به آنها مى كويند اكر شما اين رياضت را بكشى نفس را تقويت بكنى فلان كار را مى 
كنى نفس هم همين طور است ديكر منتها حالا ما به حداقل هم اكتفا نكرديم همه ما در عالم رؤيا خوابهايى را كم و بيش مى 
بينيم اين خواب مى بينيم يعنى جه؟ علم غيب بيدا مى كنيم ديكره كسى مى شود در مدّت عمر خواب صادق نديده باشد 
خيلى كم است يا خودمان ديديم يا از ديكران آموختيم تجربه كرديم رؤياى صادقه يعنى علم غيب ما فهميديم كه فلان حادثه 
اتفاق مى افتد ديكر, معنى علم غيب همين استء؛ خب جرا علم غيب داريم؟ براى اينكه اين موجودات قبل از اينكه در عالم 
طبيعت بيايند در عالم مثال هستند (وَإن من شَى ءٍ إلا عِنْدَنَا حَرَائهُ وَمَا تزه إلا بقَدَرِ مَغْلُوم) (1) هستند در عالم قضا و قدر 
نيك روت هي نجوه انف لإناطار وسى بسك ارو زرح سود او ارو الله بوذا عن كبك يناد عي مخنسطانا يا( العيير يان تخي 
كه جنين حادثه اى اتفاق مى افتد و مى افتد اكر ما بيداريهايمان را كنترل كنيم خيلى از ماها به غيب مى رسيم منتها اين سقفى 
دارد آنها با اين رياضت اين بدن را محروم كردند از اشتغالات, در حال بيدارى مثل خواب اند ما جرا در خواب» غيب را مى 
بينيم براى اينكه مزاحم نداريم اين ينج مزاحم يعنى حواس ينج كانه مزاحم ماست روح كه نمى خوابد اين حواس ظاهرى 
ايت كس تراز وك لمرو 5157| ردس ريعي كتنجشها اك كد ابن وروا اوتنه الا شتوك كد فى ره ع 
كه بلند شد يكك مشت اضغاث و احلا.م يادش است اكر او را تربيت كرده باشد به ديار مرسلات مى رود خب اكر كسى 
رياضت كشيده باشد اين روح را كنترل مى كند خواسته هاى بدن را كنترل مى كند انسان در حالت بيدارى مثل خواب است 
مزاحمى ندارد جون نه توججهش به شرق است نه توجهش به غرب است نه به خوردن است نه به يوشيدن است نه به نوشيدن 
است برنامه اى ندارد جز توججهات غيبى» آن وقت روح هم كه مجرّد است با غيب تماس مى كيرد آن غيب كاهى راست است 
كاهى دروغ است و مانند آن, اما كسى كه داراى روح قدسى است (وَابدهم بروج مه ) اسك .و آيند كلد فا السماق الهى ادزاو 
بتابد او جز حتى جيز ديكر نمى بيد لذا فرمود: (كَتب الله لخن نا وَرسْى) (وَإذَ جَنْدَنَا لَهُمْ الْغَالِيُونَ) () هيج معجزه اى 
مغلوب نمى شود هيج ييامبرى مغلوب نمى شود بنابراين اينكه فرمود هر كس شكر كرد براى خودش شكر كرد واكر كسى 
كفران كرد يروردكار بى نياز است براى آن است كه تمام مُلكك و ملك را ذات اقدس الهى دارد كمبودى ندارد نيازى ندارد 


كه كس او يوا شكر يكنك يا اكر كين كفران كردة استث او برنجد. 
ص: ٠١/8‏ 
)١18(-١‏ . سوره مجادله آيه١؟.‏ 


؟-(182١)‏ . سوره حجرء آيه١7.‏ 
)١17(-«*‏ . سوره صافات» آيه”127. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6١‏ تا 6 سوره نمل 91/٠7/٠١‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلامطط ألا0لا. 


(قَالَ الْذى عندة عله مو من الكتاب أن آتتيك به قبل أن بَمَدَ ِلك طزفك قَلْمَا َم ثرا عِندَهُ َل هذا من فَضْلٍ َب ليتلونى 


شد أم عفر ومن شَكرَ هنما َك لِنَفْيهِ ومن كَفرَ إن بّى خنيٌ كيم )*٠ ١‏ قَالَ َكرُوا لَه عَرْشَها تن أَنهْتَدِى أَمْ تَكُونٌ من 
َِنَ لا بون )6١(‏ كَل جادث وبل هذا رشك َل كاه ُو ويا ا من يلها وك مين (1+) وصَدّهَا ما كانت 


5 


تَعْبَد بدُ من دُونٍ الل ِنَّا كان من قَوْم كافِريَ (76) فيل لهَا الى الصَرح ه لما وَأَنّهُ بيه ليَُ وَكََفَتْ عَن سَاقَيهَا قَالَ نه صَوْحٌ 
مود من كَوَريرٌَ الت وَبُ إِنّى ظَلَهتٌ تفي وَأَسلّمت مغ سليعان لله ر بّ الْعَالَمِينَ (*©)) 


بخشى از جريان مُلك و حكومت مالكانه و ملكانه را كه استنادى به وحى الهى دارد قرآن كريم نقل كرد؛ بيان فرمود كه اكر 
كسى حكومتى داشت و مَلكك بود منتها در سايه دين» به بهترين وجه جامعه را اداره مى كند و هيج معيارى هم براى حقائيت» 
غير از كفته الهى نيست. در جريان سورهل] مباركه [] «بقره» بعد از قيام وجود مبارك داوود و ييروزى آن حضرت كه (قَتَلَ دَاوْدٌ 
غارف )اذراضون «اسفاق طالورف ابن بعية قرموه 2ه برككريا خالا كردق معيا ناروش ماف تروت اسك معه ادكه در 
جاهلئت هم همين فكر را مى كردند كه ميكفتند:(لَوْلا نُزّلَ هذا لوآ عَلَى رَجَلٍ مِنَ اَن عَظِيم) 110 در جريان طالوت و 
لوكو دارو الام الشعليدا ردي ييامبر آن عصر طبق آيه /ا71 سورهل] «بقره) فرمود: (إنُّ الله هد بعت لَكَمْ طَالُوتَ ك فلكا) 
آنها كفتند: (أَنّى يَكونٌ ا َهُ الْملكك عَلَنَاونَحِْيٌ أحقٌ بالْملَكِ منْهُ) دليل آنها هم اين بود كه (وَلَمْ يَوْتَ سَِحَهُ مِنَ الْمَالِ) جون ما 
تمكن مالى سآن ببشتر است (تثين أعن بالملكك وثه ) هرجا سكن ان (تغن أعق) است سكن ان (آنا حيه) اسك اين حرف 
شيطنت است براى اينكه شيطان كفت (أَنَا خَيرَ ِهّ) (0 و در برابر او خضوع نمى كنم اينجا هم همين كروه در برابر ييامبر 
عصرشان مى كفتند ما طالوت را به عنوان زعيم قبول نداريم جرا؟ جون وضع مالى او كمتر از ماست و ما متمكن تر و سرمايه 
ذأرتراز اوعس (تفين أعن قُّ بالك ينْهُ) اين (نَْنٌّ أَحَقٌ َّ بِالْملك) همان (أَنَا خَيِدِ منّْهُ) شيطان است هر جا سخن از اين است 
كه من جون امكانات مالى دارم بهتر از ديكرى هستم اين سخن, سخن شيطان است اما وجود مباركك سليمان همين امكانات را 
داك انا دين كدان درك زاديد كد مفعوال مه بلطن دو كوعاة ترود هدك امدوكزمورة (هذاهق نفل رن 
لاو اذك أء 351) اين ارق شوح وروت اليك سو سكن مادق ال سرض ديك رأث 


١٠١ ص:‎ 
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؟-(5) . سوره اعراف» آبه7١؛‏ سوره ص» آيهء/,. 


بعد از اينكه وجود مباركك داوود در ضمن اين صحنه به يارى طالوت شتافت و جالوت رااز يا در آورد خيليها فهميدند كه 
معيار, مُلكك ظاهرى نيست در بخش يايانى همان قصّه داوود و طالوت و جالوت آنجا ذات اقدس الهى در ايه لزه بعل از 


اينكه فرمود: (َهَرّمُوهُم بِمِذْنِ الل وكَْلَ دَاوُدُ ح الُوتَ وَآَاهُ الله الْمُلَك وَالْحِكمة وَعَلْمَهُ مِمَا يَشَاءُ) فرمود: (وَلَولادَفُْ الل النّاسَ 
َف هُم يبغض لَفَمَدَتٍ الَرْضُ) يعنى اين جنين نيست كه خدا اكر مدّتى به ابرقدرتى مهلت داد جلوى او را نككيرد حتماً جلوى 
تبهكار مفسد را مى كيرد براى اينكه اككر جلوى او كرفته نشود و دفع و دفاع حاصل نشود (لَفَسدَتِ الْأَرْضُ) لكنّ التالى باطل 
فالمقدّم مثله به صورت قياس استثنايى فرمود: (وَلَولاً َف الل النّاسَ بَغَ هم يبغض لَمَمَدَتٍ الْأَرْضُ) جون تالى بين الغى است 
ديكر ذكر نفرمود و التالى باطل فالمقدم مثله آن را به اين صورت ذكر فرمود: (وَلكِنَّ الله ذو قَضْلٍ عَلَى الْعَالَمِينَ) يس حتماً در 
هر عصر و مصرى اكر يكك حكومت جائرى خواست فساد كند خدا يكك عدّه را برمى انكيزاند كه جلوى او را بكيرند اين 
اصل كلى قرآنى است آن وقت جريان طالوت هم با استحقاق الهى مشخص شد يس يكك مَلَك و يكك سلطان در سورهل] 
مان كه 1آاقرهايا ازن ساكل و شكود اق شك كد آنه 997 ببالكر أذ ابيق (وَقَالَ لَهُع بيع إنَّ الله قَدْ بعت لَكمْ طَالُوت مَلِكاً) 


اين ملكك شماست آن كاه در تحريان سليمان هميق معارف را ذارد منتها به فح يرثر: 


بخشى از عظمت سليمان در سوره هاى ديكر مخصوصاً سورهلا مباركه[] «ص» آمده آن داوريهاى مشترك داوود و 
سليمان(سلام الله عليهما) در جاى ديكر آمده (1) اما آنجه در اينجا ذكر شده است با طهارت و با قداست سليمان شروع شد با 
قداست و طهارت آن حضرت ختم شد ولى شما اين تورات و انجيل محرّف را كه مى بينيد بالأخره بخشى از آلودكى ها را _ 
معاذ الله _ به اين ذات قدسى اسناد مى دهند به اخبار و روايات كه مراجعه مى كنيد اسرائيليات آنها را هم تهديد كرده بدعه 
قدرت او و سلطنت او راهم آن قدر با اسرائيليات آشفته كردند كه هيج عقلى نمى يذيرد اينكه كفته شد قرآن حرف اول و 
آخر را مى زند براى اينكه مصون از افزايش و كاهش است هم تورات و انجيل را بايد بر قرآن كريم عرضه كرد هم روايات را 
بايد بر قرآن كريم عرضه كرد در اينكه وجود مبارك سليمان(سلام الله عليه) جرا به شخص معينى مأموريت نداد براى اينكه 
همكان آماده انجام وظيفه باشند اين (قَاس مَبقُوا الكفراك ) لدعمب ذه هاست اين (سَارِعُوا . مَغْفْرَو) () در همين 
ونه شاسة و كر اقرادص سد تمع د اتنين ان انيراك كروكة ان وران ناض انان حرق الاكدياء الأ الله و مائيد 
آن نبود براى اينكه اكر خود سليمان هم اين كار را مى كرد جزء علل و اسباب بود مطابق با «أبى الله هماهنكك در مى آمد اين 
طور نيست كه ما بككوييم جون عالّم, عالم اسباب و مسببات است الآ ولابد بايد مأموران سليمان اين كار را انجام مى دادند 
خود سليمان(سلام الله عليه) هم اككر اين كار را انجام مى داد جزء علل الهى بود زيرا ذات اقدس الهى او را توانمند كرده است. 
بنابراين نظم اقتضا مى كرد كه يكك تدبير حكيمانه اى اينجا كشور را اداره كند اما اينكه جرا مال را قبول نكرد هديه اكر 
ابشدايى باشد مشوب به قصدى تباشه خب هذايا راهى يذيرئد و ود تمن كتتد امااكر هدايا دز زميئه ا باشد كه مشوب ياشد 
آلوفة باد يا احتمال بزاتكيق باشد يا بحواهد لوي حتى را يكير ان هتابا وا تن يذيرتك وجوى شارك لمان اووا نه ديق 
دعوت كرده اس او در برابر اين, رفتارى كرد كه رايج بين سلاطين وتحكام بود مال فرستاد حضرت فرمود ابن مال نزد ما 
ارزشى ندارد با آن تنوين تحقير ياد كرد كه (أَتَيدَدُوئن بعَالِ) (4) بعد فرمود: (أَكُم ب يكم تَفْرَحونٌَ) (2) الآن اين تبادل, 
تبادل ايمان و تبادل دعوت به اسلام است سخن از مسائل مالى نيست اككر او احتمال جزيه مى داد خب اين هم يكك نحو 
يذيرش سلطنت بود ولى جزيه متفرّع بر آن است كه اككر كسى اسلام را نيذيرد اول دعوت به اسلام و قبول اسلام اكر نشد اكر 
كسى اهل كتاب بود و نكول كرد دعوت به جزيه است اما اكر كسى اهل كتاب نبود كه جا براى جزيه نيست البته اين در 
فضاى اسلامى ماست. 
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سوره انبياء» بهللا 
سوره بقره. آيهدا؟١؛‏ سوره مائده» آبدمع. 
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: الكافى» جَ 3 ص '1/87. 


سوره نمل آبدعم,. 
سوره نمل آبدعم,. 


ياسخ: بله, تا دعوت بشود به دين الآآن هم همين كار را كرده اين براى دعوت به حكومت مركزى نامه براى او آمده ولى به 
حكومت مركزى هم نخواست بيايد جون دعوت به حكومت مركزى مقدمه بود براى دعوت به دين اين اصلاً مقدمه را قبول 
كرد لذا اعدو درجعاد عه ابد لذ وسدر هيار كد سيدا ة ملام اللأ. عليه رمن كاد قرهود اكز امد عانق وزيم زيل أذ ١‏ توق 
مُسْلِمِينَ ) )١(‏ يعنى قبل از اينكه اين به حكومت مركزى ما بيايد ما او را مى آوريم يس جه بهتر كه با ياى خود به حكومت 
مركزى ما بيايد اما اينكه اين امرئه كفته بود كه ما قبلا باخبر بوديم از جريان سليمان(سلام الله عليه) ولى سليمان بدون اعلام و 
آكاه بخشى هدهد باخبر نبود اين جاى تعيجب نيست براى اينكه اكر ضعيفى از يكك قدرت مركزى اطلاع داشته باشد مهم 
نيست اما اكر يكك قوى از يكك قدرت ضعيف دورافتاده بى خبر باشد ضررى ندارد بنا بر آن است كه انبيا و اولياى معصوم 
(عليهم السلام) بر اساس علم غيب عمل نمى كنند جون آن علم غيب و علم ملكوتى فوق الحيجه است كاهى ضرورت اقتضا 
مى كند كه مطابق آن عمل كنند غرض اين است كه اكر سليمان(سلام الله عليه) از يك حكومت مقطعى يمن اطلاعى نداشت 
ولى آنها از حكومت فراكير و كسترده وجود مبارك سليمان باخبر بودند سؤال برانكيز نيست اين امر طبيعى است. 


مستحضريد برخى از اسرائيليات هم در كشاف راه بيدا كرده هم در تفسير كبير فخررازى بعضى از تفاسير ما هم مصون 
نماندند اين الميزان خدمت بزركى كه كرده ككذشته از اينكه قرآن را مرجع قرار داده اجازه نداده كه اسرائيليات راه بيدا كنند 
اجازه نداد حرفهاى تورات و انجيل محرّف راه بيدا كنند همان طورى كه مرحوم كاشف الغطاء بيان مى كند واقعاً قرآن دين را 
در جهان حفظ كرد (7) نه تنها اسلام را يعنى مسيحّت را حفظ كرد يهوديّت را حفظ كرد هر جا سخن از وحى و نبوّت بود 
اينها را با آبرو حفظ كرد انبيا را به عصمت به حكمت به علم به معرفت به محبت به كذشت معرفى كرد وجود مباركك 
مريم(سلام الله عليها) را به عنوان ايتكه عذراء است صفوه الله است مطهره الهى است معرفى كرد و اين دين, ساير دين ها را 
نكه داشت وكرنه شما مى بينيد در بعضى از همين كتابهاى تحريضش شده دارد _ معاذ الله _ وجود مباركك سليمان در اواخر 
عمر تحت تأثير برخى از همسران خود آيين بت يرستى را يذيرفته خب اين مسيحيت اين يهوديّت ماندنى نيست اين دينى كه 
مى كويد بيامبرشان سرانجام مشرك شد اين جه كتابى براى نككهدارى است حرف بلند مرحوم كاشف الغطاء اين است كه 
تمام اديان آسمانى مديون قرآن كريم اند اين حرف جهانى زد نبوّت عامه را معنا كرده رسالت عامه را معنا كرد وحى عام را 
معنا كرد انبيا را با عظمت معرفى كرد اين زنها را با عظمت معرفى كرد دين را سر يا نكّه داشت اين فرمايش مرحوم كاشف 
الغطاء است كه در كشف الغطاء بيان كردند سيدناالاستاد هم بر اساس اين مبنا مى فرمايند ديكر نمى شود به تورات و انجيل 
بها داد همين تورات و انجيل كه _ معاذ الله _ به حضرت سليمان آن نسبت را مى دهند و روايات هم كه اسرائيليات آنها را 
مشوب كرده است بايد بعد العرض على كتاب الله تصفيه شود در عرض بر قرآن قبلا هم ملا-حظه فرموديد كه دو طايفه از 
روايات ماست كه غالباً در جوامع روايى ما هست مرحوم كلينى هم نقل كرده يكى آن نصوص علاجيه است كه فرمود اخبار 
اكر متعارض بودند شما بر قرآن عرضه كنيد اكر جيزى مخالف قرآن بود طرد كنيد و اكر جيزى مخالف قرآن نبود بككيريد 
اين لزوم عرض بر قرآن است. طايفه ديكر رواياتى است كه اصلاً مطلق روايات را مى كويد بر قرآن بايد عرضه شود 20 از 
وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) نقل شده است كه «ستكثر علي الكذابه) (؟) خيلى جيزها دروغ به من مى 
بندند هر جه از من نقل شد بر قرآن عرضه كنيد يس تنها كتابى كه ميزان است مى شود قرآن ما قبل از اينكه بفهميم اخبار جه 


مى كويد بايد قرآن را بفهميم و معيار كه به دست ما آمد آن وقت برويم به خدمت اخبار, اخبار را بر قرآن عرضه كنيم اكر 
مخالف قرآن بود علمش را به اهلش رد كنيم اكر مخالف نبود لازم نيست موافق باشد جون موافقت شرط نيست مخالفت مانع 
است آن وقت در خدمت احاديث باشيم و قرآن را با احاديث معنا كنيم آنكه غدل قرآن كريم است عترت است نه روايت, 
عترت بله اين جهارده معصوم همتاى قرآن اند ما يكك قرآن كتبى داريم و جهارده قرآن ناطق اينها حق است اما روايت, عدل 
قرآن نيست براى اينكه در روايت جعل و دس وامثال ذلكك راه دارد وكرنه در جريان حضرت سليمان اين حرف هاى غير 
قابل قبول راه بيدا نمى كرد. به هر تقدير قرآن كريم وجود مبارك سليمان را به عنوان ييامبر, حكيم (فَفَهَمْنَاهَا سَلَيِمانَ) (2) با 
اين جلال و شكوه معنوى ياد كرده است و ستود آن وقت اين كار از سليمان جاى سؤال است كه جرا اين عرش را و اين تخت 
را دستور تغبير داد فرمود: (نكرُوا لَهَا عَوْشَّهَا) تُذكير در قبال تعريف است تعريف يعنى «جعل الشىء معرفه؛ تنكير يعنى اجعل 
الشىء نكره) اين را شما نكره قرار دهيد ناشناس قرار دهيد ببينيم كه مى فهمد يا نمى فهمد سه جيز باعث شد كه اين بانو شكك 
كند كه آيا اين عرش, تخت اوست با نه يكى فاصله زياد مكانى كه حِككونه اين تخت از راه دور در كمترين مدّت اينجا حاضر 
شده است دوم هم تغيير صورت بود كه حضرت فرمود: (نَكرُوا لَهَا عَْشَّهَا) در سؤال هم كه عامل سوم است سؤال نكردند آيا 
الوعلك متبافيك كقشيد راح 1 ع لك ) يل ربا اعت دا نيه ابن ااسيكيا ارد ان كاك سفاني أبن سل ال نفام 
برانكيز از يكك سو آن تغيير صورت از سوى دوم و آن فاصله مكانى از سوى سوم باعث شده است كه اين بانو بككويد (كَأنه 
هُوّ) كويا اين همان تخت است نه مثل آن است اين آزمايش هوش شايد براى اين باشد كه وجود مباركك سليمان اكر بخواهد 
يمن را اداره كند جه بهتر كه به وسيله كسى كه مقبول مردم است اداره كند به او هم مت.متى بدهد كه اين برود ولى مسلماً 
متديّناً مؤمناً آن كشور خودش را اداره كند وكرنه اين آزمايش هوش بى جهت نمى تواند باشد كه حالا بر فرض او را بيازمايد 
كه او هوشمند است يا نيست حالا بر فرض هوشمند باشد يا نباشد جه اثرى دارد وجود مباركك سليمان از يكك كارشناس امين 
كمكك مى كيرد يكك حِنّ امين از يكك انسان خائن بالاتر است آن انسان خائن را كه وجود مباركك سليمان مأموريت نمى داد 
اما (عِفْرِيتٌ من الْجنَّ) كفت: (إنَى عَلَيهِ لَمَوِىٌ أَمِينٌ) (2) هم مى توانم هم كارى با تخت ندارم جيزى ازاو بكيرم كم بكنم 
اين طور نيست من تخت را سالم تحويل شما مى دهم از يكك جنّ امين مى شود كار كشيد و اما از انسان خائن نمى شود كار 
كشيد براى اينكه شما از هر طرف بايد مواظب او باشيد. 


٠١/١ ص:‎ 
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18-7 سووة تمل ادم 


اينكه فرمود: (تُكرُوا لَهَا عَرْهَهًا تَنظر أَتَهْتَدِى أ تكونٌ مِنّ الّذِينَ لآ يَهتَدُونَ ) در قبال «تهتدى», «لا تهتدى؛ است اما براى رعايت 
فواصل در همه اين موارد (الّذِينَ لآ يَْمَدُونَ) يا (أَمْ كنت مِنّ الْكَاذِيينَ) (() يا مانند آن آمده اينها براى همان رعايت فواصل 
است كه با نون حل ميشود. (فْلَمَا جَاءَتْ قيل ) حالا جه كسى. كفته البته به دستور خود سليمان(سلام الله عليه) فيد كد (أهكدًا 
عَوْشككِ) يعنى آيا اين شبيه عرش توست يا نه؟ طرزى سؤال كردند كه او در نفى و اثبات بكويد كه بله اين شبيه عرش من 
است يا شبيه عرش من نيست سؤال را به آن سمتى نبردند كه بككويند آيا اين عرش توست يا نه كه نفى و اثبات به وجود و 
عدم خود عرش بركردد سمت و سوى سؤال را متوجه كردند به اينكه؛ اينكه يقيناً عرش تو نيست آيا عرش تو شبيه اين است يا 


ايشان بالاثر بجواتنواة كت كوا ودش الس كه اربكة شيه عرش عق استة بديى سان عوشمتدى اونراتزوشى كروك 
يوسش ؟ استاد ( كانه هو ) بعتن شببة آن اسك ثة اينكد كويا همان است؟ 


ياسخ: نه» نكفت كويا شبيه آن است «هكذا» نيست كويا خودش است نه كويا شبيه خودش است آنها كفتند: (امكن) ا 


عرش تو مكل ابن انبنك؟ كفت كوا حيودقن اث اله فثل ان باشد: 


بعد كفت ما از قدرت سليمان قبلا باخبر بوديم نيازى به اين كارها نيست ما جلال و شكوه او, سلطه او بر انس, سلطه او بر 
جن, سلطه او بر يرنده ها همه باخبر بوديم (وَأُوتِيَا الْعَلَمَ مِن قَتِلِهَا) وما از نظر يذيرش قدرت او منقاد او بوديم منتها حكومت 
مركزى او را نيذيرفته بوديم اينجا نيامده بوديم وكرنه ما او را قبول داشتيم براى اينكه همككان از عظمت او باخبر بودند اما اين 
انقياد به معناى اطلاع از حكومت مركزى بود نه زير يوشش او آمدن يا اسلام به معناى ايمان آن كاه وجود مباركك سليمان 
براق ابنكة سن حاقمت را نضصيب او كتتد اوارا به معجزه ديكر اشنا كرد (قيل لوا اد خلى ) حلا دز ابن كوثة از .موارد خود 
سليمان(سلام الله عليه) مباشرتاً سخن نمى كويد آنجا (قيل أهكدا عوشكه) يكن اذ كار كزازاة كنت ارجا قايد هماة ردنا 
ديكرى (قِيلَ لَهَا ادْخلِى الصَّوْح) او را به قصر دعوت كردند كه وارد قصر شود صرْح يعنى قصر وقتى وارد اين قصر شد اين 
قصر سقف و سطحش زز بلور مُمرّد بود معواة بعتي نم لسنن: أملس, أمرد يعنى بدون برجستكى زياد فرورفتكى زياد همان طور 
كفتند: (لآ تَرى فِيهَا عِوَجا وَل أنت) يكك قصر ممرّد يكك قصر أمرد يكك قصر مملّس يكك قصر أملس و مانند آن بود (قَلَمَ وَأَنْهُ 
حَبدَبيْهُ لَجَهُ) وقتى كه ديد آن قدر اين قصر بلورين شفاف بود اين خيال كرد كه اينجا يكك آب انباشته است (وَكشَ مث عَن 
سَاقَبهَا) مقدارى اين لباسش را بالا زد كه ياهاى او تر نشود خيال كرد كه در روى استخر دارد يا مى كذارد آن شخصى كه او 
را به اين قصر دعوت كرد كه (قِيلَ لَهَا ادْخلِى الصَّرْحَ) همان شخص كفت اينجا استخر آب نيست اين يكك قصر بلورين است 
(إنَهُ صَوْحٌ) يعنى قصر است خيلى ممرّد است خيلى تُمريد شده تُمليس شده أملس شده صاف شده است كه تواو را آب مى 
بينى اين صيغه باب تفعيل براى همين جهت است هم شدّت است وهم كثرت (إنَهُ صَوْحٌ مُمَرّدُ) واز قوارير و بلور و شيشه 
تاحله شد ابت كف قصير للوورك انك ابن تجرد را اديه ا 1 ة جحلل وشكري كه قي باحر نوز علناة شدة زقالك 
رَبّ إِنّى طَلَمْتٌ نَفْيَى) من تاكنون كه در برابر آفتاب خضوع مى كردم به خودم ستم كردم (وَأَس لمت ) براى تو, اما همراهان 
مخ سليمان وامثال اينها عيفد (وأسكقةامع شليعاة لله وت الْعَالَمِيق) ال معوة جديد حتود كه معبوه وانستين انك سه بان باد 
كزة يكن عرض كز (رَث) دوم ابتكه كفت: (لله) سوع ابتكه ابن (وَك الغالبيق ) اسك يعت :له نهارت من سنت ته عنها الله 
است كه همه در الوهيّت او متحّرند ربٌّ عالمين هم است و سليمان هم جزء عالمين است يعنى كل اين دستكاه مربوب اوست 
خب حالا-اكر يكك وقت كسى خواست بانويى كه با عاطفه زندكى مى كند را به دين دعوت كند راهش نشان دادن صرح 


مغلاة اسك نا وافقن تفان دادق ان سيت واسنان واغال ذلكف هر كسى .را «الأخره با راد متاسن او تاند يذ ويخ دعوت كرد 


عوك ذكيايه ذبن را دوك هرداتى كداذ شوتف الأخره حساب م يرنه قرق .م كند كرجه وجر شارك سلعاة در انها 


4 
سل ع اه 


فرمود: (مَلَنَْتنَّهُم بِجنُودٍ لا قبل لَهُم بهَا وَلَنَخْرجَنّهُم مِنْهَا أَذِلَهَ) (1) اما اين با دولتمردان يمن بود اما به خود اين زن كه رسيد با 
صرح ممرّد او را هدايت كرده است آن همه يرنده ها آن همه حيوانات همه صف كشيده بودند مى توانست با آن قدرت 


نمايى او را به دين دعوت كند اما با صرح ممرّد دعوت كردن اين نشانه رعايت تناسب حكم و موضوع است. 


١٠١ ص:‎ 


اازرة قا سور شل ابد 


3 08 . سوره نمل آبهلاث. 


يرسش:آيا اين صرح ممرد خودش معجزه بود؟ 


ياسخ: بله ديكر, صرحى كه سقفش بلورين و سطحش بلورين و يايه اش بلورين و جدارش بلورين و درش بلورين و كفش 
بلورين صدر و ساقه اش بلورين معجزه است اما درباره اينكه اين انسان فصل مقوّم و فصل اخيرش ناطق نيست براى اينكه ناطق 
كه به مستا اهو كه على اتن عق بوامطتاي اراد و انان ناته هن انه هدفد بود او افراكة كل واقت برهاة اقامد كرد كد 
تابد تعس (١:‏ بسكل نا ذل اتسين "قرو زا ويس اذ مير اراهن عقوا اتضا وى رامدو امالكقه اين لاسرا برآ 
واه وا آوزة نهم اازألاه الست هع العلياو :للبت .هم تفكر عطقن ألكه فصل احير السانة الست همان #اله ابس والانسان عق ساله) 
اقلق وه عطاق نفك عقلى و تاطق يهامخاق مر يلديونة ةن تالق يمساق شقان رودق :دن آرى سطع براك أكال هدفل اسع اما آنبهد 
من #واقد قضل اعيبر ايان ,ادن همان تالهااسف > #الأفياة حك الوا اسان علفه خدانيف ابن عرف بحرت موشكلتق 
عله وااقى ل 2 كنس حاط كفن تن بان حرق ف سداق ضنديرا وفدبو ديغور او وا لجرا كيل ان همات كاله اسع 
اكز لت او منت غلافت انود كريد عن حارقو الله علقي ضرف عرد قن :و البزكد كرشان اوليك كالأقام بن قو من 
3 نيك رانس اكه براق كد سا لل اكرات تر ال بطقلا نه زا يفك اك ١‏ روي :ا اذوه عاكقة قبي كرد اد 


بايد حرف او را بزند نه حرف خودش را. 


٠١17# ص:‎ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 68 تا “ال سوره ذمل 91/٠1/١٠"‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


(وَلَعَدُ أَدْمككا إلى ود د أَحَامُم ضالحا أن عدوا الَه ذا همْ فقن يَخْمصِمُونَ (د5 كَلَ اَم لم تَستغجلونَ ِالسَيْئَهِ َل الْحَسَنَ 
ؤلتّدمَغْفرونَ الله لَعلّكعْ حون (68) انوا امنا كك وب بمن ممكك قَال طَاكمْ نك الل بَلْ أَشم قوم تفْتنُونَ (80) وَكانّ فى 
العذيكه تفرع رخل يفْسِدُونَ فى دض ولا بلحو (68 فَاوا قات موا بال تي أله نم لقُن َيه ما شَهِدْنًا ملك أخله 
وَإِنَا لَصَادِقُونَ (9؟) وَمَكرُوا كرا وَمَكَرْنَا مكراً وَهُمْ لآ يَشْغْرْ مُرُونَ ( 0١‏ فانط كنيف كات عَاقبَُ كر نا نامُع وتوم اع 
(01) تلك يبوه حَاوِيَةٌبمَا طَلَمُوا إنَّ فى ذلك آيَهَ لِقَوْم َعْلْمُونَ (01) وَأَنْجَيا الّذِينَ آمنُوا وَكَانُوا يَتقُونَ (*م)) 


بحث كوتاهى مربوط به مسائل قبل مانده است تا برسيم به قضّه حضرت صالح. در جريان حضرت سليمان سخن از اسما مطرح 
شد كه اسماى الهى است واينها با اسماى الهى كار مى كنند طليعه بحث قرآن از سورهل] مباركهل] «بقره» با اين اساس و يايه 
شروع شد كه هم كتاب تدوين هم كتاب تكوين با اسماى الهى تفسير مى شود. كتاب تدوين يعنى قرآن كريم بعد از هر آيه يا 
قبل از شروع به مطالب آن آيه در صدر آن آيه بعضى از اسماى حسناى الهى ذكر مى شود آن اسما ضامن مضمون آن آيه 
است اكر آيه, آيه رحمت و مغفرت باشد يايانش (إِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيم) )١(‏ است و مانند آن, يا از اسم شروع مى شود به مستا 
يا أزانتها شروع من ظوه داعم يع در اول يدايا إنسم الهى اث :نظير ابتك رعو الدى) هه كذابى كذا كسون اوايل سوروة 
مباركه[] «رعد» از وحدت شروع شده به كثرت در بخشهاى ديكر همان اوايل سورهل] «رعد» از كثرت به وحدت,ء آنجا كه از 
وشادق د كرات اليك ذر اال ا كار د( لذ ) كداى ذا آنجا كه از كثرت شروع شده به وحدت ختم شده فرمود: 
(وَفِى الْأَرْضِ قَعْ مُنَاورَاتٌ) كذا و كذا (إنَّ فى ذلك لَآياتٍ لِقَوْمِ يَْقَلُونَ) 00 مى فرمايد يكك قطعه زمين است در يكك 
قطعه ؤمين الواح ميؤة هنا دركتها ب ركها:طعمها بوهاببك وعمه اينها نشانة داق واسدعريو وخفار ست كه إيق عفاوقى كداز 
وحدت به كثرت يا از كثرت به وحدت در اوايل سورهلا مباركهل] «رعد» بحث شد. كتاب الهى را يعنى قرآن را اسماى حسناى 
او تفسير مى كند اين براى كتاب تدوينى. كتاب تكوينى خدا كلمات تكوينى خدا يعنى آسمان و اهل آسمان زمين واهل 
زمين آنها هم با اسماى الهى اداره مى شوند كه فرمود: «و بأسمائكك الّتى ملأت أركان كل شىء» (5) و مانند آنجه در دعاى 
يربركت «سمات» و ادعيه و مناجات ديكر است و روشن شد كه اسما, حقايق خارجى اند مظاهرى هم دارند الفاظ نيستند 
مفاهيم نيستند و مانند آن. عالّم را اسماى الهى اداره مى كند و فرشتكان با اسماى الهى آشنا مى شوند و عالم را به اذن خدا 
تدبير مى كنند مى شوند مدبئّرات امر همين ملائكه كه با آكاهى از اسما مدبّرات امرند اينها شاكردان انسان كامل اند كه نمونه 
بارزشان اهل بيث(عليهم السلام)اند كه فرمود: (وَعَلَّم 51م الْأَسْماءَ كلّهَا) () بعد فرمود: (ا 51م أنه بأُسْمَائِهغ ) (2) در اوايل 
سورهل] مباركهل] «بقره»؛ بحث شد كه منظور, قضيه فى واقعه نيست منظور شخص حضرت آدم نيست منظور انسان كامل است 
كه اين انسان كامل در هر عصرى به صورت بيغمبرى ظهور مى كند كاهى آدم است كاهى نوح است كاهى ابراهيم است 
كاهى انبياى ديكر(عليهم السلام) بر اساس اين يايه كه بيش از سى سال است كه اين طور بحث مى شود يعنى انسانهاى كامل 
معلم ملائكه اند محور درس آنها هم اسماى حسناى الهى است با اسماى الهى انسان كامل, ملائكه را آشنا مى كند آنها مى 


شوند مدبّرات امر غرض اين است كه يايه قرآن اين است اساس قرآن اين است انسان كامل عالم اسما هستند (يكث) آن اسما 
را ياد ملائكه مى دهند (دو) ملائكه با آن اسما دارند كل عالم را تدبير مى كنند (سه) آن وقت اككر يكك روايت صحيحى يكك 
جا بيدا شده اين مى شود دليل واكر ضعيف بود .مى شود مؤدك بتابراين ن سليمان وامثال سليمان هر كارى كه مى كنند زير 


بوشكى أن اسبعاستة: 
ص: ٠١17‏ 


.11/* سورهلا بقرهء ايه‎ . )١(-١ 
." ؟- (5) . سورلا رعدء آيهل]‎ 
.6 سورهلا رعدء آ يهلا‎ . )"( -#* 
.188 البلد الامين» ص‎ . )6©( 
(ه) سوردلا بقرهة آي اث‎ -8 


ع-(ث©) . سوره لا بقره. آيهلا إرذرة 


اما درباره تنكير عرش, تنكير عرش خيلى مهم نيست براى اينكه تختى را در مذدّت كوتاهى از جندين فرسخى آوردند بعد جابه 
جا كردن خصوصياتش را عوض كردن اين معجزه نيست آوردن تخت از راه دور به اندكك زمان قبل از ارتداد طؤف اين 


معجزه است. 


مطلب سوم آن است كه اين (أهكذًا عَوْشّكِ) 0 كذب نيست ما يكك سؤال داريم يكك خبر, سؤال نه كذب است نه صدق 
جون سؤال, انشاست انشا خبر نيست وقتى خبر نبود نه صدق است نه كذب از او سؤال كردند آيا تخت تو شبيه اين است سؤال 


است ابن نه ضدق اسث نه كذب اين ازمايش غوش است نمى شود كفت ابن كدت است: 


ياسخ: آيه "6 (وَكنا مِْلِمِينَ) يعنى ما قبلا منقاد بوديم مى دانستيم حكومت مركزى شما را آن كارى به اسلام ايمانى ندارد 
ديكر يعنى ما قبلا شنيده بوديم حكومت مركزى شما را كه شما مسلط بوديد برانس و جن و طير (وَأوتِنَا العلم مِن قَيلِهَا) 
همان جا كه اينها حكومت مركزى را يذيرفته بودند در كنار همان بلافاصله كفته سد ادامه ش ركشان كذا و كذا بود يعنى فرمود 
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وَضَدعا ما كاتك تعلاين ذوق الله )141 #؟ ابو ايت (وهدهاها كانت تعد ْْدٌ ين دُونٍ اللَّو) معلوم مى شود آن اسلام ايمانى 
تنود ديكر + يعنى ما قبول داشتيم | ماق كدوج مسار م لراك 1 رموه نيا منراما ارقن يطل قاد ترك ار وا با 
بعذاوقتى كه آمدتد ها ااراثة عجره او رااروقن كرد .و ابن شركة ويبث برس اقل يد ترحيد جيل تسد كقتة (وأء لمك م 
فلفيان اناق العالموة الألقاته اسلف سهان فعا كه و عر من ميان #هره الك ساو علي اهيا | دور 
سوره] «دخان» كفتيم فرق دارد آنجا (لا تَعْلُوا على اللِ) بود يعنى موحد باشيد اينجا ؛ لا تعلوا عل؛ يعنى حكومت مركزى مرا 
قبول كيل ابن بهم كه ثرمود: (قل أن الوق اشغليرة ) لقلا يس قبل اذ الك رافك مقا سكعت عر قزق من يقوقد و آذ بائو 
هو كفته زود كه (أوفيكا العله ون قيلها وكا قف لمي ) للنةا ما قبلا عظلمت سكومت مركرى :ا بذيرقته بوديم بعد ال ههين مخدلة 


2 
2. 


(وَكنًا مُسْلِمِينَ ) دارد كه سرٌ بت يرستى اينها همان سوابق اينها بود (وَصَدَّهَا مَا كانّت تَعْيْدٌ مِن دُونٍ اللو) بعد وقتى جريان صرح 
ممرّد ييش آمد و آن معجزه را ديد كفت: (أَسْلَفتٌ مَعَ سُلَيِمَانَ لله رَبّ لْعَالَمِينَ ). 


ص: 7و,١٠١‏ 
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در جريان قصّه صالح(سلام الله عليه) كه بعد از قصّه سليمان(عليه السلام) ذكر شد اين قصصى كه در قرآن كريم در كنار هم 
است كاهى به لحاظ آن مطالب مناسبى است كه در آن سور ه طرح شده در سوره اى مسئله توحيد است يا وحى است يا 
نبوّت است يا معجزه است يا معاد است يا برزخ است و مانند آن كه مطرح شده تناسبى كه در قصص اين انبيا(عليهم السلام) 
هست به مناسبت آن مطلب اساسى قصص اين انبيا مى آيد (اين يكك) يكك وقت است به لحاظ تاريخى مى آيد اول جريان 
حضرت آدم است بعد ادريس است بعد نوح است بعد انبياى ابراهيمى است بعد وجود مباركك يعقوب و يوسف واينهاست 
بعد موسى و عيسى و اينها اين به لحاظ سير تاريخى كه به لحاظ زمان است (اين دو) كاهى به لحاظ سرزمين است نه به لحاظ 
زمان كه جريان قصص سوره] مباركه[] «نمل» ظاهراً از همين قبيل است وكرنه قضّه هود كه براى قوم عاد است بايد قبل از 
ثمود ذكر مى شد اصللا در اينجا ذكر نشده براى اينكه بين سرزمين فلسطين و يمن سرزمينى بود كه قضّه لوط در آنجا واقع 
شده سرزمينى بود كه قصّه صالح بيغمبر در آن سرزمين واقع شده در اين بخش خاورميانه كه بخشى مربوط به يمن بود بخشى 
به فلسطين بود بخشى هم بين يمن و فلسطين بود قصضّه حضرت صالح و حضرت لوط را اينجا ذكر كرده جريان هود كه قوم عاد 
رااؤهوفي هئ كزه أعاذ در اس كته ببس تبراق ففكن: زان كاف به الحا ومان: اسك كاف بلالحاطظ رزميق ابت كافن 
به لحاظ زمينه است اين طور نيست كه در هر جا كه قصّه نقل مى شود بر اساس همان داستان تاريخى باشد. 


١٠١0 ص:‎ 


فرمود: (وَلَقَدْ أَرْسِلْنا إلَى تَمُودَ أَحَاهُمْ صَالِحاً) كه منظور اخوّت جيست نسبت وجود مباركك صالح با ثمود جيست اينها در 
سنهائ شورة1] مباركه 8 اتعراء» .هم كناشت يام رسمى :ويغؤد ميا ركة ضالح :ابن بوة ( أن اعبدوا الله ) موخد باشيد ياعذه انى 
ملحد بودند يا مشركك ايشان مى فرمايد الهيّت را بايد يذيرفت و توحيد را در كنارش قبول كرد. مردم آن سرزمين دو كروه 
شدند (فَدَا هُمْ فَرِيقَانِ) جون دو كروه شدند نفرمود «يختصمان فرمود: (بَحْتَصِمُونَ) جمعيّت بود هم آنها وهم اينها آن كروه 
مؤمن با كروه غير مؤمن به نام ملحد و مشرك اينها در خصومتهاى فرهنكى و فكرى بودند. اصلش را به صورت تثنيه ذكر 


فرمود, فرعش را به صورت جمع (وَإِذا ههُمْ فْرِيقَانِ يَخْتَصِمُونَ). 


وجود مباركك صالح به اينها جه فرمود, فرمود شما دو راه داريد يك راه طيّب و طاهر راه حسنه است كه راه سعادت است يكك 
راه خبيث و رجس كه راه سيّئه و الحاد و شركك و بت يرستى است جرا عجله داريد كه اين راه را برويد خب آن راه كه برايتان 
نا اسك اند واساضة اخامعيفه ابراه قف ونور كديا اسك (قَالَ يَا قَْم لم تَسْتَعجلونَ بِالسَيِتَهِ قَبلَ الْحَسَنَو) شما قبل از 
تكد ظارق كد و فوم شود انيت برويةا روندل لا تقر كك و وعد رزيس زاة اققاديك ا خخر جعر] أبن كارينا ع كبن 
(لؤلة كفكتفووق الله )شما الشركة و مهد يرمق :| كراتويه كردود تعدا فى مد يرك اه جع سميقه براق :شما ياز ايك املك 
تيخفرة) ارق للك ) دوهمه مار د شيف براك اكه ارد ميق الاحاة عائيت و ضيرع قود رااتدى لتر سق لوصا 
صوم كه فرمود: (كيِب عَلَيكُمْ الصَّامٌ) در كنارش (لََلَكمْ تتَقُونَ) )١(‏ است اين جنين نيست كه اكر كسى روزه كرفت يا نماز 
خواند الأ ولابد به بهشت مى رود راههاى فراوانى هست عقبه هاى كثود هست اين در حدّ لعل است اكر انسان جزم داشته 
باشد كه همين فضيلت الى رمن الموت هست بله آنجا ديكر سعادت قطعى است اما فراز و فرود كم نيست لذا در همه موارد با 
الل كوي غرة (لعلك تعفر )نامآ سقر كي ديك ررس و سعد آذه وى توسيد تتام و هد رشان جه يوه 


اكر كمي وكيك وا تبره دا زاقول نداشته راشك تاجار اشست بوتت واصسعت و حرافات )ستده كتد ايق مسثله شالس 


> 
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اين مسئله بخت اين مسئله صبر و جَخد اين مسئله عدد سيزده اينها همه شان خرافات است براى ير كردن آن خلا فكرى انسان 
بالأخره احتياج دارد خودش را محتاج مى بيند واين احتياج حق است محتاج بودن او حق است اما نمى داند به جه كسى 
محتاج است به جه جيزى محتاج است اكر به آن حق تكيه نكند ناجار به خرافات مراجعه خواهد كرد اين كروه به خرافات به 
نام شانس به نام بخت به نام تطير, تَشْكّم معتقد بودند مى كفتند فلان مرغ آمد خواند بد قدم است اين شئومت, شئامت, زشتى 
را به خواندن اين مرغها اسناد مى دادند لذا از تشئّم به تطير تعبير مى كردند جون اين شئامت را با طيور و يرنده ها و ير كشيدن 
طيرها بر اساس آن آداب جاهلى تطبيق مى كردند لذا از تشمّم به تطر ياد مى شد و اينكه در حديث دارد طيره بر طرف شد 
(5) هم ناظر به آن است خب اككر كسى موحد نباشد ناجار است به بخت و شانس تكيه كند وجود مبارك صالح فرمود اين 
جه خرافاتى است كه دامنكير شما شده آنها (قَالُوا اطيدنًا بك وَبِمَن مك ) شما باعث فقر و فلاكت و عقب افتاد كى ما شديد 
(قَانُوا يونا بك وَبمَن مَك ) فرمود: (طَائركم عِندَ اللّو) در سورهلا مباركهل] «يس» هم خواهد آمد كه (طَائر كم تكن ) ( 
نحس خود شما هستيد يكك آدم جاهل نحس است ديكر اينكه فرمود: (وَالوِجْرَ فَامْجوْ) (6) يا فرمود: (إِنّمَا الْمَشْرِكونَ نجس ) 
(18 يعتى نحس است ديكر يعلى يليد اس اين انساث ندفكر انسان يدعقيذه انسان بدباطة, تحس اسك فرموة نحس عمودتان 
هستيد شما منحوسانه فكر مى كنيد (يكك) كر روى داريد (دو) «كز روى جف القلم كز آيدت» (2) (سه) وكرنه از طرف ذات 
اقدس الهى جز مهربانى و رحمت جيز ديككر مقرّر نشده فرمود: (طَائِرَكُمْ عِندَ اللّهِ) در سوره لا مباركه[] «يس» دارد (طَائْ ركم 


مَعَكمْ) اين نحس با خود شماست جه جيزى در عالّم نحس است صبر و جخد نحس است جيست؟! فلان يرنده خواند نحس 


است حيست؟! عدد سيزده نحس است جيست؟! شانس آورديم و نياورديم جيست؟! يك راه منظمى است سنت الهى است 
اققبا و قدو اسك رطاف عند الاك المي ل قات السماوات و الأرض» (/9 , (طَائْر كم 52 ) يج كرونبنا تحن سيد 
نحوستى در كار نيست آن بيان نورانى حضرت هادى(سلام الله عليه) كه صاحب تحف العقول نقل كرده است آن از غرر 
روايات ماست كه آن حسن بن مسعود خدمت حضرت رفته عرض كرد كه جه روز نحسى بود حضرت فرمود زمان, ظرف 
حوادث است مكر ظرف, بدى و خوبى دارد اين عمل را شما در اين ظرف ريختى اين عمل, تلخ و بد است شما را تلخكام 
كرده حالا مى خواهى ظرف را بشكنى (8) حوادث در ظرف زمان اتفاق مى افتد. 


ص: /ل/ا١١‏ 
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ياسخ: بلهو اما خير و شرّ را فرمود با صدقه حل مى شود «سِيرُوا عَلَى اشم الله )١(‏ حتى در قمر در عقرب, قمر در عقرب كارى 
به زمان لدارها لا خرم كك روات اكسيعة اد موسرو القديكنانى فقي ابن اجراة امات در ما اثر دارد جه اثر دارد 
آن رااهل بيت بايد بكويند فرمودند قمر در عقرب باشد شما عقد بكنيد مشكل دارد سفر بكنيد مشكل دارد يعنى اكر قمر 
محاذى برجى بشود كه در آن برج جند ستاره است به صورت عقرب در اين محدوده اكر كسى نكاح كند سفر كند خير نمى 
بيند در همين محدوده هم فرمودند: «سيروا على اسم الله صدقه بدهيد اين جنين نيست كه مسافرت حرام باشد اين يكك واقعتت 
خارجيه است اين كارى به زمان ندارد آن بيان نورانى امام هادى(سلام الله عليه) كه در تحن العقول آمده ناظر به زمان است 
فرمود زمان جه نقصى دارد زمان, ظرف حوادث است اما يكك حادثه آسمانى يكك موجود واقعى است آن را نمى شود انكار 
كرد كه بكنُوبيم حالا- اكر قمر در برج عقرب بود ما نكاح كرديم يا نكرديم فرق نمى كند نه خير آن كه از كل اوضاع باخبر 
است مى كويد فرق مى كند و همان او فرمود: «سيروا على اسم الله صدقه بدهيد با فلان دعا اين كار را انجام بدهيد عيب 
ندارد خود زمان بما أنّه زمان نحس نيست آن مظروف است كه اين زمان را اين ظرف را يراثر يا كم اثره بداثر يا خوش اثر مى 


يرسش: (فِى أيّام نَحِسَاتٍ). 


١٠١ ص:‎ 


./9 نهج البلاغه» خطبه[]‎ . )00(-١ 


ياسخ: بله ايامى است براى آنها نحسات بود فرمود: (أَرْسَِلْنًا عَلَتِهْ ريحاً صَوْصراً فى يَوْم نخس مُندِمَِرٌ) )١(‏ همان ولع د 
زاك اه كنوه !قحو السقو و ا نل باشعا اطق ير قينا كه ةا ل مده عاط اننا را و متج وار كله كوه ا 
روز ذاتاً نحس باشد براى هر دو كروه نحس است در حالى كه همين (فِى ْم نخس مُشْتَمِرٌ) همين روز يوم سعد مستمرٌ للنبيٌ 
وقومه) آنجا هم كه (فِى يام نَحبِاتِ) (1) است براى بيغمبر و مؤمنين ١‏ 3" كا مشتعداكم اسكدابق يضق تبت كه اكزيرات أذ 
يي 2 ونان فعري امقر لونم تع انين ادر (قَالُوا امَيَدْنَا بك و بمن مُعكك قَالَ طَائِدكُمْ عند اللو) اين قضا و 
قر ايك كمعد ئلا قلي كرت عدا مسقاو مل .جتن اماد عن كلت كتليل راء عون درون ليع الى ري لسك زاك ارو 
نعيعة اث بداستث اين وماق ظرف آنست تقصيرف تدارد ول أت كز فكوة ) ندها عسيد كه در معرض زو سيد (اولا) 
اأكرائق اذموقترا مد عمل كزديه كرقان فعدمن كويد (ثانا) دون ابرح افهافة محاض ا زهوة اسك يقانا ارق الداث معاي 
همان فتنه است در اثر (طَائِئْ كم مَك ) اين براى اين 


وكا ف العك ) ستناب ويخترى د و كناف دارو كه منظوو ا انين مجه هناق تشيدى انك إل كد (لنة كدت أ شاك 
الْحِجر الْمَوْسَلِينَ ) (5) اين مدينه همان شهر حجر است جند كروه فاسد مفسد غير مصلح در مدينه در اين حجر بودند خب اينها 
جه كار مى كردند؟ اينها ديدند كه وحى و نبوّت اين ييغمبر به نام صالح(سلام الله عليه) دارد فراكير مى شود اينها تصميم قتل 
كرفتند تبييت كردند كفتند ما شبانه حمل مى كنيم او و مؤمنين را مى كشيم بعد به دوستان و بازماند كانشان مى كوييم ما 
نبوديم و بساطش را برمى جينيم ذات اقدس الهى اين داستان را نقل مى كند مى فرمايد اينها نمى دانستند كه ما اينها را با 
دست خود اينها داريم مى كيريم اينها (فكزوا وَفكر اللة) اكر بدا يخراهد كسى زا يكيديا دش او .فى كيره يا توطية اوعى 
كيرد با نقشه او مى كيرد فرمود اينها قصد كردند كه صالح(سلام الله عليه) و همراهانش را بكشند ولى ما همه اينها را به 
هلاكت كرفتار كرديم 


٠١1/94 ص:‎ 


.١194 سورهلا قمرء آيهل]‎ . )5١1(-١ 
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عروع) سوره لا حجر آيهلا 6/ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 64 تا "ال سوره نمل 91/٠7/٠٠"‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(وَكانَ فى الْمَدِيئَهِ ده رَهْطِ َفْسِدُونَ فى الأض وَل بْصْ ِحونَ (68) قَالوا تَقَاسَ مُوا باللهِ لَه وَأهْلَهُ ثم لَنَقولَنَ لوَليِْ مَا شَهِدْنَا 
مَهإك أُمْلِهِ وَإِنَا لَصَادِقَونَ (69) وَمَكرُوا مكراً وَمَكَرْنًا مكراً وَهُمْ لآ يَشْعْرُونَ (50) قَانظو كيف كان عَاقِبَهُ مكرهِم أنا دَمَونَاهُمْ 
وَقَوْمَهُمْ أَجْمَعِينَ )0١(‏ فتك بُيُوتّهُمْ حََاوِيهُ با ظَلّمُوا إِنَّ فى ذإكك ايه لِقَوْم يَعْلَمُونَ (01) وَأَنِجَيِنَا الَّذِينَ آمَنُوا وَكانُوا يَتَقَونَ 
(00)) 


بعضى از مطالبى كه مربوط به جريان حضرت سليمان(سلام الله عليه) مطرح شد اين است كه وجود مبارك سليمان(سلام الله 
عليه) ضمن اينكه حكومت مركزى داشت مسائل سياسى, اجتماعى و مانند آن داشتء آن هدايت و تعليم و تبليغ و تزكيه 
نفوس را هم داشت و در اثر آن تعليم و تربيت و تزكيه خيلى ها آكاه شدند و بعد هدايت شدند يكى از آنها هم ممكن است 
عفيق اترقة يمن :نافد لكان معنايش ايخ فنبيت كه (أشلمث م شلفاة) 137 يعق روسل سليماة الع همه اذراة اليك ببة.وسياد 
هدايت ييامبرانشان مهتدى مى شوند اما اينكه اين مَلكه سبا مى كويد: (أَشلّعتٌ مع سَلَبِمَانٌ) يعنى همه مادر برابر ربٌ العالمين 
منقاديم كه اين (مَعَ) به همان معناى خودش است. جريان ربٌ العالمين را مشركين مى يذيرفتند خدا به عنوان ربٌ العالمين 
است ربٌ الأرباب است اله الآ-لهه است منتها تدبير امور خاص مثل انسان زمين دريا صحرا دام و مانند آن به ارباب متفرّقه 
سيرده شده جه اينكه در جريان قوم ثمود كه ييامبرشان صالح(سلام الله عليه) بود اينها با اينكه مشركك بودند اينها با اينكه 
درصدد ترور و توطثه عليه ييامبرشان بودند به الله هم قسم شدند كفتند: (تَقَاسَ موا بالله) يسمش ركد خدا را به عنوان واجب 
الوجود قبول داشت و«لذ شريكك له ). به عنوان خالق كل قبول داشت:«لا شريكك له )ر به عتوان.رت الأريات. و اله الآلهه قبول 
داشت «لا شريكك له » ولى امور جزئيه را به ارباب متفرّقه مى سيردند نشانه اش همين قوم ثمودند كه به الله قسم خوردند وهم 
قسم شدند تا جريان صالح(سلام الله عليه) را ب ركنند. 


ص: ل( 


104 سور لاقمل 41ل غ6 


مطلب دوم آن است كه وجود مباركك سليمان از اين حوادث غير عادى به عنوان معجزه ياد نكرد و قرآن هم ازاين 
رخدادهايى كه تخت مَلكه سبا راز يمن به فلسطين مى آورند به عنوان معجزه ياد نكرد جريان صرح ممرّد را به عنوان معجزه 
ياد نكرد اينها خارق عادت است كرامت است معجزه آن است كه با تحدّى همراه باشد يعنى با دعواى نبوّت و امثال ذلكك اما 
اينكه جرا به شاكردان مخصوص واكذار كرد كه يكى از اينها بياورند براى اينكه در قرآن كريم هم مسئله سرعت به خير, 
مسابقه, (سَارِعُوا) (1) , (فاستبقوا) (1) (سَابِقُوا) () اينها هست تا در امور خير از يكديكر جلو بزنند مسئوليت را بيذيرند و 


مانند آن, اين كار را هم وجود مبارك سليمان كرد و به شخص معيّن هم ارجاع نداد و در هيج كدام از اينها سخن از معجزه 


نيست اما كرامت هست براى اينكه آن طورى كه زمخشرى و مانند ايشان نقل كردند كه اين قصر خاصٌ ملكه سبا جندين 
بيرونى داشت قصور فراوانى بيرونى آن قصر محسوب مى شدند و آن قصر ويزه اندرون همه اينها بود جه اينكه درهاى فراوانى 
بود كه بسته بود و آن در آخرى به منزله اندرون همه اين درها بود جاى عرش بود () خب كسى همه اين قصرها را طى كند 
درها را باز كند از راه غير عادى و تخت را در كوتاه ترين مدت بياورد اين مى شود كرامت لكن كار جن نبود كار همان 
(الَّدِى عِندَه عِلم مّنّ الكتّاب) بود جون آن بيشنهادى كه عفريت داد وجود مباركك سليمان كه امضا تكرد آن (كَالَ الى عِندَهُ 
ِل مّنَ الْكتَاب أَنَا آتيكك به قَبِلَ أن يََْدّ لِك طَرَفُك) (5) امضا شده و وجود سليمان هم از آن به عنوان معجزه ياد نكرد 
كفت: (هذًا ين فضي رَبّى ليبلونى ءَأَشْكَرٌ أم أكْفْرُ) اع اما جربان تنكير عرش براى آن است كه اين زن را بيازمايد و اككر 
مسئولتّتى لازم بود به او عطا كند اينكه در برخى از كتابها نوشته شده كه زن نمى تواند مدير اجرايى كشور باشد يعنى نسبت 
به كل مملكث (يكك) نسبث به جامعه مردها (دو) وكرنه براى اداره امور زئها جه كسى بهتر از خخود زن يعنى اكر حوزه علميه 
اى مدرسه اى مخصوص خواهرهاى طلبه است يكك مدير زن مى خواهد دانشكاهى مخصوص خواهرهاست يكك مدير زن مى 
خواهد يمارستعان ها ارق طون دزماتكام ها ابن طور انك ا ومشكده عااين طون كارشاض احران اب طوواسست بالآخره ون ها 
نيمى از افراد جامعه اند همه نيازهايى كه براى مردهاست براى زن هاست اين نيمى از جامعه مدير مى خواهند مسئول مى 


خواهند مسئول آن نيم مى تواند زن باشد بلكه بهتر است كه زن باشد. 
ص: ١٠١8١‏ 
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ياسخ: نهو مشكلى ندارد مسئله حجاب و عفاف و امثال ذلكك است اكر زن نمى تواند كارهاى اجرايى مردها را به عهده بكيرد 
براى اينكه فضيلت زن در اين است كه «لا يرَيْنَ الرجال ولا يراهن الرجال» )١(‏ خب همه زن ها در يكك مملكت همان 
كارهايى كه مردها نياز دارند اينها هم نياز دارند بالأخره كسى بايد باشد كه نياز اينها را برطرف كند جه بهتر كه آن زن باشد 
كه نياز اينها را برطرف كند يس اكر كفته شد اين (نَكرُوا لََا عَْشَهَا) (؟) براى آزمايش هوشمندى آن بانوست براى اينكه 


مسئوليتى به او بدهند به زنى كه مدير و مدئره است مسئوليت اداره امور زن ها را دادن نقص نيست. 
يرسش: حضرت سليمان به اين زن مسئوليتى نداده؟ 


ياسخ: بله خب به عنوان شايد كفته شد ديكر نه به عنوان بايد؛ فرمود ما اين را مى خواهيم امتحان كنيم خب امتحان كنيم براى 


باسخةاثه بود 01 اتقياد م ركز به آن ضوؤت تبه و الآن آمذه عم اتقياذ سياسى يبدا كزده بهم (أه لفت مع ث ليهات لله رب 
الْعَالَمِينَ ) (') قبلا كفته بوه (أريكا الْعِلَمَ من قَئِلهَا وَكنا مُسِْلِمِينَ) (؟) برخى ها اين حرف را حرف سليمان دانستند (8) كه اين 
سار ييه لبك كه عاق كلت راقه [ز ارين الْعلّم من قَيلهَا وَكنًا مثْلِمِينَ) خب ( كنا مُلِمِينَ) براى جه؟ اما اين بانو مى 
كويد ما قبلاً آشنا بوديم در برابر حكومت مركزى خضوعى داشتيم يعنى جلالل و شكوه آن را مى دانستيم آككاه بوديم اما 
وض ذا قا كانت تقر دين ذون الله) :83 1 حادق كوو اننبا حرناره بق رماس تبن كذاشت كدان عرق باه سد دز 
بايان كفت (أَسلَقْتٌ مع سليمَانَ ِل وَبّ الْعَالَمِينَ) از آن صَرْح يعنى كاخ بلورين و مرمرين هم تعبير به معجزه نشده تعبير به 
كرامت نشده و نحوه ساختن آن هم مشخص نشده كه به جه وسيله اى ساخته شده اما الآن كرجه قصرهاى شيشه اى هست اما 
كاملاً مشخص است كه اين شيشه است يكك انسان باهوشى كه تربيت شده خانواده حكومت و سياست بود وهمه هم به 
هوشمندى او اعتراف كردند او نتواند تشخيص بدهد كه اين آب است يا شيشه جنين جيزى هم به عنوان كرامت نقل نشده اما 
حالا جطور ساخته شده را آن را قرآن كريم نقل نمى كند. 


ص: م١‏ 


)6(-١‏ . كشف الغمّه ج ١‏ ص ع62. 
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ه- (؟1) . جامع البيان فى تفسير القرآن» ج 214 ص .٠١8‏ 
)هون لا نمل اهلا مع 


اما جريان صالح(سلام الله عليه) قضّه اى كه ذات اقدس الهى در قرآن كريم از يكك ييغمبر نقل مى كند يا تنها از يكك ييغمبر 
نقل مى كند خب بر اساس تناسب مطلب است يا از جند ييامبر نقل مى كند وقتى از جند ييامبر نقل كرد دو مطلب را به همراه 
دارد يكى تناسب مشتركك يكى ترتيب آن انبيا. جريان تناسب حضرت موسى و همجنين داوود و سليمان و صالح و لوط كه 
بعد مى آيد با جريان صناديد قريش در مكه اين تناسب مشتركك است اما تنظيم اين قصص كه جريان داوود را اشاره كرد ولى 
قصّه اش را مبسوطاً ذكر نفرمود جريان سليمان را بعد جريان صالح را بعد جريان لوط را ذكر كرد اين كونه از نظم ها يا بر 
صالح كه آمد تفرقه نينداخت او آمد مردم را به وحدت دعوت كرد و وحدت هم بدون توحيد نمى شود عدّه اى بعد از تبن 
حق از باطل دست به تفرقه زدند اككر فرمود: (فَِذًا هُمْ فَرِيقَانِ يَخْتَصِ مُونَ) )١(‏ اينها به طرف تفرقه رفتند و اكر وجود مباركك 
هارون به وجود مبارك موسى (عليهما السلام) فرمود كه من مى هراسيدم (أن تقول فَرّقتٌ بَيْنَّ بَنى إشرائيل ) (7) يعنى من كفتم 
جند روز صبر كنم شما تشريف بياوريد و اوضاع را اصلاح كنيد واككر من دخالت مى كردم اين كروه ارب اربا مى شدند من 
ميحصيرا براق طبقه لاقي وقاسد و عمسيل 55 8555 ركابرانى ترف و اتساسيك عترقه از طاغياة ومفسندان اسك هر 
اع مير متهر له كروو و افكت كه لفيا ككينا فاشندى عققك وودجان الكد عقيل دقن بردقه ررك تاقد 6ه ا(خلطوا عمل 
صَالِحاً وَآخََرَ سَيْئاً) (5) برخى ها هستند كه فاسد محض و مفسد صدرف اند اين نه كروه از همين قبيل بودند لذا ذات اقدس 
الهى درباره اين نه كروه فرمود: (وَكانٌ فى الْمَدِيئَهِ تشع رَهْطِ) كه (يُفْسِدُونَ فى الأزض) (يكك) (وَلآ يْضْ لحُونَ) (دو) از قبيل 
(قلطو ا قعاك ضالها و اعد مقع ) ميعه كد يكف :اداه يت وا شام باشين همه تقاطقناق ناريكف امت عمسن عع د 
(يفيت دُونَ فى الأزض) _ (فى الأزْض) نه يعنى كل زمين يعنى در همان منطقه حجر منطقه اى كه در قلمرو رسالت وجود 
مباركك صالح بود _ (وَلا بض لِحَونَ) يعنى مفسد محض بودند هيج اميدى براى اصلاح اينها نيست اينها الله را قبول داشتند به 
عترانة .وت الفالنين كن وك برشت بودكل اإنهانه ورك كلد نهم قم يقوياة (لالزا تلاتتقو) نه ابدكه ابن (كقاك غرا) فل 
ماضى باشد كه اينها (قَالُوا) كه قبلا قسم خوردند نه خير اين امر است يعنى فعالا هم قسم بشويد به الله كارتان هم اين باشد ما 
صالح را ترور مى كنيم همراهانش را ترور مى كنيم بعد هم اعلام مى كنيم كه ما نبوديم اين ترور را به عهده نمى كيريم اين 
مكر ياد شد (وَمَكرُوا مَكراً) كه اين تنوين براى تفخيم است بعد فرمود ما هم (مَكرْنًا مَكرأً) اين هم براى تفخيم است اما اين 
مكر ما درون همان مكر آنها بود يعنى ما خواستيم آنها را بككيريم با دست آنها كرفتيم ديككر ذات اقدس الهى از جاى ديكر 
سربا زكشى نمى كند يكك وقت است كه نظير (أَرْسَلَ عَلَيهمْ طيراً أبَابِيلَ) (ه) است (تَرْمِيهم بحِجَارَهِ من سيل ) (2) است بله از 
جاى ديكر سربازكشى مى كند ولى يكك وقت اككر خواست يكك سلسله طاغيان را بككيرد با دست آنها, آنها را مى كيرد اين 
بيان نورانى حضرت امير كه بارها خوانده شد فرمود: «وَ جَوَارِحُكمْ جنُودٌةُ ؛ 4100 دست و ياى شما سربازان خدا هستند اكر بنا 


ذات اقدس الهى به اين شخص مهلت داد ديد او اصلاح شدنى نيست با زبانٍ او, او را كرفت جايى را امضا مى كند جايى مى 


رود حرفى را مى زند جايى شركت مى كند رسوا مى شود فرمود اين طور نيست كه اككر خدا خواست كسى را بككيرد هميشه 
از جاى ديكر سربازكشى كند خب اككر كسى دست و ياى او سرباز خدا باشد بايد خيلى احتياط بكند ديكر فرمود هميشه اين 
طول وتيك كه[ أذقل: علبهية :طو ١‏ ,أبايل ) باشلد كك قنك انقنارى امل “كد دزا مق غوف الى سفت اقل يق انيت كديا نوبنت 
او, او را كرفته اينجا فرمود آنها مكر كردند ما هم مكر كرديم كل اوضاع را به هم زديم ببينيم جه كسى بيروز شده خب اينكه 
فرمود: (وَكانَ فى الْمَِ دين تَشعَةُ رَْْطٍ) جون تميز (تشعَهُ) بايد جمع باشد و مجرور اين (رَهْطِ) را كفتند معني جمع است 
(بَفْسِدُونَ فى الْوْض) (يكث) (وَلآ يُصْلِحُونَ) (دو) يعنى اينها مفسد محض بودند. 
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فرمود اينها اين كار را كردند (تَقَاسِمُوا باللِّ) يعنى به الله سوكند ياد كنيد هم قسم بشويد كه خود اين كوينده ها هم داخل در 
بق سو جا د كسدهها هقد نااعكما تيت مى كيم يعوكه كردن يعى شي واية وول اوودة عادو هن عنمي كرفن دز 
سورهل] مباركه] «نساء) اين مسئله كذشت كه (إذْ يُبقُونَ ما لآ يَوْضَى م مق القؤل) (لكاابنها تببيك فى كسد بيتوتة مى كنيد 
تصميم هاى شبانه دارند در سيره وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) آمده است كه (ما بَيِتَ كك وسول اللارصلى الله 
عيدو الشتويل قري فلوس كزيقانه ومين كم زا عزوت كملة قراو انهاق رو عوسي صق ررق ابذك مون سر ا 
حشرت اسك ابنها كفتدد مااتريت م كنم خبانه.عى كشيم ترووعى كم (© لنترلق إوقداها شيذةا) بالأحره يكف عده مسعيد 
كه حاميان اينها هستند خون بهاى اينها را طلب مى كنند مى كوييم ما نبوديم به عهده نمى كيريم حرفى كه جناب زمخشرى 
در كشَّاف دارد در ذيل (وَإِنَا لَص ادِقونَ) ا باس كس كريصة انها آة قتدوان دروفكوي موحر يردئد آن قدو نه 
راستككويى علاقه داشتند كه كشتن انبيا را كمتر از دروغ مى دانستند و دروغكويى را بدتر از كشتن بيغمبر مى دانستند (7) اين 
البطدلالل أبقاق تاضوات اسك يراق ادكه" ابنيا دقال حدق و كدب تواتك انها براض اسك كر ةاة. وا بعد] تجانث همجن 
كويند ما نبوديم اكر آنها دنبال نجات از كذب اند كه اين (إِنَا َصَادِقَونَ) حرف دروغ است جناب زمخشرى! الآن كه اينها 
دارند دروغ مى كويند اينها كه مى كويند (إنَا لَصَادِقُونَ) نه براى اينكه صدق نزد اينها محترم است نه براى كذب نزد ايشان 
مذموم است براى اينكه اكر اين ترور را به عهده بككيرند خب باعث قيام عدّه اى مى شود واينها را از بين مى برند الآن هم كه 
دارتد دروغ مى كود بتابراين اين براى آن فيست كه كذب نز ينها بندتر از كشتن بيغمبر است» بعد فرموه: (وَمَكرُوا مكراً 
ار ل يا اس الر سي سي بسر ا ا 
خيلى ها اين غة غفاكد را لدارتد دض تن يبن كم عند ابن انه كذ ع كريلك ادسيعر لبه تروش :رابا يديه عذا سيره براك 
همين جهت است. فرمود: (قَانظُوِ كبِسٌ كان عَاقِبهُ مكرجِغ أن دَمََْاهْعْ وَقَوْمَهُمْ أَجْمَعِينَ) وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و 
آله و سلّم) طبق نقل برخى از مفسّدران وقتى از آن منطقه كذشتند فرمودند اين جاه, جاه آنها بود از اد بن ات تخوريد اسه 
اينكه داستان اثبياى خخاوردور و باختردور را ثقل نمى كنند براى اينكه (فَانْظو كيفٌ كان عَاقبَهُ) در آن نيست يعنى مقدور 
نيست كه بفرمايد برويد نزديكك تحقيق كنيد ولى اينجا از نزديكك وجود مباركك يبغمبر نشانشان داد (قَِلْك يبُوتهُمْ حَاوِيَة) 
(حَدَاوِيَه) يعنى خاليهٌ و منهدمة (بتها طَلَمُوا) در اثر ظلم (إنَّ فى ذلتكك آي لوم تلش ) قرفده (وَأَنجينا الذي متو اف كاتا 
َتَقَونَّ) كه اينها كه مؤمن بودند واصلاً ريشه تقوا داشتند را نجات داديم. 
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امناو جتويا ةبذك تحن بو سطعيراي مت كن ادك تنرين افع اومافدرر اق 1ل سكن اكه ند زاف متكا :كك زو فك ثووائئ 
از وجود مباركك حضرت هادى كه الآن مظلوم ترين امام ما در اين عصر وجود مباركك حضرت هادى(سلام الله عليه) است نقل 
بكنيم كه اين ايام هم ولادت آن حضرت است هم شهادت. در تحف العقول دارد كه حسن بن مسعود مى كويد «دخلتٌ على 
أبى الحسن على بن محمد(عليهما السلام)) خدمت حضرت هادى رسيدم «و قد تُكبت اصبعى و تلقانى راكبٌ و صّدِمٌَ كتفى و 
دخلتٌ فى زحمه؛ من انككشتم آسيب ديد سوارى به من ننه زد دوشم مصدوم شد من هم در زحمت و فشار بودم «فخرقوا على 
بعض ثيابى) در اب بنافشاروهجوم بعضى از لباسهائ من.هم باز شد افقلك كفاتى الله شرك ين يوم قما ايشمكدة اين واادر 
محشسر وود ميارك إمام شادئ كنت تقال (غله السلام) باحسو به عسق يبن مشعوه قرموة وهذا و أنت شان اين شرت را 
مى زنى در حالى كه با ما رابطه دارى شاكرد ما محسوب مى شوى اين جريان نحس جيست كه مى كويى؟! «ترمى بذنبكك 
من لا ذنب له) كناهت رابه كردن روز ككذاشتى كفتى روز, روز نحس است «قال الحسن فأثاب إل عقلى و تيثنتٌ خطئى!» 
عقلم سر جا آمد و فهميدم اشتباه كردم به حضرت عرض كردم «يا مولاى استغفر الله من اينكه روز را نحس دانستم استغفار 
مى كنم «فقال يا حسن ما ذَنبٌ الأثرام) زمان جه تقصيرى دارد زمان ظرفى است اكر آن مظروف يربركت بود آن روز را 
يربركت مى كند اككر ولا-يت بود روز هجده ذيحتجه را يربركت مى كند اكر مباهله بود آن روز را يربركت مى كند واكر 
نزول آيه تطهير بود آن روز را يربركت مى كند اين متزمّن ها اين حوادث اند كه زمان را يربركت مى كنند زمين هم همين 
طووااست اكز سر ؤفيق وى يوذ ليق ظوو اسع او اكر اكت كرياذ بوه ابن ظور اسكدبه وميله 1ن مهراد مسمكق عا ريا تريح 
ها آن زمان و مكان مشورّف مى شوند. «فقال يا حسن ما ذَنب الأيَام حتى صَّرتم تُتشالّامون بها إذا جوزيتم بأعمالكم فيها» اكر 
مشكلى داشتى خداى سبحان به شما در يكك روز كوشمالى داد جرا آن را به حساب زمان مى آورى؟! مى دانيد شبى در تمام 
ايام سال به عظمت شب قدر نيست شب مباركى است براى مؤمن هيج شبى به اندازه شب قدر يربركت نيست اما براى يكك 
انسان تبهكار در تمام مدّت سال شبى بدتر از شب قدر نيست كسى _معاذ الله _ آن شب را به آلودكى كذراند آيا با شب 
هاى ديكر فرق نمى كند؟! هيج شبى براى انسان معصيت كار بدتر از شب قدر نيست كوشه هايى از آن در آثار فقهى آمده 
جرا ديه در شهور محرّم بيشتر مى شود به همين مناسبت است ديكر, اكر كسى تبهكارى كرد كيفرش ده تازيانه است اكر در 
شب قدر بكند صد تازيانه است بنابراين همين شب قدر كه منشأ رحمت است (حَِرُ مِنْ أَلْفٍِ شَهْر) (() براى تبهكاران اشر من 
ألف شهر؛. حضرت فرمود: «ما ذنب الأيَام حتى صَرتم تتشأمون بها إذا جوزيتم بأعمالكم فيها قال الحسن) يعنى حسن بن مسعود 
«أنا أستغفر الله أبداً و هى توبتى يا ابن رسول الله, قال(عليه السلام) والله ما ينفعكم و لكنّ الله يعاقبكم بذمّها على ما لا ذمٌ عليها 
فيه أما غلفتك يا هق أق الهو المشب والمعاقة :3 المحازى بالأعمال عابلا و جل مكر تمن داق بالأخره كفر هه دسف 
اوسث حالا كاهى زود كوشمالى مى دهد كاهى دير حالا حوادث كذشته و سوابق كذشته يادت رفته امروز جهارتا كوشمالى 
شدى به حساب روز مى كذارى خب همان يوم نكس شترتورٌ) 183 براى ييغمبر و بيروانش يوم سعد مستمرٌ بود همان ايام 
نَحِسَاتٍ) () كه كفار به درك واصل شدند زاف بير العصين و مؤسانة اد ام سعدات بود. «قلتٌ بللا يا مولاى قال(عليه 
السلام) لا تعدا ديكر برنكرد اين حرفها را نزن «و لا تجعل للأيام صُنعاً فى حكم الله نعم يكك وقت جريان قمر در عقرب است 
اينكه مربوط به ايام نيست بالأخره شمس و قمر و ستاره ها با زمين و اهل زمين كار دارند يا ندارند اين مربوط به زمان نيست 
اين منظومه هاست كه آثارشان در زمين هست اكر دين فرمود قمر در عقرب اين جنين است يا فلا-ن روز اين جنين است يا 
فلا.ن حادثه اين جنين است به لحاظ آن حوادثى است كه اتفاق افتاده هم راه علمى دارد عقلا, هم راه نقلى دارد دليل معتبر 
داريم اما يكك زمانى يكك روزى هيج حادثه اى اتفاق نيفتاده كسى در اثر بدرفتارى اش جهارتا مشكلى ديد همان روز يكك 


عدّه در اثر خوش رفتارى جهارتا خوبى ديدند خب به جه دليل شما مى كوييد امروز روز بدى بود يس اكر متزمّن هايى داشته 
اشيم سمكن ها ذاقفه باشيع فى راد غلبى «ازيم عقلن :داريو تقلى داري كه الراذا زه راهكن يه بد تاعاق دادكد كنود 
حتى در قمر در عقرب هم «سيروا على اسم الله» است صدقه است راه نجات از خطر است اما يكك زمانى عادى است آن وقت 
جهارتا مشكل براى آدم بيش آمد آدم بككويد اين زمان, زمان نحس است اين راه علمى ندارد فرمود: «لا تّعد) برنكرد اين 
حرفها را نزن «و لا تجعل للأيام صّرنعاً فى كم الله قال الحسن بلك يا مولاى» (5) جشم و تتممه آن روايت هم است و ثواب اين 
هم نثار روح مطهّر امام باقر و امام هادى(صلوات الله عليهما). 
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(قتلك ييونهُْ حَاوِيهُ يما طَلمُوا إن فى ذلكك لاي َِوْم يعون (01) وَأَنجِينا الَِينَ افا و كانوا تقوث (0) وَلوطاً إِذ قَالَ لِعَوْمِهِ 
ُو الْفَاحِسَّهَ وَأَنتمْ تنِصرُونَ (06) يكم َأنُونَ البّجَالَ شَهُوَةَ من دون الما بل أن َم تفيلرة (8ه) كنا كان جَوَابَ قَوْمِهِ 
1 أن قالر] أَخْرجُوا آل لُوطٍ من فيكم اله اتام يَتَطْهّدُونَ (09) فَأَنجيََاه وَأَهْلَهُ إَِا اانه قَنَْئَاهَا مِنَ الْكَايرِينَ 207 وَأَمْطَوْنَا 


عَلَيهم مَطراً فَسَاءَ مَطَرٌ الْمندَرِينَ (0)) 


تتمه بحث هاى مربوط به حضرت سليمان(سلام الله عليه) اين بود كه جرا اين بانو قبلاً مسلمان نشد و جرا بعداً بدون درخواست 
معجزه اسلام آورد؟ قرآن كريم به هر دو مطلب عنايت دارد اما جرا قبلا مسلمان نشد براى اينكه آيه 5 مى فرمايد اين كرفتار 
قومى بود و سلطان قومى بود كه اساس آن ملت و مرام و قومئيت, شرك بود (وَصَ دَّهَا مَا كانت نهد مِن دُونِ الله إِنَّهَا كانت 
ل ل ار ا لي ا 
شركك رفتار كند اين مائع اوَّلى. بعد جريان سليمان(سلام الله عليه) را هم كاملا آكاه بود به دليل اينكه كفته بود: (وأُوتِينا الل 
مِن قَيِلِهَا) (1) اين حرف اين امرئه است نه حرف سليمان بعد جريان تخت را مشاهده كرد جريان صرح ممرّد را مشاهده كرد 
دستكاه سليمان را كه قبلا از دور شنيده بود از نزديكك ديد لذا كفت: (أَسْلَعتٌ مع سُلَيمَانَ لِلّهِ رَبٌ الْعَالَمِينَ) (1) اكر نيازى به 


برافين ومعجرات ديكر بود ذوخواست هى كرة, 
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مطلب ديكر درباره سعادت است سعادت انسان با ايمان و عمل صالح است صرف اسم كسى را سعيد نمى كند البته اوليا 
موظف اند براى فرزندانشان اسم خوب انتخاب كنند جه اينكه موظف اند آنها را به آداب الهى مؤدّب كنند و قرآن كريم هم 
فرمود: (قوا نفد كم وَأَهْلِيكمْ ارا وَقودهَا النَّاسٌ وَالْحِجَارَهُ) (1) اما اكر يكك اسم عادى براى كسى انتخاب شد اين اسم باعث 
شقاوت او يا باعث محروميّت او از سعادت نيست و البته خودش هم مى تواند اسم را تغيير بدهد اما به دنبال زيد و عمرو 
بككردد كه با دعانويسى و مائند آن اسم سعادت آورى براى او انتخاب بكنند اين روا نيست] اين جنين نيست كه اسم, انسان را 
سعاد تمند كند. 


نمى تواندد مقاومت كتند (عَلَأِنَّهُم بجنودٍ لا قبل لهم يهَا) (1) مسئله جهاد در اسلام جهاد ابتدايى به معناى قبل از اقامه حتت 
حون جبرى فت حكاء طاقى كدالشكر كفن من كنند براى كشو ركيرى جنين كارى با وحى و نبوّت سازكار نيست الآن هم 


اينجا اتمام حبجت شده است به وسيله نامه, دعوت شده است آن جهادهاى دفاعى كه وضعش روشن است بازكشت جهاد 
ابتدايى هم به جهاد دفاعى است و مرجع جهاد دفاعى هم دفع است هركز انبيا حمله ابتدايى ندارند براى اينكه حكام جائر نمى 
كذارند دعوت انبيا به طبقه محروم برسد به توده مردم برسد اينها به منزله سنكك دهنه جدول آب اند كه نه خودشان آب مى 
خورند نه مى كذارند آب به مزرعه و مرتع برسد اين را بايد از سر راه برداشت اين حاكمان طاغى نه خودشان ايمان مى 
آورند نه مى كذارند مردم مؤمن بشوند واككر حبّوت الهى بالغه شد آن كاه جنكك شروع مى شود يس با زكشت همه 
جهادهاى ابتدايى به دفاع است و دفاع هم به دفع طاغى از سر راه است كه نمى كذارد دعوت انبيا به كوش مردم برسد وجود 
مباركك سليمان هم همين كار را كرده ملكه سبا فقط نامه را در جمع دولتمردان خوانده اما به توده مردم نداده مردم را آ كاه 
نكرده حرف وجود مباركك سليمان را به سطح جامعه نرسانده و آنها هدايت نكرده به فرمايش سليمانء بنابراين بايد اين مانع را 


برداشت همه جهادهاى ابتدايى در حقيقت به دفاع برمى كردد بازكشت آن هم به دفع است. 


١ ١/ما/ ص:‎ 
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مطلب ديكر اينكه اكر قرآن كريم حرفى را از مسلمان ها نقل بكند حرفى را از توده مردم معتدل نقل بكند و ردع نككند ورد 
نكند معلوم مى شود مورد امضاست اما اكر از يكك حكومت كفرى از د يكك دستكاه كافرى مطلبى نقل كرد دليل بر امضا نيست 
جريان حكومت يكك ك زن در حكومت كافرانه منطقه سبا بود اين دليل نيست كه جون قرآن كريم حكومت و ولايت يكك زن را 


نقل كرد زن هم مى تواند سلطان باشد اين بخشى مربوط به جريان بحث هاى كذشته بود. 


جريان قوم صالح تناسبى با قصّه وجود مباركك ييغمبر داشت در جريان صالح عدّه اى مكر كردند كه حضرت را از يا در 
بياورند (يكك) و كروهى بيشنهاد تبييت و بيتوته و شبيخون زدن دادند (دو) اين مكرها و اين تبيبت كه براى صالح بيغمبر(عليه 
الصلاه و عليه السلام) رخ داد براى وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم بود تناسبى كه بين جريان صالح و 
جريان ييغمبر(عليهما الصلاه) دارد باعث شد كه [جريان حضرت صالح (عليه السلام)] در سورهلا «نمل» كه در مكه نازل شد و 
در فضايى كه فضاى توطثه و تبييت بود ذكر شود. در جريان صالح ملالحظه فرموديد كه (وَكانَ فى الم دِينَهِ عه رَمْطٍِ 
يَفْيتدُونَ فى الْأَرْض وَلآ يض بِحُونَ) (0) كار آنها اين بود كه كفتند (تَقَاسْمُوا ياللِّ) يعنى هم قسم بشويد به الله كه اين 
(نَقَاسَمُوا) امر است نه فعل ماضى اين كار را بكنيد (لتَيَنَه وَأَهله 8 لَنَقَولَنّ). (5) درباره اينها آيه ينجاه فرمود: (وَمَكرُوا مكراً 
وَمَكوْنًا مكراً) (! يس هم مكر, مسئله است هم توطته و تبيبت يعنى شبانه حمله كردن مطرح است. درباره ييغمبر(صى الله 
عليه و آله و سلّم) هر دو جريان نقل شده است يكى در سورهلا مباركه [] «انفال» است كه قصّه مكر و نقشه كشيدن عليه آن 
حضرت است آيه سى سوره] مباركه] «انفال؛ اين است: (وَإِذْ يَمكر بسك الّذِينَ كَفَروا نِم و كك أو يَقتدُوك أؤ بحر جوك 
ويتفكزوة وَبمكد الله وال يد الم اكرين ) آن كارى كه درباره بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) داشتند مشابه همان كارى 
بود كه درباره حضرت صالح داشتند لذا قضّه حضرت صالح را و موفق نشدن ماكران را و تدمير الهى را كه در قضّه حضرت 
صالح اتفاق افتاده بود بازكو فرمود. جريان تبيبت همان قصّه ليلهالمبيت است كه وجود مباركك حضرت امير جاى بيغمير(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) خوابيد تا آن حادثه رخ ندهد كه آيه 7١1‏ سورهل] مباركهل] «بقره) در اين زمينه نازل شد (9) آيه 7٠17‏ 
سورهل] مباركه ]| بقره اين است: (وَمِنَ النّاس مَن يَشْرِى نَفْسَهُ ابتِعَاءَ مز وْضَاتٍ الله وَاللهُ رَؤوفُ بالْعِبادِ) مرحوم كاشف الغطاء قبل 
هم اين قصّه نقل شد كه ايشان در كتاب شريف كشف الغطاء [مى فرمايد اميرمؤمنان شجاع تر از امام حسين است] كرجه همه 
ائمه(عليهم السلام) از لحاظ واجد بودن شرايط امامت همه آنان به نصاب لازم رسيده اند لكن برخى ها در بعضى از امور 
ممكن است كه مظهريّتشان بيشتر باشد بر اساس آن برنامه هايى كه دارند آن زمان و زمين اين اقتضا را دارد. وجود مباركك 
حرق اب كل كر جاو حم رين بروطل مدوظ الصاد بو دما ران | كان ركست اده ذاه انك كد 
ند الشهذاء إساام الله عليه) ناك بوه شير د رديت ذاقت كفت وشتريث شهادت توشبد اما وجوه مبا ركه حضيرت امير 
بدون سلاح در بستر حضرت رسول(صلى الله عليه و آله وسلم) آرميد تاجهل شمشيردار از جهل قبيله بريزند او را ارباً اربا 


كته (شاخب اين قكبه همان جربان تببيث السك ذيكر يبوه كردن :و شيكون زون و حمله شبائه 'اسث. 


ص: مم١‏ 
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برسش: جناب استاد يبخشيد اينجا علم حضرت امير به عنوان علم فوق الحجبه مطرح نيست؟ 


ياسخ: نه كاهى ممكن است اينها مطابق ضرورت براى حجيت براى معجزه و مانند آن به علم غيب عمل كنند ولى حضرت 
آماده بود به دليل اينكه آن شب هم كه مى داند شهيد مى شود مى رود در جريان شب نوزده ماه مباركك رمضان براى او فرق 
نمى كند اين علم فوق الحتّجه يكك علم ملكوتى است كه در محدوده فقه جارى نمى شود اكر ضرورتى اقتضا كند آنها براى 
اثبات معجزه و مانند آن خب ممكن است استفاده كنند در جريان ليلهالمبيت بر فرض بكنُوييم جون علم غيب داشت كه شهيد 
نمى شود رفته, خب در ليله ماه مبارك رمضان جطور؟ آنجا كه علم غيب داشت شهيد مى شود وجود مباركى كه تابع محض 
و ستلم محض ذات اقدس الهى است براى او فرقى بين ليلهالمبيت و نوزده ماه مباركك رمضان نيست. بنابراين اين دو جريان 
يعنى جريان مكر و جريان تبيبت و بيدوته و شبيخون زدن كه براى صالح(سلام الله عليه) قبلاً. كذشت براى وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در راه بود در جنين فضايى قرآن كريم قصّه صالح را در موارد متعدّد نقل مى كند اينجا هم 
به همان مناسبت است. اما جريان هود مناسبت نزديكى با اين جند قصّه اى كه ياد شده نداشت لذا در سورهل] مباركه[] «نمل» 
به همين ينج قصّه اكتفا شده كه اوّلش وجود مباركك حضرت موسى بود و آخرش هم جريان حضرت لوط است كه از امروز 


شووع مق :شود 


يرسش: اين داستان هايى كه در قرآن آمده كاهى اوقات در تفاسير شيعه و سنى كليدوازه هايى از آن تهيه مى شود براى 


مديريت هاى اجرايى اسلامى در جه صورت اينها تفسير به رأى محسوب مى شود؟ 


ص: اح ١‏ 


ياسخ: اكر ظواهر آيات تأييد مى كند روايت تأييد مى كند تفسير به رأى نيست و قرآن هم يكك كتاب جهانى است جون 
كتاب جهانى است مى شود كاملاً از آن استفاده كرد اينكه مربوط به عصر و مصر نيست اين الى يوم القيامه است وجود 
مبارك حضرت هم كه ظهور كرد كل جهان را مطابق همين قرآن اداره مى كند منتها حالا همان طورى كه اجتهاد در مسئله 
فقه مطرح است كه فرمود: «علينا القاء الاصول و عليكم التفريع» )١(‏ اين عبارت از اين دو امام همام رسيده است آيات قرآن 
هم همين طور است اككر كسى مجتهدانه در خدمت قرآن كريم باشد كليدوازه مى كيرد استنباط مى كند تطبيق مى كند بر 
عصر و مصر تطبيق مى كند و مانند آن منتها همان طورى كه اجتهاد در فقه روش مند است اجتهاد در تفسير روش مند است 
اجنهاد در اخلاق روش مند اسث اجتهاد دو حقوق وافقه روش متد اسث همه ووشى دارد بالأخره اكر كسى مجدهد دو ايخ 
رشته ها بود و روش مندانه حركت كرد و به واقع رسيد «فله أجران», اكر روش مند بود مجتهدانه حركت كرد ولى اشتباهاً 
كَاهى خطا كرد «فله أَجِدٌ واحد). (5) 


دو سان حك لك او هود (وَلُوطاً إِذْ قالَ لقَوِهِ أَننُونَ الْقَاحِمَه وَأَُمْ تبدرُونَ) اين كار, فاحشه است جون فحشاى اين 
كاز وزشس ابن كار خيلى ين الغى استث ابن اثاء) فبالفة رو آن آمنده شه فاحشه وكرثه اين عضين نبست كه تأليث ياشند 
ابو فين وشك امك و هماه علا ابن را اتماددقى دهي زواق لعترة )بايسنا ابن اف كد شبانابى كاورا تشيخاسن 
دانيد و انجام مى دهيد يا به اين معناست كه, در حضور يكديكر انجام مى دهيد آنجه معناى دوم را تأييد مى كند اين است 
كه در سورهلا مباركه[| «عنكبوت» فرمود شما در محافل رسمى تان در مهمانى هاى خودتان همين كارها را مى كنيد؛ در 
سوره[] مباركه1] «عنكبوت؛ فرمود: (وَلُوطاً إِذْ قالَ لمَؤمِهِ كع لَدَأنُونَ الْمَاحِمَهَ قرا ديفم يها مِنْ أب مِنَ الْعَالَمِينَ 0 أَِنَكمْ 
تلوق لقغال وتنطقرة الكل وكالرقاي تادركة الشكر) للا عادى بس مسقل هدري يارش فاق اناه شيرق بيطا عادر 
حضور يكديكر اين كار را مى كنيد اكر معناى (وأقه ع ورة) ابياشد كو سحام اليك ابن كال بد اسك اجام لى كعد 
آن وقت با آن شدّت و حِدّتى كه اينها داشتند و وجود مباركك لوط و هم فكرانش را مثلاً تقبيح مى كردند سازكار نيست اينها 
اين كار را حلا مى دانستند ياك مى دانستند بعد درباره حضرت لوط و جند نفرى هم كه مثا از خانواده او بودند الآ 
همسرش مى كفتند اينها آدم هاى مقدسى اند اينها عقب افتاده اند اينها مرتجع اند نع أاسٌ يَعَطَهَوونَ) اينها شك مقدس 
اند اين جه كارى است جه عقب افتادكى است عصر, عصر علم است! مى بينيد اين حرفى را كه قرآن كريم زد حرف تازه 
است سرّش اين است كه قرآن كريم فرمود شما تا حدّى جلو آمديد بعد آنجا ايست كرديد و شما جاهل هستيد هم جهل 
علمى داريد براى اينكه راه قانون كذارى را نمى دانيد هم جهل عملى داريد براى اينكه حرف قانون شناس را كه انبياى الهى 
هستند كوش نمى دهيد شما راه به مقصد نمى بريد الآن هم همين طور است شما در همين روزهاى اخير شنيديد آذربايجان 
شوروى سابق بود متأسفانه عدّه اى از همين كروه ره رفتند خب الآن عصر علم است ديكر بارها به عرضتان رسيده اكر الآن 
عصر علم نباشد يس جه وقت عصر علم است؟! بيش از آن مقدارى كه در كوجه و برزن ما موتور و دوجرخه است بالاى سر 
ما ماهواره است ماهواره هايى كه الآن بالاى سر ماست از جندين هزار كذشته است خب اكر الآن عصر علم نيست يس جه 
وقت عصر علم است در جنين عصرى يكك عدّه كار قوم لوط را جشن مى كيرند و رره مى روند اين براى جيست؟! قرآن 
كريم اين را خوب تبيين مى كند مى فرمايد بالأخره شما فقهى داريد اخلاقى داريد حقوقى داريد قانونى داريد اينها سه بخش 
دارد شما دو بخش آن را كرفتيد يكك بخش آن را نككرفتيد به هيج وجه به مقصد نمى رسيد مسائل فقهى ما جككونه است 


اخلاقى ما جكونه است حقوقى ما جكونه است قانونى ما جكونه است اكر بخواهد روش مند باشد عالمانه باشد بايد سه مقطع 


را ما طى كنيم ما فقه مان روش مند و عالمانه است جرا؟ براى اينكه يك موادٌ فقهى دارد كه در رساله هاست اين مواد بايد از 
ياق كرفه شف باشد كسا ذاو قراعد فقهيه' واقزاعة أضوق عطريح عن كسد كاقل واكر كيش سيت شكادز 
مقطيى شكمقن يبراع شك وداه لتكيان جيتع عير واحن سكي يدف أمازم حكيطن تست اططل سكملا جنيك 
اينها مبانى است كه اصول معن كرده به استناد آن مبانى اين احكام و مسائل رساله عمليه تنظيم مى شود خب اين مبانى را از 
جه مى كيريد از منابع مى كيريم منبع ما عقل است و قرآن است و سنّت است واينها آن وقت يكك فقيه با دست ير مى تواند 
رساله عمليه تنظيم كند يكك اخلاق اسلامى نويس با دست ير يكك حقوق نويس اين جنين است يكك قانون نويس اين جنين 
است شما اين مقدمه قانون اساسى جمهورى اسلامى را كه نككاه مى كنيد مى بينيد همين كار شده, اما آنها حقوق بشر اين طور 
است قوانين آنها اين طور است اخلاقشان اين طور است فقه و حقوقشان اين طور است كه اينها يكك موادٌ حقوقى موادٌ قانونى 
موادٌ اخلاقى موادٌ كذا و كذا دارند اين مواد از مبانى كرفته مى شود مبانى هم مثل استقلال مثل حريّت مثل آزادى مثل امنتيت 
مثل امانت است كه از اين مبانى آن مواد استنباط مى شود اين حق است مهم ترين مبنا در بين اين مبانى مسئله عدل است عدل 
يكك امر جهان كير و جهان شمول و جهانى است همه معناى عدل را مى شناسند همه هم عدل را قبول دارند عدل يعنى «وضع 
كل قوق موظيةم تاابمنا قريك البق نجاف اقدا كاه ياي الهاي كبابيت عه كس اند مضدا ل عدلا 
مشخص كند مفهوم عدل خيلى روشن است كه «وضع كل شىء فى موضعه اما جاى اشيا كجاست جاى اشخاص كجاست آيا 
كلب و خنزير با كوسفند يكى است آيا شراب و سركه يكى است آيا زن و مرد يكى است آيا نكاح و سفاح يكى است جون 
منبع يعنى وحى ندارند كتاب و سنت ندارند به نظر خحود بر اساس (أَْوَْت من اند إِلهَهُ َوَاة) (5) عدل را معنا كردند خب 
نكاح بايد بر اساس عدل باشد يا نه عدل هم «وضع كل شىء فى موضعه) است واقعاً اينكه قرآن فرمود: (أوليكك كالأئعام بل 
أشن )قابس او قعين 801 رادو عاتن ع اكد وان | ادمناتى لدي روك وااسواة اانه بالا خرو ع 1و مس تر 
وازه هاست همه ما قبول داريم و معناى عدل هم روشن است كه «وضع كل شىء فى موضعه؛ اين هم همه ما قبول داريم اما 
جاى اشيا كجاست جاى اشخاص كجاست اينها فرق دارند يا فرق ندارند فرمود آن كه زن را آفريد مرد را آفريد نكاح را براى 
زن و مرد قرار داد نه زن ها با هم و نه مردها با هم اينها صريحاً مى خواهند بككويند كه اين قانونى است بعد بككويند شما عقب 
افتاده ايد خداى سبحان كه «بالعدل قامت السماوات والأرض» نظام را اين جنين قرار داده نادى يعنى محفل علناً اين كار را مى 
كنيد خب اين كروه غير از اينكه ذات اقدس الهى اينها را با سنكك هاى آسمانى منهدم كند و بودر كند لياقت جيزى را ندارند 
اينها لياقت دفن شدن را هم ندارند فرمود شما راه را مى بنديد ذات اقدس الهى فرمود: رهاز كد عدت لك ) فوسل ادبا 
وسيله زن هاست آن وقت شما راه را مى بنديد (وَتَقَطْعُونَ السَبِيلَ) آنها كفتند اكر راست مى كُويى عذاب الهى بياور و شما 
مقدس مآب وافراد مرتجع و عقب افتاده ايد (قَمَا كانَ جَوَابَ قَوْمِهِ إَِا أن قَانُوا ْنَا بعذَاب اللِّ إن كنت مِنّ الصَّادِقِينَ ) آن كاه 
وجود مباركك لوط عرض كرد: (رَبّ انصُرْنِى عَلَى الوم الْمُفْسِدِينَ) (/4 در سور هلا مباركه[] «عنكبوت» اين بود اما در سوره[] 
يار رقا + كيين ودف انك حقبيك عه را رانين لقا َم تفص رون 0 أَتَكمْ كبو جمع بين «إِن) و «لام) 
راف كيد قبح اين كار است (أمكع كتوق الإغَال شَوْوَة ون دون اللداء بل أقع كَوْمْ تجهلوة) مستحضريد كه أكر فرمود 
(قَوْمٌ) مناسب «يُجهلون» بود اما يكك صغرا و كبرايى در همين جمله كوتاه منطوى است «بل أنتم من قوم يجهلون) (يكك) جون 
از قوم جاهل هستيد و هر كس از قوم جاهل بود جاهل است (دو) يس شما جاهل هستيد (سه) اين سه مطلب را با يك جمله 
(بلْ أَمْ قم نَجهلُونَ) ذكر فرمود اين عبارت قومٌ كذاء قوم كذا را در آيه 70 فرمود: (وَلَ أَهمْ قو تفُونَ) در آيه 0 فرمود: 
(إنَّ فى ذلك آ آي لِقَوم يَعْلْمُونَ) در آيه 00 هم فرمود: (بل َم قَوْم غبار ة) آنها جد كنشن, كنسنده (أَخْرِجُوا آلَ لُوطٍ من 


يكم إنَهُمْ نات يَتَطَهَرُونٌ) اينها مقدس ماب هستد اينها را بككذاريد كنار به عئوان استهزا اين حرف را زدثد بعد فرمود: 
(أنجِاة وَأَهلَهُ) ما وجود مباركك لوط و اهلش را كه كروه كمى هم بودند به استثناى همسرش همه را نجات داديم (قَدَّدْنَاها) 
اين امرئه را كه اين جزء غابرين و از بين رفته ها باشد (وَأَمْطَا عَليهم) بر اين قوم لوط (مطراً فسَاءَ مَطَرٌ الْمَنَدَّرِينَ) اين همان 
خداست طولى نمى كشد بالأخره يا اينها اصلاح مى شوند توبه مى كنند يا بساطشان برجيده مى شود اين طور نيست كه جهان 
همين طور رها بشود اينها با همين وضع رره بروند! در سورهل] مباركهل] «ذاريات» فرمود فقط يكك خانواده به وجود مباركك 
لظ ابباة ١‏ رردقد به نايك عمد سور ثيار كد 88 :و3 ارواهو ارو اند هتهكن كإناقها نط «القتيقة 8 انا يها 
غَيْرَ بيت مِنَ الْمشِلمِينَ) يكك خانوار بودند همين خانوار اينها بودند خب با اين وضعى كه شما الآن مى يبنيد كه از طرفى ملتى 
را فقير نكنّه مى دارند از طرفى كارخانه مشروب سازى درست مى كنند كه او مجبور بشود از همين راه ارتزاق بكند خب اينها 
جز اينكه (سَِكُرَهَا عَلَتهمْ سَبِع لَيالٍ وَتَمَاني أَامِ) (4 به زندكى آنها خاتمه مى دهد راه ديكرى نيست اين قرآن كتاب حيات 
اتيك يمنى الى روة القرامه جارس امك تسرف خوقه رول انك حروقك :]ناير اط ركه ديق مدر كوالريك و الأخرء مو موقن 
مان فقهى مان اخلاقى مان قانونى مان بايد از مبانى كرفته شود مبانى بايد از منبع كرفته شود اينها منبع ندارند جون منبع ندارند 
هوس و ميل خودشان منبع حقوقى است از اين منبع, مبانى در مى آورند عدل رااز اينجا استفاده مى كنند امنيت و آزادى و 
استقلال را از اينجا استفاده مى كنند آن وقت عدلى كه با هوا تفسير شده امتتى كه با هوس تفسير شده مبنائ حقوقى ايتها قرار 
مى كيرد وضع هم همين طور است كه شما در خاورميانه مى بينيد شرق ايران را مى بينيد غرب ايران را مى بينيد جنوب ايران 
را مى بينيد شمال ايران را مى بينيد ما واقعاً روى ميدان مين هستيم و به بركت كوشش امام راحل و خون هاى ياكك شهدا و 
دعاى زكيّ وجود مبارك حضرت حيجت از امنيت كامل برخورداريم اين فقط به عنايت حضرت است ايران الآن در ميدان 
مين است ولى حرف اول را مى زند ميدان مين است و (بذكر اللَِّ تَطَمَئِنٌ الْقَلُوبُّ) (5) شما مى بينيد از هر طرف آشوب است 
و خطر براى آنهاست آنها دارند خطر مى كنند و مى هراسانند جندى قبل كه عدّه اى آمده بودند اينجا در همين بيدارى هاى 
اسلامى يكى از آمريكا آمده بود با يوزخند مى كفت زمان اتحاد جماهير شوروى ما را مى ترساندند ما ناجار بوديم در 
زيرزمين خانه هايمان سنكر درست كنيم اين مسلمان آمريكايى مى كفت به ما مى كفتند روسيه مى خواهد با بمب اتم حمله 
كند الآسن ما را مى ترسانند مى كويند ايران مى خواهد با بمب اتم حمله كند حالا ببينيد وضع به كجا رسيده! همين ايران 
هراسى را اينها براى آنها تبليغ مى كنند در حالى كه ايران نه قصد اين كار را دارد نه اين كار را اجازه مى دهد منتها بر اساس 
(لآ تَظْلِمُونَ وَلآ تظْلَمُونَ) )1١(‏ نه بيراهه مى رود نه راه كسى را مى بندد نه به كسى هم اجازه مى دهد غرض اين است كه اين 
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مسئله ديكر كه فرمود: (بَلْ أَنمْ قَوْمٌ تَجَهَلونَ) برخى ها كرفتار جهل علمى اند برخى كرفتار جهالت عملى اند كاهى نمى دائند 
كاهى مى دانند و عمل نمى كنند آن كروه كه نمى دانند خب بايد آنها را تعليم داد آنهايى كه مى دانند و عمل نمى كنند با 
اح يك جل ير كت واسارياي از حضرت امير(سلام الله عليه) هست كه ١‏ لذ تَجِعلُوا عِلْمَكمْ جَهلا وَ يَقِيكَكُمْ فك ذا 
عَلِمتُمْ فَاعْمَلُوا وَ إذَا ته موا )١(‏ علم تان را جهل قرار ندهيد وقنى علم به عمل نرسد كالجهل است ديكر يقين وقتى به 
عمل نرسد كالشكك است فرمود: ب عَالِمٍ قد كه جه وَ عِلْمَهُ مه 1 نه لوا بى اناك تورات عبان عفرف اينف 
ذيكر قرموه برخى نعلما حسطين جه كله جهل اكه رعتى عله شار تدارقق علا جه عزف بلا اسع عه ضري حوري ول عقل 
عملى كه آن علم را اجرا بكند ندارند وقتى آن عقل عملى را نداشت ت جهالت جاى آن را مى كيرد اين عقل نظرى را دارد لذا 
عالم است كه جه جيزى بد است جه جيزى خوب است ولى علم, جزم است جزم تا به عزم نرسد اجرايى نمى شود آن كه 
حرف اول را در بخش عمل مى زند همين عقل عملى است. در سورهلا مباركهل] «حجر) بخشى از اين جريان آمده است 
فرمود: (لََمْركَ إِنّهُمْ لَفَى شكرَتِهغ يَعْمَهُونَ) اينها مستانه, نابينايانه حركت مى كتند (فَأَحَدَنهُمْ الصَّبِحَه مُشْرِقِينَ 0 معلا عَاليََا 
سَافِلَهَا وَأَمْطَوا عََِهمْ حجَارَةٌ من ستيجيل 0 إِنَّ فى ذلك لَآيَاتٍ للْمُتَوسّمِينَ 0 وَإِنََّا لَِسَبيل مُقِيم ) 0 مُتوشِم يعنى سمه شناس 
كلب كه قار الزاسكن ابن تمان لاد واسقاتى يلى تائيه | يوا امن رركا موسي روط سه يعني عارك سينا يق 
علامت نه يعنى صورت اككر كسى متوسّم بود ميراث فرهنكى شناس بود وسمه شناس بود آثار باستانى شناس بود اين مى تواند 
كاملاً بررسى كند (إِنَّ فى ذلك لَآيَاتِ لِلْمَْوَسّمِينَ) و سر راه شما هم هست در سورهل] مباركه[] «اعراف» بعد از قضّه ثمود كه 
از آيه /اشروع مى شود قضّه لوط را شروع مى فرمايد كه (وَُوطا إِذَْالَ لوم ُو امه مركم بها ين َب مِنَ 
الاين 0 نكم لََأنُونَ الرَحوالَ شَهوَ ين دُونٍ النَاءِ َل أَنَمْ قَوْمْ شد مد رفونَ نَ ل وَمَا كان جَوَابَ قَوْمِه | أن قَانُوا أَخْرِجَوهُمْ مِن 
6 خ تفخ أنَاسٌ يَتَطَهَرُونَ 0 َأنجيناة وَأَهْلَُ إن امْرأَنَهُ كانت مِنَ الْعَابرِينَ ١‏ وَأَمْطوْنًا عَلَتِهمْ مَطرا فَانْطوْ كتف كان عاقب 
الْمُجْرِمِينَ) (5) كه اين بخش با سورهل] مباركه[] «نمل» و اينها مطابق است. 
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(قلٍ التق لله لام على جاده اين اضطَقَى آله َي ما كو (05) أَمَنْ َلقَ الشمااتٍ وَالَْضَ وَأَنْلَ كم مِنَ الشماء 
مَء فأ ب داق دَات بحبو ما كان َم أن تُُِوا وها أء ل مع اله بل م َم َْدلُونَ (00) أمّن جعلَ الأدْضٌ قَوَارا ويل 
خِلالّهًا أنْهَارا وَجَعَلَ لها رََابى وَجَعَلَ بَيِنَ البخرئْن حاجزاً أله مع الله بَلْ أكْتَرهُمْ لآ يَعلْمُونَ )2١(‏ أَمّن يُحِيبُ الْمُصْطَرٌ إذَا دَعَاهُ 
ويَكِتُ الشوة ويجعلكع ختقاء اأأرض أ ِل مع اللّهِ يلا ما مَذَكَرُونَ (85)) 


بكرن سور لآ ينار 16 لايع دز مكه قال دن و فكوسيا كو يبر امكه همان ومع رويك برض ور لذ علا صر سؤر مك رأ 
مسائل توحيدى تأمين مى كند جريان وحى و نبوّت و معاد هم در كنار توحيد مطرح است. در آغاز اين سوره لا مباركه لا «نمل» 
بعد از بيان اجمالى هدايت مؤمنان» قصص برخى از انبيا(عليهم السلام) را كه با طاغوتيان مناظره كردند حتجت اقامه كردند و 
آنها نيذيرفتند و در نتيجه مشمول قهر الهى شدند ذكر فرمود. جريان موساى كليم را جريان لوط را جريان صالح را جريان 
داوود و سليمان(عليهم السلام) را ذكر فرمود در يايان اين جريان ها خدا حمد را تعليم مى دهد. در بخش هاى قبل كذشت كه 
خداوقه وق دشكن راحفطل كرد وعلت از خط شرك سات داذيه انها دسعور ىن دسهه كد كويد( العدة دوت 
الَْالَمِينَ ) » فرمود: (فَقطِ داب الْقَوْم الَّذِينَ ظَلْمُوا وَالْحَمِدُ لِلَهِ رَبّ الْعَالَمِينَ) (() اين مجموعاً يكك آيه است يعنى ريشه تبهكاران 
واظالنان اقطو تنه وتخدا زا شكر الآن هر يعد از خريانة قصض يعم كالده ونور مارك ريكين سان الل غلية :و آله وسل) 
بد را ناد من دعد كدابه كران بباموزاند (فل الخة لله) بعت براعين"تويدي را اقامع'من كقد, بسن 'تلديك تسبح بد 
كذشته اين مطلب را دارد اما جون سرفصل مطلب بعدى است ره تبليغ را راه تعليم را راه نوشتن و كفتن را ياد مى دهد كه 
اكر خواست مطالب تبليغى, تعليمى بنويسد اين دو مطلب را در آغاز سخنرانى خود يا در آغاز نوشته خود فراموش نكند يكى 
حمد خدا يكى سلام بر اولياى الهى انبياى الهى و صفوه الهى اين تعليم را ذات اقدس الهى به سخترانان و نويسنده ها و 
كوينده ها مى دهد (قلٍ الْحَمدُ لله وَسَلَامٌ عَلَى عِبَادِه الِينَ اضطفَى) بعد سخنرانى شروع مى شود اين ادبى است قرآنى خطاب 
به هر سخنران به هر نويسنده به هر كوينده كه مطالب الهى را دارند منتقل مى كنند حمد باشد و سلام و صلوات بر انبياى الهى 
ودر شرايط كنونى بر اهل بيت(عليهم السلام) باشد (الْحَمدُلِلَّ) اين مطلب اول (وَسَلامٌ عَلَى عِبَادِهٍ الّذِينَ اض طفَى) سلام بر 
بندكانى كه مصطفاى الهى اند اين مطلب دوم. مطلب سوم آن است كه خود حمد وقتى كفتيم (لِلّهِ) اين تعليق حكم بر وصف 
است كه مشعر به عليت است سلام وقتى ككفتيم (عَلَى عادو الَّذِينَ اضر طفَى) اين هم تعليق حكم بر وصف است كه مشعر به 
علقت اسع دون روشن'ثر أو آوك لمكاو :3ك قر من خواعه دو تور تامار كه1ا سيد كذشت كدابركه ترمودة (الكهد 
ِلَهِ) ينج, شش برهان هست بر اينكه جرا حمد براى خداست اكر مى فرمود: «الحمد له) اين برهانش جداكانه بود اما اكر دارد 
للد اورت المالجرو ل خط ارت الطاكك ارم الحو )ماركا عاد متديا 1:0 اك أبن وك كرك راكرني 
كويند «أكرم زيداً» - خب «أكرم زيداً» برهان مى خواهد جرا اكرام كنيم؟ مى كويند «لأنّه عالمٌ عادل هاشميٌ» كذار اما اكر 
بكويند «أكرم هذا العالم العادل الهاشمى» اين تعليق حكم بر وصف است ديككر برهان نمى خواهد جون برهان با خودش است 


اكر كفته شد «الحمد له) برهان جدا مى خواهد اما اكر كفته شد «الحمد لله) الله, ذات مُستجمع جميع كمالات است جرا حمد 
يراق اوسنت برا ارتكة او الله اسك سد كمد براق اوسك يراق اشكهاو (رث العاليية )اخ يمتحي براض اواك براق ا بشكه 
او (مالِكك يَْم الدَّين) است همه اينها براهين است بر استحقاق حمد در اينجا وقتى فرمود: (الْتحعد اله ) نعي الله ذاتى الست كه 
فيه" كبالأيت را :زرا متم وج ذاقى #تحهمي كمالاقه را واد بالكلا سين تحصت ١‏ د إلى وميك جر اسلا يراى لين دكات 
براى اينكه صفوه الله هستند مصطفاى الهى هستند «اصطفاهم الله اجتباهم الله) و مانند آنه يس هم دومى تعليق حكم بر وصف 
است كه مشعر به علوت است هم اؤلى منتها الى جامع تر است (الْححتردُ لِلّهِ وَسَِلَامٌ على عادو الّذِين اص طَقَى ) اين طليعه 
سخنرانى و خطبه است البته سلام بر مستمعان در سورهل] مباركه]] «انعام) كذشت قبلاً هم رسم بود الآن فقط در خطبه هاى 
نماز جمعه رسم است كه خطيب به مخاطبان سلام مى كند مى كويد «سلامٌ عليكم» وكرنه قبلا در روضه خوانى ها رسم بود 
در طليعه همه اين سخنرانى ها اول سلام به مخاطبان بود الآدن اين ادب اجتماعى فقط در نمازهاى جمعه ملاحظه مى شود 
كاهى هم در غير نماز جمعه هست ريشه اين ادب هم در سوره لا مباركه[] «انعام) كذشت كه ذات اقدس الهى به وجود 
مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (وَإذَا جاءك الَّذِينَ يؤْونُونَ ينا ققُلْ سَلام عَلَيِكعْ تكتب رَبُكْ) ا كذا و 
كذا و كذا فرمود ييامبرا! وقتى خواستى سخنرانى كنى مستمعين جمع شدند دارى براى آنها آيات الهى را نقل مى كنى اول 
سلام كن حالا اوساط محضر سلام را از تو تحويل مى كيرند اوحدى از مخاطبان سلام الله را دريافت مى كنند (وَإِذَا ججاءكك 
الِّينَ يؤْونُونَ باينا فقَلْ سام عَليكُم ) يعنى «سلام الله عليكم» آن طورى كه اوحدى محضر حضرت مى فهمند يا اسلامى 
عليكم» آن طورى كه توده مردم مى فهمند اين جنين نيست كه سلام خدا مخصوص انبيا باشد آن نبؤت است رسالت است 
امامت است آنها بله مخصوص اولياى خاص است اما سلام خخدا براى مؤمنين هم نازل مى شود. يس اصل سلام كردن به 
مخاطبان مطابق آيه سورهلا مباركه[] «انعام) است و همين سنّت در روضه خوانى هاى قبلى بود الآن فقط در خطبه هاى نماز 
جمعه است و در بعضى از اين سخترانى هاء اصل اين دو مطلب در طليعه هر سخترانى بايد باشد (الْحَمدُ لِلّهِ وَسَلامّ عَلَى عِبَاده 
الذِينَ اص طَفَى) حالا اين را باز مى كنند سلام بر انبيا سلام بر اوليا سلام بر اهل بيت سلام بر حضرت حت (عليهم الصلاه و 
عليهم السلام) اينها خطبه است حالا- خطابه شروع مى شود خطابه از اينجا شروع مى شود (آللَهُ خَيٌ ما يف رِكُونَ) در نهايت 
ادب و انصاف, برهان توحيدى را ذكر مى كند مى فرمايد يكك عدّه ملحدند قائل به بخت و اتفاق هستند قائل به نظم على 
نيستند مى كويند عالّم علف هرز است خودروست خودساخته است بعد خودش هم از بين مى رود و همين طور حساب و 
نان كو غائم نمت (عا 17ل01ل223) اانا سما كه والأسترة #احدودى اغل ابعدلال شمن كريد سكن وعدي 
مى خواهد فقير, غنى مى خواهد محتاج به كسى وابسته است كه نيازش را برطرف كند مشكل جهان را جه كسى حل مى كند 
شما را جه كسى آفريده آسمان راجه كسى آفريده زمين راجه كسى آفريده اين مُرده ها را جه كسى زنده مى كند اين 
خوابيده ها راجه كسى بيدار مى كند مككر خاكك, مرده نيست مككّر اين آب مرده نيست حالا سلسله ذرّات سلول هايى هم 
كشف شده ولى بالأخره اين خاكك اكر هم حياتى دارد حيات كياهى ندارد اين خاكك مرده است اين كود مرده است آن آب 
فرك الك :ادها حانك كتافن نذاركن كات حو اتن الذار كلد اطبا رده اتوروقض بيار سد ذاك اقدس البق بايارقن بارآن يكف 
سلسله ذرّاتى كه در دل اين زمين به وديعت نهاد و احياناً إينها خواب اند اين خوابيده ها را بيدار مى كند (يكك) موجود بيدار 
غذامى خواهد (دو) همان ذرّه اى كه بيدار شد كود كنارش و خاكك كنارش و آب كنارش را تغذيه مى كند (سه) و بالنده 
مى شود (جهار) اين كياه يا آن موجود ديكر كه خواب بود در بهار بيدار مى شود اطراف آن كه خااك و كود و آب, مرده 


بودند را جذب مى كند به صورت خوشه و شاخه در مى آورد اين مرده ها را زنده مى كند در بهار (يُحي الْأَرْضٌ بَعْدَ مَوْتَهَا) 


(0) زمين مرده را زنده مى كند درخت خوابيده را هم بيدار مى كند هم ايقاظ نائم كار خداست هم احياى موتا كار خداست 


فرمود اينها را جه كند اكر همه ابن كارها را ذات اقدس اله انجام مي دهد جرا او را نمى ير ستيد؟! 
فرموداننهاار , مى عن بوداي كن 6 مى بكرا او ارا بدمى برسي 
ص: ١٠١97‏ 
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جند برهان در مسئله است يكى اينكه اينها نيازمند به مبدأ هستند اكر مسئله شانس و اتفاق و بخت باشد نظمى در كار نباشد 
فكرى در عالم نيست اكر كسى بخواهد جيزى را اثبات كند يا نفى كند يا شكك كند در كنار قانون علئت است بالأخره بايد 
اسعزلال كنك دوعر استعدلال مق كن علكا نيجه اند كر كنس وانظه غك اشنا وا امتكر ياشد اوفكرى :تداره ارق حقطون من 
تواند دو مقدمه ترتيب بدهد يكك نتيجه بككيرد آيا از هر دو مقدمه اى مى شود به نتيجه رسيد يا يكك بيوند خاص لازم است 
اكر بيوند خاص لازم است آيا دو مقدمه كه حاصل شده حصول نتيجه ضرورى است يا باز هم حالت منتظره داريم اينها بحث 
هاى علدت است ديكر اكر كسى منكر قانون علتت بود قائل به بخت و اتفاق بود او نظم فكرى ندارد جرا شما اين دو مقدمه را 
ترتيب داديد فلاسن نتيجه را مى كيريد يس معلوم مى شود بين آن نتيجه و اين دو مقدمه رابطه است (اولاً) و كلّ واحد از 
مقدّمتين, علّت ناقصه اند (ثانيً) مجموع اينها علْت تامّه است (ثالثاً) انفكاك معلول از علت مستحيل است (رابعاً) وقتى مقدّمتين 
حاصل شد حصول نتيجه ضرورى است (خامساً) در هر فكرى اينها هست خب اكر كسى منكر علتّت بود قائل به بخت و اتفاق 
بوداين اصللاً نظم فكرى ندارد با او نمى شود استدلال كرد اكر كسى بخواهد جيزى را ثابت كند دو مقدمه مى خواهد 
بخواهد جيزى را سلب كند دو مقدمه مى خواهد بخواهد درباره جيزى شكك كند بايد بويد فلان برهان است از يكك طرف, 
فلا-ن برهان است از طرف ديككر واينها متعادل اند هيج رجحانى هم ندارند از طرف ديككر من شاكم از طرف سوم. شكك, 
برهان مى خواهد يكك وقت كسى دركير «لا أدرى» است يعنى من مسثئله را نمى فهمم اما اكر شكك باشد شكك, يكك امر علمى 
است اين امر علمى برهان مى خواهد ذات اقدس الهى مى فرمايد شما كه معتقديد خدايى هست جه اينكه اين عقيده تان حق 
است برعان من خواهد برهانقن ابن انيت اما شما يكف سلسله موحوذات ديكر رامن يرستد الا يا قتريسين شر يرا بافرشته ها 
را مى يرستيد كم كم براى آنها مجتّد مه اى درست كرديد كه از نزديكك ببينيد از غير خدا جه ساخته است؟ معبود كسى است 
كه رب باشد يعنى مشكل ما را حل كند خب كسى كه مشكل ما را حل نمى كند توان آن را ندارد آخر جرا او را بيرستيم 
معبود الآ ولابد بايد رب باشد و رب الآ ولابد همان الله است و لاغير, غير خدا به هيج نحو ربوبيتى ندارد يس غير خدا به هيج 
نحو عبادتى ندارد مسثله توحيد ربوبى از دو حدٌ وسط به برهان خلقت برمى كردد مستحضريد كه وحدت و كثرت براهين را 
وحدت و كثرت حدّ وسط تعيين مى كند اكر ما يكك حدّ وسط داشته باشيم يكك مطلب داشته باشيم به ينج عبارت تقرير بكنيم 


در حقيقت يكك برهان است اما اككر دو حدّ وسط داشتيم كه تمايز جوهرى با هم دارند اين دو برهان است وحدت و كثرت 


براهين مرهون وحدت و كثرت حدود وسطاست با دو حدٌ وسط مى شود ربوبيئت را به خلقت بركرداند يكك حدّ وسط اين 
است كه خدا كه رب است يعنى جه يعنى مى يروراند, مى يروراند يعنى جه؟ يعنى كمالى را به شيئى عطا مى كند مستعَدٌ له را 
به مستعد مى رساند فيضى را به دريافت كننده عطا مى كند خب اين آفرينش است ديكر اكر جيزى را به كسى اعطا مى كند 
كمالى را كه آن موجود ندارد مى آفريند به او مى دهد خب اين آفرينش است يس هر ربوبيتى به خلقت برمى كردد و خالق 
هم كه غير خدا نيست. برهان دوم آن است كه هر ربوبئتى متفرّع بر خالقيّت است تنها كسى مى تواند بيروراند كه آفريده 
القن ]كر كبن كم ارت و ودار اعيزووز افك 1 أي ١ه‏ وسحك وا ووو رانلا | د كك ادكه سرك ودر ينكان باد رو انا كد 
آنجا بشود لغل اينجا بشود عقيق بخواهد اين موجود را ببروراند نا از درون و بيرون او, كوهر اوه جوهر او, ذاتنات او. عوارض 
لازم اوه عوارض مفارق او باخبر نباشد كه نمى تواند اين را ببروراند جه كسى از درون و برون اين خاك و آن آب و آن 
سنكك و آن كل ولاى باخبر است كسى كه آفريده باشد كسى كه از آنها بى خبر است جككونه مى تواند اينها را بيروراند يس 
يا بر اساس عينيت يا بر اساس تلازم برهان اول بر اساس عينيت است كه ربوبت عين خلقت است يعنى دادن ديكر, ايجاد است 
كمالى را ايجاد مى كند فيضى را ايجاد مى كند به جيزى عطا مى كند «كان» ناقصه با زكشتش به «كان» تامّه است جون 


بالأخره عرزا أضحاف فين كلد درك 


ص: ادح ١‏ 


برهان دوم آن است كه در ربوييت كسى بخواهد جيزى را ببروراند بايد از ذات او عرض لازم او از عرض مفارق او از موانع 
بيشرفت او باخبر باشد تا او را بيروراند و اين همان كسى است كه او را آفريده بيكانه جه خبرى از درون و بيرون اين ذات 
دارد لذا در قرآن كريم مى فرمايد كسى مى تواند رب باشد كه آفري دكار باشد و ذات اقدس الهى با اين دو برهان» مسثله 
توحيد ربوبى را ثابت كرده است بعد توحيد عبادى را در سايه توحيد ربوبى اثبات مى كند ما بايد به كسى سر بسياريم كسى 
را عبادت بكنيم كه مشكل مارا حل مى كند آن كسى كه كارى از او ساخته نيست جرا او را ببرستيم؟ ما وقتى از الف بى 
نيازيم الف هم مشكل ما را حل نمى كند جرا الف يرست باشيم؟! ما مشكلمان را خدا حل مى كند كارهايمان را از او مى 
خواهيم او را بايد بيرستيم حالا-اكر جزء اوساط بوديم يا خوفاً مِن العقاب يا شوقاً إلى الثواب اككر جزء اوحدى بوديم كه تقرّبا 
اليه و اخلاصاً له مى يرستيم بنابراين با دو دليل» توحيد ربوبى ثابت مى شود بعد از اثبات توحيد ربوبى, توحيد عبادى ثابت مى 
شود اين روش قرآن كريم است لكن مستحضريد كه روش قرآن روش فلسفه و كلام نيست شما در هيج كتاب فلسفى در هيج 
كتاب كلامى بين حكمت نظرى و حكمت عملى دوخت و دوز نمى بينيد اين اصطلاح هاى بايد و نبايد را با بود و نبود هيج 
جا خلط نمى بينيد مسئله محبت مسئله علاقه مسئله قرب اينها مسئله اى نيست كه در فلسفه و كلام راه داشته باشد من دوست 
دارم من دوست ندارم من دلم مى تيد اينها در فلسفه و كلاام نيست در فلسفه و كلام بحث اين است كه هست يا نيست در 
رياضيات اين طور است در تجربيات اين طور است در هيج علمى از علوم برهانى من مى يسندم من نمى يسندم من دوست 
دارم من دوست ندارم مطرح نيست شما مى خواهيد برهان اقامه كنيد كه جهان خدا دارد يا ندارد اكر نظم على را يذيرفتيد يا 
ران عدوت استكدا ووساق امكان ساعرس اظيا برعاة امكاق تقرف انث الأخعره را يكن ار ادق مطدوةوسطا به ته من 
رسيد اما در راه نمى توانيد بكوييد من آن را دوست دارم من اين را دوست ندارم آن رقيب مى كويد خب شما دوست ندارى 
نداشته باش من دوست دارم مككر هيج فقيهى مى تواند در فقه بككويد من دوست دارم اين واجب باشد من دوست ندارم آن 
مستحب باشد اينها تابع برهان اند من دوست دارم من دوست ندارم يعنى جه؟! اما اين تنها و تنها روش قرآن كريم است كه در 
مسئله عقلى در مسئله توحيدى آن جنان دوخت و دوز مى كند حكمت نظرى و حكمت عملى را عزم رابا جزم را حق را با 
محبت دوخت و دوز مى كند براى إينكه ما اصللًا مى خواهيم خدا ثابت كنيم يعنى يكك كار علمى داريم قرآن آمده براى 
اينكه ثابت كند خدايى هست يعنى قرآن يكك كتاب علمى است يا نور است اين علم را با عمل مى دوزد طورى تعليم نمى 
فطل كه ققطابه اسان ركويق سد اهبيث طروي كربية:هى كتنل كه بكرين عدا حوب اك ايخ لسان قرآناست هن يبيد 
وقتى وجود مبارك ابراهيم خليل مى خواهد برهان اقامه كند خب بالأخره آفل جيزى كه نبود و بيدا شد و غروب مى كند اين 
خودش محرّك لازم دارد اينكه نمى تواند خدا باشد اما وجود مبارك ابراهيم مى فرمايد: (لآ أحك الآفلة ) نكا من فل و 
دوست ندارم جون من مى خواهم ببرستم كسى كه كاهى هست و كاهى نيست وقتى كه نيست مشكل مرا حل نمى كند اين 
0ك حك )تند فط لسافة اماس قي سما دروت برطاق اتانسي كبن كونص] تيك و انحل لقان كك اكات 
ديكرى نيست خب اين جه زبانى است اينكه مى كويند زبان قرآن زبان تازه است زبان نور است نه زبان علم شما در هيج 
يعنى هيج به نحو سالبه كليه جه فلسفه مشّاء جه فلسفه اشراق جه فلسفه متعاليه جه عرفان نظرى در هيج كتاب علمى بين برهان 
و محتبت دوخت و دوز نمى بينيد براهين قرآن كريم براى اين است كه به انسان بككويد شما يكك محبوب داريد به دنبال جه 
جيزى مى كرديد برخى ها جهار رهزن دارند كَاهى محبوب جماد دارند كاهى محبوب نبات دارند كاهى محبوب حيوان 
ذارتك كاه حعيورت الشاة ذارقة ابن سهان ا سور جار 146ل هدراف اعت (ذيق لثانى غك السو وات يي اللساء 
وَالِْينَ وَالْمَنَاطِير الْممَْطَهِ مِنَ الذَّهَب وَالْفِضّهِ وَالْحَولٍ الْمُسَوَمهِ وَالنَْام وَالْحوْثِْ) (1) ما غير از جماد همين طلا و نقره و اين 


جيزها, غير از نبات باغدارى و كشاورزى, غير از حيوان دامدارى و امثال ذلكك, غير از زن و فرزند و امثال ذلكك جيز ديكرى 
نداريم فرمود اين جهارتا هيج كدام نمى تواند محبوب شما باشد يكك محبوب داريد كه مى ماند و اكر به او دل بسياريد او 
همه لازفاق كما زا برطر فى كنت (لة حك الافلية) 


١٠١ ص:‎ 


0/9 سوره لا انعام, آيهلا‎ ٠. )6(-١ 


3- 72وغع0 5 سوره لا آل عمران. آيهلا 1 


ياسخ: بله اما محّبت صادق نه محتّت كاذب جيزى كه شما را رها مى كند بعد بايد اشكك بريزى خب جرا دوست دارى به 
عنوان ابزار بله ابزار هستند اما كسى كه مشكل شما را حل مى كند رهايتان هم نمى كند خب او را دوست داشته باش فرمود: 
(إن كنم تبون الله ماعو فريك الله) (نااين راهش است وكرنه كسى را دوست داريد كه يس فردا جز كريه جيزى 
برايتان نيست جند روزى هم مى رويد سر خاكش تمام مى شود مى رود عمر را تلف كردن همين است اين ديككر حقيقت 
شرعيه نمى خواهد اتلاف عمر همين است ما كسى را مى خواهيم كه مشكل ما را حل كند و كسى را مى خواهيم كه هيج كاه 
از ما غافل نباشد به كسى دل مى سباريم كه اككر يكك وقت ما غفلت كرديم او ما را رها نكند و آن خداست. 


ياسخ: خب بالأخره آدم آنها را مى داند كه ابزار كار هستند انسان ابزار كار را به اندازه ابزار به دلش راه مى دهد نه به عنوان 


هدف. 


براهين قرآن كريم محور اصلى اش آن است كاهى در متن برهان به روش عقلانى برهان اقامه مى كند بعد در نتيجه آن مسثئله 
محبت و امثال محتبت را ذكر مى كند كّاهى در متن برهان به عنوان احدى المقدّمتين مسثئله محبت را ذكر مى كند كاهى 
صدر و ساقه برهان» محتت و كرايش و امور قلبى است كه اين كونه از مسائل در هيج جاى عالم نيست براهين قرآن كريم 
براى اثبات توحيد ذات اقدس الهى روش هاى متعدّدى دارد كه شاخص آن همين سه روش است يا به صورت نظرى تام ذكر 
مى كند نتيجه عملى مى كيرد يا نظرى و عملى را با هم مثل آستر و أبره دوخت و دوز مى كند يا نه, فقط از راه عمل برهان 
امد م كيد دنه انراز رمام كاري سكا ور الن مقدى اتنا وجوه عبار كه زبراهيم ونان تعد عرض كرد زلا ادك 
الآفلية ) فرموة ابنها مسد كف الت زؤال بديرقد غبيتث دارثك وغاب يعتى آفل محيوب تست و هذا اث اث كه محوت باشد 
بس آقز وكندا بسك ابن اسدر و ابره 3 اورذافة سكيف نظرى كيه عنا راف تشكلة رضي اليكو كافى شيا 
براهين توحيد راازراه حكمت نظرى اقامه مى كند نظير موارد فراوان كه بخشى از اينها در اول سورهل] مباركهل] «رعد) 
كذشت نمودارى از اين هم در همين آياتى است كه داريم مى خوانيم (أَمَنْ خَلَقَ الَماوّات والأذف) كذاء عدار كاه ملز 
و ساقه برهان همان كرايشهاست مثل (أَمّن يُحِيبٌُ الْمُضْ طَرٌ ذا دَعَاهُ) خب اين (أمّن بُجِيبٌ الْمَضْطَوٌ) يكك كالبدشكافى است 
يكك روان شناسى است رفتن درون جان انسان» بررسى درون جان انسان درون را به حرف آوردن و به رخ انسان كشيدن 
انسان تواين هستى يا نيستى؟! آيا اضطرار دارى يا نه خب خيلى از ماها در بسيارى از موارد» بيجاره محض هستيم در آن 
موارد به جايى تكيه مى كنيم بالأخره آيا به كسى تكيه مى كنى كه قدرتش محدود است بككويد ببخشيد دستم بند است يا من 
فرصت ندارد يا به ديكرى قول دادم يا مقدورم نيست يا تو در شرايطى هستى كه با هم رابطه نداريم جنين موجودى؟! فلك و 
مَلك حرفشان همين است كه ما محدوديم ما مقدورمان نيست. كسى كه قدرتش قدرت مطلقه باشد نالايق را بتواند لايق كند 


شايسته يناهكاه بودن است]. 
7 1 ب 


١6 ص:‎ 


2-١‏ 5 سوره لا آل عمران. آيهلا إفرة 


جاره آن دل عطاى مبدلى است [الالادادٍ او را قابلت شرط نيست 

بلكه شرط قابلِت داد اوست [الالاداد لب و قابليت هست يوست )١(‏ 

با يكك فيض, استحقاق مى آفريند با فيض ديكر به مستحق ياسخ مى دهد 
آن يكى جودش كدا آرد يديد لالالا وان دكر بخشد كدايان را مزيد (؟) 


اكر كسى بككويد من مستعد نيستم فلكك و مَلكك مى كويند خب تو لايق نبودى بايد بيفتى اما خدا نمى كويد تو لايق نبودى به 
او لياقت عطا مى كند (ذلِك قَضْلٌ الله ُْتِيهِ مَن يَشَاءُ) () جنين موجودى مى تواند خدا باشد آن كه مضطرٌ محض را نجات 
مى دهد آن كه قدرت او مطلقه است و هركز محدود نيست و نمى توان كفت كه من جون لياقت ندارم او نمى دهد او مى 
تواند تالأيق را لايق كند او "هذل السيعات حستات: (است او «غافر الخطيئات) [هةاست اوه زشى را هى تواتد زييا كيد 
نين كس اندلق هي عن أبن كزنه ور لعي بز واس وان و حي اف صالى كلاذ لماة اقناسة (أتن هيك ) 
اين (أَمّن) «أم) منقطعه است «أم من يجيب' اين «أم) منقطعه به معنى «بل) است يعنى آنها خدا نيستند كسى خداست كه مى 
تواند مشكل مضطر را حل كند همين و آنجه جناب زمخشرى در كشّاف مى كويد كه اين (الْمُضْطعٌَ) الف و لامش جنس 
انك اله« تقر اق لألقذا يخ تاصيواب: اشع حي مشطوي كفت يا الشمكر اكه خراب لقني مطها حالة (عفى أن ترا شيا وهر 
3 يك ) كاه بنراقة انك 310 ١‏ أعقط يعرف :زان خواافد و يعدايمف 1ن البرك جورة تواست فم هذ درا 
دهد نبايد كفت خدا جواب نداد آن را نمى دهد بهترش را مى دهد هيج _ هيج يعنى هيج! سالبه كليه است _ ممكن نيست 
كندئن يكويد هذا وجواب تشتود اكر همان مصلحت بود كه همان رزاع دهد اكر ١‏ ن مصلحت ود خير ديكر هن ذهد كر 
اين شخص به جيز ديكر نياز نداشت سيّئه اى از سيئاتش را مى آمرزد اكر بى سييئه بود حسنه اى بر حسناتش مى افزايد اين 
دست خالى برنكشت اين طور نيست كه جناب زمخشرى خيال كند الف و لام الف ولام جنس است بعضى از دعاها مستجاب 
نيست خيره هيج دعايى نيست مككر اينكه مستجاب است در سورهل] مباركه[] «بقره) كذشت كه (إِذَا الى عِبَادِى عَنْى فَإِنّى 
قَرِيبٌ ايك دَعْوَهُ الدّاع إِذَا دَعَانِ) (/ا) اين لسان, لسان مطلق است لسان, لسان وعد تام است. 


١. ص:‎ 


.87 مثتوى معنوى, دفتر ينجم, بخش‎ . )4(-١ 

137) , منتوق معنو ووس اول كس ا 

)١1( -#‏ . سورهل] مائده, آيهل] 8ه,ْ سورهل] حديد, آيه[] ْ,7١١‏ سورهلا جمعه, آيهل] ؟. 
(15) ؟. مصباح المتهجدء ص /8. 

81-4 البلك الأعرد عن 2 

ع-(ع0). الكشاف, ج", ص //ا”. 


/ا-(0١1)‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا 1/8 


يرسش: يس موانع استجابت دعا كه حضرت مى فرمايند... 


ياسخ: يعنى دعا نكرديد كسى كوشه جشمش به قبيله اش است كوشه جشمش به فاميلش است كوشه جشمش به مقامش 
اسك به متضيكن استامه تسفشن السك ابن متش ركق ذو دغاست ا كر ظلم .به كبن شد اين اذ يكن طرق قييلة ال يكت :طرف 
يكك عشيره از يكك طرف به قدرت خود از طرفى به رشاه و ارتشا از طرفى به دستكاه قضا همه اينها را در نظر دارد يا الله هم 
مى كويد خب اين معلوم مى شود الله را نخواست ديكر هيج ممكن نيست كسى الله را بخواند و جواب نككيرد به وجود مباركك 
امام صادق(سلام الله عليه) عرض كردند كه جطور است ادعيه ما مستجاب نيست فرمود: الأنُكم تدعون مَن لا تعرفون» )١(‏ شما 


دعا نكرديد شما دعا خوانديد, دعا خواندن غير از دعا كردن است الأنُكم تدعون من لا تعرفون. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 04 تا 2 سوره نمل 41/9/٠8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


(قل الْحَمْدُ لله و سام على اده الَِّينَ اصْطفَى له شْرِكونَ (04) كل خلن الفنباوات والأزقل وأنزل لكو نيرق القجاد 


مَاءٌ َتنا يه حَدَائقٌ ذَّاتَ ؛ تت نينا كات لكع أن فكوا فهر ول ع ْم قوع تغيلوق ١‏ 2 ألو كما الأرض قرارا عكر 
يلاها أنهاراوجَعَلَ لََّا رواب وَجََلَ بين خرن حا 0 له مع الله بل وهم لآ يلو )2١(‏ أمَن يجيب الْمَضْطَ ذا دَعَ 
كفت القرم ويفها 0 تع ال للا يا مذَكزون (1*) أمن يديك فى عات الب لبخ ومن مويل 


الققاخ شرا وق دي زمه إل مع اله قال الله عَمَا يُضْركونَ (0©) أمّن يَعِدَوًا الْحَلَقَ ثم يُعِيِدُهُ وَمَن يَرْزفكم مِنَ السّماءٍ 
وَالَدْض أء له مع الله قل انوا هنكم إن حش صَادقيقَ (*6) 


ص: /ا ١٠١‏ 


.٠١7ص فلاح السائل,‎ . )18( -١ 


حرق سروه اهار 05 انا ودر مكة نار ل بقة وسطالن ابل ينقارى كن اصيول خرف أستقى كاه ا لقيو والذار سماد اه 
بعد از بيان قصص ينج كانه كذشته به اصل مسئله توحيد يرداختند و ادب سخترانى يا تعليم يا تبليغ را هم عملا بيان كردند 
فرمودند اول حمد خداست بعد تحت به ارواح انبيا و اولياى الهى بعد وارد مبحث شدن كه مسثئله را انسان بعد از حمد و 
تسليم و تصليه شروع مى كند (قل الْحَمْدُ لِلّ) (يكث) (وَسَلَامٌ على عِبَادِهِ الذِينَ اصْطَفَى) (دو) بعد وارد مبحث مى شوند. طرح 
مبحث به اين صورت است كه خدا حق است يا ش ركايى كه مش ركان براى او قائل هستند خدا حق است يعنى آيا توحيد حق 
است يا شرك جون مش ركان خدا را مى يذيرند. در بحث ديروز عنايت فرموديد كه قرآن يكك كتاب علمى نيست كه فقط 
عالم ببروراند كتاب نور است اين نوره انسان را (جَعَلْمَا لَهُ ُوراً يَمْئِدَى به فِى النّاس) )١(‏ مى بروراند يعنى عالم باتقوا مى 
بروراند كتاب هاى ديككر كتاب هاى علمى هستند محصول آنها هم يرورش عالم است كاهى با عمل همراه است كاهى نيست 
اما قرآن هميشه تعليم را كنار تزكيه ذكر مى كند تعليم را مقدّمه مى داند تزكيه را مقدّم مى شمارد و هدف مى داند و براى 


يرورش انسان كامل علم و عقل را كنار هم ذكر مى كند تعبيراتش هم اين جنين است براهينى هم كه مى خواهد اقامه كند اين 
جنين است براهين قرآنى هركز شبيه براهين فْنَى در فلسفه و كلام و امثال ذلكك نيست اين حكمت عملى را با حكمت نظرى 
كنار هم ذكر مى كند يكك مقدمه حكمت عملى يك مقدمه حكمت نظرى تعبيراتى هم كه در مسائل برهانى به كار مى برد 
ميشه وق جو خافن انوت عو كر تين تلمك ومح و كلمه الخمد ارد سيراك دو كيت تقار غالا جا ركافن تداركك 
اينها در حكمت عملى راه دارند آيا اين بهتر است يا آن اين خير است يا آن اين حسن است يا آن اينها در مسائل حكمت 


عملى راه دارد در براهين, سخن از حق و باطل است سخن از صدق و كذب است و مانند آن. 


١٠١4 ص:‎ 


١7 سوره[] انعام, آيهلا‎ ٠. 0072-١ 


ذو طليحه وح فرسؤه با نذا خبر الت با آليعة مقر كان من رعذ اوقد يدس ود غير اسك با شرك ابن (أمو دن (أما 
يُشْرِكُونٌ) به تعبير جناب زمخشرى مى تواند «أم) متّصله باشد )١(‏ اما «أم) در (أكق) وسمسنين آرانت عكلك نقد «أم) منقطعه 
است به معنى «بل» است (آللهُ حَيِرٌ ماي رِكُونَ) يعنى «التوحيد خيرٌ أم الشركث» اين «أم؛ مى تواند متٌصله باشد اما برهان كه 
اقامد .مي" كنك (311) انج أعااعه قلق ابل اند بطق لكر كك خب ريسيت ش ركد طق سحا نق ركذ صدق تنيت شر كك حين 
نيست توحيد حق است جرا؟ براى اينكه كل اين نظام (يكك) جهان بشريّت (دو) ييوند انسان و جهان (سه) اضلاع اين مثلث را 
خدا أفريق الغ تعدا كارص شاععة تبسك تابرابة زا او تعيؤد باشد كس معبود انق كه وت بالك كسى وين انيت كد خالق 
باشد خلقت و ربوييت براى خداست خب عبادت هم براى او بايد باشد ديكره يس «أم) در (أا) مى تواند متصله باشد بلكه 
ظاهرش اين است ولى «أم) در 3 خلق )اين «أم) منقطعه است به معنى «بل) است خب (آللَهُ حيد أَبا بفركوة) يعت 
«التوحيد خيرٌ أم الشرك» بعد برهان اقامه مى كند جه برهان آسمانى جه برهان زمينى جه برهان مردمى آن كاه به ديكران مى 
فرمايد اين براهين ماست شما هم دليلتان را بياوريد آخر يه جه دليل شما غير خذا وا مى برستيد؟! (كَلْ انوا يُوهاتكغ إن كشع 
صَادِقِينَ) اين ادلّه ماست اكر شما نظام على و معلولى را منكر هستيد به بخت و اتفاق و تصادف و شانس روى آورديد اكر 
كسى جنين فكرى دارد او اهل استدلال نيست او نمى تواند به جيزى يقين كند يا شكك كند اثبات كند نفى كند براى اينكه 
همه اينها احتياج به استدلال دارد در هر استدلالى آن دو مقدمه علّت نتيجه اند يبوندى بالأخره بين اينها هست اكر نظام على را 
كسى در جهان نيذيرد بين دو مقدمه و يكك نتيجه رابطه اى نيست وقتى ما نتوانستيم بين دو مقدمه و نتيجه رابطه على برقرار 
كنيم فكر نداريم استدلال نداريم مسئله علّتء قابل اثبات هم نيست كسى بخواهد قانون عليِت را اثبات كند دور است نفى 
كند دور است شكك كند دور است براى اينكه بالأدخره بايد دو مقدمه ذكر كند بكويد به اين دليل من شكك دارم خب 
مقدّمتين, علت نتيجه اند بخواهد قانون عليِت را نفى كند او با قانون عليت مى خواهد نفى كند قانون عليت نفى بذير نيست 
براى اينكه اين دو مقدمه ذكر مى كند نتيجه بككيرد دو مقدمه, علت نتيجه اند اكر ربط ضرورى بين مقدّمتين و نتيجه نباشد كه 
نتيجه نمى دهد بخواهد اثبات كند اين جنين است نفى كند اين جنين است شكك كند اين جنين است لذا قانون علّت قانونى 
است دل يذير, فطرى, بديهى است بلكه اوّلى است و قابل اثبات نيست قابل نفى نيست قابل شكك نيست خب اين قانون علقت 
است بر اساس اين قانون علتت هر جه هستى او عين ذات او نيست سبب مى خواهد اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله 
عليه) در نهج البلاغه است بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) در توحيد مرحوم صدوق است اين دو امام همام هر دو 
فرمودند: «كلّ قائم فى سواه معلول» (7) يعنى هر جيزى كه هستى او عين ذات او نيست اين سبب مى خواهد تنها ذات اقدس 
القن اماك شيب كى_خو اشن يقوة عرد سرس ادنك ل عيدا جر مع بع سي فى تر هك ينه سهان ولد مانا ينه هي 
و اهل زمين, جه انسان و افكار او, افعال او اينها سبب مى خواهد. برهان توحيد در سورهل] «نمل» به مشركان مى فرمايد آسمان 
و اهلش, زمين و اهلش اينها همه مخلوق هستند كارى از اينها ساخته نيست خود اينها را خدا آفريد آن وقت شما دنبال جه 
حزق هن كرديد از نه كبيئ كاز فى خوافيك اسنفاق راكذاو آفريك زمين :وا كذاو افريد اسمانى اسماتى بها وااو افريد 
زمين و زمينى ها رااو آفريد خود اين بت ها را هم او آفريد فرمود: (حَلفَكمْ وَمَا تَعْمَلُونَ) (*) از اينها جه ساخته است از اين 
معد مده كه كارض سائعه انبسك فاشك اى كه.ما آنها زا عى برسفيد آنها رامثلا لفعاء قزار من ذهية' تها'را وسيله كقدت 
خود قرار مى دهيد آنها را هم كه ذات اقدس الهى آفريد. اين حرف ماست شما اكر برهانى داريد بياوريد بككوييد آنها مخلوق 
نيستند (يكك) آنها خالق شىءاى هستند (دو) آنها نه خالق شىءاى هستند نه بى نياز از آفرينش هستند يس جرا آنها را مى 


يرستيد بعد به نيازهاى خودتان هم برسيد شما خودتان مشكلات فراوانى داريد اين مشكلات را ببينيد با جه كسى داريد حل 


مى كنيد به فطرتتان مراجعه كنيد ببينيد كه در حل مشكلات آيا به بت ها مراجعه مى كنيد (ضَلَّ من تَدْعُونَ إِلَا إِيّهُ) () آيا 
بت به نظر شما مى آيد وقتى كشتى دارد غرق مى شود اين حالت, حالت صدق است انسان جه شرقى باشد جه غربى جه 
شمالى جه جنوبى در هر عصر و مصرى زندكى كند وقتى مضطر شد به جايى تكيه مى كند اين ديكر مربوط به درس و 
فهك يون و امثال :اينها تيسثابة كيجا كيه من كلد اكر يكوييد اين لثو اسنت را همكاتن اسث هرا ذووق هر اسان است 
هر كسى را مى خواهند ببرند در اتاق عمل جه مسلمان جه كافر جه موحد جه ملحد بالأخره تضرّعى دارد اين به كجا متوجه 
است مى شود انسانى را ببرند در اتاق عمل به او بككويند اين عمل سنكين است و اين هيج تكان نخورد بالأخره به جايى تكيه 
مى كند ديكر به كجا تكيه مى كند؟ بكوييم اين لغو است خودت را هدر ندهو اين دست كسى نيست هيج انسانى نيست مكر 
اينكه در حال ضرورت مى كويد خدا حالا ضرورت غير از ضرر است مضطر به ضرورت وابسته است نه به ضرر يكك انسان 
متضةز ممكن اسث تحمل بكند اما انسان ضصرووت زده دستشن زا ازهمه جا كوتاه مى ينكد من كويد غخدا ايخ سرمايه زا ذات 
اقدس الهى به همه داد و در دو بار هم ذات اقدس الهى فرمود من مائده و مأدبه و امثال ذلك دارم مهمانى دارم يكك وقت 
خود من مهمان مى شوم يكك وقت شما مهمان من مى شويد آن وقتى كه شما مهمان من مى شويد در سرزمين وحى است كه 
حاجيان و معتمران فنيوق الركمان هسسد يا در ماه ميارك رمضان است كه ضائمان ضديوف الرتحمان اتك آن وقتى كد فرمود 
من مهمان شما هستم شما ميزان من هستيد «أنا عند المنكسره قلوبهم) (2) اين انسان مضطر را كه مى خواهند ببرند در اتاق 
عمل جه مى كويد به جه كسى متوجه است اين در عين حال كه بين هوش و بى هوشى است و از همه غافل است بالأخره به 
جايى تكيه مى كند كه تمام قدرت ها به آنجا منتهى مى شود «و هو اللها جنين كسى را مى كويند مضطر اين حالت براى همه 
در طول زندكى شان هست منتها اكر كسى عاقل باشد اين حالت را هميشه حفظ مى كند و اكر غافل باشد خب كاهى هست 
كاهى نيست يس فرمود ما جند برهان داريم همه اينها حدّ وسط اند براى اثبات توحيد ربوبى خالق آسمان و زمين خداست هر 
كه ايعان واومين .را خلق كرد اورت سهاو لاغير بسن خدااوت است و لأغر (الله حي أها بذ ركرق) آن خبيره اول بد معنا 
اينكه اين خوب است يا آن خوب بعد در مقابل شر قرار مى كيرد خير تعيينى مى شود نه خير تفضيلى و مانند آن درباره زمين 
همين طور است يرورش موجودات زمينى به صورت باغ و مزرعه و بوستان همين طور است مى فرمايد باران را كه خدا مى 
فرستد اين درخت ها را اكر درخت موجود است و خواب است او بيدار مى كند اين خاكك ها و كودها و موجودات اطراف 
اين درخت را كه مُرده اند به وسيله جذب ريشه درخت خدا زنده مى كند خوابيده را او بيدار مى كند مرده ها را او زنده مى 
دن كز يانها مشدورقان تبسك اريك على اضرا هم ابن كازط ساعقه وبييقا زوا رك لكو وق القع 161ب روك كلاق كات 
بَهْجَهِ) حديقه به باغى مى كويند كه مُحدِق داشته باشد آن ديوار را مى كويند مُحدق جون محيط است «أحدق» يعنى «أحاط) 
اين باغ رها را نمى كويند حديقه آن باغى كه دورش يرجين است دورش ديوار است آن را مى كويند حديقه, حائط يعنى 
ديوار يكك بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) دارد به كميل كه «فاحتط لدينككث» يكك انسان غير محتاط باكش نيست هر 
حرفى بزند هر غذايى بخورد هر جايى برود مثل باغ بى ديوار خب باغ بى ديوار در دسترس هر رهكذرى است ديكر. بيان 
نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) اين است كه كميل! دين تو برادر توست تو يكك برادر دارى و آن دين است همين دور اين 
برادرث ديوار بكش «أخوكك دينكك فأحتط لدينكك بما شثت) (6) أى ل الحائطه لدينتك؛ دور اين باغ ديوار بكش كه هر 
كسى نيايد جيزى ببرد ديكّر, مى كويند فلان شخص يكك آدم محتاطى است يعنى حساب شده كار مى كند اينجا هم فرمود 
حديقه است «أحدق» يعنى «أحاط» يعنى با احتياط است با حائط است محيط دارد مداربسته است كه هر كسى نيايد از آن 
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الامالى (شيخ مفيد), ص 7587, الامالى (شيخ طوسى), ص .1٠٠١‏ 


در سورهل] مباركه1] «واقعه) اينها را به صورت مشروح ذكر كرده فرمود شما و ديككران كارتان نقل جسم از جايى به جايى 
اسبيت كاركان عمين الث حياتث يخشى جير ديكر اسث در سوره 1 قيار كه1] «واقعة) :من فرمايل: (الرأ قم ها تققوة 0 عاش 
تخلشوئة أم تفن الك القوة) 33 كان بد إمناست ووهو نقل الماء من موضع إلى موفيع أعز) ند ركه خالق فيسث فرموه: 
(َْرََيكُم ما تُمْنُونَ) «الإمناء هو نقل الماء من موضع الى موضع» همين! فوبازه كشاوزواط ود عازن م اارجارة شما كن كساوررة 
هستيد جه كار مى كنيد شما هم اين بذرها را از انبار به مزرعه مى بريد اين هم «نقل البذر من موضع الى موضع آخرا است 
قمنا ال سورت مسديد كاقل زوع[ اترا فم كا تقراوة )ما وارعيي لجسا رلينه نا انناوة ريطو كنع الع واعنايك الب 
است اين بذرها را از انبار به زير خاكك مى بريد جسمى را از جايى به جايى منتقل مى كنيد اما آن كه اين جسم مُرده را زنده 
ع كارع ابرع #قارو انلمع قوفن انك الما هعم (أذ اق لا تقر وه (0 مم تَررَعُوتَةُ أ نَحْنٌ الزارِعُونَ) 0 
مازارع هستيم شما حارث, شما انبارداريد ما حيات بخش آن انباردارى شما هم باز به عنايت الهى است يس كار يدران 
امناست كار كشاورزان حرث است از جايى به جايى موجودى را جابه جا كردن است اينكه حيات بخشى نيست. در جريان 
درخت هايى كه هيزم مى شود آن را هم مى فرمايد: (أكْرأيجُمُ الَارَ الى تُورُونَ 6 اك اشام فضيكها اتن المكارة) كد 
اين درخت هايى كه وسيله سوخت و سوز شماست مااينها را خلق كرديم بنابراين در كل نظام هر جه سهمى از هستى دارد 
مخلوق خداست لوازم آن هم مخلوق خداست بعضى مع الواسطه بعضى بلاواسطه. 
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.4 سوره لا واقعه,ى آيات لهو‎ ١ 2-١ 
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6 سورهلا واقعه. آيات الاو‎ . )٠١( 


در بحث هاى قبل هم داشتيم كه ذات اقدس الهى كه مى فرمايد: (َا أيّهَا النَاسٌ أمُمُ لْفَثَراُ إِلَى اللِّ) )١(‏ شما فقيريد إسناد فقير 
به انسان از قبيل اسناد حرارت يا برودت به آب نيست كه عرض مفارق باشد شما مى كوييد «الماء حار الماء باردٌ) اينها كاهى 
معد و كاه تعن بخرارية يراق اببعرضن نفاوق اسطافقر يران انسان عرض مفازق فسة بسن اناب قبل نبسة: دوه فثر 
براى انسان عرض ذاتى نيست نظير «الأسربعه زوج» زوجت براى اربعه ذاتى است و قابل انفكاكك نيست اما فقر براى انسان اين 
طور نيست بالا-تر از اين است زيرا عرض ذاتى جون عرض است در حيطه معروض نيست متأخّر از معروض است متأخر از 
ملزوم است در مرتبه ملزوم يعنى عدد, زوجيّت نيست جون زوجبّت, كيفٍ مخصوص به كم است در مقوله كيف است و عدد 
در مقوله كم است اينها حساب هايشان جداست يكى مقدّم است يكى متأخَر است اكر كفته شد «الأربعه زوج» اين زوجت در 
ذات اربعه نيست اكر كفته شد «الانسان فقيد» مثل اين نيست بلكه بالاتر از اين است و اكر كفته شد «الانسان حيوانٌ ناطق» كه 
حيوائتت و ناطقيّت ذاتى انسان است اكر كفته مى شود «الانسان فقيرا اين هم مثل اين نيست بلكه بالا-تر از اين است زيرا 
الانسان حيوان ناطق) ابن به ماهيت او برمى كردد وجون ماهيت اعتبازئ است و آنجه اصضيل استث هوت اسث اصل هستى 
است اككر جيزى ذاتى ماهيّت بود در حريم هويّت راه ندارد اكر كفته مى شود «الانسان فقيرا (نا ايها النّاسٌ أشم الْمَمَرَاهُ إِلَى 
اللّ) نظير اين نيست كه بفرمايد: «يا أيه الانسان أنتم حيوان ناطق» و مانند آن زيرا آن ذاتى به معنى ماهتيت است و ماهييت يكك 
رتبه از هويّت دور است يعنى اول هويّت است هستى است آن وقت اين هستى تعتنش به اين است اكر هستى نباشد كه ماهيتى 
در كاز نيست بس همه اين قضاياى سه كانه مشكل دارد وباطل است آن جهارمن حق است اكر كفته مى شود «الانسان فقير) 
مثل آن است كه بككُوييم «الانسان موجود» خب هويّت او عين فقر است جون هويّت او عين فقر است و اين اختصاصى به انسان 
ندارد سماء و ارض هر جه باشد همين طور است يس هر موجودى مستقيماً به خدا مرتبط است اين ديكر بحث نمى كند كه بر 
اساس نظام على اين موجود كه معلول است او را علتش آفريد آن علت هم علتى دارد و هكذا تا ما نياز داشته باشيم به ابطال 
اذكه ون شير ارك جح شوه بعد فلمل بطل ارده موهوف تورة ذانا فقر الى الف اسك عر موعردى راشعا بررسة 
كنيد بالاى سرش خداست نه اينكه اين موجود را يكك موجود ديكر آفريد آن موجود را موجود برتر و هكذا و هكذا _ معاذ 
الله _ سرسلسله خداست كه او در رأس باشد بقيه ذيل, نه خير «أنْ الراحل إليكك قريب المسافه» (5) اين بيان نورانى امام سجاد 
دن ذعائ8 ابوتحدره ثمالى» همين طون اسث اين هها يخصوضن انبيا و اوليا كه يست انها مى فهمشد, ديكران موجه ثمى شوتد 
ديكران يعنى ماها وكرنه موجودات ديكر آنها مى فهمند كه به جه كسى مرتبط اند بنابراين هر جيزى بالأخره الله مى كويد 
منتها ماييم كه غافليم و مانند آن خب اكر اين است ديكر مسثئله تسلسل و امثال تسلسل نيست اول خدا ثابت مى شود بعد 
تسلسل باطل نه اينكه جون دور و تسلسل باطل است ما به خدا مى رسيم هر موجودى ذاتاً به الله وابسته است حرف به اسم و 
فعل وابسته است شما بكُويى «من» در «صدرت من البصره» اين «من» به جه كسى وابسته است بككوييد اين حرف به آن حرف, 
آن حرف به آن حرف سرانجام به اسم مى رسيد يا اصالا حرف بدون اسم و فعل معنا ندارد اين موجود رابط بدون يكك امر 
مستقل بيدا نمى شود نه اينكه اين رابط را آن رابط آفريد, آن رابط را آن رابط آفريد رابط كه خودش لرزان است عوارض 
انسان لوازم انسان هر جه باشد به هويّت او تكيه مى كند و هويّت او شناور است به دست خداست اككر جيزى در اصل هويّت 
قكاور و الروات باقسد كك ددا اند قهرا عن اوضافكن كو اقالسن ابم امف لذا هر عطرى .را كه اسان ذاره دو كنت ولكد 
و مُلك خداى سبحان است فرمود در حال اضطرار هم همين است هم ضرورت شما را خدا برطرف مى كند هم ضرر شما را 
برطرف مى كند بعد اكر لا-يق بوديد شما را خليفهالله مى كند اككر افراد عادى بوديد كه جزء خلفاى قوم قبلى هستيد يا 
خليفهالله هستيد يا خلفاى قوم ديكر هستيد در قرآن كريم انسان ها هم خليفهالله شدند كه (إِنّى جاعِل فى الأذض َلِيقَهً) (7 


آدم(سلام الله عليه) باشد (إِنَّى جاعِلٌ فى الأْض حَلِيفَه) اين (جَاعِلٌ) هم صفت مشبهه است نه اسم فاعل اين امر دائمى است 
اين كار را من مى كنم و هم نسل هاى بعدى خليفه نسل هاى قبلى اند آن را در سوّر ديكر فرمود خداى سبحان شما را خليفه 


2 


قوم ديكّر قرار داده است در سورهل] مباركه[] «يونس» آيه سيزده به بعد اين است (وَلَقَد أَهْلَكَنَا الْقُوَونَ من فلكم لَمَا طَلَمُوا 
وَجَاءَ نهُمْ سل بالبيَاتٍ وَمَا كانُوا ِيؤْنُوا كذلِك تخزى الْقَومَ الْمُجرِمِينَ 0 نم عَلْنَاكُمْ ََلَائْفَ فِى الَْْض) خب اين نشان مى 
مج قدا رسه ار آنا لأمنايل انناف كر اداسف ( لقا بل خة أمر ) كلاناسد ابن خلفواة ابت عرد حريدة 
است. اين كلمه «مضطر» همان طورى كه در بحث ديروز ذكر شده است زمخشرى و امثال زمخشرى اينها بر آن هستند كه اين 
«المضطر) جنس است و عموم نيست به دليل اينكه بعضى از دعاها مستجاب نيست () در حالى كه اين جنين نيست هر كس 
مضطر باشد يقيناً دعاى او مستجاب است منتها بعضى ها مضطر نيستند كاهى تصوّر مى كنند كه مضطرّند ولى در بسيارى از 
حالات قلبشان متوججه به قدرت هاى خودشان يا قدرت هاى ديكرى است برخى ها استدلال كردند كه بر فرض اين «المضطر) 
براى استغراق باشد جواب, خاص است جواب عام نيست جرا؟ براى اينكه در سورهلا مباركه[|] «انعام» آيه جهل به بعد اين 
انك كه (أَرَأبتَكمْ إِنْ أَتَاكمٍ عَذات الله أذ ندم الكَاعَ أَغَيْرَ الله تَدْعُونَ دك صَادِقِينَ) بعد فرمود: (بَل إِيّاهُ نَدْعُونَ) اما 
(فَيِكَشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَيهِ إن شَاءَ) حرف اينها اين است كه اكر «المضطر» جنس نباشد و مفيد استغراق باشد جواب همكانى 
نيست يس اين جنين نيست كه جواب هر مضطرّى تثبيت شده باشد (2) اين «المضطر»؛ يا جنس است مفيد عموم نيست يا اكر 
جنس نباشد مفيد عموم باشد جواب مختصٌ بعضى هاست يس اين جنين نيست كه هر دعايى مستجاب باشد به آيه سورهل] 
مباركه[] «انعام» استشهاد كردند در حالى كه آيه محل بحث در سورهل] «نمل» آيه توحيد است در سورهل] مباركه[] «انعام) مى 
فرمايد شما در حال خطر با مكر و حيله مى كوييد «يا الله البته در حال خطر جون بعضى صادقاً مى كويند «يا الله بعضى با 
مكر و حيله مى كويند «يا الله؛ ما كه از درون افراد باخبر نيستيم ذات اقدس الهى خودش مى داند يس فضاى سورهل] مباركه[] 
«انعام) ابيع اسك ماكظله يفرنابيك فزهروة (قل ربكم إن ناكم كاك 5 أَنَدَكمُ السَاعَهُ) يا در آستانه اشراط الساعه قرار 
كرفتيد يا عذابى نظير (مَرِرَهَا عَلَيِهمْ ربع لَالٍ وَثَمَاني أََامِ) (/. نظير عذاب (أَرْمَمِلَ عَلَبِهعْ طَيرا أَاييلَ) (4) نظير عذاب قوم 
فرعون (تأَحَذْناة وجوه تَتمدْتَامُع فى اليم ) (4 يكى از اين عذاب ها آمد يا عند ظهور القيامه است يا عند عذاب الله اسث فى 
الو كاهو :نكي نالف عن هنف الوه مسقني طاو افق ا كرف يعقيني كاردا 8 1ف زا وا لعاقوا لها ج12 ) تسدر 


جنين فضايى هر جه را خدا خودش مصلحت بداند مى كند. 
ص: ١٠١١‏ 
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كسى كه خدا مى داند اين اكر بركردد واقعاً اصلاح مى شود نظير قوم يونس خب نجاتشان مى دهد جرا فرعون را نجات داد 
با اينكه واقعاً خدا را خواست اما (لَوْ رُدُوا لَعَادُوا لِمَا نُهُوا عَنْهُ)ْ جرا قوم يونس را نجات نداد براى اينكه اينها واقعاً خدا را مى 
خواستند و بعد توبه كردند اين از غرر روايات ماست وجود مبارك امام سجاد در صحيفه سجاديه فرمود: «يا مَن لا تَبِدّل 
حكمته الوسائل» )١(‏ خدايا تو حكيمانه كار مى كنى ما بخواهيم با توسّل كارى كنيم كه بر خلاف حكمت بكنى نمى شود, 
شما هر توسّلمى هر وسيله اى هر تضدّعى هر ناله اى هر اشكى داشته باشيد كه او بر خلاف حكمت كار بكند, نمى كند (يا مَن 
لا تبرّل حكمته الوسائل» خب فضاى اين آيه كه جناب زمخشرى يا جناب فخررازى استدلال كردند فضا بيكانه است مى بينيد 
در فضاى سورهل] مباركه[] «انعام» اين است كه (أَرَأبتَكمْ إِنْ أَنَاكمْ عَِذَابُ الله ة أو افك الْسَاعَهُ) يا عند ظهور قيامت است با 
عند ظهور (سَِخْرَهًا عَلَيِهمْ ريع َال وََمَائي أام) و اين كونه از عذاب هاست در جنين حالتى غير نخدا را نمى خوانيد فقط مى 
كريسة الالدرنت هع فى كريد (أغين الله تذغوة إن كت اضاوقيق ) داعي هدارا انع نعوابيد عنااقاً من كويد اللةاققط نذا 
را مى خوانيد براى اينكه غير خدا كم شده است در جنين حالى (بَل إِيّاةُ نَدْعُونَ) در جنين حالى كه فقط خدا را مى خوانيد 
(فَيكشِفُ مَا تَدْعُونَ إِلَيهِ إن شَاء) اككر بخواهد جون مى داند شما اكر بركرديد همان مى شويد الآن صد درصد مى كوبيد ديا 
لله؛ اما ب ركرديد همان مى شويد (لَوْ رُدُوا لَعَادُوا لِمَا نُهُوا عَنهُ) يا بركرديد آدم سالم مى شويد غيب را او مى دائد لذا (فَيكشِْ 
نا كذقوة إلَيه إن اء) ولى اكر اين فضا تباعند (أكتكغ القاقة) باشد عذاب خدا تناشد كسى :را دارقد مى يرئد دن اقاق عمل 
كسى مضطر است از همه جا دستش بريده است آبرويش هم در خطر است خب يقيناً خدا جوابش را مى دهد اين از آن قبيل 
نيست كه شما بككُوييد در سورهل] مباركه[] «انعام) فرمود: (إن شَاءَ), (إن شَاءَ) در كار نيست اكر (إن شَاءَ) بود خودش ذكر 
مى كرد برهان هم است برهان بر توحيد است «أم) يعنى «بل» آن كسى كه مجيب مضطرٌ است خداست خب شما بكوبيد 
كاهى مجيب است كاهى مجيب نيست اين جه برهانى است اين بايد موجبه كليه باشد تا برهان باشد مكر مى شود قياس از دو 
قضيه موجبه جزئيه تشكيل بشود اين زيدى كه در اتاق عمل است اين خب يكك شخص خارجى است يكك جزيى است ديكر 
آن (أَمٌن يُجِيبُ) هم كه جزيى باشد آن وقت ديكر نتيجه برهان, توحيد نمى شود شما مى خواهيد اين را جزء براهين قرار 
بدعره حك وكل كما بالف ابن الأ و لادك ارك ققبيه موتوه كلية بالك ,نمق نها كانت كد نيتقبط عن ويد كعدابتة اناا وى آنا 


مضطر نيست براى اينكه اين وسيله قرار داده كه بر كردد همان بشود بنابراين نه «المضطر» مقئد است نه جواب مقبد. 


١٠١7 ص:‎ 
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(أَمّن بُجِيبٌ الْمَضْطَوٌ إِذَا فعا وكيد القوء وبشملكة عُلَفَاءَ اللأؤض أء له مع الله ليلا ما تَذَكْدَونَ (69) أمّن 000 
ظَلمَاتٍ ابر ولب ومن مُرسِل الواح بشْوَا , بين يَدَ رَحْمَته أله مع لل َعاَى له ما يُض رون (0*) أمن يَنِدوًا اْحَلقَ ثم بعية 
ومن يَزرُفكم مِنَ الشماءِ وَالْأَرْض أَء امن تا عاك إد شفع صايقت 670 ف فأ بطم عن فى الشمازات والأض 
اعت إَِا الله وما يشُْرُونَ يان يتِعقُونَ (ه0) بل ادّارَكَ عِلْمَهُع فى الْآخِرَهِ بَلْ هُمْ فى شك مُنْهَا بَلْ هم مِّْها عَمُونَ (9)) 


دراين بخش از سوره لا مباركهل| «نمل» كه براهين توحيدى را اقامه مى فرمايند تا مش ركان حجاز وامثال حجاز رااز خطر 
شركك برهانند به خير توحيد برسانند جند برهان اقامه مى كنند در كنار هر برهان, شرك را محكوم مى كنند در يايان به عنوان 


جمع بندى مى فرمايد شما هم دليلى بر شركك اقامه كنيد. 


فرمود آفرينش مخصوص خداست يرورش مخصوص خداست آفريدن و يروراندن محتاج به علم غيب است اين علم غيب 
مخصوص به خداست هر موجودى در هر لحظه اى از خمدا جيز مى خواهد نه از غير خدا و نه خود را بى نياز مى بيند اين هم 
بكك دليل. يعنى ١كلّ‏ موجود محتائٌ و كلّ محتاج سائل و كلّ سائل محتاحٌ إلى المجيب؛ و تنها كسى كه مجيب است خداست 
عراس به الاوك وغاق :تدان تار وتعمد موص راان متقترط رقن رن ابن دوجو وى ور افيا حديني قن فقون اسيك كن داه شيطق 
ان فقيو اسك د و كانيق رؤق وه فقير اسك متساع اسك :واب الصاح فو هر لحظله ات لذا (يقالة من فى القماوات 
وَالَرْض) (1 اين قضايا به نحو موجبه كليه حقيقيه است براى همه اينها از آن طرف هم ذات اقدس الهى مطابق آيه سوه[ 
«الرحمن» ( كل يم ُو فى تَأنِ) (1 يوم هم در مقابل شب نيست, مجموع ليل و نهار نيست ( كل يَْم) يعنى اكل ظهور) ا ذات 
اقسن البح هر لحظه فيش اقم كار حير خيه موسجوروالك قر لفل سوا ل وارتهن اليم كك لبد كوناة مسا وى الوالذن لبر 1 
سوال عمون وسوات عبوفي است عرزا (15 يم هُوَ فى شَأَنِ) جون اايسأله من فى المّد.ماوات و الأرض كل يوم؛ و منظور از 
(كلّ يَؤِ) هم كلّ لحظه ست هر موجودى در هر لحظه مى كويد يا الله بايد جواب بشنود بنابراين اين (أَمّن يُجِيبُ الْمَضْ طٌَ) 
اغعضاصى بيه انساة قدارة معها فرق مايا دركراة ابن ابت كه موجودات ذيكر من :فهيمتد كد مداع اتن واه :ذا تبازمتدند ما 
كاهى مشكل داريم خيال مى كنيم مشكلات مارا مال ما حل مى كند يا قدرت ما حل مى كند ما هم مى توانيم در درمان 


خودكفا باشيم منتها جون به اين خودكفايى نرسيديم حوادث بيكانه ما را بيدار مى كند. 


١١٠١7” ص:‎ 
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بيان ذلكك اين است كه كفتند موجودات جهار قسم اند يا ناقص اند يا مُستكفى اند يا تام اند يا فوق التمام. موجودات ناقص 


مثل همين جماد و نبات و حيوانات و اينها كه بالأخره كمبود دارند و از راه تغذيه و امثال تغذيه نيازهاى خودشان را برطرف 
مى كنند يكك درخت, ناقص است براى اينكه كامل بشود نياز دارد از جاى ديكر كمكك بكيرد از خاكك كمكك بكيرد از آب 
كمكك بكيرد هوا كمكك بككيرد كود كمكك بككيرد از بيرون كمكك مى كيرد موجودات ديكر عالم طبيعت هم همين طور 
هستند بالاتر از اينها به اصطلاح موجودات مستكفى اند يعنى نيازمند هستند ولى خودكفا هستند نياز خودشان را خودشان 
برآورده مى كنند مى كويند برخى از ملاائكه ازاين قبيل اند. موجودات تام آن است كه خداوند اينها را كامل آفريد و 
كمالشان هم در عبادت الهى است و دائماً مستغرق در عبادت حق اند از جاى ديكر كمكك نمى كيرند و ناقص هم خلق نشدند 
مثل مجرّدات عاليه شايد عرش و لوح و قلم و اينها از همين قبيل باشند فوق التمام فقط ذات اقدس الهى است كه نه تنها نقصى 
ندارد حاجتى ندارد بلكه حاجت هر محتاجى را هم او برآورده مى كند يس موجود يا ناقص است يا مستكفى يا تام يا فوق 
التمام. برخى از فرشتكان را مى كويند مستكفى اند يعنى محتاج هستند ولى حاجت خودشان را به عنايت الهى حل مى كنند 
نيازى به غذا و نكاح و امثال ذلك ندارند. انسان ها هم دو قسم اند همه انسان ها محتاج اند منتها برخى ناقص اند برخى 
مستكفى, ناقص آن است كه حوادث بيرون اينها را بايد بيدار كند تافشار نبينند نمى كويئد خدا! تا درد و مرض و حوادث 
سخت نبينند به سراغ اعتكاف و ماه رجب و دعاى رجب واينها نمى روند برخى ها مستكفى اند از درون دركك مى كنند 
محتاج اند و فقط به خدا نيازمندند اينها مستكفى اند اينها شبيه فرشته اند اينها همان هستند كه مرحوم كلينى در كافى از وجود 
مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نقل كرد كه [حضرت به برخى از اصحاب فرمود اكر شما بر حالات معنوى و الهى 
تان مداومت كنيد] «لصافحتكم الملائكه» )١(‏ ملا-ئكه با شما مصافحه مى كنند اكّر عدّه اى هستند كه ملائكه فرّاشان اينها 
هستند (إِنّ الملائكه لتضعٌ أجنحتها لطالب العلم) (1) ناظر به همين هاست خب كم مقامى نيست كه فرشته ها بيايند فَرَاشى كنند 
و خادم باشند يكك وقت است كسى خادم مسجد و حسينيه و مدرسه است خب او فرّاش است فرش يهن مى كند معنايش 
روشن است اما ملائكه فرّاشان طالبان علوم الهى اند يس كروهى هستند كه هميشه دركك مى كنند محتاج اند و هميشه دركك 
حي كمد كه استباجطان رافقط بعداب رآورده من كله خميفه مصداق (أتى تيت القكو |11 قغاة ويكقت القوه) سعد 
اينها مستكفى اند يعنى ناقص هستند اما لازم نيست كه فشار بيرونى اينها را بيدار كند اينها از درون شاهدند ناظرند عارف اند 
آكاه اند كه محتاج الى الله هستند همه اين موجودات كه مضطرّند مجيب اينها فقط ذات اقدس الهى است يس اختصاصى به 
انسان ندارد همه موجودات (نسالةامى فى الفساراث وَالْهّدْض) از يكك طرف, (كلَّ اف قاف 3ن ) ارظرت ديكر يعنى 


مجموعه اين آيه كوتاه صدرى دارد و ذيلى در سورهلا مباركهل] «الرحمن» ناظر به سؤال عمومى و جواب عمومى است. 


١١٠١5 ص:‎ 


.)0-١‏ الكافى: ج ١‏ ص 8”ع. 
00-7 + الكافى» جاوضص 6" 


ياسخ: البته, ذات اقدس الهى در تمام كارهاى خير سابق است تنها در توبه و امثال توبه نيست آيات توبه سه طايفه است يكك 
طايفه دارد كه خداى سبحان توبه مى كند (نَابَ اللَهُ عَلَتِهمْ). (1) (نَابَ) يعنى رَجَع فيض ذات اقدس الهى رجوع مى كند از 
طرف خدا شامل حال بنده مى شود اين بنده بيدار مى شود وقتى بيدار شد مى بيند درد دارد وقتى درد را احساس كرد مى بيند 
طبيب لازم است وقتى درك مى كند مى بينيد طبيبى غير از او نيست (وَتُتزُلُ مِنَ الْْآنِ مَا هُوَ شَفَاءٌ) (1) بعد به خدا مراجعه 
مى كند توبه مى كند اين توبه او استشفاى اوست اين مرحله دوم, آن كاه ذات اقدس الهى توبه بذير است (يَقْيَلُ النُوبََ عَنْ 
عِبَادِهِ) (9) اين طايفه سوم, يس لطفى است از طرف خخدا كه اين توبه] أولا.ست كه (نَابَ الله عَلَيهِمْ) يعنى «رَجع لطفه و 
رحمته عليهم» اينها را بيدار مى كند جون آدم خوابيده احساس درد نمى كند وقتى بيدار شد مى بيند درد دارد وقتى دردش را 
مى خواهد درمان بكند مى بيند يكك طبيب هست «و هو الله سبحانه و تعالى» يكك شافى هست «و هو الله سبحانه و تعالى» توبه 
مى كند به طرف خخدا برمى كردد اين مرحله دوم, وقتى توبه كرد خمداى سبحان توبه او را مى بذيرد (بَقْبلَ النّوبَّهَ عَنْ عِبادِهِ) 
اين مرحله سوم. تمام توبه هاى انسان محفوف به دو توبه الهى است تمام نيايش هاى انسان محفوف به دو اجابت الهى است 
تمام كوشش هاى انسان محفوف به دو لطف الهى است آن بار اول لطف را سرريز مى كند تا اينها را بيدار كند بعضى ها 


بيدار مى شوند برمى كردند خدا مى يذيرد بعضى ها همجنان خواب اند كه خواب اند. 
ص: ١٠١0‏ 
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فرمود اين كارها را ذات اقدس الهى مى كند (وَيَجْعَلَكُمْ خُلَمَاءَ الْأُْض) خدا شما را خليفهالله قرار مى دهد (يكك) شما را 
خلفاى اقوام قبل قرار مى دهد (دو) كه آيات خلافت دو طايفه بود يكك طايفه (إنَى جَاعِل فى الأزض حَلِيفَة) )١(‏ كه خليفهالله 
من كرو نان ركه جد ينهي اله ابي كدادللانن اثرام اقل اليك كنك كو تنام ) الللرد وجرا قوس قرس ابن ارو اسه 
قوم هود و صالح اين طور است فرمود: (ب مَخْلِفَكمْ فى الَْرْض) از اين قبيل است بعد مى فرمايد: (ووكقع فى امشاكن النرق 
ظَلَّمُوا) شما بدانيد جاى ظالمان نشسته ايد اين جاى ظالمان نشسته ايد تعليق حكم بر وصف است يعنى كروهى قبل از شما 
بودند ظلم كردند منهدم شدند و شما هم به جاى آنها نشستيد كه اكر شما هم _ معاذ الله _ ظلم كرديد همان حكم را داريد 
اين تعبير (وَمدِكشُمْ فى مساكن الَّذِينَ ظَلَمُوا) 50 اين ارشاد به علتيت است يا خداى سبحان شما را به جاى آنها نشائده (لتَنظْر 
كَتِفٌ تَعْمَلُونَ) (©) ما شما را به جاى آنها نشانديم خليفه آنها كرديم ببينيم جه كار مى كنيد, 


دن يقس أز نات قعل غايت دازة (قتطء كيت تفعارق ) الأشاابى خلفا يدهن دو مها مى تراقة. مصتداق داشعه باشنك بعك فرهورد 
كما كتاسالا جا كران تضبعه اد ناك قرافي على راق طها عاك الست جد كس ابن انه جا نذا عقي كرد زاولة 
مَعَ الله فيلا ما تَذَّكَرُونَ) اين تعبير به امع) در غالب موارد براى آن است كه اين كلمه «الأ“ در «لا إله الآ الله» به معناى ١غير)‏ 
أسث لكك النذغيو ابن الند كدو لبنقير المقدو رشان ملين الع واستق السكوي تايف اسقب ايو ولك لدالة مدهو كله تست يك 
موجبه يكى سالبه اين در حقيقت يكك جمله سالبه است جيز جديدى ندارد غير از آن الله كه مقبول است و دليذير است و ثابت 
است و قطعى است غير از او نهو نه اينكه صحنه نفس, لوح دل خالى باشد شكك داشته باشد كه آيا توحيد هست يا نهو خدا 
هست يا نه و مانند آن تا با ١لا‏ إله الآ الله ما بخواهيم بر اساس دو قضيه دو مطلب را ثابت كنيم يكى اصل وجود خخحدا را ثابت 
كنيم بعد ثانياً شرك را نفى كنيم بكُوييم او شريكك ندارد اين طور نيست اصل وجود خدا ثابت است و قطعى است و دليذير 
ابت آيق :ولا لد ال التساهى آنه ركويك كه غين انار يكم واته كذ سيية. فركراة نه لأ الد قي از هبيع يكن كدي الرند 
السك عر نالك للك 1ل سداد حافك ارم دو صفق يكف حميله انرق كف قفري البرت الث ممع خ اديت ددر ضيه 
مسعنا و مستافنه تطبل تمى شود اين «مع) همان نقش راداره (أءله مع الله) يعتى اين يكى كه قطعى است آياايا اين باز نهنم 
شداى دكن عداهر شه اقامقون اغيو عن فر شايل: (أكن يَهْدِيك فى ظُلمَاتٍ الب والبخر) شما در مسافرت هاى دريابى, 
صحرايى بالأخره يكك راهنما مى خواهيد اين جراغ جهان كه ستاره هاست اينها را جه كسى خلق كرده جه كسى شما رادر 
تاريكى هاى خشكى و صحرايى و دريايى نجات مى دهد اسناد ظلمت و تاريكى و تي ركى به بر و بحر به يكك اندكك مناسبت 
استه .و كرثه شه زهان تاريكك اسك كه عن هوااو اها كاهيج ووش اقل "كاسى روشه تنضتن روكتق هوا اشباابةتوسيله شيس 
و قمر و امثال ذلكك است جون در شب آفتاب نيست نور به اين هوا واشيا نمى تابد اينها تاريكث اند وكرنه اسناد ظلمت به 
زمين يا اسناد ظلمت به زمان بر اساس عنايت است (ظَلّمَاتِ الْرَ وَالْمخْر) يعنى وقتى كه آن ثير نتابيد و غروب كرد كه در نتيجه 
ما دو ووو صر جاب راق ينيد جه كنب نما راابه مقضد رافساي فى كلد (ومق ؤمدل التياغ تلو يوخ يدق رخففه) در 
قرآن كريم از باران به عنوان رحمت ياد شده است وقتى ابر باران زا مى آيد وابر باران زا را بادها هدايت و رهبرى مى كنند 
فى كو ملا يشان ريت جذاابم اترى آبد قاين يحنت كد ابن ادها كه شافل اث لاسي ابد ايخ نادها واعة 
عنوان ابتكه رسول نخدا هستتد تعبير كردند (وَأَوْسَلَا التماخ لَواقخ) (2) ابنها وسالت تكويتى الهى را دارئد اين نسيم ها اول ترم 
اند بعد قدرى بيشتر مى شوند بعد تند مى شوند ابر توليد مى شود اين ابرها را به نكاح يكديكر در مى آورند ابرها مادر مى 


شوند ابرها را مى خواهند به زايمان برسانند براى ابرها رَحَم درست مى كنند كه قطره اى ببارد 3 2 نبارد كه فرمود: (قَترَى 


الْوَدْقَ يَخْرْحٌ مِنْ خلاله) (/) نه «من قمه) و مانند آن واكر اين ابرها كه باردارند شلنكّى ببارند كه همه جا را خراب مى كنند 
فرمود بعد از اينكه اينها تلقيح شدند باردار شدند رحم دار مى شوند قطره اى مى بارند همه اين كارها را فرمود ما كرديم اين 
كوثه از ادها كمي بك انثيا شارك .دشتده اقد لذاهر اقتانتى ب أساتن انها عى كر انو مد كس ينهي يندا يكن باد 
بيدايش ابر نكاح ابرها كدام ابر مادر است كدام ابر يدر است جكونه اينها تلقيح مى شوند جكونه اينها مادر مى شوند جكونه 
رَحجِم بيدا مى كنند جكونه شلنكى نمى بارند و قطره اى مى بارند حككونه نكاح بين اين بركك ها و درخت ها و كياه ها و 
مزرعه ها بيدا مى شود اينها را تلقيح مى كنند بين اينها نكاح مى كنند مادر كدام است يدر كدام است ده ها مطلب عميق 
علمى از اين آيات استفاده مى شود حالا جون اين آيات مطرح نيست اكر كسى كفت ما علم غير دينى نداريم شايد سنكين 
باقن لبد الآة يزات] شاسيكف ابك ارو كتنن كداهو نامي م السك و شر عن سمت ابن ابيع # اننها كيال كتين 
آنجه هست طبيعت است جيزى در عالم به عنوان طبيعت نيست طبيعت خرافات است و فسون است و فسانه هر جه همست 
خلقت است خب خلقت هم كار خداست شما در حوزه ها مى بينيد بررسى قول معصوم دينى است بررسى فعل معصوم دينى 
اث ذوبارء خا بروسى قل خدااديتى اسك امتلامى كرييى سير علو دي انيت 1ن وقن بروسى قل دا دي نست؟! 
خب مى كوييم امام جنين كرد مى شود دينى اكر بككُوييم خحدا جنين كرد دينى نيست؟! منتها حوزه ها درباره فعل و قول امام 
بحث مى كنند (يكك) درباره قول خدا بحث مى كنند به عنوان تفسير (دو) دانشككاه ها درباره فعل خدا بحث مى كنند آن اكر 
دبتى ثر تباشد حداقل مثل ماست منعهاا و غاقل اسث مثل ابن ماهى هاي كه در ات غرق اثدهى كويثد اب حيست ابن 
بزركواران اين عزيزان ما در دين غرق اند اما نمى دانند كه دين جيست مى كويند دين جيست علم دينى جيست خب شما در 
علم دينى غرق هستيد غير علم دينى اصللا نداريد داريد فعل خدا را كار خدا را صنع خدا را تفسير مى كنيد منتها خيال مى 
كنيد آ نجه هست به نام طبيعت است طبيعت هم مثل صَبر و جخد است مثل عدد سيزده است خرافات است آنجه هست خلقت 
است بالأخره عالم نظمى دارد ديكر آسمان مخلوق است زمين مخلوق است دريا مخلوق است صحرا مخلوق است همه هوا و 
فضا وابر و باد و باران مخلوق اند شما خلقت شناسى داريد خلقت شناسى معنايش اين است كه لحظه لحظه مى كوييد خدا 
جنين كرد خب بررسى فعل معصوم مى شود دينى بررسى فعل خدا دينى نيست؟! فرمود جه كسى اينها را انجام داده اكر كسى 
_ معاذ الله _ خلقت را انكار كند بشود طبيعت بشود (بَل هم مِنْهَا عَمُونَ) (4) مى كويد دين فسون است و فسانه ملاحظه مى 
فرماييد اينجا فرمود ما اين كارها را كرديم جه كسى بيشاييش باران خبر بشارت آميز را مى دهد خب اين علم است كه 
تشخيص مى دهد كه اين ابر مبشّر است فلان باد مبشّر است آيا اين باد باران دارد يا نه آيا آن ابر باران دارد يا نه اين را علم 
بايد تشخيص بدهد ديكر اين علم هم كار خدا را بررسى مى كند فعل خمدا را بررسى مى كند. يكك يبان نورانى حضرت 
امير(سلام الله عليه) دارد مى فرمايد اين حرف هايى كه در دست خيلى هاست حرف هاى ماست ما كفتيم به ديكرى رسيد 
منتها حالاا حرف ما را قبول دارند خود ما را قبول ندارند اين از غرر بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه 
است فرمود اكر كسى منكر ولايت باشد منكر اهل بيت باشد حرف را به ما اسئاد ندهد «سمى سارقاه (4) سارق به جه كسى 
مى كويند اكر كسى فرش دستباف قم را كرفته بالآخره هنر است ديكر منتها بويد من درست كردم اينكه منكر هنر نيست 
منتها اين به خودش اسناد مى دهد اين دروغ مى كويد اين فرش را آن فرش باف هنرمند قمى درست كرد نه فلاز شخص 
حتماً اين را به نهج البلاغه مراجعه كنيد كه فرق كسانى كه اهل ولايت اند و اهل ولايت نيستند جيست بعضى ها امين اند مال 
طتب و طاهر دارند بعضى سارق اند عمرى در حرام دارند زندكى مى كنند با اينكه همين علم هست منتها علم بالأخره از جاى 
ديكر آمده ديككر ذات اقدس الهى اين علوم را به اهل بيت داده آنها به ديكران كفتند ما جهارتا كلمه اش را ياد مى كيريم ما 


مى كوييم استاد ما على و اولاد على هستند او مى كويد فلان كس است فرق ما و اواين نيست كه حالا اكر كسى شيعه شد 
آيه را اين طور مى فهمد و سنى شد آيه را آن طور مى فهمد فرق غاصب و غير غاصب جيست آن كه سرقت كرده كه ديكر 
نمى كويد فرش را طور ديكر بايد بافت فرش همين فرش است منتها براى مردم است فرمود: «سمّى سارقا» آن كاه عمرى در 
حرام زندكى مى كند اينها را بايد باور كرد اينها تشبيه نيست اككر كسى فرشى را كرفته عمرى روى اين فرش نماز خوانده 
غصبى, زندكَى كرده غصبى, عمرى غصبى بود ديكر اكر كسى جهارتا كلمه ياد كرفته نكفت من اين را از على و اولاد على 
ياد كرفتم عمرى در حرام زندكى كرده. 
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خب حرف براى ديكرى است شما حرف ديككرى را به نام خود اسناد مى دهى يعنى جه؟! فرمود: «سمّى سارقا» برخى ها هم 
ممكن است متأسفانه عمرى در سرقت زندكى كنند علم, خلقت است شما مى كويى طبيعت يعنى جه شما مى كوييد طبيعت 
زمين اين است طبيعت آسمان اين است طبيعت يعنى جه؟ طبيعت مثل همين صبر و جخد است طبيعت هم مثل شانس است 
طبيعت هم مثل بدقدمى و خوش قدمى اين اوهام و خرافات است, بكو خلقت. قرآن كريم مشابه آن تعبير سورهل] مباركهل] 
«اسراء» )١(‏ را دارد فرمود جن و انس جمع بشوند بخواهند دليل بياورند دليل ندارند اين (مَانوَا ؤكائكة ) اختصاصس بمردم 
عرب و عجم ندارد يعنى اى إنس اى جن جون جنّى ها هم يك عدّه مسلمان اند يكك عدّه كافرند انسان ها هم يك عدّه 
مسلمان اند يكك عدّه كافرند «أيّها الإنسان أَيّها الجن هاتوا برهانكم» اين برهان خواهى يكك تحدّى عمومى است فرمود دليلتان 
را بياوريد آنجا هم همين قبيل است ( أله م الل تَعالَى الله عَمَا يش رِكُونَ 0 أَمّن يَبِدَوًا الْحلْقَ َم يعِيدَهُ). مطلب ديكر آن است 
كه خيلى هنا عبال مى كندن ايا قاسد م شروقك (يكة) ومر كف يايان واه اث و بوسيدة اسك (دو) اق كونه ان آبات مي 
فرمايد جيزى از بين نمى رود همه در حال حركت اند جه جيزى از بين مى رود زمين از بين مى رود اين در قيامت بايد بيايد 
شهادت بدهد آسمان از بين مى رود اين هم در قيامت بايد حضور بيدا كند (يَوْمَ تدلَ الَْوْضُ غَهِرَ الَرْضِ وَالسَماوَاتٌ) (1) بله 
تغيير و تبديل است نه عدم و زوال بعد هم از لطيف ترين تعبيرات قرآن كريم اين است كه انسان, مركك را مى ميراند اين 
حرف زيراين سقف آسمان تازه است شما هيج مكتبى هيج جايى اين حرف را بيدا نمى كنيد فقط حرف قرآن است كه 
انناف مر كقد ربعن سيراق اقهعر كقن افنان )2ل فقس يقوقه الموركة فق (كل ننس 1ك اموق ) فابرت ذاقق: عذوق 
را هضم مى كند مركك, ذائق ما نيست ما ذائق مركك هستيم مركك را جماله مى كنيم و مجاله مى كنيم و دور مى اندازيم و 


ابدى مى شويم. 
ص /: ١1‏ 
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(19) . سورهلا آل عمران, آيهلا 7180 سوره لا انبياء, آيهلا هم سورهلا عنكبوت, آيهلا /اه. 


انق مايدم كم كرا فى هرابم قرموه عله جيزى از ين رفتة ينه حرص ازبيق.نى روة؟! (أتن يدوا الكلق 8 بهذ ومن 
يَُْكُكُم مِنّ السّماءٍ وَالََوْضِ) الآن شما اين ال تيف ارا بررسى كنيد حالا ما كارى به سؤالات عمومى نداريم آن سؤالات 
اضطرارى, كسانى كه در منزل بسترى هستند يا بيمارستان بسترى هستند يا كرفتار غرق هستند يا كرفتار ابن السبيل بودن هستند 
يادو ار سواو هن أبن نوماي تجا ايه كاك كر وفيه نوراه كم رديه تجادراطه انهم كد ليون خا اقناة 
در يكك زمان درد دارند همه مى كويند الله آن كسى كه (هُوَ الى فى السَّماء إِلهَ وَفِى الَْدْض إِلهَ) (1) «هو الذى فى البحر اله) 
اهو الذئ فى اليه الها صداى همه رامن شتود وجوات من ذهك ين موجودى اسث مليوتها موجود جة حيوان جه غير هيوان 
جه مورجه جه غير مورجه جه جماد جه غير جماد در تمام حالات مى كويند «يا الله خب او بايد حاجت همه را بداند همه جا 
خكبون داشهه باشد همه تبازها رابتراتد يرطرق كيل عشي خداى اسث. فرموة: (وَمَن يَْرْفُكم مِنَ الشماءِ وَالََوْضِ أله مع الله 
قل كرانُوا هنكم إن كشّمْ صَادِقِينَ) اكر توحيد را نمى يذيريد و داعيه شرك داريد برهان اقامه كنيد در سورهلا مباركه[] 
«حج) فرمود اكر تابعى محمّق باش اكر متبوعى محمّق باش بالأخره انسان يا تابمع كسى است يا متبوع كسى است از او تبعت 
مى كنند دو آيه از سورهل] مباركه[] «حج» يعنى آيات سوم و هشتم مبسوطاً كذشت كه اكر تابعى مقلدى در تقليد مقلّد نباش 
در تقليد محمّق باش اكر مرجعى يا رهبرى يا والى هستى يا متبوعى يا مطاعى هر جه هستى كه جند نفر حرف تو را كوش مى 
دهند در متبوع بودن محقّق باش نكناه نكن كه جند نفر دنبال تو راه افتادند بعد يكك بيان نورانى از وجود مبارك امام 
صادق(سلام الله عليه) است كه مرحوم كلينى اين را در همان جلد اول كافى نقل كرده كه حضرت فرمود ذات اقدس الهى 
بند كان مؤمن خود را به دو آيه از آيات قرآن كريم تخصيص داد _ در آن حديث شريف حند نسخه بود «خَصّ) بود ١(حصّن)‏ 
بود «حض» بود اين تعبيرات سه كانه بود _ كه انسان سر خم كرد كفت آرى بايد برهان داشته باشد سر بالا برد كفت نهو بايد 
رهاظ ذانشكياقه فوس دانا وى براق أو قاب تعد نتن تكبد عا جرس براك أو اكاك قد آئيات كند بذ اين (قاثوا تزهانكة) 
اين است بعد فرمود حل مشكلات مردم محتاج به غيب است ديكر اين غيب فقط از خدا ساخته است نه بت سمايى نه بت 
ارضى ذاتاً غيب نمى دانند مكر اينكه الله آنها را عالم به غيب كند فرمود: (لا بعلم من فى السَماوَاتٍ وَالََرْض الْمَِت إِنَّ اللّه) 
اقوش ابن اسك كه اين (الله )ستضاف اق (ذق فق الفساواف والأوفن) ابث نات رتخشرق براي اندكه ابن راجل كثل نتن 
كويد اين استثنا, استثناى منقطع است براى اينكه خدا جزء (مَن فِى السَماوَاتِ وَالََوْض) نيست تا كسى بكويد كه كسانى كه 
در آسمان هستند كسانى كه در زمين هستند عالم غيب نيستند مككر خدا, (*) مدا جزء (مَن فى السَماوَاتٍ وَالَوْض) نيست او 
خالق (مَن فِى السَّماوَاتِ وَالََوْض) است وت عنظون اين انب كه الآ يعم االعبن [نحة إل للد ابن صر نيت (زها بننفوة أكاذ 
يُتِعَقُونٌ ) اين طليعه بحث معاد اسث جو اينها منكر معادند براى اثبات مسئله معاد اين طليعه را ذكر فرمودئل. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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قل ال شجلية فى اللكرويل فى 3ك فاول كروقا عَقروَق (22) وَقَالَ الذيق كتووا أوذًا كا ايا وآناونا أءنًا 
لَمُخْرَجُونَ (297) لَقَدُ وُعَِدْنَا هذًا نحن وَآبَاوْنا من قبل إِنْ دا ِ أضاطية اولي (68) قل سيرُوا فى الَْرْض كَانظُوُوا كيف كان 
عَاقبَه الْمجرمينَ (04) وَل خرن عله ولا تكن فى ضبق يما يَمكرُونَ 00١(‏ وَيَقُونُونَ متى هذا الْوَْدٌ إن كُقُْ صَادِقِينَ 00١(‏ فل 
عَقدَى أن يكون وَوف لكر جَفض الذى فيان (09 وَإِنَ 54 ذو فصل عَلَى النّاسِ ك0 أكْتَرَمُْ لآ يشْكْرُودَ (0 وَإِنَ 
ربك لَيَعلمُ مَا تكن صُدُورُهُمْ وَمَا يُعْلنُونَ (©/) وَمَا مِنْ غَائْبهِ فى السمَاء وَالَّرْضِ إَِّا فى كاب بين (0/5) 


براهين فراوانى كه در سورهل] مباركه[] «نمل» بر توحيد نقل شده است يكى يس از ديكرى بازكو شد و عذرهاى آنها هم 
مطرح شد در يايان فرمود: (هَاتَوا برهَانَكمْ إن كت صَادِقِينَ) (1) براهين توحيدى در اين بخش كاهى از معرفت تجربى كمكك 
كرفته شد كاهى از معرفت تجريدى كاهى هم از معرفت شهودى. مستحضريد كه معرفت ها يا بر اساس احساس و تجربه است 
يا بر اساس برهان عقلى است يا بر اساس شهود عرفانى كه انسان مى يابد كفٍ معرفت كه از او يايين تر نيست همين معرفت 
هاى حدّرى و تجربى است كه يقين در اينها بسيار كم است اما كاربرد اينها زياد است علم كشاورزى اين طور است دامدارى 
اين طور است بيطارى اين طور است طب اين طور است صنايع اين طور است كه شما در غالب اين امور تجربى يقين رياضى 
كه صد درصد باشد بسيار كم مى بينيد يد ولى مشكلات جامعه با همين علوم حل مى شود يعنى مثلا هيج طبيب منتظر نيست كه 
براى او ثابت بشود كه اين بيمارى صد درصد فلامن است و داروى آن هم صد درصد فلا-ن است اينها با طمأنينه با هشتاد 
ل ا ار رار ل كر و 
علم تجربى يايين تر ما علمى نداريم منتها كاربرد اينها فراوان است بالاتر از علم تجربى, علم رياضى است كه نيمه تجربى است 

كه آنجا جزم راه دارد بالاتر از رياضيات, فلسفه و كلام است كه علم تجريدى است و برهان در آن منطقه است و علوم اول و 
دوم يعنى طبيعى و رياضى را آنها تأمين مى كنند بالاتر از ذ فلسفه و كلام, عرفان نظرى است كه تجريدى ناب است و بالاتر از 
همه هم عرفان شهودى است كه انسان بيابد نظير حارثه بن مالك كه كفت: «كأنى أنظر إلى عرش ربّى) (1) آن ديكر در 


رديف علوم حصولى نيست. 
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يرسش: فقه واصول حطور است؟ 


ياسخ: فقه و اصول هم جزء علوم نقلى است و تجريدى است جون اينها به وحى و نبوّت برمى كردد وحى و نبوّت را عقل 


اثبات مى كند. مى ماند مسئله اضطرار ما يكك اضطرار نظرى داريم كه مثلاا كسى استدلال مى كند انسان محتاج است و مضطر 
است هر مضطرّى بايد به غنى تكيه كند و ما به غنى تكيه مى كنيم با اين برهان فلسفى و كلامى اين دعاهاى ماه رجب و مانند 
راي حراق ارق ام قا ير عاق غاء: اسك انان الو تعيث الدين) ديك ابو الرجا ران طلم انمه اليظظراو المي 
يعنى اضطرار در وجود ذهنى, ما از نظر برهان برايمان ثابت شده است يقين نظرى داريم جزم نظرى داريم كه مضطرّيم اما اين 
اضطرار علمى كه وجود ذهنى است اين اضطرار به حمل اوَّلى است ولى استقرار به حمل شايع است ما در كمال آرامش و 
اطمينان داريم زندكَى مى كنيم مى كوييم و مى خنديم مى كُوييم بشر مضطر است و خدا مى خواهد اين اضطرار, اضطرار به 
حمل اوّلى است اما استقرار به حمل شايع است اين مشكل را حل نمى كند اما آن كه در دريا در آستانه غرق شدن است 
اضطرار به حمل شايع دارد اين وجود خارجى اضطرار است نه اضطرار مفهومى اككر از او سؤال كنى كه اضطرار را با طاء 
و لكوع او تسعد نا كنا قنظار عل كنا ون كلاه او قبط ز دوا تتى ايت اق انتاكه يرداق كانه كه اسان كران البجعه واتف ف حور ادل 
آن مضطر دعايش يقيناً مستجاب است اين اضطرارى كه ماها با برهان اقامه كنيم اين اضطرار به حمل اوّلى است و اختيار و 
استقرار به حمل شايع است اين اضطرار مشكل را حل نمى كند اين مطلب اول. 
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مطلب دوم اين است كه كاهى انسان مضطر است و ذات اقدس الهى ذو فضل است على الناس به او ياسخ مى دهد تا ببيند كه 
بار دوم جه مى كند بار سوم جه مى كند يعنى اتمام حيجت مى كند وقتى مكرّر اين آزمون براى او حاصل شد و جندين بار در 
حال اضطرار, خدا مشكل او را حل كرد او دوباره بركشت و مشكل ساز بود آن كاه (سَخْرَهَا عَلَِهمْ سَتِعْ لَيَالِ) () مى شود. 
جريان سورهلا مباركه[] «عنكبوت» از اين قبيل است در سورهلا «عنكبوت» اين است كه اين مش ركين وقتى سوار كشتى شدند 
كفس دن اسعائه غرق:شدق است (فادًا رَكبوا فى الْفُلْكِ دَعَوًا اللَّهَ مُخْلِصدَينَ) (؟) ما هم اينها را نجات مى دهيم آنها واقعاً مى 
كويند الله ما هم نجاتشان مى دهيم دو بار, سه باره كمتر و بيشتر اين اتفاق مى افتد بعد وقتى كه اتمام حبّجت شد و حرف هاى 
انبيا را كوش دادند اضطرار خودشان را هم ديدند آن علم حصولى بود اين علم حضورى بود مع ذلكك به آن شركك آلوده 
شدند از آن به بعد (سحَْرَهَا عَلَيِهِمْ سَِمِع لَيَالٍِ) اين معنايش اين نيست كه اكر كسى مشركك بود به دريا افتاد ما براى اوّلين بار, 
دومين باره سومين بار هم نجاتش نمى دهيم در جريان فرعون اصلاً اين غرق شده بود در فساد فى الأرض (الَذِينَ طعْوًا فى 
الْبالادٍ كَأكْثْرُوا فيهَا الْمَسَادَ) (") و مانند آن لذا ذات اقدس الهى فرمود: (آلْآنَّ وََدْ عَصَيِتٌ قَبِل) (©) اما اككر مشركى در حالتى 
كيك «يا الله خب ذات اقدس الهى «ذو فضل على الناس» است بسيارى از اين مش ركان را نجات داد و نجات مى دهد دوباره 


بركردند راه باز باشد بنابراين بين آنجه در سورهلا «عنكبوت» است با جريان قضّه فرعون و امثال فرعون خيلى فرق است. 
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مطلب بعدى در ذيل آيه انبات شجره كه (مَا كان لَكمْ أن تُنِبتُوا) )١(‏ قرطبى در جامع نقل كرده است كه برخى ها فتوا دادند 
كفتند تصوير كل شىء (أَىّ شىء كان) حرام است جه ذى روح جه غير ذى روح براى اينكه شما نمى توانيد به آن روح 
بدهيد و نمى توانيد مانند آن را در خارج ايجاد كنيد (7) اين فتوا ناصواب است براى اينكه از اين آيه و امثال اين آيه دليلى 
نمى شود استفاده كرد كه تصوير و امثال ذلكك جه ذى روح جه غير ذى روح حرام است. مى ماند مسئله معرفت تجربى, قرآن 
كريم اين مراحل را نقل كرده كاهى معرفت تجربى است براى يكك امر تجربى قرآن كريم اين را نقل كرده و راهش هم نشان 
داحم كله دوق كاتا وز دوقي مايل ن] اكشتكوو ادن جنا دو سف جاتو شوييه اه كار ك رفيف الله عو ف تن 
الوقن ييه كيف يُوَارِىُ دونه اي ) الاين معرفت تجربى است يعنى ذات اقدس الهى غرابى را مأمور كرده در حضور 
قابيل جيزى را در منقار بككيرد و بيايد روى زمين و اين خاكك ها را كنار ببرد و آنجه در منقارش است درون خاكك دفن كند و 
خاكك روى آن بريزد تا به قابيل بفهماند جنازه را اين طور مى شود دفن كرد. اين صدر و ساقه كار غراب [موزش فنٌ تجربى 
است بشر اوّلى اينها را هم نمى دانست البته. يكك بخش تجربى است كه با تجريدى همراه است نه تجربى محض اين تجربى 
محض بود كه قرآن مطرح كرد تجربى كه مقدّمه باشد مى فرمايد شما آسمان را نكاه كنيد زمين را نككاه كنيد نظم را نكاه 
كنيد اين آزمايش ها را بكنيد اين تجربه ها را بكنيد اينجا بنويسيد بعد از آن تجريدى كه برهان عقلى است كمكك بكيريد كه 
نظم, ناظم مى خواهد آن ديكر تجربى نيست آن يك قاعده كلى تجريدى است نظم, ناظم مى خواهد معلول, علت مى خواهد 
ممكن, واجب مى خواهد فقير, غنى مى خواهد اين تجريدى است, تجريدى يعنى تجريدى يعنى بحث فلسفى و كلامى است, 
ديكر در علوم تجربى راه ندارد بنابراين تجربه هايى كه در قرآن كريم آمده كاهى اول و آخرش تجربه است كاربرد علوم 
تجربى دارد فنون تجربى دارد نظير (قَِعَتَ اللهُ رابا تحت فى الْأّرْض) از اين نمونه ها اككر باشد مربوط به تجربى محض است 
اما آنجايى كه مى فرمايد شما درباره زمين فكر كنيد درباره شتر فكر كنيد درباره نخل و نمل و نحل فكر كنيد اينها صغرايش 
تجربى است كبرايش تجريدى است كه بالأخره شما نظم مى بينيد هر نظمى ناظم حكيم مى طلبد اين تلفيقى است از تجربى و 
تجريدى. بعضى از براهين, تجريدى تام است كه درباره حقيقت الهى, حقيقت هستى و مانند آن كه صغرا و كبرا همه 
تجريدى است برخى هم شهودى است كه فرمود: (لَوْ تَعلْمُونَ عِلمَ اليقِين 0 لَمَرَوْنَّ الْجَحِيمَ) (5) اككر دوران علم تجريدى شما 
تام بود و به آن عمل كرديد هم اكنون جهنم را مى بينيد خب كم نبودند بزركانى كه جهنم را ببينند بهشت را ببينند حالا آن 
مقام عالى مختصّ حضرت امير(سلام الله عليه) است ولى مقام وسطا و نازل براى شاكردان آنهاست ديكر اين لمة 
الْمَضْطرٌ) اين اضطرارى كه الآدن ما برهان اقامه مى كنيم لفظ است كه تلفظ مى كنيم مفهومى است كه فقط در فضاى ذهن 
شناور است مى شود اضطرار به حمل اؤَّلى, اكر كسى دردمند بود مى شود اضطرار به حمل شايع ما مى كُوييم اكر كسى 
دندانش درد كرد به متخضٌّ ص بايد مراجعه كند خب اين علم حصولى است و درست است اما آن كه الآن كرفتار دندان درد 
است او درد دندان را با علم شهودى مى يابد ما الآن درد دندان را مى يابيم با علم حصولى اين درد دندان است به حمل اوَلى 
و به حمل شايع صورت ذهنى است اكر ما برهان اقامه كرديم مطابق برهان دعاى ماه رجب را خوانديم نبايد توقع اجابت داشته 
باشيم براى اينكه ما مضطر نيستيم ما مختار و مستقرّيم به حمل شايع. مضطرّيم به حمل اوّلى يا اضطرار در ذهن ما به حمل 
اوَلى ظهور كرده با آن حمل اوّلى داريم دعا مى خوانيم با اضطرار مفهومى به ما وعده اجابت داده نشده اما اككر كسى حالى 
مدا كر ووائما غود راشقط ديدقنا آندعا سات انث 
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5 سوره لا نمل آيهلا‎ :. 0220-١ 
.57١ ؟- (4) . الجامع لأحكام القرآن, ج5١, ص‎ 
سوره لا مائده, آيهلا فر‎ 5 ١# 


ع )١١(‏ . سورهلا تكاثر, آيات هو ع. 


يرسش: درباره حضرت بقيه الله(ارواحنا فداه) كه مى كوييم مضطر حقيقى است... 


ياسخ: بله, خب مضطرٌ حقيقى است فقير حقيقى است به همان مناسبت غنىٌ واقعى است كسى غنى است كه فقير حقيقى باشد 
كسى مختار است كه مضطدٌ واقعى باشد اكر مضطرٌ واقعى بود خدا جواب مى دهد ديكر وقتى جواب داد او مى شود غنى. در 
بستحا دلي اح عاواقس كبادياك را لا رار ع و الما كل كر باريها باعركية ويك 5ه رانس ابريسيه 
امثال اين مسائل» )١(‏ فخررازى با اينكه خودش صاحب نام و عنوان است درا ين امور, در ذيل آيه (وَله تلقو يأرْدِيكم إلى 
لتَهلْكهِ) مى كويد فإن قلت قرائت رسمى ١تّهلكه؛‏ است «تهلكه؛ مصدر ثلائى مجرّد است هيج صرفى نقل نكرده كه مصدر 
ثلا-ثى مجرّد بر وزن «تفعله» بيايد اين جه وضعى است حرف لطيف و بلندى دارد مى كويد اكر يذيرفتيد اين كتاب, كتاب 
الهى است ديكر حق نداريد بككوييد كه ما تفعّله داريم يا نه, بله تفعُله داريم تفعُله مصدر ثلاثى مجرّد هم است. (1) 


اأكر كسى آمده كفته (إِنّى جَاعِل ففى لض تَِيقَهَ) 0 و اين (جَاعِلٌ) هم اسم فاعل است اسم فاعل كه دلالت بر استمرار 
ندارد اين مى شود قضيه فى واقعه خيال مى كند اين مربوط به حضرت آدم است و تمام شد اما وقتى داديد به دست اهل بيت 
مى فهميم كه نه, امروز خليفهالله وجود مباركك حضرت ولىّ عصر است و همه مدبّرات عالم يعنى ملائكه شاكردان حضرت 
اند براى اينكه ملاائكه با جه جيزى عالم را اداره مى كند با اسماى الهى اداره مى كنند «و بأسمائكك الّتى ملأت أركان كل 
شىء» (؟) اين اسما راجه كسى ياد ملائكه داده (ها 57م أَنْبتْهُعَ بِأَسْمَائِهع ) (8) اين شخصيت حقوقى اسث نه شخصيت حقيقى, 
امروز آن كسى كه معلّم ملائكه است وجود مباركك حضرت حبجت است اين (جَاعِلَ) صفت مشبهه است و دلالت بر ثبات و 
دوام دارد الى يوم القيامه هر لحظه خدا جاعل است اين را شما به مغنى و امثال مغنى بدهيد از ابن هشام و اينها تفسير قرآن 
برنمى آيد وجود مباركك حضرت امير اين خطبه اى كه اصرار داريم حالا ببينيد اين است فرمود حرفها از ما در آمده اكر شما 
اين حرفهاى ما را بكيريد بكوييد براى شماست هم سرقت كرديد هم كذب, نككوييد واين علوم را مصرف كنيد فقط سارق 
هستييد حرف از خاندان ماست اين خطبه ١8‏ وجود مباركك حضرت امير را در نهج البلا-غه نككاه كنيد فرمود: ١و‏ نظو َْبٍ 
اليب به صر أمدَهُ وَ يعرف عَورَهُوَنَجدَهُ اع دعَ وَ وا وَعَى فَاسْتَجِيبوا لِلدَاعِى و نبوا الع قد ححاضُوا تحار الْفنِ؛ تا به اين 
جمله, فرمود ما ابوابيم ما يبت هستيم بيو بيت ماست در در ماست «وَ لا توْتَى اليِيوتٌ إلا مِن أَبْوايها قن أَنَاها مِنْ غير أَبوَايها 
سْمَىَ سَارقاً» بله, علم هست اكر كسى فرش دستباف بنده خدايى را بكيرد اين فرش است دستباف است فنى است اما سرقت 
است جهارتا حلال و حرام جهارتا تفسير آيه جهارتا تفسير روايت در دست ديكران هست, نبايد كفت آنها هم بلدند بله علم 
است اما براى او نيست فرمود اين همه ما ريختيم كرفتند به ما نسبت ندادند اكر كسى بككُويد مال من است سرقت است و 
كذب, اكر نككويد سرقت است الآن دانشكاه ها غرق در علوم دينى هستند متنها كسانى كه آشنا نيستند, اين سرقت است جرا؟ 
براى اينكه خلقت را رها كردند كفتند طبيعت, داده[] خدا را كه (عَلّمَ الْإِنَانَ مَا لَمْ يَعْلّمْ) (2) است براى خود دانستند كفتند 
مال خودم است خب تو اكر انسانى خواستى خودت را بشناسى سور ه00 «القيامه؛ را بخوان كه فرمود: (ألَمْيكك ُطَْهُ من مني 
نكن ) الام 1ن سض سور 3الرفخل و زا يخراة تزمرف (والله أخرجكع كن بعلو أمَهَاَكُمْ ل تَعْلَمُونَ طَيناً) (4) تو آن هستى! 
بخش ديكر قرآن را بخوان كه فرمود: (ووك كن بود إِلَى أَْدَلٍ الْعْمْر يكلا غلم من بَغْرد عِلْم شَينًَ) (4) در دوران كهنسالى 
هبج اذ .راد وود كن لاس ااإزن مخراة راادر درول تر قدا روفن كرده كوبا ييراء عدا ندارض كار خلا رام يد 


اكر واقعاً علم باشد برهان باشد يا جزم يا طمأنينه اين مى شود جراغ الهى شما با جراغ الهى كار خخدا را ديدى اين متن دين 


است جرا مى كويى طبيعت؟! بنابراين برخى ها در دين غرق اند و نمى دانند ما علم غير دينى نداريم اكر ما در جهان, خلقت 
نمى داشتيم طبيعت مى داشتيم مجاز بودند بكويند زمين شناسى اسلامى و غير اسلامى ندارد خب جطور بررسى فعل معصوم 
مى شود دينى بررسى فعل خدا دينى نيست قول معصوم را در حوزه ها بررسى مى كنند مى شود دينى, فعل معصوم را در 
خوزة ها بروستئى .هئ كنند فى #وهاديان راقم تعدا را'ذن تكووة ها بروسكى فى كزننا بلى شود تقسيز و كيت اها فعل كيدا رااكتر 
دانشكاه ها بررسى بكننذ ذينى نيست؟! تفسير خلقت فرض ذدارد كه ديتى.نباشد و اين علم :هم داده0] اوست جراغ اوست (عَلَمَ 
لْإِنسَانَ ما لَمْ يَعْلّم) حضرت امير فرمود حرف ها, حرف هاى ماست ديكران كرفتند به اسم خودشان ثبت كردند «شمى سارقاً 
جالاتاكر كسى ساوق شلا متاكن :ابن نسيت كداكر كفت ديق ست ابن تجريه ابن راة قومات ابخ راف اكتشات ابن زاة 
اختراع فرق كند همان راه است وقتى فرش سرقت شد معنايش اين نيست كه تار و يودش فرق مى كند نه فرش همان فرش 
است منتها براى اين آقا نيست براى ديككرى است اين طبيعت نيست خلقت است اين علم براى شما نيست دادهل] اوست فضل 
خداست آخرها هم از شما مى كيرند اكر مدينه علم است كه بيغمبر است اككر در مدينه است كه ما هستيم شما جه كاره 
هستيد شما نه در شهريد نه در شهر, البته ما در را باز كرديم ريختيم بيرون شما هم كرفتيد يس بككوييد از كجا كرفتيد «سُنَى 
سارقاً» اين است كه خدا غريق رحمت كند سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى را كاهى كه نهج البلاغه را مى ديد نهج 
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.”01/ ديوان حافظ, غزل‎ . )17(-١ 

؟- (032) . التفسير الكبير. جه, ص 195. 
)١8(-#‏ . سورهل] بقره, آيه[] "٠0‏ 

ع- )١18(‏ . البلدالامين» ص 188. 

ه- )١18(‏ . سورهلا بقره, آيه[] 8" 
ع-(7١)‏ . سورهلا علق, آيهلا ه. 

/ا- (18) . سوره لا قيامت, آيه[] /0*. 
8-(19) . سورهلا نحل, آيهل] 8/. 


.0 سوره[] حج, آيهلا‎ . )5١(-4 


يرسش: جرا از ائمه معصومين (عليهم السلام) كتاب تفسيرى از قرآن به جا نمانده است؟ 


ياسخ: همين مقدار هم كه مانده خدا يدر اين شاكردان را بيامرزد مرحوم صدوق(رضوان الله تعالى عليه) در كتاب شريف 
توحيد نقل مى كند در مجلسى ابن عباس نشسته ديكران نشستند وجود مباركك سبّدالشهداء هم حضور دارند ابن ازرق با بودن 
حيجت خدا در حضور امام حسين(سلام الله عليه) دارد از ابن عباس سؤال مى كند وجود مباركك سيّدالشهداء دارد جواب مى 
دهد اين در كمال بى ادبى مى كويد آقا از تو كه سؤال نكردم! اين درد است, درد يعنى درد! اينها را به عنوان يكك فاضل هم 
قبول نكردند تازه ابن عباس دارد معرفى مى كند كه نه اينها هم باسوادند )١(‏ وضع اين بود! وجود مباركك سّدالشهداء ناجار 
شد جريان كربلا راعَلَم كند با سخنرانى حل نمى شد با موعظه حل نمى شد با بيام حل نمى شد فقط خون آن هم آن خون 
اينها را قبول نداشتند از بس تبليغ سوء بود اين در توحيد صدوق است بككيريد بخوانيد ببينيد كه ابن ازرق در كمال بى ادبى در 
مجلسى كه حيجت الهى نشسته دارد از ابن عباس سؤال مى كند تازه وجود مباركك سّدالشهداء دارد جواب مى دهد مى كويد 
از تو كه نبيرسيدم! شما اين وسائل الشيعه را ببينيد نور است اينها را جمع كردند دو روايت فقهى شما از امام حسين نمى بينيد 
وضع اين بود اينها را به عنوان يكك عالم فاضل هم قبول نداشتند اين طور كردند با اهل بيت! حالا اين جند نفرى كه تلاش و 
كوشش كردند احكام دين را نقل كردند خب اجرشان با ذات اقدس الهى غرض اين است كه با اينها اين طور معامله كردند. 
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.٠١ التوحيد (شيخ صدوق), ص‎ . )5١(--١ 


درباره معاد مى فرمايد اينها درباره معاد يكك مشكل جدّى داشتند صورت مسثله برايشان حل نشده بود اينها خيال مى كردند 
معاد حق است يعنى انسانى كه مرده دوباره از قبرستان برمى كردد مى كفتند كه اين حرف ها را ما قبلا شنيده بوديم يدران ما 
شنيدند خب كسى برنكشت جواب مى دهد كه كسى از بين نمى رود شما داريد مى رويد خود دنياى شما هم ارض و سماى 
شماهم دارد مى رود 32 قدّل الْأَدْضُ َيِرَ الَوْض وَالعنَمَاوَاتٌ) 33ة اين قافله دو سال حر 5ه اث زمرد و اعلشن همه دن 
حال حركت اند اين طور نيست كه يكك عدّه رفتند قبرستان دوباره بركردند (يَوَْ تِّلٌ الَوْضُ غَثِرَ الَدْض وَالسَّماوَاتٌ) يعنى 
انسان ها كه مى روند كل زمين هم عوض مى شود همراه اينها مى رود كل آسمان هم عوض مى شود همراه اينها مى رود تا 
بتواند شهادت بدهد كسى دوباره برنمى كردد جه عجله اى داريد مكر وضع ديكران را نديديد مكر ديكران به حال عادى 
مُردند يا ذات اقدس الهى اينها را محكوم عذاب كرده بساط اينها را جمع كرده شما هم مثل آنها هستيد اكر جند روزى تأخير 
ف اثفاقة (لذو شال على قاين ) ابن شفايك لبي اسع كني دما مهلك اح دشارو تقذ (سديا فى الأخضن #اندووا كيت كاة 
عَاقِبَه الْمُجرمين), برويد ببينيد قوم صالح جه بودند قوم لوط جه بودند قوم نوح جه بودند قوم ابراهيم جه بودند, فرمود اكر 
يكك وقت به شما مهلت دادند نكوييد يس كجاست عذاب! (فَانظرُوا كَيِفٌ كان عَاقَِهُ الْمُجْرِمِينَ) در سورهل] مباركه[] «ص» 
دارد عالّم باطل و بيهوده نيست كه هر كه هر جه كرد, كرد اككر _ معاذ الله _ معادى نباشد عالم مى شود بيهوده جرا؟ جون 
صالح و طالح هر دو مى ميرند اينجا كه خبرى نيست محاكمه اى نيست آنجا هم كه معدوم اند ١لا‏ مَيْزْ فى الأعدام من حيث 
العدم» (1) به معدوم ها كه كسى ياداش و كيفر نمى دهد در سورهل| مباركه[] «ص» اين است كه فرمود اكر معادى نباشد 
قيامتى نباشد معناى آن اين است كه صالح و طالح, عادل و ظالم, كافر و مؤمن يكسان اند و اين يعنى نظام, هدفمند نيست 
فرمردة (أغ تشعل الذي آمنوا وعها | الصَالِحَاتٍ كَالْمَفْيتدِينَ فى الأَدْض أَمْ تَجْعلٌ الْمَتَقِينَ كَالْمجَارِ) 050 اكر _ معاذ الله _ معاد 
نباشد عادل و ظالم يكى هستند جرا؟ جون هر كه هر جه كرد, كرد بعد هم كه خبرى نيست خب اين مى شود ياوه ديكر, 
فرمود عالّم _ معاذ الله _ ياوه است يا هدفى دارد حسابى دارد كتابى دارد ما هر دو را يكك طور قرار بدهيم هر دو از بين مى 
ووقن ينا فل جدارى امت كاين ات يوقى انك ديقي الست عندلن امت انق جين تبت (أه تجعل المتقيق >النجار) نذا 
در اين بخش به وجود مباركك بيغمبر فرمود اينها هر جه علم داشتند در همين تجربيات صرف كردند اين هم زمخشرى در 
كشّاف هم قرطبى در جامع, ابنها وا انقل كردتقد كه ذواؤذه قراقت شده در (اذارك) كه انل «تذار كف بود ناء تبدايل بهذا 
شد (6) اين (اذَّارَككَ) از درك و دَرَكك و هلاكت و اينهاست يعنى علمشان هر جه داشتند كم كم صرف كردند تمام شد الآن 
شما به زاين برويد مى بينيد اينها «به زير آوردند جرخ نيلوفرى را (2) اما كرفتار كهنه ترين خرافات بت يرستى هستند به هند 
برويد يا كاويرستى اند يا موش يرستى با اينكه كشور اتمى است به غرب برويد كرفتار عرفان كاذب و فال كيرى است اينها هر 
جه علم داشتند در راه تجربه صرف كردند اصللا به اين فكر نبودند كه معارف تجريدى هم هست (ذَّارَك عِلْمَهُمْ) كم كم به 
درك رسيد لذا الآن غافل اند هيج ندارند اصللًا در برابر ماوراى طبيعى غافل محض اند برخى ها كه ته مانده اى دارند (بَل هُمْ 
فى شّكك) برخى ها كه نه, كم و بيش رفتند ودر اين زمينه كار بكتند در اثر الحاد و انكار كور شدند بس (ادَارَكَ عِلْمْهُ) 
(يك) (03ه اف تع ) دوا 11 ف وتياعترة ا اعمار كروعة (نه) او مزال عه كانه اننع كال راس حلش فرق م 
كند يا اقوام فرق مى كند يا كشورها فرق مى كند اين مراحل دارد. 


١١١0 ص:‎ 
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سوره ابراهيم» آابدمع. 
سوره لا ص١‏ آيهلا 7 
الكشاف, ج", ص 80/4 الجامع لأحكام القرآن, ج15١,‏ ص2؟7 و77؟. 


ركك: ديوان ناصر خسروء قصيده 9. 


در سوره] مباركه] «نجم' فرمود: (ذلِك مَبلَعّهُم من الِْلّم) )١(‏ همين يكك مختصر علم دارند همين يكك وجب را كه بلدند به 
نام كره زمين و ارض خيال مى كتند خيلى جيز بلدند در حالى كه اين اصللا نسبث به ساهره قيامت قابل قياس نيست و خدلى 
سبحان به انسان روح مجرّد داد كه توان آن را دارد دنيا و آخرت را زير يا بككذارد اينها آمدند بستند با رسوبات ذهنى شان 
(فْفَسَتْ لبه ) (') شما دراين منطقه هاى كوهستانى مى بينيد آن آب هاى رسوبى جلوى خودش را مى بندد فرمود: 
(فَفّسَتْ قُلوبْهُمْ) در اين بخش هاى از سورهل] مباركهل] «نمل؛ وقتى مسئله معاد را برايشان مطرح كردند فرمود اينها خيال مى 
كنند معاد, بازكشت به دنياست جيزى معدوم نشده اين قافله مرتّب در حال حركت است بعد به ييغمبر فرمود نككران نباش از 
اين حرف ها زياد است نه دنيا تمام شده نه انسان تمام شدنى است نه فيض ما تمام شدنى است غضّه نخور ما جند روزى اكر 
به اينها مهلت داديم بر اساس فضل الهى است و ذات اقدس الهى از درون و بيرون اينها باخبر است روزى هم اينها را به 
كيه حار مى_كندد و لقلما تم أبن ععدته ها رامق ينيد و هج حيرض در جهان ينهان تبسك مكر اينكه ذاث اقدسن اله اي 
ينهان را آشكار خواهد كرد. حالا جون بسيارى از اين مسائل در سوّر قبل كذشت يكك آمادكى بيشتر داشته باشيد _ ان شاءالله 


تا جند روزى مانده ما اين سوره لا مبار كه لا «نمل») را تمام كنيم. 
ص: ١١١8‏ 


# سوره لا نجم, آيهلا‎ 5 "7-١ 


؟- (758) . سوره[ا حديد, آيهل] .١18‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6/ا تا ١م‏ سوره نمل 91١/٠1/١1‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


(وَإنَّ ربك لعْلَمٌ ما تكن صم دُورُهُمْ وَمَا بعْيُونَ (06) وَمرا مِنْ طايه فى السَماءِ وَالرْض إِنَّ ى كتَاب مُبِين (5/) إِنَّ هذا الْقَوَآنَ 
يقس عَلّى ينى إشرَائِيلَ أكتر اذى هُمْ فيه يَخْتلِفُونَ (008 وَل هُدىَ وَرَحْمَهُ لَلْمؤْمننَ 00 إِنَّ بك يَقْضى بَينهُم بشكيه وَعْوَ 
الْعَريرٌ العَليه 007 َكَل عَلَى اللِّ نك عَلَى الْحَقٌّ الي بين (0/8) إِنّك لآ تسِمِعٌ الْمَؤتَى وَل نِم الضّمَ الدّعَاَ إِذَا وَلَوْا مُدبرِينَ 
( 6 وَمَا نت بِهَادِى الْعُمَى عَن ضَلالَتهِمْ إن ث: تَسْيعٌ إلا من يُؤْمِنٌ بآيَائَنا َهُم مُشلِمُونَ (81)) 


سورهلا مباركه[] «نمل» كه در مكه نازل شد و عناصر محورى آن اصول دين است آنجه مربوط به بطلان شرك و حقاتيِت 
لوسيا يوة اس دود ند كنك يدف وا سطلة عياف وو اشويى لوعو ان وطن ,و للقن كو عور راكنا انها كفده را 
تراباً وَآبَاوْنَا نا تخرصو 11 لقن قعذنا هذا تن ناذا فخ قبل إِنْ هذًا ِل أقاطة الأكلية ) اخاعسن مضا در ساروا نيار 84 
لكر ف عرلا مطارن فد الواانكر ني دقه لدان ا جرد بازع قد الاين يكك) و خيال مى كردند مركك, نابودى و 
يوسيدن است و انسانٍ معدوم دوباره برنمى كردد (اين ن دو) و خيال مى كردند معاد, رجوع به دنياست و جون رفتككان به دنيا 
برلكفنهن بسن _ معاة الله اد حت نويه ا أب انام درارات ذل يهم سارت عد رخو سوره] عار كه 1] مون آنه 
ايه بعة ابن اننكا ول قالواعكل شاقال الأكلوة 0 الوا أذ وها وكا نيزا وعظاماً َإِنًا لَممعُونُونَ ( لَقَدْ وُعِذْنَا نحن وَآبَاوْنَا هذا 
مِن قَوِلُ إِنْ هذا إلا أس اطِيرٌ الَْوِّينَ) آنجه در [اين آيات از] سورهلا مباركه!] «مؤمنون» ٠‏ مطرح شد همان مطالب در آيات محل 
بحث سورهل] «نمل» هم قابل طرح است آنها خيال مى كردند انسان مى يوسد. سس ابد اسيك كدااوام كو درك سيت 
وفات است توفى و وفات واستيفا يعنى اخذ تام. جيزى به نام فوت نداريم هر جه هست وفات است در فوت تاء جزء كلمه 
است به معناى زوال و نيستى است در وفات اين تاء, زائد بر اصل است كه معناى آن اخذ تام است فرمود شما متوفًا مى شويد 
استيفا مى شويد تمام حقيقت شما را فرشته ها دريافت مى كنند يس جيزى به عنوان فوت و زوال نيست (يكك) بر فرض اكر 
خاكك شديد همان خدايى كه شما را قبل از اينكه جيزى باشيد آفريد, مى تواند دوباره همين خاك ها را جمع بكند و به شما 
حيات عطا كند (دو) منتها آنها فكر مى كردند كه معاد رجوع مُرده ها از قبرستان به دنياست اين را قرآن كريم راهنمايى كرد 
كه شما هجرت مى كنيد به طرف برزخ و قيامت نه اينكه به دنيا بركرديد كل دنيا يعنى زمين و آسمان وضعش عوض مى شود 
تفاوتى كه بين سورهل] مباركه1] «مؤمنون» و آيه سورهل] مباركه[] «نمل» كه محل بحث است مطرح است اين است كه در آيه 
8 سوره1] «مؤمنون» اين جنين فرمود: (لَقَدْ وُعِدْا نحن وَآبَاؤْنَا هذا مِن قَبِل) اول نام خودشان و يدرانشان را بردند بعد نام معاد 
را مطرح كردند كفتند ما و يدران ما قبلا به جريان معاد وعده داده مى شديم اما در آيه محل بحث (هذًا) مقدم قرار كرفت 
آله سوه 1 مار كه 1 شل :كمس .رمدت انظ كرورد: 31 321 هذا نشة واناذ ناو تقل )آبى هذا ) انال :دهف 
است قبل ذكر شد ما كه به ما وعده داده اند بعد ذكر شد هر جا كه (هدًا) مقدم است معلوم مى شود محور اصلى بحث معاد 
است هر جا كه (نَحْنٌ وَآبَاوْنَا) مقدم مى شود معلوم مى شود محور اصلى بحث اين است كه شما برمى كرديد در اصل مطلب 
تفاوتى نيست در خصوصيت مطلب تفاوت است كه كاهى (هدًا) مقدم بر (نَحَنٌ وَآبَاوْنَا) است مثل سورهل] مباركه [] «نمل) 


كَاهى (نْخنٌ 0011 مقدم بر (هَذا )است مثل سوره لا مبا ركهلا «مؤمنون). 
ص: ١١1١17‏ 


.8/ سورهلا نمل, آيات /ا2 و‎ . )١1(-١ 


مطلب بعدى آن است كه خدا فرمود غيب را الله مى داند. مستحضريد كه علم, كشف است و ظهور اين با غيب سازكار نيست 
اكر كفته شد خدا عالم غيب است اين ارشاد به نفى موضوع است يعنى جيزى نزد خدا غيب نيست نه اين است كه غيب هست 
غيب با حفظ غيب بودن معلوم است جون علم, كشف است ظهور است اطلاع است اين با غيب سازكار نيست بله, آنجه براى 
ديكران غيب است نسبت به ذات اقدس الهى شهادت است يس اكر كفته مى شود خدا (عَالِمُ الب وَالشّهَادهِ) )١(‏ است يعنى 


آنجه نزد ديكران غيب است و ديكران خبر ندارند خدا باخبر است وكرنه علم با غيب سازكار نيست علم يعنى كشف و ظهور. 


تطادب تسدى 1ق منت كه ناهر بق سيارات حصيو انك #ه (لآ- يدل مَن فِى السَّماوَاتٍ وَالأَرْض الْعَيبَ إِلَا اللّهُ) (5) از اين 
تعبيرات حصرآميز در قرآن كريم فراوان است لكن در قرآن كريم آيات فراوانى هست كه دلالت مى كند بر اينكه ذات اقدس 
الهى بالاصاله و ذاتاً عالم غيب است و هيج موجودى غير دا بالاصاله و ذاتاً عالم غيب نيست اما همين آيات قرآن دلالت 
دارد كه ذات اقدس الهى بخشى از اسرار غيب را به انبيا به اوليا به معصومان ارائه كرده و ارائه مى كند در سورهلا مبا ركهلا 
«آل عمران» آنجا آيه 59 كذشت كه وجود مبارك عيساى مسيح فرمود: (وَأَتتُكم بمَا تأكلونَ وَمَا نَدَّخِرُونَ فى بُيوتكن) من 
آنجه شما غذا مى خوريد در منزل آنجه ذخيره مى كنيد يس اندازهاى شما همه را مى دانم به شما هم خبر مى دهم خب اين 
كه انبيا به اذن الهى عالم غيب هستند. در سورهل] مباركه[] «جن» فرمود: (عَالِمُ الْعَيِب قلا يُظْهِرُ عَلَى غَئِبهِ أحداً 0 إلا مَن ارْتَصضَى 


مِن رَسُولِ) () در آيات در روايات هست كه انبيا و اوليا مى دانند معصومين مى دانند و مانند آن. 
ص: ١١1١8‏ 
)1(-١‏ . سورهل| انعام, آ يهلا إرذة 


)ع هر 5 سوره لا نمل, آيهلا 6 


رع 1 سوره لا جن. آيات 2" ول7ا؟. 


مطلب يعدى آن است كه در جريان وحى و نبوّت اؤّلين بحثى كه ذات اقدس الهى درباره وحى و نبوّت دارد آن است كه 
رسالت انبيا ايجاد وحدت محلى و منطقه اى و بين المللى است اين قرآن كريم تنها ما مسلمان ها را به اتحاد دعوت نمى كند 
فيا د نانم فزناند: (إذْ كع أَعْدَاء َأَلْتَ بين قُلُوِكمْ) (1) تنها به ما نمى فرمايد: (لآ تَنارَعُوا كتَْمَنُوا وََذْعَبَ ريشكع) (1 
شكوه شما شوكت شما به وسيله اختلاف از بين مى رود به مسيحى ها مى كويد اختلاف نداشته باشيد به يهودى ها مى فرمايد 
اختلا.ف نداشته باشيد به مسيحى و يهودى مى فرمايد شما اختلافاتتان را بكذاريد كنار آن مشتركاتتان را بكيريد بعد مى 
فرمايد ما مسلمان ها با شما اهل كتاب يكك ييمان وحدت آميز منطقه اى داشته باشيم كه اختلافى نداشته باشيم (تَعَالَوَا إلى 
كفو فون 5 روك )الس 0 ود سس زان ردت اموداره كن مكلى إذيث كه و علد توا انا اويدف 
دعوت مى كند (وَاعْتَصةِ مُوا بقل اللَهِ جَمِيعاً) (؟) يكى مسيحى ها را به وحدت دعوت مى كند يكى اينكه كليمى هارا به 
وحدت دعوت مى كند يكى اينكه مسيحى و كليمى, كليمى و مسيحى را با هم هماهنكك مى كند يكى اينكه مسلمان ها را با 
اهل كتاب هماهتكك من كنك اين دين الست كه بالآخره شما مشتركاتى داريد اكر اتعدلاق تكتيلك بيكاته بر توخيل حمله تعى 
كند ديكر آن بيكانه نمى آيد __معاذ الله _ به قرآن هتّاكى كند و نسبت به حرم مطهّر و حريم مطهّر قرآن اهانت كند با هم 
بحث هاى علمى تان را داشته باشيد مقدّسات يكديكر را محترم بشماريد فرمود: (إنَّ هذًا الْوَآنَ يفص عَلَى بَنى إِسرَائِيلَ أكُثر 
الْذِى هُمْ فيه يَحْتَِفُونَ) براى اينكه اختلا-ف ها برداشته بشود بالأدخره مشتركات فراوانى داريد اين د ركيرى و زد و خورد و 
كشتار دزاثر همين اختلاق اسث وق اختللاق تباشد بالأخره يكك زتدكى راع دازيد ولو زئدكى دثبايى باشك. مبتتحضريد 
آن بخش سوم كه بخش بين المللى است نه منطقه اى و نه محلى در آن بخش هم ما را به وحدت دعوت مى كند اينكه فرمود 
جيزى از مردم كم نككذاريد (لا تَِحَسُوا النّاسَ أَشْيَامَهُْ) (ه) اين كارى به محلى و منطقه اى ندارد اين كارى به مسلمان ها و 
مسيحى ها و يهودى ها و زرتشتى ها ندارد مردم هر كه هست ملحد باشد مشرك باشد موحد باشد شما در سازمان ملل حقّ 
كلمي رابه مسوتزنية (5 يدوا قاس يلاق ) هبج طري كو اكذارية ستل ع ملق زا كم تكداريد ١‏ فوقت ابن لورفا 
فراوانى كه هرز مى رود اين بودجه هاى فراوانى كه براى كشتار انسان ها به كار مى رود صرف هزينه اين كرسنكان مى شود 
شما شرق را نكاه كنيد غرب را نككاه كنيد شمال را نكاه كنيد جنوب را نككاه كنيد وسيله آدم كشى جقدر صرف مى شود 
كارخانه هايى كه براى ساختن اسلحه است دانشكده هايى كه براى يرورش همين خلبان هاى بمب افكن هاست قرآن كريم 
من كوي ابن الخدلاق :هارا بوذاريد بالأخره تي خواهيد ند كن كتبك خالا قنامة يكف حساب ديكرى اسك ما كه مسكوليثك 
آخرت شما را اينجا نداريم ما بحثمان درباره آخرت, انذار و تبشير و هدايت است قيامت هست بهشت هست جهنم هست 
تطاير كتب هست اينها را بايد بكُوييم اجراى مسائل قيامت به دست خداست اما در دنيا بالأخره بايد راحت زندكى كنيد ديكر, 
اين همه كرسنكى و كرسنكان براى جيست فرمود: (إنَّ هذًا الْقَآنَ يفص عَلَى يِنى إِسْرَائِيلَ أكْثر الّذِى هُمْ فيه يَخْتِفُونَ) سخن 
از علم است اما محور اصلى, ايجاد وحدت جهانى است. اين لعن هاى متقابلى كه در داخلهلا مسيحى ها نسبت به يكديكر, در 
داخله كليمى ها نسبت به يكديكر, مسيحى ها و كليمى ها درباره يكديكر, يكى مريم را عذرا و مطهّره مى داند يكى او را 
متّهمه مى داند خب خيلى فرق است ديكر, قرآن آمده تطهير كرده وجود مباركك مسيح را مريم را اينها را بازكو كرد فرمود 
اععلاقات شما با اين يبان وحباتق حل عى قود نما اكر دزباره وس بودن قرآن ترديد دازيد (كلياتوا يليك وكله) 187 نم 
خوافيد مسلمان بشويك تشويد ولى با هم ساؤيد بالأخره (إذّ هذا وان يَقْضٌ على ين إنوايل أختر الذى هع هد بتتدفرة) 
كه اختلاف برداشته شود شما مى بينيد هيج كشورى نيست كه كميته امداد نداشته باشد منتها حالا كميته امداد به عنوان احترام 


است! فرمود: «لو تَممّل لِى الفقر رجلا لَمَتلها من اكر فقر را ببينم كردن مى زنم كمكك كردن به فقير يكك كار عاطفى است ما 
بارها به اين مسئولين كميته امداد در ديدارها همين راعرض مى كرديم در روى كره زمين كدام كشور اسث كه كميته امداد 
در آن نيست آن ملحد دارد آن مشرك دارد آن يهودى دارد آن مسيحى دارد همه به فقرا كمكك مى كنند كمكك كردن به 
فقير يك امر عاطفى است اين خيلى محبوب دين نيست فقرزدايى مهم است فرمود من اكر ببينم فقر كجاست فقر را كردن مى 
زنم تا فقرى نباشد يعنى ايجاد اشتغال مى كنم بيكارى را برطرف مى كنم اين على است خيلى فرق است كسى بككويد من با 
فقر دركيرم من فقر را اعدام مى كنم تا كسى به فقير كمكك كند فرمود شما بايد اين مشكلاتتان را بالأخره حل كنيد اين 


جنكك و خونريزى تا جه وقت اين مى شود دين اين بخش سوم است كه به وحى و نبوّت برمى كردد. 
ص: ١١١9‏ 
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ع-(١٠)‏ . سورهلا طور, آيهل] ". 


2100107 (وَإِنَهُ لَهُدىٌ وَرَحْمَةَ لَلْمَؤْمِِينَ) اين شما را راهنمايى مى كند مككر نه آن است كه شما مسافريد مكر نه آن است كه 
راه وجود دارد يكك راهنمايى مى خواهيد من راهنما اين هم راهبرى و مى رويد به شما بشارت هم مى دهم كه اكر جند قدم 
ابن واندرا زفقيد كتباق يسك كدشعاوا كبكه كنة هفات عو داري انع ا ركم فنا ) لاسي الا 2 اننا 
در انرا سوه رادو الروعراه شطه مد ون كو ارخ :افيض نيد ف ارين وان سياه ( وش لير فنا يدا فاك 
خوبى هستند نمى كذارند بيفتيد نمى كذارند اككر زاد و راحله كم داشتيد همين طور بمانيد خب جه مسافرتى بهتر از سفرى 
كه همراهان اين بز ركواران باشند (وَحَسّنٌ وليك دفيقا) فرضوه ابنينا يقتازث اسث وبحنتة: اسيك (كنت لك على لك 
الؤخشة ) الل شها عند قذمن يبيد يقي نوايه شما كمكة من كتيل انما م راتت اق (تقدى عن بشاة ) ازاههين قببل است 
(مَن يؤْمِن بالل يَهْ4ِ قَلبَّهُ) (5) از همين قبيل است (إن تُطِيعُوهُ تَهْتَدُوا) (6) از همين قبيل است اينها همه هدايت هاى ياداشى 
است. به وجود مباركك ييغمبر(صكى الله عليه و آله وسلّم) فرمود شما كارتان را انجام بدهيد يكك محكمه عدلى است به نام 
قيامت البته كاهى هم در دنيا اين محكمه عدل الهى ظهور دارد ولى اساس كار بر قيامت است براى اينكه اينها در دنيا مختارانه 
كارشان را انجام بدهند ما جلوى كسى را نمى كيريم فرمود: (إنَّ رَبك يَفْضى بَيِنَهُم) ربٌ تو قاضى است قاضى بايد عالِم 
باشد (مُوَ الْعِيم) (8) است بايد مقتدر و نفوذنايذير باشد (مهُوَ العزِيز) (2) است بايد عادلانه حكم كند (بحكيه) كه عدلٍ 
محض است حكم مى كند همه اين اصول را او داراست شما نكران جه هستيد (إنَّ ربك يَفْضى بَينَعّم) به جه جيزى؟ 
(بخكيةو) كه حكم اوعدل محض است خحودش نفوذنا بذير است عزيز است عرّت يعنى نفوذنايذيرى نه غلبه, لا-زمه[] 
نفوة اا متيرق غلية او يبرؤرف ات (هُوَ العزِيز) است و جون عالم به قوانين است و عادل است و نفوذنايذير است هم در اصلٍ 
حكم عادلانه حكم مى كند هم در اجرا معطل كسى نيست اكر عزيز است نفوذنايذير است مقتدر است خب حكم خودش را 
اجرا مى كند يس از اين جهت شما نككران نباش به همان او تكيه كن. 


١١٠١ ص:‎ 


.)١١(-١‏ سورهلا نساء, آيهل] 9ع. 
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_- 02 5 سوره لا آل عمرانو آيهلا َ 


اين بيان نورانى امام جواد(سلام الله عليه) همين بود «الثقه بالله ثمنّ لكل غالٍ و سَّلَمٌ إلى كلّ عالٍ» )١(‏ هر كالاى كرانبهايى 
بالأسخره ثمنى مى طلبد ثمن آن اعتماد به خداست هر مقام برترى يكك نردبان مى طلبد اعتماد به خداست اعتماد به خدا در 
همان بحث هاى جهارشنبه كذشت ما يكك مفهوم حصولى داريم اين فقط به درد مدرسه و درس و بحث مى خورد كه خدا 
عليم است قدير است بايد به او اعتماد كرد اينها الفاظ است (يكك) مفاهيم دارد (دو) بحث هاى تفسيرى و برهان را اداره مى 
كند (سه) اما آنجه اثر دارد وثوق و اعتماد به حمل شايع است انسان وقتى كه يكك مبلغ يول در جيبش است با اعتماد مى رود 
بازار اين به همين درهم و دينار تكيه كرده آن طمأنينه به حمل شايع رامى كويند توكلل و مى كويند وثوق اين اثر دارد 
فرمود: (قَتَوَ كل عَلَى اللّه) مشكلت جيست؟ (إنَك عَلَى الْحَنَّ الْمَبين) اينها همه اش برهان است جون خدا عادل است و عزيز 
است و عليم است در محكمه او جا براى بطلا-ن نيست و جون تو (عَلَى الْحَقَ الْمَبينَ) هستى او تورا مى يذيرد يس به او تكيه 
كن هم او تكيه كاه خوبى است هم به توراه مى دهند جون (عَلَى الْححَق الْمَِينِ) هستى. 


سه الزسايك اندها واتها #ارتن عى ين درياقة كف عل بيب فى كزيل أنثها عرد الذايه ادها احازة دقن فى دفن بق وق 
مى بيند قلبشان نمى زند مى كويد مرده اند و حيات يزشكى در همان حدّ حيات بيطارى است شما در اين همايش ها مى بينيد 
مى كوينك همايكن حل بيمنارق فاق متتركك انسان ودام بسبارق :ان ايخ ممارى ها مشت ركه بين اسان ودام اسك منتها در 
كيفيت دارو و كمبت دارو و نحوه دارو فرق است خيلى ها انسان را همين حيوان ناطق مى دانند همين, ديكر مسائل بعدى كه 
يكك حيات ديكرى است مطرح نيست خدا مى فرمايد يكك عدّه حيات حيوانى شان محفوظ است اما اينها واقعاً طبق حيات 
انسانى مرده اند (يكك) يا اكر نيمه رمقى از حيات دارند اصمٌ هستند ناشنوا هستند (دو) يا اعما و كورند (سه) شما مى خواهى 
هدايت كنيد مرده ها را كه نمى شود هدايت كرد در بعضى از تعبيرات فرمود: (وَمَا أنتٌ بِمْشِ مع من فِى الْقَبُور) (1) مى بينيد 
خانه عدّه اى يكك مقبره خانوادكى است براى آنها هفت, هشت نفرى در اين مقبره هستند وجود مباركك حضرت كه منبر نمى 
كذاشت براى قبرستانى ها سخن بكويد فرمود آنها كه در قبرستان هستند را نمى توانى اصلاح بكنى با اينكه دستور رسمى 
اسلام اين است كه آن كه مرده تلقين كنيد او كاملاً مى شتود اين «من فى القبور) به آن معنا كه كسى مُرده يقيناً دركك مى 
كند فقط عربى را درك مى كند لذا اين تلقين ها هم بايد عربى باشد اما (مَن فِى القَبُور) به معنى آنها كه در مقبره خانوادكى 
ولد كى هن كنت هن قرما رد سيا البياتى الدارتد يا كر 'ثيتة ومقى احياتث الساتى كاشعهه باشين كر هددحي يكه السان كز 
وقتى حرف زاثمى شتوة كافى :نآ اشارم, الساق مطلب وا به اومى قهماتك خالا هميق كر اكر يشك كرد و فران كرد داود م 
رود شما اشاره هم نمى توانى بكنى فرمود: (وَلا تَشِِمٌ الصّمْ الدّعَاءَ إِذَا وَلَوْا مُدِْرِينَ) خب اين به شما يشت كرد دارد فرار مى 
كند نه حرف شما را مى شنود نه اشاره شما را دركك مى كند خب جطور شما مى توانيد اين را هدايت كنيد اكر هم فرار 
كردم باش عرق كوو اسك اشارو دواو اترتبى كته اع باجةى خورافى بقيينات؟[ بالأخرواين كرهاتنا اشاروهى فهمدد 
كووها باسافعة فى فهمتف اكر كسى كر بودتيا تحرف تمى فهمد كووبودانا اظاره تمن فهمد كرى كور بود رزافى تدارد فرهود 
اينها اين طور هستند يا مرده اند يا اككر نيم رمقى دارند نه با حرف مى شود اينها را هدايت كرد نه با اشاره (إِنَك لآ تُشممٌ 
الْمَوْتّى وَلا- تشجِعٌ الصّمَّ) اين «ضُمَ) جمع اصمٌ است يعنى كر مخصوصا (إذا وَلوذا مِدْبرِينَ), (وَلا تَندِجِعٌ الصَّمّ الدّعَاءَ) دعوت 
غوة هدابت عوة.. سكن عود وااتفى ترات نه كوش انها برسال مخفوضا ان وقى كدايشة كرذه دازة هي رود حب اكر 
يشت نكرده باشد با اشاره مى توانى بفهمانى اككر يشت كرده دارد مى رود با اشاره هم نمى توانى بفهمانى اكر نرفته جلوى 


شما ايستاده كذشته از اينكه كر است كور هم است (وَمَا أنتٌ بِهَادِى الْعمْى) همين كروهى كه صم هستند همين كروهى كه 


عوقو اغبا عمقل تيا اشازه حت فهكلانه بطق جرم افهمتن. 


١١7١ ص:‎ 
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؟- (18) . سورهل] فاطر, آيه[] 77. 


ياسخ: اين كارى با توسل ندارد آنها احياى الهى هستند اككر ذات اقدس الهى فرمود شما به نماز توسّل كنيد (وَاسْتَعِينْوا ِالصّبِر 
وَالصَلَاهِ) () صلات يكك فعل است صبر و صوم يكك فعل است خب آن ولا-يت كه بالاتر از اينهاست شما به مقام اينها به 
نبوّت اينها به امامت اينها به خلافت اينها داريد توسّل مى كنيد اين حرف جقدر حرف بلند است شما الآن در تمام زير اين 
آسمان فقط اين حرف را از وحى مى دانيد كه انسان است كه مركك را مى ميراند شما مشرق برويد مغرب برويد اين بيان 
نورانى امام(سلام الله عليه) كه مرحوم كلينى نقل كرده فرمود: اشَرٌّقا و غرّبا فلا تجدان علماً صحيحاً الا شيئاً خرج من عندنا أهل 
البيت» (7) فرمود مشرق برويد مغرب برويد اين حرف هاى ما حرف هاى تازه است آنها هم از قرآن دارند شما وقتى اين 
حرف را مطرح مى كنيد كه انسان, مركك را مى ميراند اينها كيج مى شوند نككاه مى كنند اين حرف جيست انسان مركك را مى 
ميراند جيست قرآن كه نكفته «كل نفس يذوقها الموت» فرمود: (كُلْ نفس ذَائقَهُ الْموت) 100 نفرمود مركك همه را مى جشد 
فرمود همه مركك را مى جشند هر ذائقى مذوق را هضم مى كند و جذب مى كند مركك را مى ميرانيم و براى ابد زنده ايم و 
خواهيم بود مركى ديككر در كار نيست اين حرف, حرف وحى است كه انسان در مصاف با مركك, مركك را مى ميراند در 
مشساك با تمرك قوذت هم دين ظون اسع اكل رمو (اللةكوى الأشي حبق فقيها والى لم كثلك فى ايها ) لل انمان در 
مصاف با خواب, بدن را مى خواباند و خودش به ديار خود سفر مى كند مككر نفس مى خوابد اين همه رؤياهايى كه انسان مى 
بيند براى جه كسى است اين بدن شصت, هفتاد كيلو كرمى را در بستر مى خواباند خودش مسئول كار خودش مى شود اكّر 
اين نفس عاقل بود به ديار مرسلات سفر مى كند و رهاورد خوبى دارد وكرنه وارد اضغاث احلام مى شود و با بازى هاى خود 
س ركّرم مى شود بالأخره اين نفس, بدن را مى خواباند نه اينكه بدن در اثر خستكى, نفس را بخواباند اين روح يكك موجود 
عظيم و عجيبى است كه ادراكك آن كار بسيار مشكلى است فرمود اينها زنده هستند خيال مى كردند كه بشر همين لاشه بدنى 
است و مى يوسد و ديكر هيج! فرمود شما حرف هايتان را بزن استدلال بكن ولى نكران نباش روزكار كه تمام نشد وقت كه 
تمام نشد اين تازه اوايل راه است اين هفتاد. هشتاد سال حلقه اى است در فلات, اينها مسئله احتضار دارند مسئله برزخ دارند 
مسئله ساهره قيامت دارند همه با هم هستيد وضع اينها را مى بينيد نكران اينها نباش فرمود: (وَمَا أنتٌ بهَادِى الْعُمى عَن صَلالتهِمْ 
إن تُتدحِعٌ إلا من يُؤْوِنُ بِآياتنَا قَهُم مس لِمُونَ) اين دلالت به شرط محمول نيست يعنى يكك انسان منصف كه كوش فرا مى دهد 
اين مى بيند ما حرف هاى دليذير داريم اين حرف هاى ما براى او آشناست اين را مى بذيرد و كم كم عمل مى كند واكر 


بيراهه رفته است و جشم و كوش او متوجه جيز ديككر شد البته او ديكر ازاين امور بهره اى ندارد و سهمى هم نخواهد داشت. 
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97-١‏ 5 سوره لا بقره, آيهلا هع. 
-(9): الكافى: ج ابض 95 
(751) . سوره لا آل عمران, آيهلا 7180 سوره لا انبياء, آيهلا ه"مْ سورهلا عنكبوت, آيهلا /اه. 


ع( 5 سوره لا زمرو آيهلا فة 


بالعرضي براغ اثببا و اؤولباستك كه تنداى سبحان انها را اكام.مى كند كاهى مى فرهايك: (وَلا تَخْرَّنْ عَلَتِهمْ) )١(‏ كاهى مى 


فرمايد ما درون و بيرون اينها را ظاهر مى كنيم بالأخره آنجه در نهان اينهاست براى ما عيان است. 


در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) هم اين بود كه فرمود: «انّقوا معاصى الله فى الخلوات فإنْ الشاهد هو الحاكم» (7) 
مخفيانه كناه نكنيد زيرا آن كس كه امروز مى بيند فردا داور اوست خب اكر قاضى, خود شاهد باشد خودش در صحنه باشد 
كه حكم خلااف نمى كند مخصوصاً قاضى عدل «اتّقوا معاصى الله فى الخلوات فإِنّ الشاهد هو الحاكم» فرمود خلوات شما 
جلوات اوست «خلواتكم عيانه» اين درباره (لِيَعْلَمُ مَا تكن ص دُورْهُمْ وَمَا يُعْلِنُونَ) تقديم (تكنٌ) بر (يُعْلِنُونَ) براى اينكه انسان 
اول تصوّر مى كند تصديق مى كند در دل مى يروراند بعد علن مى كند از اين جهت كرجه با فاء ذكر نفرمود اما همين ترتيب 
لفظى نشانه آن است كه جرا ( تكن ) را بر (يُعْلِنُونَ) مقدم داشت بعد هر دوى آنها را صغرا قرار داد براى اين كبرا كه فرمود: 
(وَمِ! مِنْ ايه فى السّماءِ وَلَْرْض إِنَا فى كتاب مُبِين) نزد ما حاضر است مكتوب است حاضر است اين ارشاد به نفى موضوع 
است.فقل بان تورائى ممتيريك أمير ونام الك عليه كه موده ولو نمك العظائر ما اواك يقينا, إلا ايخ ارشاد به نفى موضوع 
است يعنى غطايى در كار نيست نه اينكه غطايى هست و يرده اى هست و من يشت يرده را مى بينم يرده اككر كنار رفت براى 
مق تاوف عبنظ كن | كر رده راق رقي وق كار روه عقاروت سيط ابه ارقا يه لقن امطاب قن ركه مكحف 
الغطاء» براى شماه براى من تفاوتى نيست جون من بى غطا مى بينم اينجا هم كه فرمود سّترى هست يعنى براى شما سترى 


هست براى ذات اقدس الهى ستر نيست. 
ص: ١١77”‏ 


0-١‏ . سوره لا حجرو آيهلا ىر سوره لا نحل, آيهلا /1١ا,‏ سوره لا نمل آيهلا 38ظ 
1- (18) . نهج البلاغه, حكمت 78 


*"- (10) . غررالحكم و دررالكلم, ص19١١,‏ ح75082. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8١‏ تا ه84 سوره نمل 91/٠. /7١‏ 
0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


و بم 
يم 


(وَذَا وَقَعَ الْقَوْلَ عَلَيهمْ أَخْرَجْمًا لَّهُمْ دَابَهَ مِنَ الأزض تُكلمَهُمْ أنَّ النّاسَ كانوا بآيَاتَِا لا يُوقِنُونَ (87 وَيَوْمَ نَحْسّرُ مِن كل أَمّهِ فَؤجاً 
مَمَن يك ذَْبُ بِآيَاتنَا فَهُْ يورَّعُونَ (*8) عَمَّى إِذَا جاءوا قَالَ أك ذَبم بآبراتى وَلَّمْ تُحيطوا بها عِلْما أمَا ذَا كم تَعْمَلُونَ (6 وَوَقََ 
الْقَوْلَ عَلَيهِم بمَا ظَلّمُوا فَهُعْ لآ يَنطِقَونَ (80)) 


اين سورهلا مبا ركهلا «نمل» كه در مكه نازل شد و عناصر محورى اين سور ه هم اصول دين و خطوط كلى اخلاق و حقوق و 
فقه بود نه خطوط رسمى و جزئى فقه, بحث هاى توحيد و وحى و نبوّت را با استدلال بيان فرمود. آن كاه فرمود اينها كه با 
اراق أذ لع اق مكف سو ارانة اناك فاق براقي ال وى كدكر ضاق كاووانف برو سكي ذو كن دارفك وى كنول 
الهى, تهديد الهى به نصاب خود برسد از آن جنين ياد مى كنند (عتقٌّ الْقَْلَ) )١(‏ وقتى آن تهديد بخواهد به اجرا در بيايد مى 
كُويند (وَقَحَ الْمَوْلُ عَلَيِهمْ) يس اينجا سه مرححله اسث مرحله أول ارائه اذله توحيد و وحى و نبت اسث اكر يذيرفتشد و قبول 
كردند طوبى لهم و سن مآب, اكر نيذيرفتند مسئله تجديد نظر است فرصت است مهلت است. مرحله دوم آن است كه اين 
تجديد نظر و اين استمهال و امثال ذلكك به يايان برسد وقتى به يايان رسيد نصاب تهديد تمام مى شود مى كويند عق الْمَْلَ) 
مرحله سوم اين تهديد اجرا مى شود مى كويند (وَقَحَ الْمَولَ عَلَبِهُمْ) منظور از اين قول همان مَقول است مى كويند: (حَقّتُ 
كلهة العذاى): 2081 


ون 11 


./ سورهلا سجده, آيهلا ٠١م سورلا يس, آيهلا‎ . )١( -١ 


يلكاافة 5 سوره لا زمرو آيهلا /. 


اين مراحل را قرآن كريم تبيين فرمود, مرحله أُول كه استدلال بود كذشت مرحله تهديد را بيان كرد بعد مى فرمايد فرصتى 
هم نوبت و مرحله اجراى اين تهديد است فرمود آن وقتى كه ما آيات خودمان را به آنها نشان مى دهيم (سَمُرِيهمْ آيَاتنَا فى 
الْآقَاقٍ وَفَى أَنشّيِهع) لل اين «سين) بنا بر اينكه «سين» تسويف و استقبال باشد معنايش اين است كه يكك سلسله آيات آفاقى و 
انفسى هست كه اككر خدا آنها را نشان دهد كار تمام است. آيات فراوان فعلى جه در انفس جه در آفاق, اينها آناء الليل و 
اطراف النهار خدا دارد نشان مى دهد نظم عالم, نظم زمين, نظم آسمان, حيات و ممات, خواب و بيدارى همه اينها آيات الهى 
هستند (وَمِنْ آيَاته نامكم بالليلِ) و مانند آن. اين آيات در حدّ يكك استدلال شفاف و روشن است اما آن (سَتْرِيهمْ آيَاتنَا فى 
الأقاق وفى أنشيتهغ ) يكف آيات يبت اسث كه هبيع كس رادو تحال ترديد فمى كذارد هيج كافرى ذركر تمى توائد نا مشاغذه 
آن آيات به كفر خود ادامه دهد هنككامى كه آن آيات كه تهديد الهى است به نصاب رسيد بخواهد اجرا شود به همين صورت 


در مى آيد (وَإِذَا وَقَعَ الْقَوْلَ عَلَئهِمْ) وقتى آن تهديد الهى فرا مى رسد حالا اين مربوط به قيامت است جه اينكه عدّه زيادى 


كفتند يا اشراط الساعه است كه برخى ها كفتند يا جريان رجعت است كه به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اخبار رجعت 


(إذَا وَقَعَ القَولُ عَلَيِهع أَخْرَجِنًا لَهُ دابَهُ) ما جنبنده اى را بيرون مى آوريم كه با آنها سخن مى كويد (تُكلمْهة ) اين دائه در 
تفسير اهل سنت به وضع خارق العاده اى تعبير شده كه به تعبير فخررازى هيج كدام اززاين اوصاف در قرآن كريم براى آن 
دابّه نيامده (يكث) اكر خبر صحيحى در بين اينها از وجود مبارك معصوء(سلام الله عليه) به ما برسد به آنها اعتماد مى كنيم 
قو انون خرق ما تعد ها أو فاندى سود نار كه فيورك اه اطق اتا ليزت 3لا سه كدان ببعطلة رن | واسعقيي نك 
تطبيق شده است (5) كه جاهى كه معطل است از او آب نمى كيرند اينها آب هاى فراوان در درون خود دارند كسى به سراغ 
آنها فم رو فيثر معطله كوددن قر أن عنمي ضف نع زم قطي افده اسك ذاه اف كدددو انو ايه اجن محقيرك امب قطي 
كه ابت رمن حكيلقه قر كايا قفار باق بلى كويد (كاقني ) تحدم كويدوتين ماين زان قاض انر ناكا لا للو3) 
مردم به آيات ما ايمان نياوردند يعنى همين مشركين جون تمام اين ضماير به مشركين برمى كردد جون بحث در مشركين بود 
اينهايى كه ايمان نياوردند بنابراين از نظر روايت جقدر فرق است بين آنجه از طرق اهل سنت درباره اين دابّه آمده و آنجه از 


طريق شيعيان درباره اين دابّه آمده. 


١١70 ص:‎ 


اح هووه 8 قصلت د 

"- (6) . التفسير الكبيره ج7؟, ص 7/اا. 

*'- (0) . تفسير القمى, ج 7و ص .17١‏ 

ع- (2) . تفسير فرات الكوفى, ص 775 و 778, المناقب, ج", ص /8. 


دوؤووايات الام افيف كه ابنها تروط به وبحت ابت برا براي إيدكها كر مريوط يه رامت بودكر تاي عدا جيه را مستور 
مى كند نه فوجى را )١(‏ جون دراين آية.داود كه (وَيَوْءَ تَعشد من كل كد كوبا 0 50 هن براق شعيض است 
مي اس ا 
محشور مى شوند ديكر بعض ندارد. در آن روزى كه عذاب الهى مى خواهد واقع شود دابّه اى به آنها مى كويد جرم شما اين 
بود كدديه آباث الهى امات تباورويد (وَإِذَاوَ َع الْمَولَ عَلبِهع أَحْرَجْا لهم دَابََ مِنّ الْض) كه اين داه (تَكلمُهُمْ أن الّاسَ كاتا 
بِآَانًا لآ يُوقِنُونَ). برخى ها «َكلِمَهُمه خواندند 50 هكلم) يعنى ججح و زخم و امثال ذلكك اين دابّه آنها را زخمى مى كند خب 
اين با جمله بعد كه (أَنَّ النّاسَ كانُوا بِآياتِنَا لا يُوقِنُونَ) كه مقولٍ قول آن دابّه است هماهنكك نيست ١تَكلِمَهُم)‏ بايد بكوييم «إِنَّ 
نه «أنْ» در حالى كه اينجا «أنْ) است (تلكلفق )بجدا كلس با اننا كو كه أن الثّاتَ كاثوا اا 
اتَكلِمهُم يود بايد اددج حر يوار ارجا جر دست لوزن ايوم فى بدو بر ارو كلدم آن متكلم است (لكلتهع أذ 


ا 503 


التليق كائوا أكانها ل يواقرن ) طير اكه فرمود (تعدث. ناته 8 ران تك اف )131 


عن 112 


00-1 : تفسير القمى, جاو ص :"17 و 1101. 

9-(4) شور لاواقعةر آناك وعم 

*- (4) . ر.كك: التبيان فى تفسير القرآن, جو ص .١7١‏ 
وسور ةل 11 لهو باك 6و3 


در آنجا با جه كسى حرف مى زند اين زمين عندالقيامه كه حديث مى كويد با جه كسى حديث مى كويد در ذيل آن هم 
دارد كه با وجود مباركك حضرت امير سخن مى كويد. )١(‏ اينها نشان آن است كه وجود مباركك حضرت جه در اشراط الساعه 
جه در زلزلهالاً رض جه در موارد حش اس ديكر به عنوان سخنكوى رسمى ذات اقدس الهى حرف مى زند. فخررازى كه به 
افكر روحت والنفاك رجعت شيعه معتقد نيست قبول دارد كه اين «من), «من» تبعيضيه است يعنى بعضى از مكدّبان كروهى از 
مكذّبان منتها اين را بعد از قيام قيامت مى داند مى كويد وقتى كه قيامت قيام مى كند (إنَّ الْوَِينَ وَالآخرِينَ لا لْمَجْمُوعُونَ إِلَى 
وناك ْم مَغْلّوم) بعد از اينكه ساهره قيامت به آن وضع عمومى اش قيام كرد كروهى از مكدّبان را حاضر مى كند با آنها 
كبدكوي كتضيعفا الهاترا يدهي كدو سال كداية هم دليل مى طلبد, وقتى قيامت قيام كرد هر كسى در برابر كارش 
مسئول است ديكر يكك كروه خاصّى را بياورند (فَهُمْ يُورَعُونَ) يعنى «يُحبسون» اين وجهى ندارد .يس وقتى تهديد به نصاب 
برسد در آستانه وقوع و اجراست واقع كه شده است اين صحنه يديد مى آيد كسى به اينها مى كويد شما به آيات ما ايمان 
نباورديد (َإذَا وك الْمَولَ عَلَِهِم أَخْرَنا لهُعْ دَابَهَ مَِ الَدْض تُكلْمَهُمْ أنَّ النّاسَ كائوا بآيَاتنا لا يُوقنُونَ). 


وَيَوْمَ نَحْشَرٌ) اين ١‏ موا امن عيضي اننظ ارين كل تو اقويجا) ارق فرج راز جد كرود (نقن وقد امسن من» اول براى 
017 ن» تبيين (مّمْن يُكذِّبُ بِآيَاتنَا) اين هم فعل مضارع است و مفيد استمرار است كسى كه دائماً تكذيب 
فى كرة:ذن سوه[ سا ركة] «كهق) كذشت كدادر قباست همكان حضور دازثك فوج از ايها محكور تستل همة ميحثور 
مى شوند آيه لا سورهل] مباركه[] «كهف» اين بود (وَيَوْمَ تُسَِيرُ الْجِبَالَ ور الاقف َارِرَهَ وَحَشَوْنَاهُمْ) نه «حشرنا فوجاً منهم) 
(تكتتوااك لل الإونوتهع اعد )ناعم عسي ايان تمن كذارين عيهزا عدون من كت كه ار أبه بااسرو 0 كم 
مطابق سورهل] مباركهل «واقعه) است كه (إِنَّ الْأوَلِينَ وَالآسخِرِينَ ا لَمَجْمُوعونَ إِلَى مِيفَّاتِ يَوْم مَعْلُوم) در سوره!! مباركه] 
اذى مناه إن ا مز كدتكامز محري كنإ اريت 1 لول رمد يواستم ار 
أ ددا الله إلَى الثّار فَهُعْ يُورَعُونَ) يعنى «يُحبسون» (عتّى إِذَا مرا جَاءُومَا شَّهِدَ عَلَيِهِمْ م هع وَأَبْصَ ارُمُعْ وَجَلُودُهُم بها كانُوا 
تغقارة ) 103 قرمود؟ (أغداة الل ) تدرفرساً من أغداء اله بتابراين يخ 210 لعَول) لين يكت فول سخافتى اسك اين اول ماين بور 
مرحله سوم قرار دارد يعنى مرحله اجرا كه مرحله اجرا مسبوق به مرحله تهديد, مرحله تهديد مسبوق به مرحله ارائه آيات, يكك 
مرحله آيات الهى را ارائه مى دهند اككر كسى قبول نكرد [يعنى خداوند] فرصت داد فرصت را هم كذاشتند كنار به مرحله 
تهديد مى رسد و اكر از تهديد هم بهره صحيح نبردند اين تهديد اجرا مى شود اين تهديد در اشراط الساعه اجرا مى شود در 
قيامت اجرا مى شود و مانند آن (وَإذَا َم القَولُ عَلَيِهع أَخْرَجنَا لَهُع دَابَه). 


١١717 ص:‎ 


.802 علل الشرائع, ج ؟, ص‎ . )1١1( -١ 
6 سورهلا فصلت, آيات 14 و‎ 5 0177-5 


مطلب ديكرى هم كه در كتاب قَيِم الميزان آمده اين است كه برخى از آيات است كه فقط يكك بار در قرآن كريم آمده جون 
يكك بار آمده و تقريباً رمزكونه آمده تفسير شفاف آن آسان نيست آيات ديكر كه مكرّر آمده مى شود به وسيله «الآيات يُفشر 
كرا ب 3ك ف رسا كرد ارقي ابن مكنيوية قط ركه اوناكو خلدة اسه أرق لشن الا هفيك كرا عقاف هم أرق 
است كه اين رمزكونه بيان شود كه بين ذات اقدس الهى و بيغمبر, اهل بي ت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) اين رمزكونه باشد 
جريان تعليم اسما و خلافت و كفتكوى فرشته ها با خداى سبحان از همين قبيل است آيه اذ ميثاق (إِذْ أَتَدٌ رَبُكك من بَنِى 
آكم) لكواز عمين قبيل است اين آيه ربعت كه (فَويا كن 'يكذّت بآبافكا) ازاين قبيل است «دابهالأرض بودق حضرت آمير از 
همين قبيل است بثر معطله بودن حضرت امير از اين قبيل است. بخشى از اينها ابهامش به وسيله روايات روشن مى شود اما 
انسان بتواند نظر قطعى درباره اين امور بدهد آسان نيست و ضرر هم ندارد براى اينكه اينها زيرمجموعه آن اصول اعتقادى 
است وقتى زيرمجموعه آن اصول اعتقادى بود اكر كسى آن اصول اعتقادى را با همه زيرمجموعه آنها كه در روايات اهل بيت 
تفسير شده است معتقد باشد اين سعادتمند است حالا ممكن است به جزئيات بعضى از امور دسترسى بيدا نكند ولى معتقد 
باشد آنجه قرآن و عترت كفتند همان حق است و به همان هم ايمان بياورد اين نظير صوم و صلات نيست كه خيلى درباره آن 
بحث نشنده باشد شفاف ده باش د آين داتهالأرض اجيست. اق آن طرق من ينيك دن تفسيرهاى اهل معرفت اين داتهالأرض بيه 
يكك وضع خاص بيان شده از آن طرف مى بينيد زمخشرى و امثال زمخشرى براى دابهالأرض اوصافى ذكر كردند از آن طرف 
فخررازى بعد از ذكر اين اوصاف مى كويد هيج كدام از اينها را نمى شود به صورت جزم يذيرفت مككر يكك خبر صحيح از 
بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) باشد اينها رمزكونه است نه نظير صوم و صلات است كه مورد تكليف روز باشد و محل 
ابتلاى عملى همكان (يكك) محل ابتلاى علمى مفش ران (دو) لذا انسان نمى تواند نظر نهايى به طور دقيق را در اين زمينه ارائه 


كند. فرمود: (وَيَوْمَ تخشةه من كل أَمَهِ) اين «من) مى شود «من)» تبعيض (فُوْجا مُمَن يك ذَنُ) اين «من) دوم «من» تبيين است 


- - 
و 2 


(فَهُمْ يورَّعُونَ) يعنى «يُحبسون) همه در سر جاى خودشان هستند نظير كارى كه حضرت سليمان(سلام الله عليه) درباره نظاميان 
و ارتشيان خود داشت كه (فَهُمْ يوزَّعُونَ) () كه آن هم از همين قبيل بود (حَتّى إِذًا اا قَالَ أكذدّكُم بآياتى ) اينها كه كم 
كم مى آيند به محضر و باركاه الهى اينها را كه حاضر مى كنند مى كويند شما آيات الهى را تكذيب كرديد و علم نداشتيد, 
بسيارى از اينها بر اساس تقليدتان بود يسيارى از اينها بر اساس عنادتان يود شما اكر به جوهر و كنه اين آيات دسترسى بيدا مى 
كرديد باور مى كرديد اما نه كوش داديد نه اهل استدلال بوديد بر اساس تقليد و امثال تقليد تكذيب كرديد (وَلَمْ تُحيطوا بها 
عِلْمَا ًاذا كش تَْمَلُونَّ) جه جيزى داشتيد عمل مى كرديد عمل شما هم طبق همان تكذيب جاهلانه شما بود و همين, تهديد 
الهى كه به صورت عذاب در آمد (وَوَقَمَ الْقَوْلَ عَلَيهِم بمَا ظَلْمُوا) ديكر اينها اهل نطق نيستند. 


ص: ١١78‏ 
.)13(-١‏ رركك: الكشاف, ج7, ص :8 


؟- )١18(‏ . سوره لا اعراف, آيهل] .١77‏ 


+612 )مونلا فغل 041 ا 


برخى از مطالبى كه مربوط به بحث هاى قبل بود كه به صورت سؤال مطرح شد اين است كه قبلا كفته شد كه ما جيزى به نام 
طبيعيات نداريم وقتى طبيعى نداشتيم علم طبيعى نداريم وقتى علم طبيعى نداشتيم ديكر سخن از سكولار بودن علوم دانشكاهى 
نسحت أنه هيت كنات اسة لقت كتاسى السك و شلقت شتاسى نمن تواتك غبر دتى ناشد كاعى كندد من شود كددر 
همين علوم رايج حوزوى مى كويند فلان بخش منظومه يا اسفار يا شفا اينها جزء طبيعيات است فلان بخش آن جزء الهيّات. 
لازم است توجه بشود كه در فلسفه هاى اسلامى جون همه موجودات به عنوان خلقت الهى است همه بخش ها صبغهل] دينى 
دارد مثلاً همين شرح منظومه حكيم سبزوارى كه منطقتّات دارد طبيعتّات دارد الهّات دارد اخلاقنات دارد شفاى مرحوم بوعلى 
منطقيّات دارد طبيعّات دارد الهّات دارد رياضيات دارد آن مثل منظومه حكيم سبزوارى اخلاقات ندارد همه اينها زير يوشش 
دين است مى بينيد مى كويند ما الهيات به معناى اعم را نزد فلا-ن حكيم خوانديم الهيات به معناى اخص را فلا-ن حكيم 
تدريس مى كند اين طبيعيات و رياضيات و اينها جزء الهيات به معنى اعم است آن بخش هايى كه مربوط به اثبات واجب و 
اثبات صفات و اثبات وحدت ذات و صفت و اتحاد صفات است الهيات به معنى اخص است مى كويند الهيات به معنى اعم را 
فلان كس مى كويد الهيات به معناى اخص را فلان كس مى كويد همان طورى كه تعبير به امور عامّه و امور خاصّه مى كنند 
در منطق مى بينيد وقتى كه به مسئله قياس رسيدند كه از دو مقدمه ما نتيجه مى كيريم كاملا بحث دينى و توحيدى مطرح 
است كه آيا مقدّمتين, علت إعدادى نتيجه اند يا علّت تامّه نتيجه اند آيا ذات اقدس الهى معلم نتيجه است يا مقدّمتين نقش 
تعيين كننده دارند جون منطق, منطق الهى است فتواى منطقى ها اين است كه اين مقدّمتين علل اعدادى هستند تا آن مُفيض 
علم كه (عَلّمَ انه انَ ما لَمْ يَعلّمْ) (1) نتيجه را به وسيله اين علل اعدادى _ كه اينها فاعل به معناى «ما بها هستند نه فاعل به 
بحاي ناميه - حو قلي كك مساق شك القااس سس بويع هو لاق اميق دو يسيك زولدله الأرضن تعرس الأ مقر 
كه حكيم سبزوارى دارد ببينيد آنجا بحث هاى الهى كاملا موج مى زند اين الهى بودن فلسفه همه اين قسمت ها را الهى مى 
كند درست است كه كاهى مى كويند طبيعيات, اما طبيعيات در برابر خلقت نيست يعنى موجودٍ خَلقَى يكك مقدار فيزيكى 


است يكك مقدار متافيزيكى كه مَقسم هر دو خلق خداست. 


١١794 ص:‎ 


٠. )2(-١‏ سوره لا علق, آيهلا ه6. 


اما در جريان تخت سليمان كه سؤال ديكّر است اين تخت به تعبير هدهد عرش عظيم بود (وَلَهَا عش عَظِيمٌ ) () در تاريخ هم 
اين جنين آمده است كه اين بانو هنكام آمدن از يمن به فلسطين اين را در هفت قصر تو در تو اندرونى و بيرونى قرار داد و 
درها را قفل كرد و يكك ارتش مجهّزى را هم حافظ اين كاخ كرده است, (1) اكر كسى بككويد ممكن است يكك جند نفر رفته 
باشند به طور عادى اين تخت را آورده باشند اين احتمال يذيرفته نيست براى اينكه اين نظير يكك ساكك يا جمدانى نيست كه 
يكك كوشه افتاده باشد جند نفر بروند اين ساكك را از يمن به فلسطين بياورند اين عرش عظيم است در جند كاخ است ارتش 
قوى و غنيّ آن روز حافظ و نككهبان اين كاخ بودند نمى شود از دست اينها تختى را آن هم با آن جلال و شكوه آرام آورد 
كذشته از اينكه قرآ ن هم كه نقل مى كند (أنَا آتيك به قَبلَ أن يَْمَدٌ إتيك طَرْفُك ) (0) مرجع نهايى همين قرآن است آن 
علوي 4 اعدو از عكر ابن جع جنزلا بويا يا تحير متيس راشع لمحو وسلناة بودجى كه( وفنا دام و 
َِلِهَا) (؟) ما قبل ازاين صحنه از قدرت نافذ سلطنت سليمان باخبر بوديم اين را هم كه مى بيند مى كويد اين يكى از مصاديق 
اقتدارنمايى سليمان است و امثال ذلك. 


١11 ص:‎ 


.77 سورهل] نمل, آيه[]‎ . )17(-١ 
؟-(08. الكشاف, ج", ص اا"‎ 
.6٠ سورهل] نمل, آيه[]‎ . )19( -* 
سورهل] نمل, آيه[] ؟6.‎ . )5١(- 


يرسش: تجديد مثل نشده؟ 


ياسخ: نهو جون در قرآن دارد همان است جون تجدّد امثال معنايش آن است كه اين فيض در لحظه قبل به اين تخت در يمن 
افاضه شد فيض الهى در لحظه بعد به همان معناى تخت در فلسطين افاضه مى شود اين در حقيقت دو وجود است اكر تجدّد 
امكال را انسان دوست بروسى كهد نا وخنوت كب اميك ست اياي مع لوقك وتجود اف تعمل د ته ميا دوم مغل اولي 


است ولى ظاهر آيات اين است كه اين عين همان تخت بلقيس بود. 

يرسش: حضرت على (عليه السلام) در يكك آن جند جا بودند جطور؟ 

ياسخ: آن تمثل است نه تجدّد امثال. الآن هم هر كسى مى ميرد [حضرت امي ر(سلام الله عليه) را مى بيند]. 
يا حار همدان من يمت يرنى لالالامن مؤمن أو منافق قبلا (1) 

اين تمثل است نه تجدّد امثال. 


فرهوة: (عتَّى ذا جاءُوا قَالَ أكَذَّكُم بآواتى وَلَمْ تُحِيطوا بها عِلّماً) اين (لَمْ تُحِيطوا بها عِلْماً) بعضى از علوم است كه با عمل 
همراه است انسان وقتى به همه جوانب, عالم باشد مى يذيرد. در بعضى از موارد است البته نادر است با اينكه انسان يقين دارد 
احاطه علمى دارد ولى قبولٍ عملى ندارد نظير آنجه براى فرعون و برخى از اطرافيان فرعون يديد آمده كه وجود مباركك 
موساى كليم (سلام لعل اك ورصزة فرعردة ( الذاعلفق ف الله للد إِنَ يك الشياراك وَالَْضِ نضات ) كل براق تا شنافت 
بروشع قد كد رنينا ١‏ مالك عباتن البى عيديل هب برا أنماة كن ارارق 1# به كثار اط ذرعوة انم طون فييك كد إساطة 
علمى داشته باشند بعضى ها اصلا إعراض مى كتنند حاضر نيستند تحقيق بكنند بر اساس تقليد از نياكان, قبول و نكولشان را 
تنظيم مى كنند مى كويند آباى ما جون نككفتند بس درست نيست آباى ما جون اين جنين كردند يس اين درست است فرمود: 
(وَلَمْ تحيطوا بها عِلْماً ًا ذا كتكُم تَعْمَلُونَ ل وح الْقَوْلَ عَليِهِم بمَا ظَلّمُوا) اكر ما اين عذاب الهى را بر اينها مستقر كرديم ديكر 
اينها زبانشان بند مى آيد كه فرمود اينها (لا يَنطِقُونَ). 


١١1١ ص:‎ 


)51(-١‏ . الامالى (شيخ مفيد), ص»/. 


50 5 سورهل] اسراءو آيهلا ٠06١‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 88 تا 8م سوره نمل ١؟/ 91١/٠1‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(ألَمِ يَرَوْا نا جَعَلَنَا اللهِلَ ليث كنُوا فيه وَالنّهَارَ مد راً إنَّ فى ذلك لَآيَاتٍ عَم يُؤْمْنُونَ (68 وَرَوْمَ ينفح فى ف السررمح دوا 
السَماوَاتِ َمَن فى الْأَرْض إلا من شاءً الله 0 أنَؤْةُ دَاخِرِينَ 89 وَتَرَى الْجبَالَ نَحْسَ يها جَامِدَهٌ وَهِىَ تَمْرٌ مَوّ السّححاب صُنْعْ الله 
الذى اتْقَنَ كل شن ء إنّه كَبيد بها تَفعَلُوتٌ ل ) 


سورهلا مبا ركهلا «نمل» كه در مكه نازل شد مطالب اصلى آن را اصول اعتقادى تشكيل مى دهد يعنى اصول دين البته خطوط 
كلى اخلاق و فقه را هم در بردارد لذا مسثئله توحيد و وحى و نبوّت و معاد را يكى يس از ديكرى بيان مى فرمايد. در جريان 
معاد جند مطلب كه مربوط به اشراط الساعه و طليعه قيامت است ذكر فرمود و ذكر مى فرمايد. قبلا در آيه 85 (وَإِذَا وَكَعْ الْقَولَ 
لهم أَخْرَجْنًا َع َابَهُ ِنَ الْأَدض ) در آبه *8 (وَيَوَْ نَحمُرُ من كُلَّ َه وجا 4ه 1 ين ناظر به رجعت و امثال اينهاست 
ذكر كرده مرحوم امين الاسلام مى فرمايند رجعت را ما با روايات ثابت نكرديم رجعت,ء جزء اجماع قطعى ما اماميه است و 
اخبار و روايات مؤّْد اين است (1) از بس جريان رجعت نزد اينها مسلّم و قطعى است كه با خبر ثابت نشده بلكه با اجماع 
قطعى ثابت شده آن وقت اين روايات مى شود مؤْرّد مسئله رجعت. بعد از آن جريان» مطلب توحيدى را ذكر فرمود خلاصه 
كلك القن يزييا و عبني يرن باك اترسيد ىا عاك ميناك مطريم اداع رمو( أله هرو الا عقن لين فيد كراش ) ابن امسا 
توحيد ربوبى است اين كارى به مسثله معاد ندارد. فرمود شما نظم عالم را رعايت كنيد اين عالم به قدرى منظم است اين كره 
زمين به قدرى منظم حركت مى كند كه شب آن از روز, روز آن از شب حساب شده جداست فصولش كاملا از هم جداست 
منطقه هاى قطبى از منطقه هاى استوايى با نظم خاص از هم جداست هر اندازه به قطب نزديكك باشد از خط استوا دور باشد 
نظمش مشخص است هر اندازه از قطب دور باشد به خط استوا نزديكك باشد نظمش مشخص است اين نظم را شما ببينيد بى به 
وحدائيت ربوبى خدا ببريد اين آيه كارى به مسئله معاد ندارد مستقيماً مربوط به توحيد ربوبى است البته غير مستقيم جريان 
معاد را هم به دنبال دارد و براى هر متفكرى هم اين آيات, برهان قاطع است يعنى مى تواند استنباط كند و استدلال كند لكن 
بهره اش براى مردان الهى است كسى كه اهل شهوت و غضب است در بخش عمل, اهل وهم و خيال است در بخش نظر اين 
بى به آبات توحيد نمى برد نظير آنجه در قرآن كريم راجع به خود قرآن آمده كه (الم 0 ذلكك الْكمَابُ لأ رَيْتَ فيه مُدىٌّ 
للْمتَقِينَ) (0) خب اين (مُدىٌ لِلنّاس) (1 است ولى متقين بهره مى برند اين «شفاء للناس» است ولى مؤمنين بهره مى برند: 
(وََرّلَ مِنَ الْوَآنِ مَا هُوَ شَفَاءٌ وَرَحْمَةٌ لِْمُؤْمنِينَ) (5) اين نظم دقيق رياضى لكل متفكر است لكن مردان با ايمان استفاده مى 


كنند و بهره مى برند لذا فرمود: (إِنَّ فى ذلكك لَآيَاتٍ لِقَوْم يُؤْمنُونَ) اين «آياتٍ للناس» است منتها مردان با ايمان بهره مى برند. 


١١17 ص:‎ 


)1(-١‏ . مجمع البيان, ج/, ص /ا6". 
050 5 سوره لا بقره, آيات او 31 


3 زهوة 5 سوره لا بقره, آيهلا 1. 


عرع) 5 سوره لا اسراءو آيهلا س0 


مطلب ديكر آن است كه جريان نظم ليل و نهار را ذات اقدس الهى در قرآن كريم بر اساس شئون متعدّد ذكر كرده كاهى بر 
اساس نظم رياضى واينها ذكر كرده كه سوره] مباركه[] «اسراء؛ ككذشت فرمود: (وَجعَلنًا اللّيِلَ وَالَهَارَ آينينٍ فمَحَوْنًا آي اليل 
وَجَعَلَنَا آي النّهَار مُبصِرَة) )١(‏ اين راجع به روشن بودن روزه تاريكك بودن شب و مانند آن است كاهى راجع به آسايش و كار 
الأيناق عابت عد نقتت را براق سا فش دوو براض كان فرسرويها دا موادراض سواه نماو جواب وادراف اسان شماقران 
داديم (5) در اينجا هم فرمود ليل را براى سكونت و آرامش شما قرار داديم در آيات ديكر فرمود نهار را براى معاش قرار 
دادم لاللايس كاف ليلو تهان به غنوان روفن و فاريكة ببطرح إثدا كه دو سوره1] (اسراه امنده (وَجَعَلْا اليل وَالنَّهَارَ آيتين 
فمَحَوْنًا آيَهَ لل وَجَعَلَا آيَهَ النَهَار مُبِصدَرَةَ) كاهى براى بهره بردارى است فرمود ما روز را براى معيشت شما و شب را براى 
آسايش قرار داديم كاهى تلفيقى است از مسئله رياضى و مسئله اجتماعى نظير اين آيه كه فرمود ما شب را براى آسايش شما 
قرار داديم روز را روشن قرار داديم اين روز را روشن قرار داديم البنه بعتن يراق كسيو و كارو وند كن شمااسن آباتن كه 
شب و روز را در قرآن مطرح مى كند بر جند طايفه است و همه اينها نظم را مى رساند حكمت را مى رساند مصلحت را مى 
رساند و بااين نظم و حكمت و مصلحت انسان مى تواند به توحيد ربوبى بى ببرد كه خداى واحدى كه (لآ شَّرِيِك لَهُ) (8) 
اين را عميقاً دارد اداره مى كند يس اين مسئله مربوط به توحيد است و هيج ارتباط مستقيم با معاد ندارد البته خدايى كه بالحق 
عالم را آفريد ياوه نيافريد فرمود: (أبخست الإنمانٌ أن فرك دردى) لهاما اين عالم رايه حق و.هداقشد خلق كرديم اكر 
هدفمند خلق كرديم يس حسابى هست كتابى هست اين طور نيست كه هر كسى هر كارى بكند و برود واز ياد ما برود و 
حساب و كتابى نباشد. در جريان (تَرَى الْجبَالَ تَحْسيِهَا جَامِدَهُ) وجوهى كفته شده كه برخى از آنها ناظر به معاد است درست 
است, برخى از آنها هم راجع به نظم فعلى است كه آن هم مى تواند درست باشد اكر ما كفتيم آيه (أَلَم يرا أنَا جملا اللَلَ 
تاونق )انط وو نقلي رجي ف سق تاقيم وره اق #رجحية وروي :اتقو افك 31و | فروقك 1 (وَتَرَى الْجبَالَ تَحْسَبهَا جَامِدَةَ) 


هم مى تواند راجع به توحيد ربوبى و مانند آن باشد ممكن است جريان آخرت را هم به دنبال داشته باشد. 


١1 ص:‎ 


.١7؟ سورهل] اسراء, آيه[]‎ . )2(-١ 
؟-(2) . سورهلا فرقان, آيهل] /ا؟.‎ 
.١١ سورهل] نبأو آيه[]‎ . )8/( 

ع- (8) . سورهل| انعام, آيه[] «18. 


هر4ة) ٠.‏ سوره لا قيامت, آيهلا مان 


يرسش: آيا از اينجا مى شود فهميد كه فيزيك غير اسلامى نداريم؟ 
ياسخ: نه براى اينكه وقتى جهان, خلقت شد خلقت شناسى اصلاً غير اسلامى فرض ندارد. 


تابراين آيه (أله يرو ) تأظر به توحيند زبويق ات به بعد مربوط به اشراط الساعه اس وطليعه قيامت و حموه كيام فرموه: 
(وَيَوْمَ ينفح فى الصُور) اكر واقعاً حوزه هاى علميه بود و بيوت ائمه(عليهم السلام) روشن بود و رفت و آمد مى كردند خب 
خيلى ها سؤال مى كردند اين نفخ صور جيست اين ناقور جيست اين شييور جيست شيبور مى زنند همه مرده ها زنده مى شوند 
جيست خب متأسفانه اين خانه بسته بود روايات كمى به دست ما رسيده اككر در مدينه علم باز بود جون «أنا مدينه العلم و علي 
بابها» (1) مخصوص وجود مباركك حضرت نيست يعنى ولا-يت, باب علم نبوّت است فرقى بين وجود مباركك حضرت امير تا 
وجود مبارك حضرت ححج ت(سلام الله عليهم اجمعين) نيست همه آنها باب مدينهالعلم هستند اكر اين باب باز بود ما خيلى 
جيز مى فهميديم اما الآن شما مثالا به ناقور مراجعه مى كنيد كه ((فَإذَا تُقِرَ فى التَاقَورٍ) (1) متأسفانه نمى دانيد يعنى جه شييور 
مى زنند مُرده ها از قبر بيرون مى آيند اين يعنى جه؟ در اين شييور دميده مى شود همه زنده مى شوند اين يعنى جه؟ خب آدم 
نمى فهمد اين حرف ها راو مى توانيم بكوييم هر جه فرموديد حق است اما بالآخره از ما كسى سؤال بكند اين ناقور جيست اين 
شييور جيست ما كه نمى توانيم مثل بعضى از اهل سدّت طول و عرضى براى اين شييور درست بكنيم مى كوييم نمى فهميم, 
راست مى كوييم! خيلى از جيزهاست نمى فهميم يكى از آنها هم همين است اما هر جه اينها فرمودند حق است ولى اكر در 
ادن كانه باذ ممكل معتد رو قن نه كردت ريو (فَذَا نقِرَ فى النَاقَور) وقتى كه در شبيور بدمند اينجا دارد كه (يُنفَح فى 
الصّور) همان طورى كه فرمود: (نْفَحْتٌ فيه مِن رُوجى) اكر (نْفَحْتٌ فيه من رُوحى) (11 روح را به بدن عطا مى كند با شيبور 
زدن نيست با يكك افاضه غيبى است نفخ صور هم اين معنا خواهد بود به هر تقدير اين معنا هم هست آن معناى در شيبور 
دميدن هم هست (يومَ نَدهُوا كل ناس بإمَامِهِمْ) (؟) هم هست آن (يَوْمَ نَدْعُوا) كه در بحث سورهل] مباركه[] «اسراء» كذشت 
افراد را به اسم صدا نمى زنند كه زيد بيا حسن بياء مى كويند علوى بيا حسينى بيا موسوى بيا به اسم امام صدا مى زنند و همه 
صف مى كشند سه مطلب است يكى اينكه در آن حالى كه نفخ صور است فزع اكبر يديد مى آيد همككان هراسان هستند دوم 
اينكه بعضى ها مدهوش مى شوند (قَضِ عقَّ) مدهوش مى شوند سوم اين است كه همه داخراً خاضعاً ذليلا به يبشكاه خدا مى 
روند اين مرحله سوم براى نفخ صور دوم است كه (نُمَ تفخ فيه أخْرَى فَإِذًا هُمْ قِيامُ يَنظَرُونَ) () اين نفخ صور دوم است. نفخ 
صور اول يكك مرحله ابتدايى دارد كه فزع آور است يكك مرحله ميانى يا يايانى دارد كه صعقه آور است در نفخ صور اول كه 
بخشى از آن به فزع بخشى از آن به صعقه همراه است يكك عدّه مستثنا هستند در نفخ صور دوم جا براى استثنا نيست در نفخ 
صور اول كه يكك عدّه فزع دارند (فَفَزِتَ مَن فى السَّمَاوَاتِ َمَن فِى الْأَْض) كه در سورهل] «نمل» است يا (فْصَعِقّ من فى 
السَّماوَات وكوف الأقضى )4 در سورهلا «زمر) است در هر دو بخش يعنى جه در سوره لا «نمل) جه در سورهلا «زمر) يكك 
عدّه استثنا شدند ( إلا من شا اللّهُ) كفتند جبرئيل, ميكائيل, اسرافيل كه اينها ذوات قدسى هستند, اهل بيت (عليهم السلام), 
انبياى اولواالعزم, انبيلى بزركك اينها مى توانند جزء (مَن شَاءَ) باشند (فَصَعِقٌ مَن فِى السَماوَاتِ َمَن فى الَرْضِ إِنَا من شَاءَ الله ) 
(2) كه استثنا دارد اما در نفخ صور دوم جا براى استثنا نيست جون همكان بايد حضور بيدا كنند هيج كس نيست كه در آنجا 
مُرده باشد يا حضور بيدا نكند و مانند آن. يس فزع هست صَعقه هست آيا اينها دو مرحله است يُمكن, دو تعبير از يكك واقعتت 


است يُمكن, اما ما سه نفخه نداريم كه در برخى از تفسيرهاى اهل سنت آمده يكك نفخه فزع باشد يكك نفخه صعقه باشد يكك 


نفخه حضور همكان (/) بلكه در همان نفخه أوللِ كه طليعه قيامت است يا فزع و صعقه در دو مرحله قرار مى كيرد يا براى دو 
كروه است به هر تقدير به همان نفخه صعقه برمى كردد اكر با نفخه دوم يكك عدّه زنده مى شوند آنهايى كه با نفخه اول 
مردند با نفخه دوم زنده مى شوند اما آنهايى كه جزء (مَن شَاءَ اللهُ) بودند با نفخه اول صعقه نزدند ديكر در نفخه دوم زنده 


الف كر كس قي 


ص: ع١‏ 


"658 الامالى (شيخ صدوق), ص‎ . 0١-١ 

؟- )١1١(‏ . سورهلا مدثرو آيهلا 6. 
:ءام 0 
16 سوره 0 البراس آنه 1 

ه )١8(‏ . سورهلا زمرو آيهلا /8. 

ع-(10١)‏ . سورلا زمرو آيهلا /28. 


- (18) . كشف الأسرار (ميبدى), جو ص :73 واج ,٠١‏ ص 807. 


ما زنده به ذكر دوست باشيم ديككر حيوان به نفخه صور )١(‏ 


ناظر به همين مرحله است. بنابراين اين جريان در كنار (إِذَا وَقَعْ الْقَوْلَ) (5) كه مسئله رجعت و اينها را مطرح كرده است اين 
مربوط به طليعه قيامت و خود قيامت است. اما آيه 85 كه فرمود: (أَلَمْ يَرَا أنا جَعَلنَا الليِلَ) كارى به معاد ندارد مربوط به توحيد 


ربوبى است البته توحيد ربوبى زمينه براى معاد است براى اينكه (لِقَوْم يُؤْمِنُونَ) را به همراه دارد. 


ازاين مجموعه مى توان كفت كه (وَتَرَى الْجِبَالَ 7 َحْس بها جَاوَدٌَ وَهِىَ تَمُرٌ مَرّ السّحَاب) اين هم مى تواند ناظر به مسئله قيامت 
باشد هم ناظر به مسئله حركت جوهرى كه بعضى ها كفتند () هم ناظر به مسئله حركت انتقالى كه برخى ها كفتند (5) و 
مانند آن باشد نمى شود كفت كه جون آيه در سياق معاد است مربوط به حركت جوهرى يا مربوط به حركت انتقالى نيبست 
ظاهر آيه اين است كه شما زمين را جامد مى بينيد اين جمود كاهى در مقابل ميعان است مى كويند يخ منجمد شد در برابر 
آب كه مايع است يكك وقت در برابر حركت است مى كويند اين كوه را شما جامد يعنى ساكن مى ينداريد در حالى كه آ ن 
متحركك است فخررازى همانند جناب زمخشرى مى كويند كه شىء بز ركك وقتى حركت مى كند ح ركتش محسوس نيست 
(وَتَرَى الْجبَالَ 7 نَحْسَيْهَا جَامَدَةَ) اما در حقيقت اين هم مثل ابر حركت دارد (2) اككر بر حركت انتقالى تطبيق شود قابل است بر 
حركت جوهرى تطبيق شود قابل است اكر مخصوص معاد بود با هيج كدام ازا ين دو سازكار نبود براى اينكه فرمود از شما 
سؤال مى كنند خدا در معاد با إين كوه ها جه مى كند (وَيَسأَُوئك عَن الْجبالٍ) فرمود: (فَقُلْ يني هُها رَبّى نش فاً 0 قيذَرُهَا قَاعا 
فَنقِفا 18 تاق فيه عوج 3 01 ) 280 ازعو سوال من كلقذ ابن الله تعبال :دن قآنية به من شرف رموه كل ندا ينها را 
بوومئ كند تنام اين :ده هابا اين كوه ها غسوارمى شود آن وقت كل كره زمين شفاق واضاف مى :شود كه نه عوج أست 
نه آأمت, أمت يعنى اعوجاج و كجى مثل خود عِتَوَجٍ نه تنه ماهورى در آن هست نه درّه در آن هست نه كوه در آن هست نه 
وركنك دن ان سدقي الآن ذكك العاة كروكله والاخرم بالك درو ارو كدو كو عق كروتن را قياس كه اعرذ كسى تم 
تواند خودش را ينهان كند آن روز بدون دوربين همه دوربين هستند فرمود: (فَكدَ هنا عَك عِطَاءَك فَبَصَ رك اليوْمَ حَدِيدٌ) 
حديد يعنى حِدّت دارد دو فرسخ دو هزار فرسخ دو ميليارد فرسخ را بالأخره مى بيند جنين روزى را ما در يبش داريم آن وقت 
جه كسى نى كواتق تموروش زا نيان كند ا كر كسى._ داق تاكرده_خاكف كرد نه كوه و حشض او ذزة اى اسك نرود 
خودش را ينهان كند نه جشم ديكران نيازى به دوربين دارد جشمى است دارد دو هزار فرسخى را هم مى بيند ده هزار فرسخى 
را هم مى بيند اين است كه در مناجات شعبانيه دارد خدايا مرا «على رئوس الأشهاد» رسوا نكن (/) همين است خب حالا اكر 
كسى جمعدت كه هست بين جمعتت خودش را بنهان كند اين هم شدنى نيست براى اينكه (فْبِصَرَك الْيَوْمَ حَدِيدٌ) (4) ديكران 
جشمشان تيزبين است ما جنين روزى را در بيش داريم و شرمندكى آن روز هم كه قابل درمان نيست. به هر تقدير فرمود از تو 
سؤال مى كنند خدا با كوه ها جه مى كند فرمود بكو: (يَنسِفُهَا وَبّى تَشفاً). 


ص: ١10‏ 
)١7(--١‏ . ديوان سعدى, غزل 7:”,. 


-(14) «سوزة] تمل, آيه0 5م 


*-(19) . تفسير القرآن الكريم (ملاصدرا), جلا, ص 519,ْ الميزان, ج8١,‏ ص 507. 


.000- 
.)5 ١2١ه‎ 


ع(5؟). 


اكاضفة 


رع , 


الميزان, ج8١,‏ ص ”7 .5١‏ 
الكشاف, ج", ص 1/1 التفسير الكبيره ج75 ص /1ه. 
سوره لا طه. آيات 3٠١6‏ _لا١٠.‏ 


. اقبال الأعمال, ص 68. 


سوره لا ق: آيهلا إفة 


در جريان كوه ككّاهى سخن از يودر كردن و كوبيدن و هموار كردن است اما جندين بخش درباره جبال هست در بيانات 
نورانى حضرت امير است كه «و وَنَّدَ بالضّخور مه دانَ أرضه؛ )١(‏ مدان يعنى اضطراب؛ خداى سبحان با ميخ كوه, اضطراب 
نيوا شيف كر او واد بالمّخور مَمدانَ أرضه) يعنى «اضطراب ارضه) خب اكر تخته اى را فاريه كرون كدر 
حركت نمى كند اين براى زمين. فرمود كوهى كه الآن زمين را ميخ كوب مى كند خودش كم كم مى لرزد جطور مى لرؤزد؟ 
اول خيلى يفت و سخت است بعد (كثيباً مَهيلا) (7) مثل يكك تنه ماهورى شن الآن در اين منطقه هاى كويرى با يكك كردباد 
يك مقدار شن روى هم مى آيد تيه اى درست مى شود اين تنه را مى كويند كثيب مهيل كه همين كه يكك مختصر دست 
بزنى بقيه مى ريزد اين دوامى ندارد جنين تبه اى را مى كويند كثيب مهيل بعد مى كويد از تيه شن هم ضعيف تر است 
(ك الْعِهْن الْمَنفُوش) () عِهُن يعنى ينبه اكر ينبه اى را بزنند قدرى بالا بيايد اين خب از آن شن سبكك تر است اين عِهن 
منفوش از آن تيه شن سست تر است قدرى جلوتر مى روى مى بينيد كه اين بودر شده كه (وَيَسألُوَك عَنٍ الْجبَالٍ فَقُلْ يَنسِفُهَا 
زلن تقنا) د فى اران كريب اداره (إذَا الْجبَالٌ نُسِفَّتُْ) (؟) قدرى جلوتر حرفى مى زند كه واقعاً ما نمى فهميم فرمود: 
وغوت لجال فكائث عرزا) تالا ماجوة تن فهميم :اين (كائك) ريه معتى «ضارته مى كبري بعت كوه نهاامى :وود بعد 
سراب مى شود سراب يعنى جه؟! هيج يعنى هيج! آنها قابل فهم است يعنى عِهن منفوش شدن, كثيب مهيل شدن, (إذَا الّْجبَالَ 
َتهَتْ) شدن خب اينها كاملا قابل فهم است جيزى بيايد كوه را يودر بكند مى شود اما سراب يعنى جه؟ يعنى معلوم مى شود 
كوهى در كار نبود حالا ما جون واقعاً اين در خانه بسته است نمى فهميم اين (كَانَتْ) را به معنى «صارت» مى كيريم در حالى 
كه (كَانّتْ) به معنى (كانَتُ) است يعنى آن وقتى هم كه مى ديدى سراب بود يكك جيز ديكر مى ديدى خيال مى كردى كوه 
است جاى ديكر را مى ديدى. همان بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) در كتاب شريف توحيد همين است فرمود تلق مثل 
صورت مرآتيه است (8) صور مراتيه دروغ نمى كويد جايى را نشان مى دهد منتها در آينه خبرى نيست يكك كودكك وقتى 
عكس سيبى را در آينه ببيند مرنّب به طرف آينه حمل مى كند كه سيب را بكيرد مادرش مى كويد سيب روى ميز است جاى 
ديكر است در آينه نيست ما همه به طرف آينه داريم حمله مى كنيم به زيد و عمرو, به كيف زيد به جيب عمرو داريم حمله 
مى كنيم در حالى كه رزق جاى ديكر است واقعاً جاى ديكر است اين بيان نورانى امام رضا از غرر بيانات است بنابراين اين 
(نكاتك سَرَاباً) (2) را حالا ما جون نمى فهميم اين «كائّتُ) را به معنى «صارت» مى كيريم وقتى در مغنى و امثال مغنى مى 
كويند كاهى «كان» به معنى «صارت» است ما با همان دست مايه هاى عوامانه مى رويم سراغ قرآن! عوامانه يعنى عوامانه! «از 
شاف لبرسقك اكال' ابن مسائل 6 207 را واقعا كوه عا حقيقق هتشد بعد سرات امن هوتد كه «قضارت سرابااعا ند اومان اول 
هم سراب بود (وَفيفت السّماءٌ فَكَانَتٌ أَبوَاباً) (4) يعنى «فصارت أبوابا» يا هم اكنون (0ابا) تجا كداقد يسيم جارة نداريم 
بكُوييم كه «آمنا و صدّقنا» به آنجه معصومين فرمودند, بس مراحل (كثيباً مهيلا) هست, (كَالْعِهِن الْمنفُوش) هست, منسوف 
بودن هست اين سه مرحله را آدم با مفاهيم مى فهمد اما سراب بودن را كه نمى فهميم واقعاً نمى فهميم بعد مى كُوييم 
«فصارت سرابا», (سَرَاباً) يعنى جه؟! كوه بالأخره موجود است بايد شهادت بدهد ما اين معانى ظاهرى كه (الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا 
القالغات) قف كذا يا (أفخرا الصّلاة) (10) كذا يا (كتب عَلَبِكُمٌ الصّيِامُ) (11) كذا اينها را مقدارى مى فهميم اما معانى دقيق 
قرآن را نمى فهميم. در اينجا فرمود: (وَتَرَى الْجبَالَ تَحْسََهَا جَامِدَهٌ) در جريان معاد حق است كه اين كوه ها به اين صورت در 
مى آيد اين مراحل ياد شده است اما درباره حركت جوهرى يا حركت انتقالى نمى شود به صورت قطعى كفت آيه اينها را 
نمى خواهد بككويد براى اينكه در سياق معاد است خب يكك قدم جلوتر در سياق توحيد ربوبى بود ديكر, جرا شما آن آيه 


(أَلَمْ يَرَوا أنا علا الل لبش كوا فيه وَالتهَارَ مُتصدراً) كه مربوط به معاد نيست را در نظر نمى كيريد بس بكوييد هر سه احتمال 


دارد يعنى هم حركت جوهرى احتمال دارد كه به حسب ظاهر آرام است ولى سيار است, هم حركت انتقالى _ خود زمين 
جطور؟ «وترى الاآرض جامده) ديكر. شما زمين را خيال مى كنيد آرام است در حالى كه «و هى تمرٌ مرٌ الّحاب» يس هم 
حركت انتقالى مى تواند درست باشد هم حركت جوهرى مى تواند درست باشد _ هم جريان معاد به دليل اينكه در جريان 
نفخ صورء شما دو مرحله را كنار هم كذاشتيد و كار درستى هم كرديد براى اينكه در نفخه أوللِ فزع و صعقه است در نفخه 
ثانيه همه مى آيند وكرنه در نفخه اول كه همه نمى آيند اينكه فرمود نفخ صور مى شود همه مى آيند يعنى اين دو را يكجا 
جمع كرده وكرنه در نفخ صور اول كه سخن از آمدن همه نيست همه صعقه زده هستند اين (وكل اوه ةاعر ).بعتن 
خاضعين, متواضعين, ذليلين اين براى نفخه ثانيه است ديكرو يس اين مجموعه را ذات اقدس الهى با يكك آيه بيان كرده يبس 
اين آيه دوم هم اين طور نيست كه بكوييم الا ولابد ناظر به مسئله قيامت است (وَتَرَى الْجبَالَ تَحْسَِيِهَا جَابَدَة) آن بيان لطيفى 
هم كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) دارد مى فرمايد عندالقيامه كه ديكر (تَحْسَيَهَا جَامَدَةَ) نيست [در 1 ن روز] اين دارد 


كوبيده مى شود دارد ريز ريز مى شوند معلوم مى شود كه به توحيد ربوبى نزديكك تراست تا مسئله معاد. )١5(‏ 


ص: ا 


.١ نهج البلاغه, خطبه[]‎ . )18( -١ 

.١؟ سورهل] مزمل, آيه[]‎ . )728( -١ 
(/9؟) . سورهل] قارعه, آيهل] ه.‎ -* 

- (18) . سورهلا مرسلات, آيهل] .٠١‏ 
ه- (09) . التوحيد (شيخ صدوق), ص 576 و 570. 
ع-(:* . سورهلا نبأو آيهل] .٠١‏ 

/ا- (0” . ديوان حافظ. غزل/07:". 
50-4" . سورهلا نبأو آ يهلا 19. 
رهلا بقرة: 1ه 8؟. 

(6 6 سوره ا يقره, 121 8 
83-1 سوره لا يقرو 12:1 3187 


(نَحْس يها جَامِدَةَ وَهى كَمْدٌ مَرّ السَّحَاب) آنها كه اهل معرفت هستند از اين آيه بهره ديكرى بردند كفتند مردان الهى به حسب 
ظاهر وقورند اما در باطن دارند سير مى كنند اهل سير و سلوكك هستند اككر عدّه اى مانند جبل راسخ هستند اينها كسانى هستند 
كه همانند كوه در باطن دارند معدن مى يرورانند در دل دارند كوهر مى يرورانند به حسب ظاهر آرام هستند مردان الهى كه 
به منزله جبال زمين هستند وسيله آرامش و طمأنينهلا زمين و مردم منطقه هستند اين مى تواند مصداق معنوى جبال را مردان 


الهى بداند كه اينها به حسب ظاهر آرام هستند ولى باطنشان دارد سير مى كند. 


(صْمَ اللّو) اين اضافه (صُنْمَ ) به (اللَِ) مفيد تأكيد است اين اسناد مصدر به ذات اقدس الهى مفيد تأكيد است (صُْمُ اللِّ الى 
لفق كل أقيو )و ابن :اوه كع كد دق مربوظ يبه متسكلة فر ضع ورور تنك ينا ]بدا انهاه كه امه و يعد همان 
طورى كه آن آيه زمينه براى معاد بود اين هم زمينه براى معاد است كه (إِنَهُ حَِيرٌ ب كا تشكلرة )هر كار كد كس اوكن 
داند درون شماو بيرون شماو, ظاهر شماو باطن شماو اوّل شما, آخر شما را او كارشناس است مى داند و در مشهد و در محكمه 


او بايد ياسخ بدهيد. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 84 قا 5٠‏ سوره نمل ؟1؟/ 91١/٠7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(مَنْ جا اسه فل ْنا وَهُم من فرع َئلٍ آمِنُونَ (05 وَمَنْ جاء باليهِ كت ومجوههم فى الا َل هَلْ تَخْرَوْنَ إلا مَا كسم 
تعلو )0 


در بخش يايانى سوره لا مباركه[|] «نمل» برخى از علائم قيامت را مطرح فرمودند به تعبير برخى از مفشّ ران نظير فخررازى سه 
علا-مت اينجا ذكر شده است يكى همان جريان (إِذَا وَقَمَ الْقَوْلَ عَلَيِهِمْ أَخْرَجْنًا لَهُمْ دَابَهَ مِنَ الأض) )١(‏ است دوم (وَيَومَ يُمَحْ 
فى الصّور ففزِعٌ من فِى السَّماوَاتِ وَمَنْ فى الأ-ذض إلا مَنْ شاءً الله) (7) كه اين نفخه اولى است سوم وق الجال نخس يها 
جَامِدَهَ) 80) لكن اين (تَرَى الْجِدالَ) اكر با توجه به آيه 88 ناظر به توحيد ربوبى باشد اين نه مخالف با سياق آيات است نه 
جوم اشراط الساعه يه شمار هى ابد آن كاه تطبيق ابن براشر كت جوهرض باب حركت اتتقاك زفين 93له يعي نبسث» تسن 'توان 
كفت كه جون در سياق آيات قيامت است كارى به قبل از قيامت ندارد زيرا آيه 88 درباره توحيد ربوبى است اين آيه لهم 


درباره توحيد ربوبى [مى تواند باشد]. 


١١17 ص:‎ 


7 سورهلا نمل, آيهل]‎ . )1١(-١ 

)5(-١‏ . سورلا نمل, آيهل] /ا1/. 

(7) . (سوره لا نمل, آيهل] 88) التفسير الكبير. ج 7 ص ؟/اه _ 6/اه. 

ع- (6) . تفسير القرآن الكريم (ملاصدرا), جلاء ص ,5١9‏ الميزان, ج8١,‏ ص507 و 8017. 


مطلب بعدى آن است كه همه انبيا از طرف خدا سخن مى كويند سخن كفتن از طرف نخدا غير از لسان الله بودن است كه 
محصول قرب فرايض است سخن كفتن از طرف خخدا با نقل آميخته است وقتى رسولى از طرف خداى سبحان سخن مى 
كويد هن كويد اقال اللده ول دوقرب فرايض سكن از نقل نبست خود اين لسان, لسان الله است اكر ايخ لسان, لسان الل است 
الله در هنكام حرف زدن كه نمى كويد «قال الله الله در موقع حرف زدن كه نمى كويد «قل» الله در موقع حرف زدن فقط 
حرف خودش را مى كويد بنابراين در جريان قرب فرايض اككر انسان كامل لسان الله شد جه اينكه درباره حضرت امير(سلام 
االدعليه) مده الت كه ود الله ات حيو الله اسنت بو عائئد 01 انها دركر سكو الانقل تست مهيا ذو يدث عاى قبل كذفت 
كه در جريان قرب نوافل ما از فريقين روايت داريم )١(‏ ولى درباره قرب فرايض جنين جيزى نيست به صورت متفرّقه داريم كه 
امام مى فرمايد من يد الله هستم عين الله هستم جنب الله هستم (1) اما به عنوان اصل كلى كه انسان كامل در اثر قرب فرايض 


لسان الله مى شود يد الله مى شود جنين جيزى ما تا حال برخورد نكرديم. 


مطلب بعدى آن است كه سرّ اينكه ما آيه 87 كه (كانُوا بِآيَاتَنَا لا يُوقَُونَ) را به «لا يؤمنون» معنا كرديم براى آن است كه 
مستحضريد يقين نظرى مادامى كه به ايمان عملى نرسد سود آور نيست برخى ها يقين نظرى داشتند يعنى از نظر علمى هيج 
مشكلى نداشتند ولى باور نكردند آن دو آيه اى كه مربوط به جريان فرعون بود شاهد اين مسئله است كه (حَب دُوا بهَا 
وَاسْتَيِقَنَتُها أنفْمَهُع) () يعنى در بخش نظرء اينها يقين داشتند ولى در بخش عمل باور نكردند آنجه را عقل نظر فهميد عقل 
عمل نككرفت اينها كاملا شئونشان جداست تفكيكك يذير است و در جريان عالم بى عمل هم كاملا بازكو شد كه جكونه 
قدا جوعاتها عامر| تكب عن كد ار ابرق بشي كزايه ايعان "ارس مود وو قفتت آنه فوكر ابو يود كد سرد مار كنا 
موساى كليم (سلام الله عليه) به فرعون فرمود براى تو مسلم شد آنجه من آوردم معجزه است: (لَقَدْ عَِمْتَ مَا أَنْرّلَ هؤّلاء ِل رب 
السَّماوَاتٍ وَالأَدْضِ بَصَائِرَ) (5) براى تو مسلّم شد آنجه من آوردم معجزه است خب جرا ايمان نمى آورى؟ يس يقين نظرى 
اكر به عقل عملى نرسد بازدهى ندارد از اين جهت (كانُوا بِآيَاتِنَا لا يُوقنُونَ) يعنى «لا يؤمنون» جون اكر يقين هم داشته باشند 


ولى ايمان نداشته باشند اثر ندارد. 


١1 ص:‎ 


.190 الكافى» ج 7 ص 87"؛ صحيح البخارى» ج/ء ص‎ .١ )8( -١ 
.١68 ؟-(6). الكافى: ج١, ص‎ 
.١5 سورهل] نمل, آيه[]‎ . )/( -* 


*-(6) . سورهلا اسراءو آيهلا ؟ ٠06١‏ 


مطلب بعدى آن است كه در آيه 88 سخن از قيامت بود در آيات بعدى سخن از اشراط الساعه مطرح شده است الآن بررسى 
اعمال افراد در قيامت را طرح مى كنند مى فرمايند: (مَنْ ججاء بِالْحَسَرِنَهَِلَهُ خَيرٌ مِنّْهَا) حسنه يعنى جيزى كه عقل ببذيرد نقل 
بيذيرد يعنى شريعت امضا كند يا دستور بدهد اين مى شود حسنه, مصاديق فراوانى دارد مصداق كاملش هم همان ولايت اهل 
يك البح كلدو سوا 1 عور 01 ررم نيط كد لدي الله ماف الي اموا وكاو المالقاف 1د 
أشألكع عليه أخرا ا الْمودّة فى الى وَمَن يَفْكرفْ حَسَئه نَْد لَهُ فيهَا حشناً) خب مصداق كامل حسنه در اينجا طبق قرينه اى كه 
اواو لمر الف رين :"ددا موقت الما كنل اسك قر مود (لا أَسألك علد أجرا إن الْمَوَدّهَ فى الْقّيَى ) آن كاه (وَمَن يَفْترفْ حمدكة) 
اين ديكر در آيه بعد نيست جمله بعد همين آيه است خب معلوم مى شود مصداق كامل حسنه همين ولا-يت است مصاديق 
ديكرى هم دارد بعضى از مصاديق را قرآن كريم به صورت شفاف روشن كرده بعضى از مصاديق را به صورت عموم بيان 


كرده. 


عمده در آيه محل بحث اين است كه (مَنْ جَاءَ بِالْحَسَِنَهِ قلَهُ) نفرمود كسى كار خوب بكند كار خوب كردن مهم نيست آن 
قدر بايد اين كار خوب را حفظ بكند كه در قيامت در دستش باشد نه «مَن فعل الحسنه (مَنْ جَاءَ بِالْحَسَهِ) اينكه امام (رضوان 
الله عليه) فرمود معيار, حال فعلى است در قيامت هم مى كويند معيار, حال فعلى است جه جيزى آوردى نه جه كار كردى 
خيلى ها هستند كار خوب كردند بعد «بدّلوها كذا و كذا» اما وقتى در قيامت سخن از عرض اعمال شد مى كويند جه جيزى 
اوردق تدئية كرد دقن قحل التجسية رااذن قبامت اه مساب كم 1و وقد زمري قفل العسة زاف غليها و كا حافك عليهااو 
أدامها حتّى جاءها» (مَنْ جَاءَ بِالْحَسَِنَّهِ) يعنى وقتى وار د تصيضفة اعمال مى لواف دو سكف ناش ابن معان اسه ابن كاوه كلق 
آسانى نيست همه اعمال را انسان بايد لله انجام دهد و مواظب باشد كه جيزى كم نياورد (مَنْ جَاء بِالْحَسَ نَهِ قَلَهُ حير مِنْهَا) حالا 


دستش هست مى كويد من اين كارها را كردم. 


ص: اا 


ياسخ: بالأخره بايد حفظ كند اين طور نباشد كه به وسيله سييئات بعدى يا ندامت هاى بعدى بككوييم ما حالا جرا اين كار را 
كرديم بسيار خب جهارتا كار خلاف انسان ديد جهارتا ضعف ديد اينكه نمى كويد ما جرا براى جبهه زحمت كشيديم يا براى 
انقلاب زحمت كشيديم اين بايد در دستش باشد خب آن كارها براى رضاى خدا بود كارى كه براى رضاى خداست اكر 
ديكرى خلاف كرده بد كرده كه آدم يشيمان نمى شود اين بايد در دست آدم باشد يكك وقت است آدم مى كويد ما اين همه 
زحمت كشيديم خب بالأخره اين همه آدم زحمت كشيد براى رضاى خدا زحمت كشيد و مُزدش هم كه علوم الهى بود فرا 
كرفت اين علم هم حافظ اوست حالا جهار نفر جهارتا حرف زدند جهارتا حادثه ييش آمد دنيا هم غير از اين نيست دنيا يعنى 
مجموعه همين تلخى و شيرينى هاو امتحان هاو فراز و فرودها به تعبير شيخ عطار, اكر كسى كار خير كرد و اين كار خير را نككه 
داشت و,ذغيره كرقاق تكذاشت اسيو مكة و تكمق ةانم دو سشفن اسق بك وفك امنث كت( ناعنان وى "اسك موه 
خوي كل وى تحضئل:ى كتد اماامرتي اين: موه ارا دمت فى زندامرقب اين كل زا دست 'مى ولك اين أشنت كه بلاسيده 
مى شود كار خوبى را كه انسان براى رضاى خدا انجام داده هر بارى كه اين كار را براى ديكران كفته مثل آن است كه يكك 
سآ نةنابق يركف كل ست يزتة حي ده بان كه انسان بكونك انق دركر يؤفردة:مى شود وفتن: السان كاز وا بزاق ضاي دا 
كرد ديكران مى كويند, ديكران مى كويند اين را معطرتر مى كند ولى خود انسان كه بكويد هر بار كه كفته مثل اين است 
كارك بارآبة :ايدو كفا كل دست يرنه اصل ير كذا كل يرائ آنا اميف كه وستقاره 1ن تزتند ا كر كنقنن كه 


١١ ص:‎ 


در كار كلاب و كل حكم ازلى اين بود لالالا كاين شاهد بازارى وان يرده نشين باشد )١(‏ 


اين براى دختر و يسر است اين يسر مثل كلاب است اين اككر در جامعه مطرح باشد خودش را حفظ مى كند اما همين قطرات 
كلاب كه در بركك كل هست يعنى دختر هست اين بايد در حجاب باشد اكر به اين دست بخورد ولو اينكه همان قطره آب 


اسيت ولى يالاسيده مى شود 
در كار كلاب و كل حكم ازلى اين بود لالالا كاين شاهد بازارى وان يرده نشين باشد 


يعنى مرد مى تواند بازارى باشد اما اين بايد در يرده باشد يعنى همين جند قطره كه هست بايد در يرده بركك باشد كه اكر 
بخواهد اين يرده برداشته بشود ديكر بلاسيده مى شود. به هر تقدير اكر كسى كار خيرى كرده هر بارى كه اين كار را كفته 
مثل آن است كه يكك بار به اين بركك كل دست زده خب اين كم كم يزمرده مى شود ولى اكر اين راز را نكنه داشت و لله بود 
اووافن شافك يا كل معطرهى اد الدة ْ حجاءَ بالْحَسَِنِّ) آن كاه (قَلَهُ تَمرٌ منّْهَا) آن خير جيست ذات اقدس الهى مى داند كاهى 
مى فرمايد: (فَلَهُ تيد مِنْهَا) كاهى مى فرمايد: (قَلْهُ ء عَثْر أََْالَِا) (0) كاهى مى فرمايد: (مَكَلٌ الّذِينَ يُنفِقُونَ أَمْوَالَهُْ فى سَبيل الله 
كَمَكلٍ به أَنْبيّتْ ريع سَمَابلَ فى كل س مله مائه حبهِ) يكى هفتصد برابر (وَاللَهُ يُضَاعِفُ لِمَن يَشَاكُ) يكى هزار و جهارصد برابر 
(وَاللَهَ واسِمٌ عَلِيم) (5) بنابراين خيرء مطلق است حالا ده برابر ياداش مى دهد صد برابر ياداش مى دهد هزار و جهارصد برابر 
ياداش مى دهد, (وَاللَهَ وَاسِعٌّ عَلِيم) مركر باماه قن لمى نف الجلنالة | كر كس اومن كه ونكه داشت آن قدراين كار 
خير قوى وغنى بود كه با طامّه موت از بين نرفت در برزخ از بين نرفت در ساهره قيامت از بين نرفت ماندنى بود جون (مَا 
عند كم يَنَفْدٌ آن را از بين نمى برد يا ضعيف نمى كند اين شخصض كه مى آيد اين كار خير در دسقش است فرهود: (فَلَهُ تيد 
منّْعََا) كذشته از اينكه اين همه عقبات كثود كه عدّه اى در قيامت در رنج هستند اين از آن فزع در امان است اينكه فرمود: 
(وقم ين فزع إؤمتر آمِنُونَ) اين ناظر به فزع قيامت است كه در سورهل] مباركه[] «انبياء» فرمود فزع كبر ابي يكم عدم از رع 
قلعيو سيد السو ل داه تاوالع أولتك عَنّْهَا مُبِعَدُونَ 9 
يش مَعُونَ حَسِيت ها وَهُمْ فى مَا اش َهَتْ أَنفْسْهُمْ َالِدُونَ 0 لآ بَخْرٌ نهم افرع الأكبر) هم رنج از اينها زدوده است هم كنج به اينها 
تقديم مى شود آن كنج اين است كه (وَكَتلْقَاهُمُ م الْملايِكهُ هذًا يَؤْمُكُمٌ الّذِى كم تَوعَدُونَ) (9) فرشتكان به ديدار اينها مى 
آيند مى كويند امروز روز شماست روزى كه به شما وعده داده بودند امروز است خب يس اين هم از فزع» مصون است هم از 
ملاقات فرشته ها لذت مى برد هم آن ياداشى كه ذات اقدس الهى عطا مى كند بهتر از حسنه اى است كه او آورده است منتها 
يكن هااخرال كروكل كد عييد] 6 قصب مرح يوق ولا البدالذ انين كنت الاين )رلك له الأ لوحك خا دا شرمائك (ئل1 
غود تيا ) لهل كد معزظ دواو فنك كه هدام الكتر ازول إل الا الله داز عى عمد ودك دو ارم أشيق كد الاي او امات زلا 
إله الآ ودرا به أو مى ذه نه بالاتر او ولا إله الآ شه وا ايمات يدملا إله الا الله بعتى ديدق آقتات, اكر كسى تجشمكن را باق كرد 
و آفتاب را ديد ياداشى كه به او مى دهند به اندازه ياداش ديدن آفتاب است نه ياداشش به اندازه آفتاب, بنابراين بهتر از ايمان 
به «لا- إله الا الله؛ را به او خواهند داد نه بهتر از «لا إله الا الله» ايمان به «لا إله الا الله؛ هم درجاتى دارد. برخى ها نظير آنجه در 
الميزان آمده آيه (وَتَرَى الْجِدَالَ تَحْمَديْهَا جَاودَة) را نظير آيه دو سوره] مباركه] «حج؛ يعنى (وََرَى النّاسَ سكارَى وَمَاهم 
بش كارّى وَلكنٌّ عَِدَابٍ الله شَدِيدٌ) معنا كردند مردم را در قيامث متحثر مى بيثى براى اينكه دفعتاً همه سر از خاكك برداشتند 


كسى هم كسى را نمى شناسد اين جنين نيست كه توليد باشد توالد باشد امثال ذلكك باشد همه سر از خاكك برمى دارند كسى 


هم كسى را نمى شناسد خب اينجا كجاست ما اينجا جه مى كنيم جه جيزى همراهمان داريم جون همه اينها تنها محشور مى 
شوكه (و كلك انه بق | اياك 951 ) نال | نجنا عسمم السك ولق الماع بيت 131 3ارن والاغريق 6 تممقوقر 6 إلى ينات 
يَوْم مغلوم) (لاا هبج كس هم كسى راثمى شناسد لذا مردم متحر هستتد. در صحنه قيامت اين طور نيست كه (وَتَرَى الْحَالَ 
تحمدها عاوذة :بون 11347 التتيدات ) كلاد طرنعه تالت بد كر ينال ماده زاف ايدكه قبل ان اكد فيايت كبراقيام كد ارق 
جبال, نَسف شده عِهن منفوش شده (كثيباً مهيلا) (9) شده اين مراحل كه در بحث ديروز كذشت اين جبالء اينها را يشت سر 
كذاشتند. بعد از اينكه اين زمين تسطيح شد و تبديل شد به زمين ديكر آن كاه همككان سر از خاكك برمى دارند ديكر جبالى 
نيست تا كسى جبال را ساكن ببيند در حالى كه آن متحركك است. اينكه فرمود: (مَنْ حجَاءَ بِالْحَسَمَهِ قله حيْرَ مِنّْهَا وَهُم مِن قَرّع 
يَؤْمَئَذٍ آمِنْونَ) اين وضعش روشن خواهد بود اما (وَمَنْ جَاءَ اليه فَكبْتْ وجومُهُمْ فى الَارِ) اكر سي كازيك كرد انرا يا 
توبه اصلاح نكرد الآن هم كه مى آيد اين كار بد» طوق لعنت كردن اوست او را كه رها نمى كند آن كار بد نظير طوق لعنت 
مى شود كه فرمود اكأر كسى بخل بورزد (َيْطوقُونَ مر بَِلُوا به يَومَ الْقَوَامَهِ) )1١(‏ همين است اينكه مى كويند طوق لعنت 
همين اسث ابن كردن كير اؤست خالا يا نظير آنبحه در سورهل] مباركه[] «يس» آمده كه (وَحَعَلَمَا مِن بَئِن إيْدِيهِمْ ا و 
خَلْفِهِعْ سَتاً فَأعْتَعَامُعْ فَهُمْ لآ بِْصِرُونَ) )1١(‏ يا دارد (فَهُم مُفَمَحُونَ) (17) يا راه ديكرى دارد ذات اقدس الهى آيات را از بالا 
و يايبن, شرق وغرب, أمام و خلف نشان مى دهد اكر كسى همه اينها را يشت سر بككذارد كه (يَمَرُونَ عَلَيِهَا وَهُمْ عَنْهَا 
مُعْرضَونَ) (11) ديكر نه جلوى خود را مى بيند نه يشت سر خود را مى بيند نه كجا مى خواهد برود را مى بيند نه آنجه كرد, 
خبر دارد كه جه بلايى به سر او مى آورند اين مثل كسى است كه جلوى او سد آهنى باشد يشت سر او هم سد آهنى باشد 
كردن او يعنى بين شانه و جانه او هم با آهن بسته باشد اين مى شود مُقمح سر به هواست اين جلوى يا را نمى بيند راه را نمى 
تواند ببيند جلويش بسته است يشت سرش بسته است زير يايش را هم نمى تواند ببيند يكك آدم مستكبر كه عمرى را به فساد 
كذرانده اين است فرمود: (وَجَعَلَنا من بين إِيْدِيهِمْ سَدَاً) بس ديد جلويش بسته است (وَمِنْ حَلْفِهِمْ سَدَاً) بخواهد يشت سر را 
ببيند بسته است بخواهد سرش را يايين بياورد زير ياى خودش را ببيند نمى تواند براى اينكه از شانه تا جانه را ما بستيم فرمود 
خيلى ها اين طور هستئد نه از آينده خبر دارند نه از ككذشته خخبر دارند نه زير ياى خخودشان را مى بينند واقعيتى كه ذات اقدس 
الهو براض برخ ال تيوكا ران قرسي فى كبد سمين اميك لزموه جننيى دمن ازفكة زوق فى الكار) به كردن اقفن ع افيد 
«إنكبٌ» يعنى سقوط كرد خب انسان جهرهلا او سقوط مى كند يا با جهره به آتش مى افتد بايد كفته مى شد كه «فكبوا على 
وجوههم فى النار) نه (فَكبْتْ وُجوهُهُمْ فى النّارِ) كاهى نظير سخنان جناب زمخشرى كه بعد هم فخر رازى از همان راه سخن 
كفن اسث كل ابن يدخ واعى كويشد زقبه وقتى مى كويند «أغيق وقبه 0883 نهيعتى كردن را آزاد كن متنظون از رقيه» كل 
بلاق الث ذا وق من كريد راس دهان رامن كرسققد ف يس سري يعنى كل اب يدان وق مى كو يلك بونيحها له بعتن اضرو ونواته 
يعنى كل اين بدن اكر اطلاق وجه, رقبه و رأس بر كلّ بدن رواست اينجا (فَكبْثْ وجوهّهُمْ) به منزله «فكتبوا فى النار؛ است نظير 
آنجه در سورهل] مباركه[] «شعراء» قبلا بحث شد آيه ع4 سورهل] مباركهل] «شعراء» اين بود كه (فكبكبوا) اين باب فَعْلَلَ براى 
مبالغه همين انكباب است (فكتكك وا فيَاهُمْ وَالْمَاووَة نس (فَكيِثْ وُجوَهُهُمْ فى النّار) به منزلهلا «كروا فى النارا است 
شديدترش در همان آيه *9 سورهلا «شعراء» كذشت كه (فكبكبوا) كه به باب فعلله رفته بنابراين (فَكَبْتْ وُجُومُهُمْ فى النَارِ) 
يعنى «كبوا فى النار» كاهى ممكن است كه نهو وجه در مقابل ساير بدن باشد ولى وقتى كسى را به آتش مى اندازند كاهى از 
بت با تهلوى وأست با بهلوئ جب باشيد كاعى به رو باشد اين (فكبِث ومرشهُع فى الثار) يعت كبوا على وجوههم فى التار 
_ كه «أعاذنا الله منها» _ هر دوى اينها راه دارد. )١8(‏ 
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يوان حافظ, غزل .١18١‏ 
سوره لا انعام, آيهلا ل 


سوره لا بقره, آيهلا 5١‏ 


شوو ةل ساف الاك ل اا 


ر.كك: جامع البيان فى تفسير القرآن, ج ,٠١‏ ص .١18‏ 
سورهل| مريم, آيهل] 0 

سوره لا واقعه, آيات 64 و .2١0‏ 

سورهلا نمل, آيهل] 8 

سورهلا مزمل, آيهل] .١5‏ 

. سورهلا آل عمران, آيهل] .186١‏ 

سورلا يس, آيهلا ه. 

. سورهلا يس, آيهلا /. 

سورهلا يوسف, آيهلا .٠١80‏ 

من لا يحضره الفقيه. ج 7و ص .1١8‏ 

الكشاف, ج", ص88 التفسير الكيبره ج75 ص 0/ا0. 


عمده آن است كه اينكه فرمود: (هَلّ تُخْرّْنَإِلَا مَا كنم تَعْمَلُونَ) ديكر حرف جر و مانند آن نظير باء و اينها نياورد نفرمود اين 
جزا به وسيله آن كار معصيت شماست «جزاء بما كانوا يعملون؛ نفرمود, فرمود: (كَوِلْ تُجِرّوْنَ إلا مرا كشع تَعْمَلونَ) آنجه را 
كرديد همين جزاى شماست به اين صورت در آمده حالا اين تجسشم اعمال است يا راه ديككرى است ولى غرض آن است كه 
اين سيئات در قيامت به آن صورت در مى آيد آياتى كه دارد (جَرَّاءٌ بها كانُوا يَعْمَلُونَ) )١(‏ منافى با اين تعبيرات بدون باء 
نيست در يكك جاى قرآن فقط آمده (جَرَاءَ وقاقاً) (5) آن هم مربوط به سيئه است درباره حسنه كه ما (جَرَاءَ وقَاقاً) نداريم 
براى اينكه جزاى كسى كه حسنه آورد بالاتر و بهتر از اوست نه وفق آن, تنها جايى كه جزا وفق عمل است در سييئه است البته 
اين تحديد به لحاظ مافوق است نه به لحاظ مادون مستحضريد كه كاهى تحديد طرفينى است نظير دماى ثلاثه كه كمتر از ده 
وو ل كمض ابن نشت مقس الوه ووز كوك نر كاه كك ساني [ بسك مل ديك كر قلذله سيان وا تصرت (لهر بعتن 
كمتر از اين نباشد نه اكر بيشتر شد مانعى دارد يا در جريان مسافت سفر كه كفتند هشت فرسخ باشد يعنى كمتر از هشت 
فرسخ نباشد نه اينكه اكر بيشتر از هشت فرسخ شد مانعى دارد اينجا كه كفته مى شود (جَرَاءَ وفاقاً) يعنى بيشتر از آن نيست نه 
كضر ]ة انافى كرد كتوق ان وانذاية كلاسن الفى براك مقس ها وعدم واد كه كفت الست عنو اميك وماك |10 حرفن 
اين است كه در سيئات هركر جزا بيشتر از آن كناه نيست در اين كريمه نفرمود «بما كنتم تعملون» فرمود: (إنَامَا كنم تَعمَلُونَ) 


ظاهرش آن است كه عين عمل به همين صورت در مى آيد. 
ص: ١١7‏ 
)558(-١‏ . سورهلا سجدهو آيهلا 7١م‏ سوره لا احقاف, آيهلا 6٠م‏ سورهلا واقعه, آيهلا بغة 


؟- (580) . سورهل] نبأو آيه[] 58. 


#(028) . الكافى: ج", ص .١‏ 


در سورهل] مباركهل] «توبه) ينج فرقه را قرآن كريم مطرح كرده حالا اينجا به طور اجمال از دو كروه ياد كرده يكك عدّه (مَن 
جَاءَ بِالْحَسَِنَهِ) هستند يكك عدّه (مَن جَاءَ با الس يِ) هستند اما در آنجا ينج كروه را كاملا از هم جدا كرده فرمود: (وَالسّابِقُونَ 
اْوُونَمَِالماجرِينَ وَالنْصارِوَالِّينَ بوهم إخسان) اين ن دو كروه (رَضِ ى الله عَنْهُمْ وَرَضُوا عن وعد َهُمْ جناتٍ نجرى) 
كذ واكار بعد ساقم رحد ةا بعرو ندر اهارو را سلج ترعرد لوال عر كي ري ارات انر يق اخ 
لْمدِينَهِ مَرَدُوا عَلَى النْقَاقِ) اينها تمرّد كردند مى كويند شيطانٍ مارد براى اينكه اين از صف جدا شده است مريد از همين قبيل 
است «مَرَدّه) جمع مارد است نه جمع مَريد «مَرَّده) يعنى انسان هاى متمرّد, مارد و مريد اينها اوصاف شيطان است (مَرَدُوا عَلَى 
لَمَاقِ) يعنى تمرّد كردند اينها هم كروه سوم هستند بعد از اينها فرمود: (وَآحَرُونَ اتَرَهُوا يَدْنُوبهمْ خَلَطوا عَمَا صَالِحاً وَآخَرَ 
سَئِئَاً) يك مقدار اطاعت كردند يكك مقدار معصيت كردند اينها كسانى هستند كه (كَسَدى اللَهُ أن يَتُوبَ عَلَِهغْ) اميد است كه 
مشمول توبه الهى باشند و در هنكام سنجش اعمال مورد لطف خداى سبحان قرار بككيرند يا در دنيا خدا به اينها توفيق توبه عطا 
كن إينها الترؤيفه شيقة [31 لك عترة رجه ) قلاط زناينيا]ن كادندر اليد ما كرون بنجو برا لاك مودو فرعوفة 1 شزووة 
توكو لأقراالله) رك عدميم كزواو سند وطيحنان زوفن شت سابتم قا لحفه هن قدرى نيرة بده قد وق ووش ايت 
در راه نبودند بالأخره آن طورى كه بايد باشند اينها وضعشان روشن نيست اينها _ إرجا يعنى تأخير, مُرجئه يعنى تأخيرانداز _ 
(موعون ) بغى ارنجاء فى شوكك بعت كارشان به قيافت تأخير افتاده مى شود تا ذات اقدس الهى در آن روز تصميم بكيرد 
(وَآحَرُونَ مُْيجؤنَ لأمخر اللِّ) حالا- (إِمَا يعدي وَِمَايَُوبُ لهم ) جون خدا عليم و حكيم است مى داند كه درباره اينها جه 
تصميمى بككيرد بنابراين (وَمَنْ جاءَ السيكه فَكيِثْ وُجُوهْهُمْ فى الَّارِ) واين جز نتيجهلا عمل خود آنها هم نخواهد بود حالا 
جناب زمخشرى وقتى به اين آيه رسيد (صُنْحَ الله الى ائقَنَ كلّ شن ») 97 جون تفكر فصيحانه و بليغانه هم دارد از بلاغت 
قرآن واز عظمت فصاحت قرآن جند جمله اى سخن كفته, كفته اين كتاب جقدر شيرين است جقدر بليغ است آنجا كه كار 
را به خداى سبحان اسناد مى دهد بشت سر آن با جلال و شكوه از اين كار حمايت مى كند وقتى فرمود: (صُئع اللو فرمود: 
(الذِى اثَْنَ كل شَئ ءِ) وقتى بفرمايد: (فِطْرَتٌ الل الى قَطَرَ النّاسَ عَلَبعَا) مى فرمايد: (لأ- تَوِدِيلَ لِحَلْقٍ اللّو) 5 هيج كس 
عوض نمى كند جون نفى جنس است نه خدا عوض مى كند نه غير خداو غير خدا عوض نمى كند جون قدرت ندارد خدا 
عوض نمى كند جون به احسن وجه آفريد اين طور نيست كه _ معاذ الله _ بعداً براى او علمى حاصل شده باشد بعد بفرمايد 


يكك طرح نويى بيدا شده من بر اساس طرح نو وضعيت انسان را عوض كنم. 
ص: ١1١157‏ 
١-(17؟)‏ . سورهل] توبه. آيات 0ل .0١5_‏ 


8 سورلا نمل, آيهل]‎ . )58(-١ 


برك اااة سوره لا روم: آيهلا ل 


حرف هاى جناب زمخشرى دراين جهار آيه خلا-صه مى شود: يكى اينكه كفت: (صمَ الله الى اثْقَنَ كل شَئ ءِ) يكى 
(جَبِعََ اللّو) كه فرمود: (وَمَنْ أَحْسَنٌ مِنّ الله صَمِعَه) (1) يكى (وَعْدَ اللَهُ) (5) يكى (فِطْرَتٌ اللّو) در ذيل اين جهار بخش از 
قرآن كريم خداى سبحان آن كلمات جامع را ذكر مى كند تا نشان دهد اككر جيزى كار خداست كارى است برترين و بهترين 
كار () كه خلقت انسان هم از همين قبيل است. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 45 تا “97 سوره نمل 41/7/98 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(مَنْ جاة بلْحسئه لَه ْنا وَهُم من فرع يَؤئلٍ آمِنُونَ (05 وَمَنْ جاء باليئه كبك و جومهُْ فى الَارِ هَل تُرَونَ ناما كش 
تفعلوة (4 إِنّك) أيوث أن اعرد رَتٌ هدو اللْدَه الّذِى حَوَمهَا وَلَهُ كل فى ء وَأَمِوتُ أَنْ أكون مِنّ الْمْسِلِمِينَ (41) وَأَنْ أَئنُوا 
الْقُوَآنَ فَمن المْدَى فنا يَهْتَدِى لَِفْسِهِ ومن م لَّ كَقلْ إِنّما أنا مِنَ الْمَنذِرِينَ (؟4) وَقل الْحفرك لِلّهِ تديريكم آيَاتهِ تع رِقُوئَّهَا وَمَا 
رَبك بغَافِل عَمَا تَعْملُونَ (87)) 


وباي ووه 1 بيار 11 انهل :بذ ان ران باعي بير أمترك ازير وخطارط كل 21ااقو يو فكي ترمو سوس البإبننا ين استا و 
اكرقبامتى تباشسد عالم باطل اسنث ؤيرا هر كس هرجه كرد هباء متثور تتواهد بود (أيعضث الإنانٌ أن تنك شردى) (2 
صدق مى كند و جون عالّم به حق است و هدفدار يس حساب و كتابى هست و معيار هم روز قيامت است نه دنيا ممكن است 
در دنيا كسى عمل صالح بكند بعد بركردد _ معاذ الله _ كرفتار عمل طالح شود و حسنات خود را از بين ببرد يس معيار يوم 
القيامه است لذا فرمود: (مَنْ جَاءَ بِالْحَسَِنَهِ) نه «مّن فعل الحسنه) در بخش يايانى سورهل] مباركه[] «قصص» كه به خواست خدا 
فرريش آاست ااا عينم اهك (بلكه الدَّارُ الْآحِرَه نَجَِلَّهَا لِلّذِينَ لآ يُرِيدُونَ عُلوَا فى الَرْضِ وَلآ قَسَاداً وَالْعَاقبَهُ لِلْمتّقِينَ ) 
آن كاه نشانه1] اينكه مردان با تقوا يايان جهان به كام آنهاست جنين فرمود: (مَنْ جاء بِالْحَسَنَهِ فلَهُ حَهرٌ مِّْهَا وَمَن ججاء بالسَيّنَهِ قلا 
تغرى الذيخ عَملُوا الكقنات إَِ مَا كَابُوا يَعْمَلُونَ) (0) در جريان حسنه فرمود ما مطابق كار افراد به آ نها ياداش نمى دهيم حتماً 
بيشتر ياداش مى دهيم هيج كسى را خداى سبحان به اندازه كار خير او جزا نمى دهد اين يكك اصل كلى قرآنى است به نحو 
سالبه كليه در قبالش يكك موجبه كليه است كه هر كس كار خير يككند نخداونك ب بيش از عمل او به او ياداش مى دهد اين هم به 
نحو موجبه كليه خب اين كرم الهى است كه به نحو سالبه كليه فرمود ما هيج كس را به اندازه كار خير او ياداش نمى دهيم و 
به نحو موجبه كليه فرمود هر كس كار خير بكند بيش از استحقاقش به او ياداش مى دهيم خب اين كرم الهى است درباره كار 
شر و معصيت يكك سالبه كليه دارد و آن اين است كه ما هيج كس را ب بيش از اندازه بدي او كيفر نمى دهيم يكك موجبه جزئيه 
هم دارد كه نسبت به بعضى ها تخفيف و عفو روا مى داريم يس آن سالبه كليه و آن موجبه كليه درباره حسنه است يعنى هيج 
كس را به اندازه عمل او ياداش نمى دهد اين به نحو سالبه كليه اكر كسى كار خير كرد هركز خدا به اندازه كار خير او ياداش 
تبن هنل ركه موسية كليد ارقو الاين انك كناش كني كان حب كرى يفنا يقن اذ كار او تعدا يقاو باقن من .ذل حت 
اين فصل الهى است ديكر, درباره سيّئه يكك سالبه كليه دارد و آن اين است كه هيج كس را بيش از استحقاق او كيفر نمى 
دهد يكك موجبه جزئيه دارد كه نسبت به برخى ها يا عفو مى كند اصللا كيفر نمى دهد يا تخفيف اينكه فرمود: (وَمَن جَاءَ 


بالقاكه قله تقد الذي عبرا الققفناك :لها كاثوا تفعلرة ) اذى مسديي ديه للحاظ تق ماز اف الببك فه فقن مادون نظير سظله دماء 
ثلاث درباره حيض بيش از ده روز نمى شود نه كمتر از ده روز نمى شود يا در جريان كر يا مسافت مسافر اين تحديد به لحاظ 
مادون است نه به لحاظ مافوق, كمتر از اين مقدار كر نيست نه بيش از اين مقدار, كمتر از هشت فرسخ نمى شود روزه را 


افطار كرد نه بيش از هشت فرسخ, كاهى تحديد به لحاظ طرفين است كاهى به لحاظ أحدالطرفين. 


ص: ع6 ١1‏ 


١١8 سورهلا بقره, آيهل]‎ . )70(--١ 
.٠١ ؟-(0”) . سورهلا زمرو آيهل]‎ 
رك افير ' الكشاف, ج", ص /اى” و 5//0؟.‎ 
.”8 سوره لا قيامت, آيه[]‎ . )١( ع-‎ 


ه-(١)‏ . سورهلا قصص وآيات ؟مو /, 
يرسش: مى كوييم «فانّه غير منقوص ما أعطيت و زدنى من فضلكك يا كريم)؟ )١(‏ 


ياسخ: بله خب اين همين است ديكر يعنى ذات اقدس الهى هر جه عطا بكند كم نيست ولى ما مجاز هستيم درخواست مرحله 
بيشترى بكنيم جون فيض او و نعم او بى يايان است و كرم او نامتناهى است هر اندازه كه بخواهد مى تواند, به ما هم اجازه داد 
كه كرم هاى او, فيض هاى نامتناهى او را يكى يس از ديكرى درخواست بكنيم (رَبٌ زَدْنِى علماً) (7) هم از همين قبيل است. 


ياسخ: آن هم در اثر اينكه امنيت را به هم زده وقتى كسى قتل عمل بكند هيج كس احساس امنيت نمى كند لذا فرمود: 
(فكأنمَا قتل النَاس جميعاً) 4 بالصراحه ذر.مسثله قضاض فرمود: (أَنَ النفْسَ بالنّفس) () يكك نفر را كشت شما هم يكك نفره 
اما اكن كسى دست به كفدن كه اسان بى كاه يزنية امقيث جامعة را بهم ؤذه طيخ كس اننيث قدار كوبا همه در معرن 
خطر هستند يس از نظر مسائل امنيتى, سياسى, اجتماعى قرآن كريم يكك بيان نورانى دارد از نظر مسائل حقوقى و قصاصى هم 
يكك بيان شفاف و روشن فرمود: (أنّ النّفْسَ بِالنّفس) مبادا يكك نفر را كشت بككويند ما جند نفر از آنها را مى كشيم هركز اين 
كارها را نكنيد يس مسثئله حقوقى جداى از مسثله امنيتى و سياسى و اجتماعى و اخلاقى و مانند آن است. 


ص: ه١١‏ 


.686 اقبال الأعمال, ص‎ . )”( -١ 
13 11 اران سوروة ا علد‎ 
سوره لا مائده, آيهلا زغرة‎ .)0(* 


ع(يم), سوره لا مائده,ى آيهلا هع. 


ياسخ: آن براى آن است كه روح او آلوده شده اين روح آلوده طورى است كه اكر از جهنم هم بيرون بيايد (لَوْ رُدُوا لَعََادُوا 


ِمَا نَهُوا عَنْهُ) (') اين روح روح طغيان است در برابر خداى سبحان خب اين بايد مرئّبٍ معذّب شود. 


اين صد سال كناه نكرده اين يكك ميليون سال, يكك ميليارد سال, هزارها ميليارد سال كناه كرده براى اينكه دست و يايى دارد 
كه معصيت كرده اين كناه دست و يا مثلا صد ساله است اما اكر مسئله تجرّد روح حل بشود تجرّد روح يعنى تجرّد روح يعنى 
مسئله فلسفى يعنى مسثئله كلامى, اكر روح آلوده شد ديكر ميلياردها سال است. 


يرسش: به فعليت نرسيده؟ 


ياسخ: فعلتت دارد بالفعل طغيان دارد. خدا فرمود اكر اين به دنيا ب ركردد همان است, يعنى در برابر من طاغى است لقو دوا 
لَعَادُوا لِمَا نَهُوا عَنْهّ) اين روح در برابر من طاغى است امام رضا(سلام الله عليه) در جواب كسى كه به حضرت عرض كردند آيا 
خداى سبحان علم به معدوم دارد؟ فرمود علم به معدوم دارد علم به ممتنع على فرض وجود دارد به آيه سورهل| «انعام» استدلال 
كرد فرمود: (لَدْ رُدُوا لَعَادُوا لِمَا نُهُوا عَنْهُ) خب رجوع اين شخص از آخرت به دنيا نه تنها معدوم است بلكه ممتنع است بر 
فرض تحقّق اين ممتنع اكر اين از جهنم به دنيا بيايد طاغى است آنجا هم كه هست طاغى است آنجا اصللاً نام خمدا را حاضر 
نيست ببرد به مسئول جهنم آن فرشته امين و معصوء(سلام الله عليه) همين جهنمى به او مى كويد ما كه خدا را قبول نداريم به 
عذايت بكو كه حجان ها را يكيرقاضّ كويل: (يا مالك لَِفْض عَلَينا رَبك ) (1) نه «ربناا جنين آدمى است مالكك(سلام الله عليه) 
مسئول جهنم است اين طاغى مستكبر از خودراضى به مالكك مى كويد ما كه او را قبول نداريم تو كه او را قبول دارى خداى 
توست از او بخواه جان ما را بكيرد (لِيَفْض عَلَينا رَبكك) جنين آدمى است اين است كه در قرآن فرمود: (إنّهُمْ عَن رَبّهمْ يَوْمَئِذٍ 
لَمَحْجوبُونَ) () با اينكه خدا در قيامت جلوه مى كند اكر مسئله فلسفى يعنى فلسفه, فلسفه در حوزه رواج بيدا كند تجرّد روح 
ثابت بشود ملكات راسخه روح ثابت شود ابديّت و ازليت روح ثابت شود اوصاف نفسانى روح ثابت شود اين عذاب, عذاب 
نقد است اين خدا را قبول ندارد نه در دنيا نه در برزخ نه آنجا, الآن هم به خدا مى كويد تو نيستى, جنين روحى است خب 
اين بايد عذاب ابدى ببيند, اكر فلسفه از زندان آزاد بشود و فكر رسمى و درس رسمى حوزه بشود و معلوم بشود روح يعنى 


جه تجرّد روح يعنى جه عذاب روح يعنى جه آن وقت اين سؤال ها جواب خودش را نقد مى يابد. 
ص: ١١2‏ 
0/١‏ 5 سوره لا انعام, آيهلا 7 


5 )0ن( 8 سوره لا زخرف. آيهلا ا 
عاك 4 ونه مطتقين 111 1 


اما آن مطلب دقيقى كه مى خواهيم عرض كنيم اين است در بحث هاى ديروز اشاره شد كه بهترين حسنه همان ولايت اهل 
بيك انك كمطابع شورة3ا وغور للخو قدي كد رمو (شل لأ أشألكم عَلَيد أخرا إن الْمودّة فى الْقُوَْى وَمَن يَفكَرفْ خمرعة) 
(1) اين محفوف به قرينه است با سياق همراه است با سباق همراه است سباقاً و سياقاً منظور از اين حسنه, ولايت اهل بيت است 
به عنوان مصداق كامل نه فرد منحصر, روايات هم دارد كه حسنه, ولايت اهل بيت است (2) اما يكك بيان نورانى كه ترجيع بند 
فرمايشات سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى است اين است كه ولايت حضرت امير به جند بخش است يكى اينكه ما معتقد 
باشيم او اوّلِين امام است كه اين يكك مسئله رسمى است و عقيده همه ماست اكر سال, سال توليد شد حوزه و دانشكاه وظيفه 
اش توليد علم است مَلكه نقّمال بودن, نبش قبر كردن, حرف ها را از كتابى به كتاب آوردن, جابى را خطى كردن اينها توليد 
علم نيست اينها مصرف علم است علوم ناكفته و نانوشته فراوان است وظيفه حوزوى و دانشكاهى توليد علم يعنى ايجاد مسائل 
نوو است آن طور مسائل نو كه احدى نككفته باشد نه از ما متوقع است نه مقدور ماست اما نمونه مسائلى كه بسيار كم مطرح شده 
و كوشه اى از آنها مطرح شده قابل تكثير است قابل استخراج است به عنوان اصل مطرح است و استنباط فروع فراوان از آنها 
مقدور است همين حرف نورانى سيدناالاستاد مرحوم علا-مه طباطبايى است و آن اين است كه وجود مباركك حضرت امير 
اؤلبات فراوائى دارد كه اكر كسى خواست: يايان ثامه اى را در اب زميعه بتويسد دستكن باز است يبه« غنوان اؤليات على بن ابى 
طالب(سلام الله عليه) اوّليات آن حضرت اين است كه او اول امام ماست خب در اين زمينه كتاب هاى زيادى هست و حرف 
هاى زيادى هست و خيلى ها هم نوشتند, يكى از اوّليات آن حضرت اين است كه او اول كسى است كه اسلام آورده آن هم 
فراوان نوشتند كتاب ها هست آنها را ممككن است انسان به اجمال بككذراند, فرمايش مرحوم علامه اين است كه قسمت مهم در 
اوليات آن است كه فرمايش مرحوم علاءمه اين است كه اول كسى كه باب ولا-يت را باز كرد على بن ابى طالب است اين 
معناى دقيق تطبيق حسنه به ولا-يت على بن ابى طالب است ولا-يت على بن ابى طالب به معناى اينكه او اؤّلِين امام است يكك 
مصداق شفاف و روشنى است به معناى اينكه او اول كسى است كه اسلام آورده معناى روشنى است اما به معناى اينكه او 
همان طورى كه «باب مدينه العلم» است () باب ولاديه الله است اين حرفٍ نوبرى است يعنى جه باب ولاءيه الله؟ يعنى انسان 
بايد ولي الله بشود خب خداى سبحان هم فرمود يكك عدّه ولي الله هستند و آنها كه ولي الله هستند محبٌّ خدا هستند محبوب 
خدا هستند اما راه ولايت جيست كه ما بشويم ولي الله؟ اول كسى كه در بين امت اسلامى راه ولي الله شدن را باز كرد على بن 
ابى طالب است يس على بن ابى طالب باب مدينه العلم است فى الرساله و النبوّه و الخلافه و الامامه و نحو ذلكك, باب ولايه الله 
است اككر كسى خواست ولي الله بشود على بن ابى طالب در اين ولا.يت است و اول كسى است كه اين راه را رفته الآن وقتى 
فى كريقك فلن لض در خط امام السة يع براه أمادر. مسي اناغو لفكز امام رااكارة اك كلف كنب دوولاايت اليس اس 
يعنى راه على, فكر على, مسير على را دارد نه معتقد است او ولي الله است كه آن اعتقاد ضرورى همه ماست نه معتقد است كه 
او أول مسلهان است كه اعتقاد شفاف ماسث و معنةقك اسث كه اكر كسى تواست ولك اللمايشوة ياند: واه غلى :وا بروة :زاه على 
جيست؟ آيا جون او امام است؟ كه اين مطلب اول است, آيا جون اؤّلين مسلمان است؟ كه مطلب دوم است, آن حرف نو اين 
ابتك كذ كر كفي حتواسةة ولق الله يكوه كمال وبرووة وعيافف هلي كه كرفا من النارن اليك وك الل تراهة شد اك 
كسى در تمام مدّت عمر اهل مناسكك و مراسم باشد اما «شوقاً الى الجنّه» عبادت كند ولي الله نخواهد شد تنها راه ولي الله شدن 
أن اق كه خبد انر انها لد عاد كند كر كس ورتعاله غادة #ردون شر ولع لاحن سبدانا لاد ايخ اس كذ اول 
كسى كه اين در را در اسلام باز كرد على بود و اول كسى كه راهى اين راه شد على بود واكر در آيه دارد (مَن جَاء بِالْحَسَنَه 
كلة شقن أطازها) هل مظرن اد خسن ولأيالة اسك ارق معقاى حقيق انك كه نهنا را ور سمموفه عيرة دازة ينين عط عن 


خط على بعت ولك الله شندوروك الله عدن بعص ذا رامصا لمن عبات كردق نه تغوفا من التازة و «شوقاً الى الحلهة اين حرق 
را مى بينيد اين را مى كويند توليد علم يعنى حرف تازه زير اين آسمان احدى خط ولايت را در ات اسلامى نياورد جز على, 
اكر بخواهيد ولي الله بشويد راهش اين است شب و روز نماز بخوانيد همه مستحبات را انجام بدهيد ولى «خوفاً من النار» باشد 
مى شويد زاهد نه ولي الله اكر همه عبادات و مناسكك و مراسم را انجام بدهيد «شوقاً الى الجنّه؛ مى شويد عابد نه ولي الله. اكر 
عباداتتان را «حباً له» بر اساس علاقه اى كه به خدا داريد انجام بدهيد مى شويد ولي الله اين راه را ادامه بدهيد اين مى شود 
خط على اين اكر به صورت يايان نامه علمى ارائه شود ادلّه اش بيان شود مى شود توليد علم ما خيلى از ملائكه داريم كه اينها 
مُرده ها را جابه جا مى كنند به وادى السلام مى رسانند اما خيلى از ملائكه هم هستند كه زيرمجموعه جبرئيل هستند حرف 
هاى علمى مى آورند خب جرا با آن ملاائكه ما محشور نشويم حرف هاى ديككران را شنيدن و جابه جا كردن و فارسى را 
عربى كردن وعربى را فارسى كردن هنر نيست مصرف كردن هنر نيست توليد علم هنر است شما در بسيارى از موارد الميزان 
فى نشد كه أكاة اعسراو داو اده عقر اللبائك على بن ات طالت اننك اول كني كه راموك الاشدة رابوحاعه ابرع 
على بود (8) البته بعدها در رواياتى كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) است اين تثليث هم هست كه بعضى ها 
خؤفاً عباوت من كتقد عقي عانقوا عزادظ ين تل عطس :نكا زثة اما [بيش أو ان حدر امف سام (ضك الللاعليةدو الدبو 


ص: /ا ١1١‏ 


.38" سورهل] شور ح, آيه[]‎ . )0١(-١ 

؟-(١١)‏ . تفسير القمى, ج ؟, ص//ا و ,١17١‏ روضه الواعظين, ج ١‏ ص8١٠.‏ 

.7"07 ر.كك: التوحيد (شيخ صدوق»), ص‎ . )١17( 

ع- (18) . سورهل] انعام, آيه[] .12٠‏ 

ود 06+ اليز انيع او ص لزاع لوص القز | أوض فقلاز ول ازع عاوض عولازع)/ اراصل لاا 
ع- (18) . الكافى, ج 7و ص 5. 


ياسخ: اين حدّاقل است اين كفٍ عبادت است ما براى اينكه نسوزيم [عبادت كنيم] در حقيقت خودمان را مى خواهيم آنكه در 
دعاى ١كميل»‏ مى كويد: «وَ هَثِنِى صَبِوْتٌ على حرٌ ناركك فكيف أصبر عَن النَظر إلى كرامتكك» )١1(‏ اين على است اين مى شود 
ولي الله دمصلحت نيست كه از يرده برون افتد راز) (؟) قبولى اعمال خيلى ها به عنايت الهى است اينها تاجرند اينها خدا را 
بهانه قرار دادند از خدا, خدا را نمى خواهند از خدا مى خواهند كه نسوزند معبودشان نجات از نار است نه الله كم نبودند 
عالماني كه مى كفشد غبادت اين كروه باطل است اما انسان نه جرأت كفت را دارد ثه عملى است برائ اينكه اكثرى عميق 
است كتاب اربعين شيخ بهايى را ببينيد مى بينيد ايشان از بسيارى از بزركان نقل مى كنند كه قائل هستند به بطلان عمل خيلى 
هام به اينها مى كويند جرا نماز مى خوانى؟ براى اينكه او ما را نسوزاند در حقيقت نسوختن, هدف است نه الله جرا عبادت مى 
كنى؟ براى اينكه ما را به بهشت ببرد خخدا را واسطه قرار مى دهند به جاى اينكه دليلشان باشد مى شود دلال, ابن طاووس آدم 
كوجكى نيست [شيخ بهايى مى كويد او] قائل به بطلان عبادت اينهاست () حالا عنايت الهى, لطف اهل بيت بركت اينها ما 
را نجات مى دهد وكرنه ما از خدا غير او را مى خواهيم خب آنهايى كه مردانه عبادت مى كنند همين اهل بيت هستند, اينها 


فرمودند 
ص: م١١‏ 
-١‏ (18) . مصباح المتهيجد, ص 57 


؟- )0١1/(‏ . ديوان حافظ, غزل "/. 


*- (18) . الأربعون حديثاً (شيخ بهايى) _ ط مؤسسه نشر اسلامى _ ص 581 و 581. 


اتخداغر خدايا ران 8008 افزوق اسيث كلى كاتدن إثقه 


به ما آموختند حالا كه شما به آن اوج نمى رسيد لااقل بدانيد كه محبوب بالذّات شما خداست اكر خواستيد از محبوب بالدّات 
غود جيزى :ظلب كنيد آذ كاه مجازيل يا فجات از ناويا وووة درجت را از محبوب بالذات عوه طلب يكنيذ غرض اين است 
كه اين كنل عبادت است اين حداقل عبادت است در همين روايات دارد كه «فتلكك عباده العبيد», (7) «فتلكك عباده التجار» (7). 
كه سادك ررد كاثد انيت ركم هافك بيوزد اك الباق ركم ادك عالتقاته وعارفانةووك اللبى انه عي عافت برد كاله 


يعنى جه؟ عبادت سوداكرانه كه «فتلكك عباده التجار» يعنى جه؟ اين مى خواهد با خدا داد و ستد كند. 


ياسخ: آن اوجش بله, اما كأن را كه كفتند, ما اين را كاملا مى توانيم ما مى توانيم بككُوييم خدايا تو بز ركوارى به ما كفتى 
عبادت بكن جشم, هر جه دادى لطف توست. ما مى دانيم كه او كرم دارد يكك مطلب است, اين معلوممان را مقصود قرار 
بدهيم مطلب ديكر است ما در موقعى كه جهار ركعت نماز ظهر مى خوانيم جه بايد بكوييم؟ جهار ركعت نماز مى خوانم 
براى اينكه نسوزم؟! غالب ما همين طور هستيم ديكر, جهار ركعت نماز مى خوانم كه بهشت بروم غالب ما همين طور هستيم 
جهار ركعت نماز مى خوانم براى اينكه مولاى من كفت مى دانم كه او مرا نمى سوزاند مى دانم كه مرا بهشت مى برد كرم او 


را مى دانم. 
ص: ١١‏ 
)19(--١‏ . مثتوى معنوى, دفتر ينجم, بخش 0 


؟-(20) . نهج البلاغه, حكمت /91؟. 
*- (21) . نهج البلاغه, حكمت /91؟. 


ما موظفيم كه در حضور مولايمان بككوييم دستور دادى ما اطاعت مى كنيم جشم, ولى مى دانيم دست خالى برنمى كرديم 
تو بندكى جو كدايان به شرط مزد مكن لالالا كه خواجه خود روش بنده يرورى داند )١(‏ 

قبل از جناب حافظ سنايى كفته: 

در عاشقى آنجا كه و را ياى مرا سر لالالا در بندكى آنجا كه و را حلقه مرا كوش (؟) 


من كوشم جايى است كه حلقه مولاى من باشد, سر من جايى است كه ياى مولاى من باشد خب او يقيناً ما را نمى سوزاند 
يقينا مارا بهشت مى برد اما بككُوييم جهار ركعت نماز مى خوانيم براى اينكه نسوزيم! روح اين عبادت ما اين است! اكر شيخ 
است بعد از آن, باب مدينه علم الرسول است بعدها در كفٍ مسائل, مسائل سياسى و مسئله سقيفه و امثال ذلكك مطرح است 
يس (مَنْ جاءَ بِالْحَسَِمَهِ) منظور از حسنه ولايت على(عليه السلام) است ولايت يعنى در خط على بودن خط على آن است كه 
اثسان خوفا مق النازة عبادت تكتد وشوقا الى الجته) عبادت تكثل مى واهن .ول الله شود سفجات الذاغوه بشوف: دعاب يخوائد 
باران بيايد دعايى بخواند بيمارى درمان شود دعايى بخواند كم شده بيدا شود دعايى بخواند مشكلات نظام حل شود يكك آدم 


اين جنينى. 
ص: ١١0٠‏ 


١--(1؟١5)‏ . ديوان حافظ, غزل /ا92١.‏ 


بعد در يايان فرمود من مأمور شدم آيات الهى را بخوانم به مأموريتم عمل مى كنم, براى شما تلاوت كنم اكر كسى يذيرفت 
به سود خودش است خودش كامياب مى شود (قَمَنِ امْمَدَى فَإِنَّمَا يَهْدَّدِى لِنَفْيِهِ وَمَن ضَلْ) اكر كسى كمراه شد من مسئول 


نيستم من وظيفه ام تبليغ بود تعليم بود تزكيه بود كارهايم را كردم واين هم يكك انذار ضمنى است. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 49 تا "91 سوره نمل 11/7/96 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 


(مَنْ جا بلْحسئه لَه ْنا وَهُم من فرع يَؤتئٍ آمِنُونَ (05 وَمَنْ جاه باليئه كب و جومهُْ فى الَارِ هَل تُرَوْنَ ناما كش 
َعْمَلُونَ (40 إِنّها أَموْتُ أَنْ اعد َب هِذْه الْْلْدَه الى عَرَعهَا وله كل كي ع وَأموك أذ أكرة ون القه زميق (40) ون ثلا 
الْقُوَآنَ فَمن المْدَى فنا يَهْتَدِى لَِفْسِهِ ومن م لَّ كقلْ إِنّما أنا مِنَ الْمَنذِرِينَ (؟4) وَقل لفك لِلّهِ تديريكم آيَاتهِ تعرِقُوئَّهَا وَمَا 
رَبك بغَافِل عَما تَعْملُونَ (87)) 


در بخش يايانى سوره لا مباركه[] «نمل» فرمود انبيا(عليهم السلام) موظف هستند معارف الهى را به جان مردم برسانئد نه تنها در 
طح كوش مدع بلكه (وَعَلَ لهم فى الشربيع قؤلاً جليعا) لمكا انها كه مازع 'بيانات افيا ضتعدف ابن معاؤقك زه زجادفات من يايد 
و باور مى كنند و عمل مى كنند و به ديكران منتقل مى كنند ولى كروهى عالماً عامداً از شنيدن اين مواعظ الهى خود را 
محروم مى كنند بنابراين اككر در همين سورهل] آنه فرمود: لولم تحيطوا بها علما أقاذا كقع تارق ) لالثلااين به.سوء اختيار 
غود لهاست آنها كاهن فى كويدد: (سَوَاءٌ عَلَينَا أ أوفلك أء لم تكن : ك3 الواغظية ) له آنا فى كوكنة (إِنْ هذًا إِنَا أسَاطِيرٌ 
الوَلِينَ) (9) بتابراين انبيا در ابلاغ اين معارف به جان مُستعدّين قصورى ندارند آنها تنها سخنرانى نمى كنند مى كوشند طورى 
كه (رفى اديع قلا بليغاً) ولى يك عدّه حاضر نيستند بيذيرند. در جمع بندى فرمود عمل هر كسى با اوست اينكه فرمود: 
(مَنْ جاءَ بِالْحَسَِنّهِ فَلَهّ) كذا, (مَن جَاء بالسَيمَهِ فَلَهَ ) كذا معلوم مى شود كه اعمال هر كسى با اوست در درون اواين كتاب 
اعمال هست صفحه اعمال هست خب اكر (نُخْرِج لَهُ يَوْمَ الْقَامَهِ كَابا يَلَقَاهُ مَنشُوراً) (2) از درون خود انسان در مى آورند 
صضدق مئى كند كه بكويئد كسى آورد وكرئة اكر اغهال انسان را در جايئ يادداشت كنتد و انسان بدون آن اعمال وارد صحته 
محاكمه شود مى كويند ما انسان را حاضر مى كنيم يرونده اعمال او را هم حاضر مى كنيم بعد محاسبه مى كنيم اما معلوم مى 
شود كه هر كسى يرونده خود را به همراه مى آورد (مَنْ جَاءَ بِالْحَسَِنَهِ) اين طور نيست كه يرونده دست ديكرى باشد تا انسان 
بككويد شما كم كرديد يا زياد كرديد اككر يرونده اعمال هر كسى در درون انسان هست ديككر جا براى دست كارى نيست لذا 
به هيج وجه انسان احتمال خلاف نمى دهد كه بككويد شما كم كرديد زياد كرديد براى اينكه يرونده در جيب انسان نيست در 
كيف انسان نيست در لباس انسان نيست به بدن انسان جسبيده نيست در درون هويّت اوست اين (وَتُحْرِحٌ لَه يَوْمَ الْقيامَهِ كاب 
يَلَْاهُ مَنشُوراً) لذا هر كس وارد صحنه معاد مى شود نامه اعمال خود را به همراه مى آورد (مَنْ جَاءَ بِالْحَسَدِنَهِ) لذا هيج احتمال 


خلاف نمى دهد هيج هم جا براى اعتراض نيست هركز در معاد احدى نمى كويد كه شما كم كرديد يا شما زياد كرديد. 


١١0١ ص:‎ 
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ه-(ه) 5 سوره لا اسراء, آيهلا *1. 


مطلب ديكر اينكه در جريان (مَنْ جاء بِالْحَسَِنَهِ فَلَهُ َيرٌ مِنّْهَا) برخى از قدماى اهل تفسير احتمال دادند كه اين (خَِرٌ) افعل 
تفضيل نباشد اين «من) هم «مِن من)» افضلى نباشد بلكه «من» نشويه باشد يعنى براى اين شخص خيرى از ناحيه آن حسنه مى رسد 
يعنى «يَصل له خيرٌ مِن تلكك الحسنه) (1) اين بد نيست ولى مطابق سورهل] مباركهل] «انعام) كه قبلا كذشت فرمود: (مَن جَاءَ 
ِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْهُ 4 أكالها) اش تناة من حعد كه اواداشن كدودر فاتعانى معفد اقغيل العمل السك انه 127 موود 


مباركه[] «انعام» اين بود (مَن جَاءَ بِالْحَسَمِمَهِ قله ِ عَشْبْ أَمْكَالِهَا) ا بن نشان مى دهد كه (ِفْلَهُ حَيْدَ مِنْهَا) اين #من» براى افضادت است 
اسه ف ك أ ماش حت كند ون بن يست ام ل اند سك ست ع 


0 من) در] 5000" واب ا 


الهى خواهد بود كذشته از ابتك (وَهُم من فرع يَوْمَئْذٍ آمِنُونَ). 


فرمود: (إنَمَا أمِوتٌ أَنْ اعْمّدَ) خداى سبحان مأموريت هاى وجود مباركك بيغمبر را دارد بيان مى كند ملاحظه فرماييد در يكك 
بطر كلبه و وورظ) تك ران شه انك فرق [ يضف | إول جا [ اج )هوم موسق وراد مياق علي راردة) جار كر ففيده 
فرمود: (إنَّمَا أمِوَثُ أن اعْبَدَ رَبّ هذِه الْبَلَدَهِ) من مأموريتى ويزه دارم در برابر مشركان, اول كسى كه در برابر مش ركان مأمور به 
توحيد شد و توحيد ربوبى را طرح كرد و توحيد ربوبى را باور كرد وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) بود طبق 


مأموريت الهى فرمود: (إِنمَا أمْتٌ) اين حصرها, حصرهاى اضافى است نه اينكه مأموريت من فقط همين است در برابر شما كه 


وثنى وصنمى هستيد من مأموريتم توحيد ربوبى است (إنَمَا أَمِوْتٌ أنْ اعْمَدَ رَبّ هذه الْبَلَدَِّ) در بخش هاى ديكر دارد (رَّبٌ 
السَّماوَاتَ وَالَوْض) 0') و مانند آن اما براى ترغيب مردم حجاز به توحيد ربوبى, عظمت و جلال مكه را مطرح مى كند؛ مى 
فرمابد شها مردمان اين شهر هستيد اين شهر در روى كره زمين يكك ويوكى دارد كه هبج جاى دنيا اين ويوكى را تدارد اين 
شهر با اينكه هيج جيزى از خود ندارد در طول سال غرق نعمت است. هيج جيزى از خود ندارد براى اينكه وجود مباركك 
ابراهيم(سلام الله عليه) كه همسرش و آن خردسال را در كنار جاى بيت به دا سبرد عرض كردند (رَبّا إنّى أشِكنتٌ ون 
وق بوَادٍ غَئِرِ ذى زَّرْع) 10 وادى يعنى درّه درّه يكك وقت است كه داير است يكك وقت باير است يكك وقت موات است 
يكك وقت لم يُرزْع است يكك وقت هيج كدام از اين جهارتا نيست (َيِر ذِى رَْع) است غير ذى زع با لم يزرع با موات با باير 
تق تب حة نكما وابرنة تام كنم بن كاف تدكا وى ده نقرد باقذ وى قود لجنا من ربو اود 
ابن اسك كاقاما: ابن تبك ول جك ال 1ل زميق ورا ابر فى 'كقدن كه كاك لون ز اشواكه ادع انك كوا حال اد كوا 
نكرده بودند ولى قابل كندن جاه و اينهاست لم يُزرع اين است كه با دشوارى مى شود آن را مزرعه قرار داد براى اينكه اين لَّم 


نداشت ير از اين سنكك هاى سياه بود آن هم در درّه, كعبه هم در درّه است ديككر يعنى اطراف مكه, كوه است آن يايين ترين 
منطقه يعنى درّه آنجا اين بيت ساخته شده لذا جند بار سيل آن بيت را تهديد كرده. وجود مباركك حضرت ابراهيم عرض كرد 
كه من همسرم را با اين خردسال در جاى غير ذى زرع قرار دادم اينجا هيج جيزى ندارد اما همه كار از تو برمى آيد و اكر زير 
ياى اسماعيل(سلام الله عليه) زمزم جوشيد الآن جهار هزار سال است دارد مى جوشد اين مى شود معجزه الهى. شما مى بينيد 
بسيارى از شماها در اين منطقه هاى كوهستانى رفت و آمد داريد يا اهل آنجا هستيد اكر يكك سال يكك مختصر برف كمتر 
بيايد آن جشمه خشكك مى شود در مكه جا براى برف و تككركك نيست كه آب ذخيره شود اما خب جهار هزار سال است دارد 
من شواقد ابعا هنا كا البو امتكدر ام ايه بتر ونية وسور مركن يقر فود ال سر ةرورق ل ل ات 1 
خدا (حَرَّمَهَا)) هم محترم شمرد هم محرّم شمرد هم ظلم در آن را تحريم كرد در تمام روى زمين هيج شهرى هيج بلده اى اين 
خصوصيت را ندارد كه هر كس در هر وقت سال خواست برود بايد احرام ببندد مكه مثل مدينه و عتبات نيست كه هر كسى 
خواست در طول سال به زيارت برود همين طورى آزادانه برود اين اول بايد در يكى از اين مواقف احرام ببندد عمل عمره 
مفرده را انجام بدهد يا اكر موقعم حج است حج انجام بدهد و بعد وارد مكه شود شهرى نيست كه اكر خواست براى درمان 
برود آنجا يا كار سياسى, اجتماعى داشت خواست وارد مكه شود همين طور مثل مدينه آزادانه برود يا مثل كربلا و نجف 
آزادانه برود اين طور كه نيست در طول سال در هر زمان و زمينى كسى حركت كرده بخواهد برود آنجا كار دارد حالا يا كار 
لاعن را كان فرهك امل تحطييا نيك كار ماع كر كارة مدقن عباتت وه زباردتك ووه وات كي كاسن 
آنجا مريض شده رفت ببيند و بركردد اين هيج جاره ندارد مكر اينكه مُحرم شود جنين خصيصه اى است على وجه الأرض 
[براى مكه است] كه هيج جايى اين خصيصه را ندارد لذا ورود غير مسلمان در اين منطقه ممنوع است براى اينكه اين بخواهد 


احرام ببندد احرام كه از او متمشّى نيست بى احرام هم برود كه حقٌّ ورود ندارد جنين خصيصه اى هست. 
ص: ١١167‏ 
)2(-١‏ . ر.كك: جامع البيان فى تفسير القرآن, ج ,7١‏ ص 18. 
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فو يعر لا عبار 145 اقل خرصو ان ستر لحي با كما اخريد مجع جر ناوه هما كم أراوان الستوو 31 سور اعبار 16 
«فيل» فرمود: (فَليَعْدُوا رَبّ نانفك ) مسا ساسكو ا روت الااغية دك هاه اللدو) ا تجاشكة از ا(وت هذا الفت) 
اميك (ففيق دوا وك هذا ليت 8 الدض أ عَمَهُم من جوع وَآمَنَهُم مِنْ حَوْفٍ) )١(‏ يعنى مسائل اقتصادشان را تأمين كرده امنيت 
(اعانن كمرك كان ركق ابنابس قن مين يدو جر اسك مينائل: عاص جرع يدل سق انوك عردم ين كل اسه ايها 
حرف اول را مى زنند اما مسائل اقتصادى بر اساس معجزه حل شد براى اينكه (بُجْتَى إِلَيهِ َمَرَاتٌ كل َي )8 مسائل' امتيتئ 
حل شد براى اينكه آنجا كه قانون مدوّنى نبود تنها جيزى كه حكم مى كرد قدرت شمشير بود راهزنى و جنكك و خونريزى 
رسم رايج مردم جاهلى بود همه جا خونريزى بود مكه امن بود همه جا راهزنى بود مكه امن بود در سورهلا مباركه[] 
١عنكبوت»‏ فرمود: (يُتَحَطْتُ النَّاسُ مِنْ حَوْلِهِمْ) مردم در جاى ديكر مرتب كرفتار رهزن ها و قاطع طريق هستند ولى آنجا 
خبرى از اين خطرها نيست آيه /ا8 سورهلا مباركه[] «عنكبوت» اين است: (َوَ لم يَرَوَا َّ جَعَلَنَا حَرّماً آمنا وَيتَخَطَفُ اناس مِنْ 
حَوْلِهمْ) مردم را در بيرون مكه مى ربايند آدم ربايى يكك جيز رايجى است در اطراف مكه اما در مكه مردم در امنيت هستند 
(أَطْعَمَهُم من جوع ) است (آمَنَهُم مِنْ حَوْفٍ) است همه جا سخن از آدم ربايى است و قطاع الطريقى است به استثناى مكه, اين 
خمروضية مكه اسكلالةا فزموة مو امامو لام داق ابن بر ميق 11 ريربت ادا سم طرهم عمق مشروفيق عيفية تحاف ديك 
كه نيامديد اين سرزمين خصيصه اى دارد كه بايد خدايى كه اين سرزمين را محترم شمرد عبادت كرد مى بينيد در وصف 
مكه, موصوف را نام نمى برد واصف را نام مى برد نمى كويد مكه اى كه محترم است مى كويد مكه اى كه خدا آن را 
معن كزه ابغدل بعظ اب اسك راموك أن قينا وك مذو لتقو لدي )قدو التر )روف هن كانه وضف حكة راقرت عمد 
موصوف را ذكر نمى كند واصف را ذكر مى كند نمى كويد مكه اين جنين است مى كويد مكه آفرين جنين كرد اكر مى 
فرمود (إِنّما امرتٌ أن أعبد ربٌ هذه البلده الّتى حرّمها» همين معنا فهميده مى شد وصف را با ذكر موصوف تبيين كرد اما آيه 
درصدد آن است كه وصف را با ذكر واصف معرفى كند نفرمود «التى؛ فرمود: (الَّذَى) خحدا اين كار را كرده نه اين طورى 
شده البته اكر «التى» هم مى فرمود, ضمير [حََرَّم] جون فعل معلوم است به الله برمى كشت ولى اصرار آيه اين است كه نام ذات 
اقدس الهى برده بشود بعد هم فرمود ايتكه من مى كويم: (رَبّ هذَه الْبَلمَِّ) نظير حاكمان و سلاطين نيست كه يكك قلمرو 
محدود داشته باشد كه من بككويم خدا ربٌ اين سرزمين است نهو خدا ربٌ كل شىء است لذا فرمود: (وَلَهَ كل َي ء) رب 
اسمان عاو كل لإرير زجرورو اهل ازر اوامكايرا كدان تأر ع يرم براق اكه زه عرق عيني الاددرا لااتليية اين بيست 
يدان عند (وك كل فد )اين يكك مأموريت. 


١١0 ص:‎ 
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؟-(١٠)‏ . سورهلا قصص, آيهلا /اه. 


(وَأمِوَثُ أن أكوة مق الف رميق ) دز يكف آبهدو بان كلمه (أمؤْث) تكراو شذه آن براق الهام امنث أن براق شخصض ودش 
است 1 ن به بخش رسالت برمى كردد اين به اين بخش كه من هم مثل شما بايد مسلمان باشم يكك وقت است مى فرمايد: ١و‏ 
اا كرة سلما اوت د بكك ويذ كى را نشان مى دهد ولى آيه درصدد آن نيست نفرمود «و امرث أن أكون مسلما) بلكه فرمود: 
مر ونث آذ أكرة ون المهلهيق ) البته آنا ويد كن خاص :رادو سوره ةا تجاركه3 «اتعاء هم كلاضت كه فرمود (أويت أن أكوة 
0 فريك ) لذا فرسره: (وََنَا أل لغيه اميق ) الاين أل التسزميي )اعمريضيا كد دا رده طو انز لت مرق بخ بات 
عن عي اننا سرك و عا نا هيده والى عر دو ح باقتم ايا تع حيكام اذو ورج بيلنطلة رامق 1ل المتعرويق ) ع كله 
اول الفشلية )كر سن ور اسه حوذياة, تفن عر تومير فى أرق طون ابيك دو جابعة كردن ارم مير :ظاهر ا دزياره اناك 
ديكر نيامده آنكه در سورهل] مباركه[] «انعام» مطرح شد اين است؛ آيه 187 به بعد (قَل إِنَّ صَلَاتَى وَتُشكى وَمَحْيَاىَ وَمَمَاتَى لِلَهِ 


َه 
2 4 


رَبٌ الْعَالَمِينَ [0 لا ضَّرِيِك لَهُ وبذلِك أَمِوْتٌ و01 الففيلي ) الى زان اك الملية ام زنك ميدي أن رجو ار 
باشد اما (أوَلَ مَنْأَشلَم) در همان سوره0 مباركه(] «انعام! به ين صورت ككشت (ل أَغَيرَاله أ َحَدُ وَلِيَاَ َاطِرِ الَماوَاتِ 


- 


- و 


َالأَدْض وَهُوَ بطْعمُ وَل يطََمُ لْ إِنّى عوك أن أكون أو لفق أن كك ) دوين انث اسان حب نلو اماف من عنم أبن 
اوّليت زمانى است اما در اينجا كه فرمود: (أمفك أن اعْدَدَ رَبٌّ هذه الْبَلدَه) اين خصيصه را دارد مأموريث دومش اين است كه 
جرم اقنن اسلاتى انقلا ها مووويت هاي د كر اسم اك قدي الى وراي ابخان لكل كرده كه دز بين تجابعة الام من لاله را 


اقلعداكتي ( مورك ول لك ) رفظ بشرعاييد لابن« موريك ماتواخوا حت ادع يعن كته د زو (وَاسْتَةَ ستقغ كما أَمِوتٌ). 
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1 سو رهلا انعام, آيهلا‎ ٠. 01١2-١ 


باسخ: همه به بركت وحى است, اكر شما مردم را برداريد (آمنهُْ) را برداريد (أَطْعمَهم من جوع) را برداريد (يَخ, بى إِلَيْه 
كَمَرَاتٌ كل شَى ِ) را برداريد جه جيزى مى ماند همان (خَيرذِى رَرْح) مى ماند اين مردم هستند كه از سراسر جهان طبق بيان 
نورانى حضرت امير در همان اوؤّلِين خطبه نهج البلاغه فرمود همه اينها مثل كبوترها بال مى زئند به طرف مكه مى روند اينها 
نروند آنجا همان غير ذى زرع است ديككر مردم و مسافر واين بركات دينى و حج وعمره را بردارى مى شود غير ذى زرع اينها 
همه عنايت هاى الهى است كه خداى سبحان فرمود ما اينجا سرريز كرديم فرمود: (يجْبَى ) جبايه يعنى جمع آورى مى شود 
خودش جيزى ندارد (يُجبَى إِلَيْه ب َمَرَاتٌ كل شََى ء) نه «يجتنى من بساتينها» , كرات اعبينا! ربح يتشبودي باهر 
را تأمين مى كنند يكك وقت جبايه, جبايه يعنى جبايه از بيرون جمع مى كنند مى آورند فرمود: (يُجبى ليه ' ثَمَرَاتُ كل شَى وما 
همه از بيرون سرريز مى شود اينجا غير ذى زرع را آباد مى كند. 

عاك رن نكن به لو ل ل اه 
أَمِوتٌ ولا تبغ أَهوَاُعْ وَشلُ آمَنت بها أَنرلَ لله ين كناب وم وت لِأَغِدِلَ بتكم الله ونا ور م لَنا أَعْمَالًاوَلَكَمْ أَعْمَالْكم ) در 
ارو سشوقا قتانف (واش عق كما أروت) : م ا سد 
أوود اسكقاية دوه ا توويك مس نادو فين سول ترك ره نورك كرا بشت ميك و ازلديار كر هله زيوك اقااضة 
رَبّ هذه الْبلدَِّ) كه اين بلده اين خصيصه را دارد اكر كسى خواست نسبت به اين بلده دهن كجى كند (وَمَن يرد فيه بإِلّحادٍ 
بظلم نَذِقهُ مِنْ تَذَابٍ ليم ) كه در سوره0 بوملاعا آنجا كذشت؛ آيه 10 سورهلا مباركه] «حج» اين بود: : (إنَّ الّذِينَ 
كَمَرُوا وَيَ دُونَ عن سَبيل الله وَالْمِجدٍ الام الدمويععاة للثاشن َوَاء الَاكفٌ فيه وَالْبَادٍوَمَن يُرِد فيه باد بظلم دَق مِْ 
عَذَابِ ليم ) اينجا جاى ناامنى و ظلم و امثال ذلك نيست حلا كر آل سعود به خود نيايد اين هم كرفتار وضع قزافى و مباركك 
و ينها خواهد شد (وَمن بر فيه الحاو بطم ده ِنْ عدَابٍ أَلِيم) خداء خذاى محروماق اث بالأهرء ابن جين يسك كداضالا 
اين زائران و حاجيان و معتمران اينها بخواهند بروند اين وهابى و غير وهابى مزاحم اينها بشوند (وَمَن يُرِدْ فبه بإلْحَادٍ بظلم َذِقَه 
ِنْ عَوذَابٍ أَلِيم) اين وعده الهى است ابنها بايد بيدار بشوند قبل از اينكه به سرنوشت تلخ آنها مبتلا شوند بايد بيدار شوند. 
فرمود اين صحنه اين است شما جاى عادى ننشستيد جايى است كه بالأخره انبيا اينجا آمدند در بعضى از روايات حج وقتى كه 
زراره سؤال مى كند عرض كرد من الآن جهل سال است كه روايات حج رااز شما سؤال مى كنم تمام نشده فرمود جايى كه 
جندين قرن است انسان ها در اطراف اين خانه طواف مى كردند و مى كنند تو مى خواهى احكام اين خانه با جهل سال حل 
شود. 00 
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١-(؟1)‏ . من لا يحضره الفقيه. ج ", ص 019. 


در آيات محل بحث اين كلمه (أمِوْتٌ) براى بار سوم تكرار نشده بار دوم سرّش معلوم شد كه جرا تكرار شده ولى در بار سوم 
تكرار نشده بار اول اين بود كه (أْمِوْتٌ أنْ اعْمدَ رَبّ هذه الْبَلَدَو) دوم: (وَأَموِتُ أن أكون مِنَ الْمَسْلِمِينَ) سوم: (وَأَنْ أَثْلَوَا 
الفو1ة) سركر ارا ترسو اافرت أن أشو ا الش اشاويرا امتكدنينرة رراكث أن اكرة نمه الففلين لصون سالك أن 
حضرت است و حضرت در حوزه رسالتش مأموريت هاى فراوانى دارد يكى (ِيَثْلوا عَلَيِهِمْ آرَاتِهِ) () است يكى ((يُعَلمَهُمُ 
الْكنَاتٍ وَالْحِكمَة) (5) است يكى (يرٌكيهغ) () است و مانند آن, ديكر درباره تكك تكك اينها بيان مأموريت لازم نيست (وَأَنْ 
أثْلوَا الْقُوَآنَ) يعنى «أتلوا القرآن عليكم؛ نه فى نفسه قرآن بخواند به جه دليل؟ به دليل اين تفريع [كه فرمود: (فَمَنْ اهْتَدى)], 
اكر در آيات ديكر فرمود: (يَثلوا عَلَيِهِمْ آراته) اينجا هم كه فرمود: (وَأَنْ ثلا القَوَآنَّ) يعنى «أتلوا القرآن عليكم نه فى نفسه 
قرآن بخواند حب فى نفسه قرآن مى خواند اما به قرينه سياق از يكك طرف و به قرينه اين تفريعى كه فرمود از طرف ديكر 
معلوم مى شود آن متعلق حذف شده «و أن أتلوا القرآ ن عليكم) كه ٠‏ يكم) از باب و حذف ما يُعلم منه جائز ذكر نشله. 


اين تفريع كه فرمود: (فْمَنِ امُدَدَى) خب معلوم مى شود كه تلاوت بر مردم است وكرنه اكر يعنى فى نفسه آيات الهى را 
تلاوت كند جككونه با فاء تفريع مى فرمايد هر كه قبول كرد كذا هر كه نكول كرد كذا, اينكه فرمود هر كه يذيرفت كذا هر كه 
نيذيرفت كذا, نشان مى دهد كه «و أن أتلوا القرآن عليكم نه «أتلوا القرآن فى نفسى), (وَأَنْ أَثْلوَا الْعَوَآنَ قَمَن المْتَدَى) اكر 
«واوا بود خب خيلى ظهور نداشت فقط سياق بود اما كذشته از سياق اين تفريع يعنى «فاء) قرينه ديكر خواهد بود (فَمَنِ 
اهْتَدَى) اكر كسى يذيرفت و قبول كرد (فَإِنمَا يهْتَدِى لِنَفْسِهِ) و اكر كسى نيذيرفت من مسئوليتى ندارم مرز مسئوليت من ابلاغ 
است تا به جان شما برسد شما را بايد آكاه كنم از آن به بعد مسئله عزم و اراده و نيت و اخلاص در اختيار شماست بارها 
مطرح شد كه بين انسان و علم, اراده فاصله نيست يعنى كسى مطلب علمى را كفت آدم مى فهمد ديكر بخواهد بككويد من 
نمى خواهم بفهمم اين نيست بين نفس و علم, اراده فاصله نيست جون آن مطلب ضرورى باعث مى شود كه نظرى, بديهى 
خواهد شد آن مين بتِن مى شود (يكك) وقتى انسان در برابر مطلب ضرورى قرار كرفت مضطرٌ به فهم است (دو) لذا هيج 
كسى نمى تواند بككويد من نمى خواهم بفهمم (سه) اما بعد از اينكه فهميد, بين نفس و باور, اراده فاصله است مطلبى است 
صد درصد براى او روشن, حق براى او روشن است اما نمى خواهد بيذيرد شما ببينيد در شرق عالم در غرب عالم اينها مى 
دانند [در اين كفتكوهاى هسته اى] حق با ايران است براى آنها هيج مشكل علمى نيست يعنى آنها ترديد دارند شبهه علمى 
دارند خيال مى كنند ايران _ معاذ الله _ درصدد ساختن بمب اتم است با اينكه همه تحريم كردند يقين مى دانند كه ايران كار 
هسته اى اش صلح آميز است اما باور نمى كنند همان حرف موساى كليم(سلام الله عليه) است كه به فرعون فرمود براى تو 
مسلّم شد كه حق با ماست (6) غرض اين است كه اين خطر همه ما را در اثر آن تفرعنى كه داريم تهديد مى كند ممكن است 
كسى مطلبى را صد درصد بداند نظير همان آيه حجابى كه بارها مثال زده شد تفسير مى كند درس مى كويد مقاله مى نويسد 
سخراق عى كن (قل لله ايوق ) واامعقادن كقد انااثامسوم را نكاد.مى كنك ابن براق أن النيك تكسي اراد واطلم خيلى فرق 
است نفسء مطلب را بخواهد بفهمد, اراده فاصله نيست اكر دليلى اقامه شد خب مى فهمد هيج كس نمى تواند بككويد من 
نمى خواهم بفهمم اما بعد از اينكه مطلب صد درصد براى او روشن شد از اين به بعد در بخش عمل كاملا آزاد است (قد 
كن اد عق الذق ) لظاها امك عمد ردك آن حق اميق عد رضن ابن باطل ان قول نس كلد بيع فسن و امات ارزادة 
اله اسية خط عرع قير از اسن جنم اك يخقن ينان خب راق يخس طلم أسست رموه انيه فننا كنيع (فن قل قل إلا 
نا مِنَ الْمَذِرِينَ) ما ديكر وظيفه اى بيش از انذار نداريم (وَهلٍ الْحَترِدُ لِلّ) بكو حمد و ثنا براى خخداست اكنون كه ايمان 


نياورديد ما دو سنخ آيات داريم [ كذ سماو فك آيات الهى هستند (وَفِى الْأَرْضِ كاك القوقيية لاوَفى أنفيتكم أَمَد 
تُبِصرُونَ) (©) اين مضمون در قرآن فراوان است اما يكك سلسله آياتى است نفس كير فرمود ما آنها را بعد به آنها نشان مى 
دهيم ديكر هركز نمى توانند ايمان نياورند (وَقل الْحَددُ لِلهِ سيّريكم آوَاتِهِ) آن آيات ويزه رما نشان مى دهيم نظير آيات 
عاالى اراق ابو يتين امد زه اراق كديا نكر احج كلب العى ارا للكريا ين ايدان تب زمره ادر مهاري 
وو أت كه ابتهنا بالضروورة فى يليرنك (وَما رَبك بِعَافِلٍ عَم نه َعمَلُونَ) كاهى به صورت اثبات مى فرمايد: (نَّ الله حير ما 
كموق )نلثا كاس يدصورت صادك بدل سن رساب (وَم رَبُك بِغَافِلٍ عَمَا تَعْملُو َعْمَلُونَ) همه اعمال را ذات اقدس الهى عالِم 


است و عادلانه داورى مى كند. 
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نوع )ا رسورة0 أسراس 041 3 

ف-(10) سور لا بقره آيه8 عا 

ع-(18) . سورهل] ذاريات, آيات 7٠١‏ و١73.‏ 


/ا-(92). سوره لا مائده, آيهلا / 


«غفر الله لنا و لكم و السلام عليكم و رحمه الله و بركاته) 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









